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  פאפאפאפא היבטים לשוניים בפרשת אחרי קדשיםהיבטים לשוניים בפרשת אחרי קדשיםהיבטים לשוניים בפרשת אחרי קדשיםהיבטים לשוניים בפרשת אחרי קדשים
  

  רשים, בהפטרה, ובראשון של אמֹ קדֹ -דקדוקי קריאה בפרשת אחרי

ם א    הקו"ף בקמץ קטן, הרי"ש בשווא נח ואין דגש קל בבי"ת שלאחריה :בְּקָרְבָתָ֥

ן ב   העמדה קלה בבי"ת להדגיש את הסגול המורה על מיודע :בֶּעָנָ֔

נֶת ד דֶשׁ-כְּתֹֽ ד קֹ֝ ד טעם קדמא על המילה :בַּ֨   1קדש'-אין לקרוא בטעות 'כתנת בד ,בַּ֨

יד ז   העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת הגרונית החטופה :וְהֶעֱמִ֤

י-י יָעֳמַד   יו"ד ראשונה בקמץ גדול :חַ֛

חֲלֵי יב שׁ-גַּֽ   געיה בגימ"ל :אֵ֞

ם טז טז נח ויש להיזהר מהבלעת האל"ף, לא:  בשתי המילים המ"ם בשוא :מִטֻּמְאֹת֙ ... טֻמְאֹתָֽ

  מִטּוּמוֹת ולא טוּמוֹתָם

י טז כ   טעם סו"פ האריך את תנועת החי"ת מפתח לקמץ לכן הה"א מנוקדת בסגול :הֶחָֽ

  
  שניעליית טז כה 

חַ  טז כו מְשַׁלֵּ֤ געיה בה"א והמ"ם בשווא נע, אין לחוש לספרים אשר ניקדו שם חטף פתח  :וְהַֽ

  להורות על הנעת השוואשאינו אלא 

    העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע. :בֶּעָשׂ֨וֹר טז כט

ח אֶזְרָ֔ ם : בזקף קטן, ולא גדול.הָֽ כ"ף ראשונה בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק  ׃בְּתוֹכֲכֶֽ

  מהדפוסים

  
  שלישיעליית יז ח 

ט... יז ג ט יִשְׁחַ֝   : החי"ת בפתחיִשְׁחַ֔

תַח-וְאֶל יז ד   על פי רוב מוטעם בגרש :פֶּ֝

ם-לאֹ יז יב אכַל דָּ֑ ֹ֣ ם-לאֹ טעם נסוג אחור לתי"ו. :ת אכַל דָּֽ ֹ֥   טעם נסוג אחור ליו"ד :י

ר יז יג   2העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָפָֽ

ם יח ב י ה֥' אֱ:הֵיכֶֽ י טעם טפחא בתיבת :אֲנִ֖   אֲנִ֖

י יח ה   3קמוצהוי"ו  :וָחַ֣

ה ... יח ז א תְגַלֵּ֑ ֹ֣ א תְגַלֶּ֖ה  ל ֹ֥ : כאשר המילה מוטעמת באתנח הלמ"ד בצירי, וכאשר היא בטיפחא ל

  (טרחא) הלמ"ד בסגול

הּ-לְטָמְאָה הכ"ף בקמץ קטן וכן הוא בהמשך פס' כג. :שְׁכָבְתְּ<֖  יח כ הטי"ת בקמץ קטן,  :בָֽ

  התיבה מוטעמת בטעם סו"פ בלבד

יר יח כא   קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה העמדה :לְהַעֲבִ֣

  

                                                      
טעות נפוצה שמקורה ברצון הבלתי מודע מצד הקורא 'לאזן' את מספר ההברות משני צדי היחידה, הכוונה היא  1

מאל הברות מש 3-הברות מצד ימין (אם נספור את השווא הנע כהברה לצורך העניין) ו 3שהקורא על פי הטעות מקבל 
  משמאל. 2-מימין ו 4כאשר הנכון הוא 

  כן צריך לנקד בברכת כיסוי הדם, לגורסים מילה זו בברכה. 2
  רבים נכשלים בציטוט הפסוק וקוראים וי"ו בשוא. 3
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  רביעיעליית יח כב 

הּ יח כג    כאן הה"א במפיק. בקדושים כ טז ללא מפיק. :לְרִבְעָ֖

בֶל   הקורא בצירי או במלרע משנה משמעות ,4המילה כולה בסגול :תֶּ֥

טַּמְּא֖וּ-אַל יח כד (משקל העמדה קלה בתי"ו מפני הגעיה שם, יש להיזהר בקריאתה בחיריק  :תִּֽ

  סביל בנין התפעל) ולא בשווא (משקל פעיל)

  געיה בוא"ו והבי"ת בשווא נח :וּֽבְקֻצְרְכֶם֙  יט ט

י יט י עָנִ֤   העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול המסמל מיודע :לֶֽ

  
  חמישיעליית  יט יד

אתָ   י< וְיָרֵ֥   5דגש חזק במ"ם :מֵּאֱ:הֶ֖

ר יט טו    בדל"תהה"א בשווא נח ודגש קל  :תֶהְדַּ֖

יִם יט יט   6לא כִּלָיִם הלמ"ד בשווא נח והאלף קמוצה :כִּלְאָ֑

שָׁה הה"א בקמץ קטן. :וְהָפְדֵּה֙  יט כ   שׁי"ן ימנית :חֻפָּֽ

רֶט יט כח   שׂי"ן שמאלית :וְשֶׂ֣

ה יט לא (ובמבטא  הטי"ת בקמץ קטן, המ"ם בשוא נח כך שהאל"ף תישמע, לא לְטָמָה :לְטָמְאָ֣

  ספרדי: לא לטוֹמה)

  
  ששיעליית יט לג 

ה יט לה   שׂי"ן שמאלית :וּבַמְּשׂוּרָֽ

אזְנֵי יט לו ֹ֧ דֶק מ דֶק טעם נסוג אחור למ"ם. :צֶ֣ יפַת צֶ֛   טעם נסוג אחור לאל"ף  :אֵ֥

י כ ג טי"ת פתוחה ודגש חזק  :טַמֵּא֙  בגרשיים ולא ברביע כפי שמופיע בחלק ניכר מהדפוסים. :וַאֲנִ֞

  במ"ם, זאת צורת הפועל ולא שם תואר

  העי"ן בשווא נח בשתי התיבות :הַעְלֵ֣ם יַעְלִימוּ֩  כ ד

ים-וְאֶל כ ו   הדל"ת בשוא נע בגלל הדגש :הַיִּדְּענִֹ֔

  
  שביעיעליית כ ח 

בֶל כ יב   המילה כולה בסגול ובמלעיל, הקורא בצירי משנה משמעות :תֶּ֥

H כ טז   כאן אין מפיק בה"א :לְרִבְעָ֣

יא כ יז ה-וְהִֽ   7התיבות מוקפות וכך יש לקרוא :תִרְאֶ֤

ה כ יח   העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה :הֶעֱרָ֔

  

                                                      
כלומר כשהטעם למטה הוא במשמע ארץ, יש סימן אחר של ר"א בחור שני פסוקים  'הארץ מתחת'נוסף לסימן המסורה  4

נָּה שָׂנֵ֣א-שֶׁשׁבמשלי: ו טז  כלומר תֶּבֶל בניקוד סגול בעל שש נקודות תחת האותיות הוא תועבה שה' שונא; ל כד  ה֑' הֵ֭

ם קְטַנֵּי עָה הֵ֭ רֶץ-אַרְבָּ֣   ותיות היא במשמע של ארץ.המילה תבל כשהיא בצירי יש לה ארבע נקודות תחת הא אָ֑
  יוצא מהכלל, אתי מרחיק מדגיש רק בהברה מוטעמת 5
  בשני המקומות האחרים בפסוק האלף פתוחה, וכמובן גם שם להיזהר מהבלעת האל"ף. 6
יא בקורן ואחרים מוטעם 7 ה וְהִֽ֨   ואינו מדויק. תִרְאֶ֤
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  מפטירכ כה 

טעם נסוג אחור ליו"ד, הה"א, על אף הקושי, בשווא נח ואחריה יו"ד מנוקדת  :וִהְיִ֤יתֶם לִי֙  כ כו

  בחיריק

          

  הפטרת אחרי עמוס ט:הפטרת אחרי עמוס ט:הפטרת אחרי עמוס ט:הפטרת אחרי עמוס ט:

   

ים ז יים, דין דומה -השי"ן בחירק חסר והיו"ד אחריו בחירק מלא, יש לקרוא: כושי : כֻשִׁיִּ֨

ים  לגבי   בהמשך הפסוק   וּפְלִשְׁתִּיִּ֥

ואינו  –בפתח והטעמה מלעיל, כן הוא במדויקים. בקורן ודומיו, הטעם בתי"ו  : הוא"ווַהֲנִע֥וֹתִי ט

  נכון!

י י י עַמִּ֑ ל חַטָּאֵ֣ ל : טעם טפחא בתיבתכֹּ֖   כֹּ֖

לֶת יא   למרות האתנח! 8: הפ"א בסגולהַנֹּפֶ֑

את יב ֹֽ שֶׂה זּ   ׃ טעם נסוג אחור לעי"ןעֹ֥

  של נְשָׁמָה: שי"ן פתוחה ודגש חזק במ"ם, מלשון שממה ולא רבים נְשַׁמּוֹת֙  יד

   

  ראשון של אמור:ראשון של אמור:ראשון של אמור:ראשון של אמור:

  : להיזהר מהבלעת האל"ף. לא לִשֵׁרוֹ! עם זאת השי"ן בשוא נחלִשְׁאֵר֔וֹ ב 

  , העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת האל"ף החטופה9כאן הוי"ו בשוא והלמ"ד פתוחה :וְלַאֲחתֹ֤וֹ ג

יו ד עַל בְּעַמָּ֑ א בַּ֣ א יִטַּמָּ֖ ֹ֥ יטמא בעל, -אתנחתא, אין לקרוא 'לא-מונחטפחא, -מוטעם מרכא :ל

חַלּֽוֹ׃ בעמיו'.   הטעמה כפולה: מאיילא בה"א וסו"פ בלמ"ד לְהֵ֖

דֶשׁ ו יוּ קֹֽ   טעם נסוג אחור לה"א ׃וְהָ֥

  

   במנחת שבת שני  ז

הּ יש להקפיד על קריאת המפיק להבדילו מה'אשה', ללא מפיק, המוזכרת כמה תיבות  :מֵאִישָׁ֖

  לפני כן

מֶן-עַל י   10יש כאן מונח לגרמיה :ראֹשׁ֣וֹ ׀ שֶׁ֤

  
  במנחת שבת שלישי  יג

ה יהָ  אִשָּׁ֥   11הבי"ת הראשונה רפה :בִבְתוּלֶ֖

  
  מהספר משמעות של אברהם נפח ז"ל

   דיָעֳמַ טז י 

   
                                                      

  ולמרות ההרגל וצריך לתקן בשיר ובברכת המזון של סוכות 8
חתֹ֔וֹ בפרשת נזיר במדבר ו ז: 9   וי"ו שרוקה ולמ"ד בשווא נח וּלְאַ֣

  .66עפ"י ספר "טעמי המקרא" מאת הרב ברויאר, עמ'  10
בראש מילה ומאותו מוצא (לא כל צירוף!)  שתי אותיות בגד"כפתמקום לחשוב שיש כאן דין צבותות ( על אף שהיה 11

. אך דין )בהברה פתוחה ומוטעמת בטעם מחבר, כגון 'ותתפשהו בבגדו' או 'ואכבדה בפרעה'כשלפניו תיבה המסתיימת 
מנוקדת בחירק. יש ספרים שהשתבשו  זה מתקיים רק כאשר הראשונה מבין השתיים מנוקדת בשווא נע וכאן הבי"ת

  בזה.
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(הקטן) המוכר לנו, בשמו המלא הוא 'חטף קמץ קטן' וכן חטף  נכון הדבר שהקמץ החטוף .א"ה
סגול וחטף פתח הם חטפי תנועות קטנות. ניקוד החטף כאן הוא בגלל הקמץ (הצפוי שיהיה קטן) 
ביו"ד של בנין הָפעל. עם זאת נהגו קהילות ישראל לפי הכלל שקמץ קטן בא רק בהברה סגורה. 

ועל הטוב יזכר ר' שלמה טל ז"ל בהברה פתוחה.  ולכן הקמץ כאן הפך גדול, כיון שהוא בא
, וסימן עורך סידור רנת ישראל שהעדיף לשמר את מנהג העדות המבחינות בין קמץ גדול לקטן

  קמץ רחב.  –קמצים ממין זה בהברה פתוחה 
  

ר טז ל  ם לְטַהֵ֣ ר עֲלֵיכֶ֖ י־בַיּ֥וֹם הַזֶּ֛ה יְכַפֵּ֥ י יְ  אֶתְכֶ�םכִּֽ ם לִפְנֵ֥ אתֵיכֶ֔ ֹ֣ רוּ:מִכּלֹ֙ חַטּ    יָ֖ תִּטְהָֽ

מקרא זה נאמר בחמש  .א"הא"הא"הא"ה
, אבל כוונתו לסדר עבודת יום הכיפורים הנאמר הכיפורים בברכה האמצעיתהתפילות של יום 

במוסף ושם שליח הציבור מנגן פסוק זה שלוש פעמים במנגינה מיוחדת וחלקם עוצרים במלה 
   . םחַטּאֹתֵיכֶ ל מִכֹּם אֶתְכֶ ר לְטַהֵ  , ומחברים את המליםםעֲלֵיכֶ 

  

   דחֶסֶ  כ יז

 ברהם נפח ז"ל. ע"כ מא 

  
  על הטעמים תורגם במהדורה זמנית ע"י ידידנו הרב אהרון גל נר"ו  הספר של ויקסטז ב 

א בְכָל־עֵת֙ אֶל־על המקרא על פרשת אחרי מהספר לפניכם קטע  ֹ֤ ן אָחִי<֒ וְאַל־יָב דַּבֵּר֘ אֶל־אַהֲרֹ֣

ית  דֶשׁ מִבֵּ֖ כֶתהַקֹּ֔ ן אֵ  לַפָּרֹ� י בֶּעָנָ֔ א יָמ֔וּת כִּ֚ ֹ֣ ר עַל־הָאָרןֹ֙ וְל רֶת אֲשֶׁ֤ י הַכַּפֹּ֜ רֶת:אֶל־פְּנֵ֨ ה עַל־הַכַּפֹּֽ במקרא  רָאֶ֖

  ע"כ. פירוט יחד עם הדגשה. זה יש 
הטעמים כאן אינם תומכים  ,ז"ל ועודשתוכנה הוא שבניגוד לדעת הרב מלבי"ם  ומוסיף בהערה

 .בדעת ר' יהודה שבקודש הקדשים יש שני מקומות החלוקים בעונש מי שנכנס לשם באיסור
   י חז"ל. אינני מעתיק את דבריו, כי חסר בהם הכבוד לדבר

  .כדי להבין את דבריו נפנה אל סוגיית התלמוד שהוא מפנה אליה
[מי שלצורך אכילת קדשים צריכים להביא קרבן. למשל דתניא: מחוסרי כפרה  מנחות כז ב

ענוש כרת, ואין צ"ל  -חייב חטאת, במזיד  -שנכנסו לעזרה בשוגג מצורע, זב זבה ויולדת] 
ושאר כל הטמאים, וטהורים שנכנסו לפנים ממחיצתן [שעד הלילה אסור בתרומה] טבול יום 

פֹּרֶ , [מלקות ארבעים, איסור לאו] בארבעים –להיכל כולו  נֵי הַכַּ רֹכֶת אֶל פְּ ית לַפָּ קודש [ תמִבֵּ

, וקל יותר מטמא שהוא בכרת אפילו ים, חמור יותר מאיסור לאו[בידי שמ במיתה –]הקדשים

[מול אל פני הכפרת בארבעים, ו - מבית לפרכת; רבי יהודה אומר: כל היכל כולו ו]בעזרה

ר אֶל אַהֲרֹן אָחִיךָ וְאַל  'וַיּאֹמֶר יְיָ במיתה. במאי קא מיפלגי? בהאי קרא:  -הארון] בֵּ ה דַּ אֶל מֹשֶׁ
ר עַל הָאָרֹן וְלאֹ יָמוּ  יָבֹא בְכָל עֵת אֶל פֹּרֶת אֲשֶׁ נֵי הַכַּ רֹכֶת אֶל פְּ ית לַפָּ אל אל אל אל , רבנן סברי: תהַקֹּדֶשׁ מִבֵּ

 לא ימותלא ימותלא ימותלא ימות, מבית לפרכת ואל פני הכפרת ב[לאו ומלקות ללא מיתה]' אולא יב'ב הקודשהקודשהקודשהקודש
א, ואל פני הכפרת ובלא יב מבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתו אל הקודשאל הקודשאל הקודשאל הקודש; ור' יהודה סבר: [מיתה בידי שמים]

. מ"ט דרבנן? אי ס"ד כדקאמר ר' יהודה, לכתוב רחמנא אל הקודש ואל פני לא ימותלא ימותלא ימותלא ימותב
מבעיא?  מבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכת, [מלקות] הכפרת ולא בעי מבית לפרכת, ואנא אמינא: היכל מיחייב

ש"מ במיתה. ור' יהודה? אי [על כורחך יותר חמור] דכתב רחמנא למה לי?  מבית הפרכתמבית הפרכתמבית הפרכתמבית הפרכת
, אבל מבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכת, הוה אמינא: מאי קודש? מבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתולא כתב  הקודשהקודשהקודשהקודש    אלאלאלאלכתב רחמנא 

היכל לאו נמי לא. ורבנן? ההוא לא מצית אמרת, דהיכל כולו איקרי קודש, שנאמר: 
י דָשִׁ ין הַקֹּדֶשׁ וּבֵין קֹדֶשׁ הַקֳּ רֹכֶת לָכֶם בֵּ ילָה הַפָּ . ורבי יהודה מ"ט? אי ס"ד כדקא (שמות כו, לג) םוְהִבְדִּ

, ואנא אמינא: אל פני הכפרתאל פני הכפרתאל פני הכפרתאל פני הכפרתרי רבנן, לכתוב רחמנא אל הקודש ומבית לפרכת ולא בעי אמ
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דכתב רחמנא למה לי? ש"מ:  אל פני הכפרתאל פני הכפרתאל פני הכפרתאל פני הכפרתמיבעיא?  אל פני הכפרתאל פני הכפרתאל פני הכפרתאל פני הכפרתבמיתה,  מבית לפרוכתמבית לפרוכתמבית לפרוכתמבית לפרוכת
. ורבנן? ה"נ דלא צריך, [לאו ומלקות בלבד] באזהרה מבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכתמבית לפרכת, אל פני הכפרת במיתהאל פני הכפרת במיתהאל פני הכפרת במיתהאל פני הכפרת במיתה
שחתר החומה  .כגון משובש .ירש"[ , למעוטי דרך משופשפרתפרתפרתפרתאל פני הכאל פני הכאל פני הכאל פני הכוהאי דכתב רחמנא 

י א .של לפני ולפנים ועשה פתח בדרום או בצפון ונכנס ולא נכנס בפתח שבמזרח שיהא פניו למערב

פנים אל פנים מזרחי  בעינן שיהואל פני נכנס בפתח וצידד באלכסון והלך לצדדין לא מיחייב ד מינ

פְתָּ כמו משובש דפי"א ובי"ת מתחלפין דכתיב [ משופששל כפרת,  בָה בּוֹ וכתיב  (שמות טו, י) נָשַׁ (ישעיהו  נָשְׁ

נֵי ]עַלצ"ל [אל כדתנא דבי ר"א בן יעקב:  ,].מ, ז) נֵיפְּ נֵיפְּ נֵיפְּ פֹּרֶת  פְּ זה בנה אב, כל  - (ויקרא טז, יד) ההההקֵדְמָ קֵדְמָ קֵדְמָ קֵדְמָ הַכַּ
 אל? ש"מ אל, מאי פניקדים. ורבי יהודה? לימא קרא  פניאינו אלא  - פנימקום שנאמר 
ה אֶל נֹכַ דוקא,  אל פני הכפרתלאו דוקא. ורבי יהודה דאמר:  אלדוקא. ורבנן?  (במדבר יט,  חוְהִזָּ

  נמי דוקא; ורבנן: מדהתם לאו דוקא, ה"נ לאו דוקא. ד)
; , כלומר מול הארוןתתתתאל פני הכפוראל פני הכפוראל פני הכפוראל פני הכפוריש בקודש הקדשים חלק יותר מקודש והוא שיטת ר' יהודה ש

שיטת חכמים כל קודש הקדשים אותה קדושה. לפי ר' יהודה רק המקום מול הארון הוא במיתה 
  בידי שמים, ולפי חכמים כל המקום. 

הוא הדביר  בית לפרוכתבית לפרוכתבית לפרוכתבית לפרוכתכולל כל ההיכל. ו אל הקדשאל הקדשאל הקדשאל הקדשעתה נראה את דברי הרב מלבי"ם. 
רון. הנה אם הזהיר על כולם הוא לפני האפני הכפורת פני הכפורת פני הכפורת פני הכפורת ו[קודש הקדשים במקדש שלמה] 

הוא  אל יבא אל הקדשאל יבא אל הקדשאל יבא אל הקדשאל יבא אל הקדששמ"ש  (במנחות דף כז). על כן אמרו אל הקדשאל הקדשאל הקדשאל הקדשבמיתה הי' די לאמר 
 מביתמביתמביתמביתבלא ימות, ודעת ר"י שאל פני הכפורת אל פני הכפורת אל פני הכפורת אל פני הכפורת ומבית לפרוכת מבית לפרוכת מבית לפרוכת מבית לפרוכת . ו[וחיוב מלקות] אזהרה לבד

ובעל , (לא ימותלא ימותלא ימותלא ימותבלבד הוא ב ואל פני הכפורתואל פני הכפורתואל פני הכפורתואל פני הכפורתמוסב למעלה וגם הוא רק באזהרה,  לפרוכתלפרוכתלפרוכתלפרוכת
רֹכֶתהטעמים שנקד האתנח על מלת  רֹכֶתלַפָּ רֹכֶתלַפָּ רֹכֶתלַפָּ    ע"כ הרב מלבי"ם. ).נראה שהיה דעתו כר' יהודה לַפָּ

   נראה שוב את הפסוק

א[ ֹ֤ אוְאַל־יָב ֹ֤ אוְאַל־יָב ֹ֤ אוְאַל־יָב ֹ֤ דֶשׁ  וְאַל־יָב כֶתבְכָל־עֵת֙ אֶל־הַקֹּ֔ ית לַפָּרֹ֑ רֶת[ ]מִבֵּ֖ י הַכַּפֹּ֜ רֶתאֶל־פְּנֵ֨ י הַכַּפֹּ֜ רֶתאֶל־פְּנֵ֨ י הַכַּפֹּ֜ רֶתאֶל־פְּנֵ֨ י הַכַּפֹּ֜ ר עַל־הָאָרןֹ֙  אֶל־פְּנֵ֨ א יָמ֔וּתאֲשֶׁ֤ ֹ֣ א יָמ֔וּתוְל ֹ֣ א יָמ֔וּתוְל ֹ֣ א יָמ֔וּתוְל ֹ֣   ]וְל

רֹכֶ , אע"פ שנכנס לפי ר' יהודה מתפרש כך ית לַפָּ רֹכֶ מִבֵּ ית לַפָּ רֹכֶ מִבֵּ ית לַפָּ רֹכֶ מִבֵּ ית לַפָּ לקודש הקדשים, איסורו בלאו; אם  – תתתתמִבֵּ
פֹּרֶ נכנס  נֵי הַכַּ פֹּרֶ אֶל פְּ נֵי הַכַּ פֹּרֶ אֶל פְּ נֵי הַכַּ פֹּרֶ אֶל פְּ נֵי הַכַּ   מול הארון, במיתה בידי שמים.  – תתתתאֶל פְּ

בספר תורת הטעמים של ידידנו הרב אברהם ויסבלום נר"ו אחרי שהביא את חילוקי הדעות 
והנה לדברי ר"י פיסוק הטעמים הוא הפלא ופלא, כי האתנחתא באה מסכם כך. 

בין חיוב מלקות לחיוב מיתה.... אבל לדברי רבנן לכאורה היה צ"ל הפיסוק להפריד 

חייב  מבית לפרכתשהרי גם  ולא ימות –ל הארון ואל יבוא... אל הקדש, מבית לפרוכת אשר ע

ועל זה מביא בשם הר"ש ב"ר הירש ז"ל את פירוש התלמוד למעט 'משופש' המובא  מיתה?
  בצירוף פירוש רש"י בהרצאת דברי התלמוד לעיל.  

   הוא מציין לדברי ר"מ ברויאר על עניין זה אבל מציין שדבריו כאן דחוקים.
   אינו מראה כאן כל הפרדה לשתי רשויות בתחום קודש הקדשים. אבל לדעת ויקס האתנח כאן 

  

יב טז יח   , נשאלתי :סָבִֽ

  . למה לא די בסחור אחד, מתורגם בכל מקום (גם בפרשת אחרי) סחור סחור בסָבִילמה 

 ,[השאלה הגיעה אליו דרך אוריאל פרנק] אוריאלשלום . תשובת רוני הפנר מאתר השפה העברית
ההיקף המלא, כלל הכיוונים האפשריים על פי המילונים לארמית, הפירוש של "סחור סחור" הוא 

המצויים סביב מקום מסוים. למשל בספר חנוך במגילות קומראן נכתב: "[ולשנ]י֗ נור סחרין 
לשונות אש מקיפות אותו מכל הכיוונים. או בתלמוד הבבלי: "סחור סחור  -סחור סח֗[ור" 

  אין להתקרב לכרם משום כיוון. -) ועוד לכרמא לא תקרב" (שבת יג א
יאסטרוב מפרש שסחור אחד זה "מסביב" (כנראה הכוונה לעיקוף חלקי או סיבוב חלקי) מילון 

ו"סחור סחור" זו "הקפה מלאה"; סיבוב מלא החוזר לנקודת המוצא. אבל אני לא בטוח שיש 
בכולם היא תמיד מוכפלת.  -לא מצאתי אף מקור המשתמש במילה סחור בודדת  -לזה בסיס 
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ה כצורת הדגשה, כלומר כמין ביטוי במשלב נמוך (כמו שהיום אולי אפשר להסביר את ההכפל
  רוני בברכה,  אומרים "משהו משהו" או "גבר גבר").

רְחָק    הסוחר הוא גם מאלה שהולכים ובאים [היתה כאניות הרב יהודה גנוט נר"ו רְחָקסוֹחֵר מִמֶּ רְחָקסוֹחֵר מִמֶּ רְחָקסוֹחֵר מִמֶּ  סוֹחֵר מִמֶּ
בִיא לַחְמָהּ  ם הִי  ,(משלי לא, יד) תָּ לכן הוא צריך לא תמצא לא בסחרנים, לא תמצא לא בסחרנים, לא תמצא לא בסחרנים, לא תמצא לא בסחרנים,  (דברים ל, יג) אוְלאֹ מֵעֵבֶר לַיָּ

  ](בראשית כג, טז) רעֹבֵר לַסּחֵֹ מטבע "המתקבל בכל מדינה" 
סחור שבתרגום,  עד כאן פשוט וידוע וכ"ה בספר השרשים לרד"ק ומסמיך לזה גם את הסחור

"סחור סחור"..., כאילו שסביב אחד, פשוט לו שזה -"סביב סביב" מעניין שהוא כותב שתרגום
  סחור אחד...].
היה יכול להתפרש כמצד לצד ואפי' בקו ישר, לכן כשבאו לדבר על הסיבוב בן  אולי, סחור

  סחור., עכ"פ לא בקו ישר, הקפידו לומר סחור 180מעלות או אפילו  360
מעלות לסחור סחור? בגלל הנזיר שאנו אומרים לו "סחור  180ולמה אני מתעקש להכניס את ה

סחור". אינני מדמיין את הנזיר מתהלך בעגולה סחור סחור סביב הכרם ללא מטרה... עדיף 
אלא  12לומר שמדובר במקרה שהוא הולך בדרכו אך אנו מזהירים אותו "אל תחתוך דוך"

משך באותו דרך/קו ישר. א"כ איפוא גם החצי עיגול נקרא "סחור סחור", עשה "עיקוף" ו.. ה
אא"כ יבוא מישהו ויטען שאין כאן המלצה קונקרטית אלא אמירה כללית לנזיר, כאילו: עדיף 

 360שתלך סחור סחור וכו', אם טיעון זה נכון, ודאי שאנו חוזרים לסחור סחור המוכר בן ה
הראשון. יראה הציבור וישפוט כי כבר נראה לי שהלכתי  מעלות אם כי יותר נראה לי המהלך

  בזה יותר מדאי סחור סחור.
נ.ב. היום הגעתי לשלהי שקלים בס"ד ומובאת שם המילה "כרכב" עיון קל בתרגום שם למדני 

חָא סוֹבֵיבָאסוֹבֵיבָאסוֹבֵיבָאסוֹבֵיבָא שאונקלוס מתרגם מַדְבְּ היה לי מעניין כי זכרתי שבתלמוד ואונקלוס משתמשים  דְּ
יסחרוניה וכדו' וכאן אני רואה שתרגם בטבעיות את ה"סובב" כ"סובב" -רניהסח-רק בשרש סחר

[ואולי שלא הוכרע לו היכן היה הכרכב עי' רש"י לכן סתם ויל"ע טובא ואדרבה אליכם אישים 
   בכחש ולבי סחרחר]. אקרא אל תסבובני

      .עלה בכבש ופנה לסובבבעניין סוביבא, כך נקרא בלשון המשנה  ממני. 
אפשר שבלשון ארמי שכיח לשון כפול, כגון במסכת קידושין דף ט ע"א: "אי דויד כוכב.  

יהבינא ליך מיקדשת לי? אמרה ליה הבה מיהבה; אמר רב חמא: כל הבה מיהבה לאו כלום 
  הוא".

עֲנִיוכמו שדיברה תורה כלשון בני אדם,  עֲבִיטֶנּוּ וְהַעֲבֵט  ,(דברים טו, יד) קהַעֲנֵיק תַּ , (דברים טו, ח) תַּ
  במסכת בבא מציעא דף לא ע"ב.

, וזה באמת שכיח מאוד בארמית ובלשון 13הבה מיהבה הוא פועל ומקורהר"י לויפר נר"ו. 
  אבל סחור סחור הוא שני תארים., המקרא כמו שאמרת

ופעם  אגב, לא זוכר אם הוזכר כאן שהביטוי העברי 'סביב סביב' מופיע ביחזקאל הרבה פעמים,
  [הבאתי כאן רק בודדים] אחת בדברי הימים.

יב: יחזקאל ח י .1 יב׀ סָבִֽ יר סָבִ֥ ה עַל־הַקִּ֖ ל מְחֻקֶּ֥ ית יִשְׂרָאֵ֑   בֵּ֣

יב יחזקאל  לז ב   .2 יב׀ סָבִ֑ ם סָבִ֣ נִי עֲלֵיהֶ֖  וְהֶעֱבִירַ֥

יב יחזקאל מ  ה   .3 יב׀ סָבִ֑ יִת סָבִ֣ ה מִח֥וּץ לַבַּ֖   וְהִנֵּ֥ה חוֹמָ֛

יב:א  יחזקאל מ  יד .4 יב׀ סָבִֽ עַר סָבִ֥ ר הַשַּׁ֖ חָצֵ֔   וְאֶל־אֵיל֙ הֶֽ

                                                      
באמת לא הבנת? כך אומרים בשפת העם כשרוצים לומר "לעבור הבין מלה זו וכך כתב אלי. א"ה. נתקשיתי ל 12

  . למדיי לא שמעתי ביטוי זה, בכל אופן הוא מטופש דרך/תוך".
אמרתי   megiving giveאו  giving you can giveביטוי כזה, מחו"ל  םנתקשיתי במקצת להסביר לתלמידיא"ה.  13

  להם שזו צורת ביטוי, וכמדומה שבאידיש שימוש זה נפוץ למדיי. 
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יבא  יחזקאל  מ  טז   .5 יב׀ סָבִ֔ עַר֙ סָבִ֣ ימָה לַשַּׁ֙   לִפְנִ֤

ימָה יחזקאל מ  טז   .6 יב׀ סָבִיב֙ לִפְנִ֔ לַמּ֑וֹת וְחַלּוֹנ֞וֹת סָבִ֤ ן לָאֵֽ    וְכֵ֖

 סחור הארמי של הסחורהתפתחות אולי הביטוי ביחזקאל הוא '. ממני

  .ללשון הנביאים בבבל התפתחות מלשון התורה. סביב סביב – סחור סחור; סחור סחור – סביב
  כמה הוספות:ר' יהודה גנוט עדיין לא נרגע. 

'שוב ושוב', כי גם בזריקת -ראשית, יודגש כי אין בכוונת 'סחור סחור' כמו הביטוי 'חוזר חלילה'
  הדם פירש סחור סחור.

שהוא לשון תפוח וברש"י תפוחין עגולין ולכאו' צ"ע  ובערוך מתרגם חזוראה המנורה בכפתורי
חזור לבין -עגולים, אלא שבא לבאר למה יש דמיון בין תפוח ידענא שהתפוחים דעד השתא לא

אך הנתינה לגר מבאר שלשון חזוראה הוא לשון עיגול כמו הדרא דכנתא וכדו' [ור'  כפתור.
   צמוד לרש"י)].  רה (נמצא בספריאזה פלא בפירוש ברטנורא על התו

   . על כפתור שהוא תפוח נכתב אצלנו.א"ה
  ואם כבר תאוריות:

הדר הארמי, אך השימוש -שבתורה קודם לשורש חזר סחרסחרסחרסחרמכל הלין אפשר להניח כי השרש 
  בו כסיבוב חדר רק בעקבות הארמית ובשלב ביניים זה הוצרך אונקלוס לתרגם סחור סחור.

  עוד מחשבה:
כדור [באיוב טו, כד הראשונים -חזור/חדור-אולי אפילו ה"כדור" "התגלגל" משורש זה הדור

   מקראי.. כדור במשמע ימינו אינו א"ה מתקשים בביאורו]
  נ.ב. באידיש אומרים 'סביב' = 'ארום און ארום' ג"כ בכפל לשון...

  מאמר מחקרי על המלה 'כדור', יתכן שיידון בהזדמנות אחרת. הערה. ידידנו נתן לנו 
  

ם לִפְנֵי־יְיָ֖ לעומקו של מקרא הרב גור אריה צור נר"ו.  ן בְּקָרְבָתָ֥ י בְּנֵ֣י אַהֲרֹ֑ י מ֔וֹת שְׁנֵ֖ תוּ:אַחֲרֵ֣   וַיָּמֻֽ

תוּמדוע חזר וכפל  ליתן טעם,  יש תוּוַיָּמֻֽ תוּוַיָּמֻֽ תוּוַיָּמֻֽ תוּ ליתן טעם אָמְרוֹ  עוד יש. וַיָּמֻֽ מֻֽ בלשון  וַיָּ
הדבר לפי מה ויובן . וָמֵתוּ עתיד עם וו' ההיפוך ההופכו לעבר, והרי יכול לומר 

 יֶּחֱזוּ֙ אֶת----וְאֶלוְאֶלוְאֶלוְאֶלבפר' משפטים על הפסוק  שפירש רש"י ח יָד֑וֹ וַֽ א שָׁלַ֖ ֹ֥ ל ל  יֶּחֱזוּ֙ אֶתאֲצִילֵי֙ בְּנֵ֣י יִשְׂרָאֵ֔ ח יָד֑וֹ וַֽ א שָׁלַ֖ ֹ֥ ל ל  יֶּחֱזוּ֙ אֶתאֲצִילֵי֙ בְּנֵ֣י יִשְׂרָאֵ֔ ח יָד֑וֹ וַֽ א שָׁלַ֖ ֹ֥ ל ל  יֶּחֱזוּ֙ אֶתאֲצִילֵי֙ בְּנֵ֣י יִשְׂרָאֵ֔ ח יָד֑וֹ וַֽ א שָׁלַ֖ ֹ֥ ל ל ----אֲצִילֵי֙ בְּנֵ֣י יִשְׂרָאֵ֔

אֱ: אֱ:הָ֣ אֱ:הָ֣ אֱ:הָ֣ שהציצו  אנדב ואביהוופירש רש"י שם שמוסב המקרא על  ים וַיּאֹכְל֖וּ וַיִּשְׁתּֽוּים וַיּאֹכְל֖וּ וַיִּשְׁתּֽוּים וַיּאֹכְל֖וּ וַיִּשְׁתּֽוּים וַיּאֹכְל֖וּ וַיִּשְׁתּֽוּקִ קִ קִ קִ הָ֣

והמתין להם  נתחייבו כליה למקום,הק' בלב גס מתוך אכילה ושתיה, ו בשכינה
יהּ וְגָבֵי  ה תולדות סז', ירושלמי  פ"ה)(מדרש רבעד עתה. וכאמרם ז"ל   מַאֲרִיךְ אַפֵּ

ילֵיהּ  תוּ חזר הכתוב ואמר  . לכןדִּ מֻֽ כי  .בקרבתם לפני ה'בקרבתם לפני ה'בקרבתם לפני ה'בקרבתם לפני ה'מדוע מתו טעם  , ליתןוַיָּ
. אלא שהאריך נחשבים כבר כמתים, והרי הם ודם לכןכבר קלמקום  נתחייבו כליה

ר אֵשׁ זָרָה להם אפו עד כאן,  לראות האם יחזרו בהם אם לאו.  ומשהקריבו  ר אֲשֶׁ ר אֲשֶׁ ר אֲשֶׁ אֲשֶׁ
ה אֹתָ  ה אֹתָ לאֹ צִוָּ ה אֹתָ לאֹ צִוָּ ה אֹתָ לאֹ צִוָּ מצא בעל חוב לגבות את חובו, שנראה כי עדיין לבם גס , (ויקרא י, א) םםםםלאֹ צִוָּ

אשר קרי ביה וכפי שפירש בעה"ט בשמיני . אשר לא צוה אותםאשר לא צוה אותםאשר לא צוה אותםאשר לא צוה אותםאש זרה בהקריבם 
על שהציצו  למות שעתידים הם. ולכן נכתב בלשון עתיד, כאמרו צוה אותם: לא

 מעין הצצהגם  הרי זה    בקרבתם לפני ה'ש  .בקרבתם לפני ה'בקרבתם לפני ה'בקרבתם לפני ה'בקרבתם לפני ה'וגם כאן נאמר  בשכינה.
, ה' לפנילפנילפנילפני, שנא' פניוללא רשות בשכינה הק', שהתקרבו עד אשר חזו כביכול את 

י לאֹ יִרְאַנִי ונאמר    . (שמות לג, כ) יהָאָדָם וָחָ כִּ
לפני אור העליון בחיבת  פירוש שנתקרבו בקרבתם לפני ה'מפרש אור החיים הק': 

 והוא סוד הנשיקה שבה מתים הצדיקים, והנה הם שוים ובזה מתו,הקודש 
למיתת כל הצדיקים, אלא שההפרש הוא שהצדיקים הנשיקה מתקרבת להם 

   .בקרבתם לפני ה'הם נתקרבו לה, והוא אומרו ואלו 
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בתוספות וא''ו, רמז הכתוב הפלאת חיבת הצדיקים, שהגם שהיו  וימותו ואומרו
לא נמנעו מקרוב לדביקות נעימות עריבות ידידות חביבות מרגישים במיתתם 

  .והבן עד כלות נפשותם מהם חשיקות מתיקות
בחינה זו בפנימיותו תגעל הנפש את הבשר ויצתה מעמה ושבה אל  ולכשתרבה

  בית אביה. 
ממשיך אוה''ח הק' במאמר סתום אודות המושכלות, בענין השפעת ומעתה 

החכמה ממקור השכל הנעלם ויבוארו דבריו בס''ד לעומקו של מקרא. וזה  
לַ ות ואודיע למתבונן בפנימילשונו:  כָּ כָּ ת הַשְׂ שְׂ לַ ל, הַמֻּ כָּ הַשְׂ כֵּ ת שֶׁ יל הַהַשְׂ כִּ שְׂ ל תַּ
לוֹ  כָּ כֵּ ת, הַהַשְׂ לָתוֹ ל וּבְהַשְׂ כָּ הַשְׂ י, בְּ כִּ כָּ ל, יַשְׂ שְׂ מֻּ לָ ל שֶׁ כֵּ ל מֻשְׁ יל, הַהַשְׂ כִּ שְׂ יַּ הֶעָרַ ל וּכְשֶׁ ת בְּ

יעצמו, ולא עצמו,  כִּ כָּ ל, יַשְׂ שְׂ הַמֻּ כָּ ל שֶׁ כָּ ל מֻשְׂ שְׂ ל מִמֻּ כַּ כֶ ל, בלתי מֻשְׂ ֵ ילוּ ל, מֵהַשּׂ כִּ  וְהִשְׂ
ילִי כִּ שְׂ יחוד, השכלתו בסוד נשמה לנשמתו, ואז מותריו יהיו עטרי מלכים לַמַּ ם בְּ

וכסאם. וכי יש חיים לחיים שעליהם אמר משה ובחרת בחיים, בית המודעת, 
הֶרְגֵשׁ הכללי חיים אשר סגל סגלה  ויברך ברוך אלקים,  ושוללת חיים הנשתוים בַּ

    קטע סתום זה ידוע, ועתה ידידנו בא לפרשו!   .א"ה  .זו לסגלתו
  ולעומקו של מקרא, יבוארו דבריו: 

בענין השפעת החכמה ממקור  ,למי שתבונה בו אוסיף לו דעה ואודיע למתבונן
כָּ בפנימיות השכלת השכל הנעלם.   שְׂ כָּ ל.  הַמֻּ שְׂ ל הוא האדם וההשכלה היא הַמֻּ

שהשכלת הורדת שפע החכמה מן הפנימיות שהיא מקור החכמה. וזאת אודיע, 
כֵּ  לוֹ ל תשכיל הַהַשְׂ כָּ שהשפעת החכמה היא כפי מה שיוצאת אל הפועל  ת,הַהַשְׂ

כֵּ לכל אחד לפי  ילשלו, והיא  להַהַשְׂ כִּ שְׂ תשפיע אליו מן הפנימיות רק בדרך  תַּ
לוֹ הַ דרך  של השתלשלות כָּ ל דרך מה שיכול האדם לקבל לפי דרגתו.  ת,הַשְׂ כֵּ וּבְהַשְׂ

יל, ובקבלו מן החכמה לפי מה שיכול שכלו לקבל,  בהשכלתו, כִּ יגיע לדרגת יַשְׂ
כָּ הבנה  שְׂ מֻּ לָ הוא האדם, ל שֶׁ כֵּ אינו יכול לקבל את ל מֻשְׁ את החכמה כפי  להַהַשְׂ

וגם כשיתבונן לקבל את צמו, וכשישכיל בהערת עצמו, ולא ע שהיא בפנימיות,
החכמה מהפנימיות על ידי שיעיר את עצמו לכך ויעלה בעמל התורה לדרגת 

ישכיל, וגם לא על ידי עצמו אלא בגילוי רוח הקדש וכד', ולא עצמו, ההתבוננות, 
כָּ יבין בדעתו  שְׂ הַמֻּ כָּ  היא החכמה המתקבלת בדעתו של האדם,ל שֶׁ כָּ ל מֻשְׂ שְׂ  ל, מִמֻּ

כָּ , בדרך של השתלשלות רק מושפע כָּ ל מֻשְׂ שְׂ כָּ ל, מִמֻּ כָּ ל וּמֻשְׂ שְׂ כָּ בלתי ל, מִמֻּ ל מֻשְׂ
כֶ  ֵ כֶ ולא ממקור החכמה בעצמו, שהוא ל, מֵהַשּׂ ֵ   הנעלם מכל רעיון.  להַשּׂ

ילוֹ אך לעומת זאת  כִּ הקב"ה ישכילו וישפיע על המקבל ממקור החכמה , וְהִשְׂ
יחוד, מפנימיות ההשכלה, רק  למבינים ולמתבוננים ביחוד השם.  למשכילים בְּ

בסוד השפעת החכמה מפנימיות החכמה לאדם המושכל תהיה  השכלתואזי 
   נשמה לנשמתו.

החלק העליון שבנשמת האדם הנקראת נשמה לנשמה, מגיעה לדרגה  כאשר
לם האצילות שגם היא נקראת נשמה לנשמה, שכן באדם העליונה שבעו

, וגם בעולמות פנימיות מקור החכמה נקראת יחידהנקראת נשמה לנשמה בשם 
, והוא במקום הכתר העליון שבאצילות. והחלק הנשמתי יחידהנשמה לנשמה, 

נשמה עם הנשמה לנשמה היא הנקראת -רוח-המחבר את שאר חלקי הנפש
-נשמה-רוח-מתי הוא בעל חמישה שלבים: נפש. וכך הסולם הנשחיהבשם 

שם נפגשים . ובמקום האצילות הנקראת גם היא נשמה לנשמה, יחידה-חיה
הם כל השגותיו בחכמה ואז מותריו .  יחידתו של אדם עם יחידו של עולם

כפי שאמרו מאן יהיו עִטְרֵי מלכים המושכלת, ישפיעו לתלמידים לדורות וכן 
ה נכון ומכוון לכסא הכבוד, וידעו המותר שיש מעבר אשר יהיוכסאם  מלכי רבנן

, היא היחידהשהיא  נשמה לנשמהבבחינת וכי יש חיים לחיים  לחיים החולפים
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נאצלת מן האצילות  שורש נשמתודרגת החיים העליונה של האדם שם 
הַ  שעליהם אמר משה ובחרת בחיים, בית המודעת, בבי"ת הידיעה,  חייםבְּ

יא בי"ת של "בראשית חכמתך הסתומה", תחילה וראש האמיתיים והנצחיים, ה
  לל"ב נתיבות חכמה.  

משתנים לפי אשר הם הנשתוים אשר אין הם כמו החיים ושוללת חיים 
, בערך ההתאמה בין הנצח והחולף. [והתאמה ומשתוים לפי המשתנים המשתוים,

וַונוּתזו שבין השונה לשווה, היא הנקראת  תְּ נחס] יפ בפירוש אוה"ח פרשת 14נִשְׁ
הֶרְגֵשׁ עם חיי הנשמה הנצחיים, גם  בהתאמה אשר הם חיי החומר והגשם בַּ

     של כלליות העולם והבריאה המורכבים גם הם מגשם ורוח.הכללי 
, בחיים הנצחיים. ובהגיעו לדרגה עליונה זו יהלל לא כן השכלתו בנשמה לנשמה

גֵּ ויברך ברוך אלקים חיים אשר  תוֹ  זוֹ ה סְגֻלָּ ל סִּ יעַ  בלְהִתְקָרֵ  לִסְגֻלָּ לדרגה  וּלְהַגִּ
אל מקום רום החולם הנכסף, שם אהי"ה לעת נאסף, מאדני ההוי"ה , נפלאה זו

ם לִפְנֵי יְ'ה'וָ֖'הוזה שכתוב  אליו אהמי"ה.  'הבְּקָרְבָתָ֥ ם לִפְנֵי יְ'ה'וָ֖ 'הבְּקָרְבָתָ֥ ם לִפְנֵי יְ'ה'וָ֖ 'הבְּקָרְבָתָ֥ ם לִפְנֵי יְ'ה'וָ֖ קירבת חיי נצח השוללת כל מושכל . בְּקָרְבָתָ֥
אליו  אשר ברוחי ובנשמתי ההווי'הגשמי, קירבת הרוח והנשמה אל עולם 

  . אֶהֱמָיָה
כן יהיה שיר השתלשלות הספירות של  ולסיכום דברי אוה''ח הק', ועל דרך הצח,

אל מקום רוּם הַחוֹלָם הנכסף, שם אהיה לעת נֶאֱסַף, מֵאַדְנֵי המתקרב לעבודתו ית': 
  ההוויה, אליו אֶהֱמָיָה.

  

ן אֶתנר"ו  הרב עמרם אייזנשטיין יג-טז ן אֶתוְנָתַ֧ ן אֶתוְנָתַ֧ ן אֶתוְנָתַ֧ רֶת עַל----וְנָתַ֧ רֶת עַלהַקְּטֹ֛ רֶת עַלהַקְּטֹ֛ רֶת עַלהַקְּטֹ֛ רֶת אֶת----הַקְּטֹ֛ ה| עֲנַ֣ ן הַקְּטֹ֗ שׁ לִפְנֵי֣ יְיָ֑ וְכִסָּ֣ רֶת אֶתהָאֵ֖ ה| עֲנַ֣ ן הַקְּטֹ֗ שׁ לִפְנֵי֣ יְיָ֑ וְכִסָּ֣ רֶת אֶתהָאֵ֖ ה| עֲנַ֣ ן הַקְּטֹ֗ שׁ לִפְנֵי֣ יְיָ֑ וְכִסָּ֣ רֶת אֶתהָאֵ֖ ה| עֲנַ֣ ן הַקְּטֹ֗ שׁ לִפְנֵי֣ יְיָ֑ וְכִסָּ֣ ----הָאֵ֖

ר עַל רֶת אֲשֶׁ֥ ר עַלהַכַּפֹּ֛ רֶת אֲשֶׁ֥ ר עַלהַכַּפֹּ֛ רֶת אֲשֶׁ֥ ר עַלהַכַּפֹּ֛ רֶת אֲשֶׁ֥ א יָמֽוּת:----הַכַּפֹּ֛ ֹ֥ עֵד֖וּת וְל א יָמֽוּת:הָֽ ֹ֥ עֵד֖וּת וְל א יָמֽוּת:הָֽ ֹ֥ עֵד֖וּת וְל א יָמֽוּת:הָֽ ֹ֥ עֵד֖וּת וְל וכסה ענן הקטרת את הכפרת מזה שאין האתנחתא ב' הָֽ
' הולך על הקטע הזה, [ולא על תחילת הפסוק]. ולא ימות', מבואר ש'אשר על העדות

וגו' אין הכוונה לומר שזה המציאות, שכשיתן את הקטרת על האש, יכסה  וכסהוהיינו ש'
  ענן הקטרת את הכפרת. 

רת. ואם לא אלא זה מצוה שיתן בקטורת מעלה עשן, כדי שענן הקטרת יכסה את הכפו
  עשה כן, חייב מיתה. כמבואר בתורת כהנים.

 

הֲרןֹ֙ אֶל כג-שם א אַֽ הֲרןֹ֙ אֶלוּבָ֤ א אַֽ הֲרןֹ֙ אֶלוּבָ֤ א אַֽ הֲרןֹ֙ אֶלוּבָ֤ א אַֽ ד וּפָשַׁט֙ אֶת----וּבָ֤ הֶל מוֹעֵ֔ ד וּפָשַׁט֙ אֶתאֹ֣ הֶל מוֹעֵ֔ ד וּפָשַׁט֙ אֶתאֹ֣ הֶל מוֹעֵ֔ ד וּפָשַׁט֙ אֶתאֹ֣ הֶל מוֹעֵ֔ ר לָ ----אֹ֣ ד אֲשֶׁ֥ י הַבָּ֔ ר לָ בִּגְדֵ֣ ד אֲשֶׁ֥ י הַבָּ֔ ר לָ בִּגְדֵ֣ ד אֲשֶׁ֥ י הַבָּ֔ ר לָ בִּגְדֵ֣ ד אֲשֶׁ֥ י הַבָּ֔ שׁ בְּבאֹ֣וֹ אֶלבִּגְדֵ֣ שׁ בְּבאֹ֣וֹ אֶלבַ֖ שׁ בְּבאֹ֣וֹ אֶלבַ֖ שׁ בְּבאֹ֣וֹ אֶלבַ֖ ם ----בַ֖ דֶשׁ וְהִנִּיחָ֖ ם הַקֹּ֑ דֶשׁ וְהִנִּיחָ֖ ם הַקֹּ֑ דֶשׁ וְהִנִּיחָ֖ ם הַקֹּ֑ דֶשׁ וְהִנִּיחָ֖ הַקֹּ֑

ם: ם:שָֽׁ ם:שָֽׁ ם:שָֽׁ ' שמדבר בכניסה לקדש הקדשים ובא אהרן אל אהל מועדקשה למה חיברו את ' שָֽׁ

' שם והניחם'. ואילו 'ופשט את בגדי הבד בגדי הקודשלהוצאת כף ומחתה, כדפירש"י. עם '
הבגדים עם שזה אחר ההפשט, נכתב לבדו אחר האתנחתא. ולמה לא חיברו את הפשט 

  גניזתם.

והנה הרמב"ם בפ"ח מכלי המקדש ה"ה כתב שצריך לגונזן במקום הפשטן, והוא נלמד 
, ונקט הרמב"ם שהכוונה במקום שפושטו. ואם האתנחתא היתה 'שםשםשםשםוהניחם לכאורה מ'

', היה בבואו אל הקודש והניחם שם... ופשט'', והיו מחברים את ובא אהרן אל אוהל מועדב'

  הכוונה בקודש הנזכר מקודם. 'שםשםשםשםוהניחם מקום לטעות ולפרש ש'

 

ת----אַלאַלאַלאַל כט-יט ל אֶֽ תתְּחַלֵּ֥ ל אֶֽ תתְּחַלֵּ֥ ל אֶֽ תתְּחַלֵּ֥ ל אֶֽ הּ    בִּתְּ<֖ בִּתְּ<֖ בִּתְּ<֖ בִּתְּ<֖ ----תְּחַלֵּ֥ הּלְהַזְנוֹתָ֑ הּלְהַזְנוֹתָ֑ הּלְהַזְנוֹתָ֑ א    לְהַזְנוֹתָ֑ ֹֽ אוְל ֹֽ אוְל ֹֽ אוְל ֹֽ רֶץ----וְל רֶץתִזְנֶה֣ הָאָ֔ רֶץתִזְנֶה֣ הָאָ֔ רֶץתִזְנֶה֣ הָאָ֔ רֶץ    תִזְנֶה֣ הָאָ֔ ה הָאָ֖ לְאָ֥ רֶץוּמָֽ ה הָאָ֖ לְאָ֥ רֶץוּמָֽ ה הָאָ֖ לְאָ֥ רֶץוּמָֽ ה הָאָ֖ לְאָ֥ ה    וּמָֽ הזִמָּֽ הזִמָּֽ הזִמָּֽ    :זִמָּֽ

                                                      
וָןוּכְתָב 'הביטוי בנוי על המקרא בעזרא על כתב השטנה שכתבו שונאי ישראל בתחילת בית המקדש השני  14 תְּ שְׁ וָןהַנִּ תְּ שְׁ וָןהַנִּ תְּ שְׁ וָןהַנִּ תְּ שְׁ  הַנִּ

ם אֲרָמִי תוּב אֲרָמִית וּמְתֻרְגָּ וּוּ וכאן הוא מליצה  .'(עזרא ד, ז) תכָּ תַּ וָ ת. לְהִשְׁ תְּ שְׁ וָ הַנִּ תְּ שְׁ וָ הַנִּ תְּ שְׁ וָ הַנִּ תְּ שְׁ    . יא חוזר בעזרא ז ןןןןהַנִּ



10 

 

 ,הארץ מזנה את פירותיה ,אם אתה עושה כן .תזנה הארץתזנה הארץתזנה הארץתזנה הארץולא ולא ולא ולא פירש"י והוא מהתו"כ: 

 ולא תזנה הארץ ומלאה. ולפי זה מובן השייכות של 'לעשותן במקום אחר ולא בארצכם

  ', ששניהם מדברים בעונש על הזנות. כמבואר בתו"כ. זמה הארץ

 ' מייריולא תזנה הארץ' מיירי באב המוסר את בתו לזנות, ו'אל תחללולהרמב"ן שכתב ש'

' עם ולא תזנה הארץבאיש ואשה המוסרים עצמם לזנות. נראה שהטעם שלא חיברו את '

', היינו משום שהכוונה ומלאה הארץ זמה, אלא עם ''אל תחלל את בתך להזנותההלאו של '

' היינו ע"י הוולדות שיוולדו מהזנות, [כדביאר ראב"י בתו"כ, וביבמות ומלאה הארץ זמהב'

ם המוסרים עצמם, [שהרי מוסר את בתו, מיירי בקטנה, שהרי לז:] וזה שייך רק בגדולי
אולי מיירי במשיא  ,אי משום הא לא איריא .א"הא"הא"הא"ה גדולה אינה ברשותו. וקטנה אינה יולדת].
   .ה ותלד לוהַזוֹּנֶ אותה לזנות תמורת בצע כסף ותשאר אצל 

 

ם {כד} ר לָכֶ֗ אֹמַ֣ םוָֽ ר לָכֶ֗ אֹמַ֣ םוָֽ ר לָכֶ֗ אֹמַ֣ םוָֽ ר לָכֶ֗ אֹמַ֣ ירְשׁ֣וּ אֶת    אַתֶּם֘אַתֶּם֘אַתֶּם֘אַתֶּם֘    וָֽ ירְשׁ֣וּ אֶתתִּֽ ירְשׁ֣וּ אֶתתִּֽ ירְשׁ֣וּ אֶתתִּֽ י    אַדְמָתָם֒ אַדְמָתָם֒ אַדְמָתָם֒ אַדְמָתָם֒ ----תִּֽ אֲנִ֞ יוַֽ אֲנִ֞ יוַֽ אֲנִ֞ יוַֽ אֲנִ֞ הּ    אֶתְּנֶ֤נָּה לָכֶם֙ אֶתְּנֶ֤נָּה לָכֶם֙ אֶתְּנֶ֤נָּה לָכֶם֙ אֶתְּנֶ֤נָּה לָכֶם֙     וַֽ שֶׁת אֹתָ֔ הּלָרֶ֣ שֶׁת אֹתָ֔ הּלָרֶ֣ שֶׁת אֹתָ֔ הּלָרֶ֣ שֶׁת אֹתָ֔ רֶץ    לָרֶ֣ רֶץאֶ֛ רֶץאֶ֛ רֶץאֶ֛ ב    אֶ֛ ת חָלָ֖ בזָבַ֥ ת חָלָ֖ בזָבַ֥ ת חָלָ֖ בזָבַ֥ ת חָלָ֖     זָבַ֥

שׁ שׁוּדְבָ֑ שׁוּדְבָ֑ שׁוּדְבָ֑ ם----אֲשֶׁראֲשֶׁראֲשֶׁראֲשֶׁרם ם ם ם אֱ:הֵיכֶ֔ אֱ:הֵיכֶ֔ אֱ:הֵיכֶ֔ אֱ:הֵיכֶ֔     יָ֣ יָ֣ יָ֣ יָ֣ יְ יְ יְ יְ     אֲנִי֙ אֲנִי֙ אֲנִי֙ אֲנִי֙     וּדְבָ֑ לְתִּי אֶתְכֶ֖ םהִבְדַּ֥ לְתִּי אֶתְכֶ֖ םהִבְדַּ֥ לְתִּי אֶתְכֶ֖ םהִבְדַּ֥ לְתִּי אֶתְכֶ֖ ים----מִןמִןמִןמִן    הִבְדַּ֥ עַמִּֽ יםהָֽ עַמִּֽ יםהָֽ עַמִּֽ יםהָֽ עַמִּֽ    :הָֽ

 ',ואמר לכם אתם תירשו את אדמתם ואני אתננה לכם לרשת אותהמדלא הפסיקו הטעמים ב'

ואני אתננה ', מבואר ש'ואני אתננה לכם לרשת אותה ארץ זבת חלב ודבשאלא צירפו את '
  ' זה דבר אחד.לכם לרשת אותה ארץ זבת חלב ודבש
קשה אחר שאמר לרשת אותה מה צריך לומר ואני והיינו כמש"כ האור החיים הק': 

שמלבד מה למה סמך שבח הארץ לזכרון הירושה. ונראה לי שהכונה היא ועוד  אתננה,
גם  .15עוד יתן להם שתהיה הארץ זבת חלב ודבש יותר מהשיעור מה שלפניה ,שיירשו

. שלא תהיה זבת חלב ודבש ,שהוא זמן החורבן ,ל שלא בזמן ירושתם אחר כךלַ שָׁ 
  עכ"ל.

וא"כ מבואר שתחילה אמר הכתוב את עצם ירושת הארץ. ואח"כ הוסיף שכשיתן לנו 
 את הארץ בירושה, תהיה הארץ זבת חלב ודבש. 

  

ךָיט יז  �יחַ� אֶת־עֲמִיתֶ�   נימן ז"ל. יימכתב מהרב חיים גר הוֹכֵ�חַ תּוֹכִ

  

  
בעוד שבעבר נהגו  .קירוב''שום ארגון העוסק בעבור  א"ה. לא נתבקשתי לקרוא לציבור לתרום

הרי בדורנו נמצאה  ',ינו נשמעלפי 'כשם שמצוה לומר דבר הנשמע כך מצוה שלא לומר דבר שא
רך לפנות לרחוקים (עדיין) משמירת תורה ומצוות ולקרבם ליהדות. וגם מי שאינם יודעים הד

                                                      
זבת חלב ודבש כשיירשוה, ולא כתב שהארץ נעשית זבת חלב  יותרנראה דמש"כ שהארץ רק תהיה  15

' (במדבר יג, כז) אוְגַם זָבַת חָלָב וּדְבַשׁ הִימרו על הארץ 'ודבש רק משירשוה. היינו משום שמצינו שהמרגלים א

 קודם ירושת הארץ.
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איך לפנות (או חוששים שאינם יודעים) יכולים לעזור לארגוני הקירוב כמו 'ערכים' שהרב 
או אש התורה  םעזר להם בדרכים שלו, או ארגונים אחרים כמו ישיבת אור החייז"ל גריינימן 

    או 'הידברות' ורבים נוספים. 
  

   
  

  א שלחו את הערותיכם!אנ
  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

(גם גליוננו מופיע שם): הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע 
aspx.onotgily/info.ladaat.www://http   

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
272195p=272195#p&=10317t&=45f?php.viewtopic/forums/org.otzar.forum://http  

  140390p/?il.co.dirshu.www://http=באתר דרשו   ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  org.maanelashon@infoבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

 


