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˙Î¯ÚÓ‰ ¯·„  
זהו העלו� הראשו� שאנו שולחי( אל חיילנו המשרתי( את , ה יחודי הואעלו� ז

ומקווי( שעלו� זה יאיר , ומכא� אנו שולחי( לה( דרישת שלו(, ל"האומה בצה

  .לחיילנו בימי חנוכה המתקרבי(

את , יש שראו מול( את נס פח השמ�. בהרבה שירי( וכתרי( הוכתר חג החנוכה

ויש . חנוכת המקדש סימל את נצחו� אור התורה  וחנוכה , המאבק על רוח האומה

ה "חנו בכ  וחנוכה , את מלחמת המעטי( מול הרבי(, שראו את הישגי המלחמה

  .סימל את חג הנצחו� הלאומי

ותמיד צריכי( : "ואיחד את השירי(, ל"ה קוק זצ"הראי, עד שק( רואה האורות

האד( יתדבקו יחד האומה ו, כי הקודש... אנו לשאו. לבא לידי המצב הבריא הזה

  ).עא' עמ, אורות התחיה" (באהבה אצילית ומעשית

אי אפשר לתאר את . ל את חייו"להגשמת הרעיו� הזה הקדיש הרב נריה זצ

לכבוד דמות . הפריצה הרוחנית והלאומית של הציבור שלנו בלעדי דמותו הקורנת

ד שהושיבו מלמ  ' וכבוד עשו לו במותו': "כזאת איננו מסתפקי( בבכי ובמספד אלא

אנו מנסי( לקלוט קוי( מדמותו ולהמשי, הלאה ). א,בבא קמא נ" (ישיבה על קברו

ואנו רואי( את הקדשת העלו� המבטא את עול( היצירה הרוחני של , בדרכו

  .כדר, הנאותה ביותר לכ,, הישיבה

  

* * *  

  

זמ� קי+ הוקדש ). א,ברכות נ" (ח הוא א( לאו"מברכותיו של אד( ניכר א( ת"

ועד מהרה התברר הצור, בליבו� ובירור מעמיק של אות( , וד מסכת ברכותללימ

  .וחלקו הראשו� של העלו� מוקדש לבירורי( בנושא, הלכות המלוות אותנו יו( יו(

  .מפרי עט( של בחורי הישיבה, הלכה ואגדה, בנוס. צרפנו לקט מאמרי( בגמרא
 

  בברכת התורה  הרב מוטי גודמ� 

  יחיאל צור





È·ˆ ‰˘Ó ·¯‰ È¯�'ˆÊ ‰"Ï  
        הרב אברה� צוקרמ�הרב אברה� צוקרמ�הרב אברה� צוקרמ�הרב אברה� צוקרמ�

בה( הוא , דיבור ומעשה, מחשבה: בשלושה תחומי( נפש האד( באה לידי ביטוי

בר( א( במה שנוגע להתגלמותו . מגל( את עצמו ובה( הוא מתגלה לאחרי(

על פי רוב   הרי במה שנוגע להתגלמותו לאחרי( , יש לשלשה חלק כחלק, העצמית

יש והוא . מעמיק= הוגה , מופיע כחושב מחשבות יש והוא. אחד מה( מתבלט יותר

. ויש ואיש המעשה שבו הוא המעמידו במרכז. לאומה, לתנועה, מופיע כדַבָר לצבור

  .בדבור ובמעשה ג( יחד, מעטי( ה( אלה המתבלטי( במחשבה

  .ל"ה זצ'הרב משה צבי נריר "אחד מה( היה מו

  

ו כבשו לבבות וחבבוהו הרצאותיו ושיחותי. בצעירותו התגלה בכוח הדבור שבו

  על כל אלה את( בא במגע תו, תקופה קצרה כבש לו מקו( מרכזי בארגו� בני 

למרות חילוקי הדעות . והפ, להיות חלק מנופו, עקיבא שהיה אז בראשית צעדיו

  ריבוי חזיתות או חזית אחת   והמאבק העקשני בתו, הארגו� על דרכו של הנוער 

נשאר הוא עוד שני( רבות דוברו של הארגו� כלפי חו+  ,וההכרעה נפלה בניגוד לדעתו

הוא המרַכז   סמינריוני( , מחנות, תכניות ההדרכה', זרעי('עריכת . וכלפי פני(

הוא שקר( לה( עור , א. שירי הארגו� ברוב( הגדול על ידו נתחברו. והוא המֶרְכַז

  .הוא שנפח בה( רוח ומנגינה, וגידי(

  

מתו, הויכוחי( והבירורי( . ש מעשההתבלט כאי  בתקופה מאוחרת 

היתה ' מאת ה. "הוא במרכז  ושוב . בסמינריוני( נוצרה הדחיפה להקמת ישיבה

לא מקרה הוא שישיבת בני עקיבא בכפר הרואה נוסדה " זאת היא נפלאת בעינינו

אשר החריבה את מרכזי היהדות ואת( את , ממש ע( פרו+ מלחמת העול( השניה

א( אנו עדי( כיו( להתפתחות הדינמית של עול( הישיבות ו. מרכזי התורה בגולה

אשר הוקמה צמוד , חלק גדול בזה לישיבת בני עקיבא בכפר הרואה, כא� באר+

ועד שלא שקעה שמשו של עלי זרחה ... טר( יכבה  נר אלקי( : "לאותו זמ� אשר

  ".שמשו של שמואל הרמתי

מגלגלי( "כי על כ� , ל"ה זצ'זכותה של הישיבה היא הזכות הגדולה של הרב נרי

לא נחה דעתו ודאג , ומאז שהוקמה הישיבה בכפר הרואה". זכות על ידי זכאי

עקיבא הייתה   וכדר, שבארגו� בני . להקמת� של ישיבות נוספות בכל חלקי האר+



  

הדאגה הייתה   כשעמד במרכז העשייה התורנית , דאגה להקמת עוד סני. ועוד סני.

דבר שבמישרי� . להגדיל תורה להאדירה, ה ועוד ישיבהנתונה להקמתה של עוד ישיב

  .ובעקיפי� השפיע על אחרי( לפתוח ישיבות בכל פינה

  

מאז הקמת המדינה פרס( מאמרי( בכל הקשור . ג( בתחו( המחשבה רב חילו

סדרת ספריו על מורו ורבו מר� הרב קוק , מחשבת היהדות, להילכות צבא ומדינה

  .כה לאניני הטע(ל ה( פרי מחשבה מעמיקה ובר"ז

  

דבר המחייב ! והנפש אחת היא. בשלושה תחומי( הנפש באה לידי ביטוי

לצערנו ג( המעטי( שזכו להתבלט . שהביטוי בשלושת התחומי( תהא בה( אחידות

יהיו קודש למטרה , בשלושת התחומי( לא תמיד זכו שהשלושה ישמשו מגמה אחת

בורו ומעשיו היו כלי שרת לתורה ד, ל שמחשבתו"ה זצ'כפי שזכה לכ, הרב נרי, אחת

  .ותעודתה להגדילה ולהאדירה

  

  ".על דאבדי�"ג( משו( כ, כל כ, צר 

  .ה.ב.צ.נ.ת

  

  ז"תשנ, כסלו, כפר הרואה

 ב
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        הרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלד

  הקדמה
ב משה ר הר"וישיבתנו היתה אחד האורות שהוציא אל הפועל מו, ה"ז8ִַנו הקב

ג( בימיו . היינו הישיבה האחרונה אותה עודד ועזר בהקמתה. ל"ה זצ'צבי נרי

יהיה מאמר זה נר . התעניי� מאוד בנעשה בישיבה, האחרוני( בהיותו על מיטת חוליו

  .למעט מ� האור שהאיר לדורנו

  התקופה. א
ר "אבא ב' ברכיה בש( ר' ר) ז,קהלת א" (וזרח השמש ובא השמש"

שלא ישקע שמשו של צדיק זה הוא מזריח שמשו  עד... כהנא אמר

... עקיבא נולד רבי וקראו עליו פסוק זה' יו( שמת ר. של צדיק אחר

קהלת " ('יו( שמת רב אדא בר אהבה נולד רב המנונא בריה וכו

  ). ה,רבה א

ל בחמש "ר שהגיע לשמש את מר� הרב קוק זצ"דברי( אלה אפשר לומר על מו

זאת ינק ממנו את דרכו ולאחר פטירתו של רבו הגדול בתקופה . שנותיו האחרונות

שניה( האירו לע( ישראל את . יצק תוכ� מעשי לראייתו הגדולה ולחזונו הגדול

רואה "היה " הרב"בעוד שמר� . מגלות לגאולה: הדר, בתקופת מעבר חשובה

  .ה היה המורה והמחנ, של הדור שהל, לאור('ומאיר( הרי שהרב נרי" האורות

: בי� היתר, ל אחרי שנה להסתלקותו אמר"זצ" רב"בהספידו את ה פ"הרב חרל

, פע( בעשרה דורות, מתחת כסא כבודו יתבר,, ה מוריד מ� העול( העליו�"יש והקב

ברק מתו, ערפילי   זיקי   המאירה בשלל אורותיה וגווני , נשמה עליונה כזאת

בשביל כמה אלא ג( ובעיקר , לא רק בשביל הדור הזה שבו היא מופיעה, טוהר

מפעל . ה'כ, נאמר על מפעלו החינוכי של תלמידו הרב נרי. 1"דורות הבאי( אחריה

זה מהווה תשתית רוחנית לדורות הבאי( המקוממי( את תורת אר+ ישראל במלוא 

ה נשמה של תלמיד המשמש את רבו שהוא "א. לש( זה הוריד הקב. גדלה ועצמתה

 
 .ט"רנ' א עמ"תשכ  (  י= � שטר� קוב+ לחי ראי "פ הר"ע  יב " ה עמ"שיחות הראי. 1



  

תא דגאולה למה שזכו משה רבנו זכו הרב ותלמידו בדור אתחל. אחד בדורותיו

  .ויהושע תלמידו הנאמ� בגאולת מצריי(

כש( שרבו הגדול היה מהיחידי( בדורו שהבי� את מלא משמעות התקופה בה 

כ, ידע תלמידו לתרג( זאת , אנו נמצאי( והאיר את התורה לתקופה החדשה

למעשה ולהנחיל את האורה הגדולה לצעירי אר+ ישראל בסגנו� החדש של 

, שניה( האמינו בדרכ( בלהט האמונה ומתו, תקוה גדולה". צברית"וציות ההחל

מצד אחד שלומי אמוני ישראל . א. שנאלצו לשחות בי� גלי( סוערי( של בקורת

התמהי( על דרכו החדשה של גאו� ישראל המלא אהבת ישראל עצומה �תלמידו 

חוקי( שחשבו ומצד שני אחי( ר, היוצר דר, חינוכית שהיתה בעבר בבחינת מוקצה

פ תורת "ולא האמינו שנית� לחיות באר+ ישראל המתחדשת ע" יהדות חדשה"על 

מסירות , אומ+, סבלנות, אילו כוחות נפש. ישראל שנחשבה בעיניה( כשייכת לגלות

וענווה נדרשו מהשניי( שעמדו פעמי( רבות במבחני( קשי( א, באר+ ישראל זכו 

  :רבלהארה אלוקית מיוחדת וכמו שכותב מר� ה

מחיי( ה( את . האידיאלי( שבמקור ישראל הולכי( ומתגלי("

בעוצ( רע( גבורת( ודורשי( את תפקיד( , הרוח המוכ� לקבל(

יושב , נשמות בריאות של דור רענ�, כלי( רבי(: לכונ� עבור( כלי(

  ).'ז,אורות התחיה, אורות" (על אדמתו ואזור בגבורת ישע ימינו

  תורת ישראל. ב
ע( ישראל ואר+ , הדגיש את הנקודות של תורת ישראל" רבה"מורגל בפינו ש

התורה היתה בתחילת . ה'והנה בשלושה מישורי( אלה פעל ג( הרב נרי. ישראל

קשיי , גלי ההשכלה שפקדו את אירופה. ההתיישבות באר+ ישראל בשיא שפלותה

, השפעת האידיאלי( החדשי( והמנוכרי( לרוח ישראל סבא, ההסתגלות באר+

כל אלה תרמו למצב העגו( , רא שפקד את הע( ושיאו היה בימי השואההסבל הנו

היה צור, להחיות . ושייכת לשרידי יהדות אירופה הגוועת, בו נראתה התורה דלה

וליסד תנועת נוער וישיבות " הרב"פ האור הגדול שהאיר בה מר� "את התורה ע

של מורי דר, ולהכי� תשתית , שיוכלו לקרב את הנוער של אות( דורות מיוסרי(

ואכ� . רוחניי( ואנשי השכלה ומעשה שיתרמו לבניינה של האר+ בכל תחומי החיי(

זכינו בדורנו לראות יהודי( שומרי תורה ומצוות המעצבי( את דרכו של הע( ואשר 

  .יהוו בבא היו( את הבסיס למדינת התורה
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  ע� ישראל. ג
. תורה ומצוותועוד יותר משמירת , מאמונה, ברובו הגדול, הע( היה רחוק

החלוציות המלווה בעשיה ובהגשמה היתה רחוקה מחיי היהודי המאמי� שיש לו 

והנה מופיעה דמות . מגבלות ואינו מתאי( עצמו לרוח החדשה הנושבת באר+

ע( ערכי הנצח , בשמחה ובנגינה, מיוחדת היודעת לשלב את הרוח החלוצית במר+

ח שבאר+ "נעימות המיוחדת של תוב, דמותו הנערצת קסמה לנוער. של תורת ישראל

כ, . ישראל העל( אל האורות הגדולי( שיש להאיר באר+ בתקופה גדולה שכזאת

הוא . עודד את תלמידיו להשתלב במערכות המלחמה וירד לבקר( בחזיתות הקרב

היה פעיל בקרב העולי( ודאג שישתלבו באופ� מלא בחינו, האר+ ישראלי התורני 

הוא היה פעיל בעצמו בתנועת הנוער . ציבור איכותיולא לקיי( חינו, המסתגר ב

מ שתהיה השפעה הדדית בי� התורה ובי� "ופעל לשלב בי� התנועה ובי� הישיבות ע

כ, נשאר קרוב לציבור המבוגר והצעיר א. בגיל הזקנה כשהוא . רוחו של הנוער

ל מתעניי� בשלו( כל בוגר ודואג לצרכי( הקטני( היומיומיי( ש, מתייחס לכל נער

יחס קרבה וחיבה היה . היה ונשאר כל ימיו" מדרי,"ו" חבר", "אבא רוחני. "הנוער

לו ג( לכל סוגי הציבור א. שלא היתה ביניה( הסכמה לדר, בה יש לחנ, את הנוער 

כיו� שה( צריכי( . כ, חינ, את תלמידיו להיות המגשר בי� חלקי הציבור. באר+

  .(לשלב את כל הערכי( הטובי( שאפיינו את כול

  אר# ישראל. ד
בתחילת דרכו הל, . ר היה אחד הלוחמי( הגדולי( למע� אר+ ישראל"מו

ה כשאת הישיבה האר+ ישראלית רצה לחבר ע( "להתיישב במושב כפר הרא

  .ההתיישבות החדשה

השילוב בי� תורה ואר+ ישראל היה אחד מהעקרונות שהפי+ בהתיישבות 

לאחר מלחמת . י( בציונות החדשהכ, קמו ישיבות רבות המפיחות רוח חי. החדשה

היה ממעצבי התנועה למע� אר+ , ה להרחבת גבולות האר+"ששת הימי( בה זכינו בע

בשיא פעילותו . ישראל השלמה שאגדה בתוכה אנשי רוח ומעשה מכל שדרות הע(

בה� לח( כארי והיה ממובילי המאבק נגד , ראינוהו בשנותיו האחרונות, למע� האר+

בנחישות ובלהט ובקולו הנעי( פעל . קי( מעמנו בזיקת( לאר+הרפיו� שכרס( בחל

וא. השתת. , להאחז במסירות נפש ברגבי אדמתנו, בקרב הנוער שאותו חינ, וגידל

  .בעצמו בפעולות התיישבות שונות



  

להחיות את התורה לע( המתחדש בציו� ולקרבו לדר, של אחדות ונוע( , אמונתו

ח סיו� "ר, רי שחרור ירושלי( העתיקהבאה בתמצית דבריו שנאמרו יומיי( אח

  :ז"תשכ'ה

מסתמנת ג( , בי� ההגיגי( והתחושות של הימי( הגדולי( האלה"

, ה את ירושלי( בידינו אז"תמיהה מדוע לא נת� הקב  שאלה 

על ירושלי( נאמר ...?ובמה זכינו שהיא תוחזר לנו עתה, ח"בתש

ת ישראל עיר שמחבר  כעיר שחוברה לה יחדיו : בתלמוד הירושלמי

ובצורה אחרת נשנה הדבר בתלמוד ) ז"ז ה"ק פ"ש( ב(זה לזה 

לא אמרתי אלא   לא תוכל לזבוח את הפסח באחד שערי, : הבבלי

 11אכ� לפני :). זבחי( קיד(בשעה שכל ישראל נכנסי� בשער אחד 

ל עמדו לפרו+ "ואילו חיילי האצ, ח דר, שער ציו�"שני( פר+ הפלמ

ירושלי( היתה הופכת ... ורדי( היינומפולגי( ומפ. דר, שער שכ(

ולכ� רק עתה ... לסיבה של מריבה ומדו�, למקור של פירוד

ה� ע( כלביא "  שער האריות   כשנכנסנו כולנו דר, שער אחד 

רק עתה זכינו ... כשכולנו מאוחדי(, רק עתה  " יקו( וכארי יתנשא

החזיר לנו את " המחזיר שכינתו לציו�: "למאורע הגדול

אחוד גו. האומה ע( , וע( הקמת האיחוד השל(!... (ירושלי

יוחזר לנו ג( מה שטר(   ) ג,ירמיה ב(' קדש ישראל לה"נשמתה 

יואל " (וזרי( לא יעברו בה עוד  והיתה ירושלי( קודש : "הוחזר

 .2)יז',ד

ר "ל והנר שהפי+ אותה היה מו"זצ" רב"תורת אר+ ישראל הוארה על ידי מר� ה

  .ל"ה זצ'הרב נרי

  

 
  .א"תפ מ תפ'ה בע'של הרב נרי" י הראיהמועד"מתו, . 2
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        הרב אליעזר ויילהרב אליעזר ויילהרב אליעזר ויילהרב אליעזר וייל

  )ל"ה זצ'ברור לאחד הקוי� בהנהגתו הרוחנית של הרב משה צבי נרי( 
 

מעת שחרב הבית יצאה רוחנו עטרת ראשינו ונשארנו רק אנחנו "

ל הוא הדבר ורימה מסובבת 'הוא גו. שלה בלא נפש ויציאה לחו

( היו חבורות וישיבות גדולות ומכל מקו... עלינו ואי� בידינו להציל

ומכל מקו( היו . עד שנרקב הבשר והעצמות נפזרו פזור אחר פזור

עדיי� העצמות קיימות שה� תלמידי חכמי( שבישראל מעמידי 

עד שנרקבו העצמות ולא נשאר אלא תרווד רקב מאתנו , הגו.

התנערי מעפר 'ואנחנו מקוי( עתה לתחית המתי( ... ונעשה עפר

ספרא "א סו. באור "ליקוטי הגר".(רוח ממרו( עלינוויערה ' קומי

  ")דצניעותא
 

ל את שלבי ההדרדרות הרוחנית של "במילי( קשות אלו מתאר הגאו� מוילנא זצ

  .ישראל בגלות(

מצוקת הגלות במאפל הדכאו� ומכסה הצלמות שגברו בה העבירה "

ובהגיעה לשפל , את האד( מישראל על דעתו ועל הכרת עצמיותו

במערבולת הקדרות שלפני עלות שחרה של דר,  תהומיותה

של ' באי� ברירה'בדיעבד של 'באה לידי הגדרת יהדות של , הגאולה

ל "הרב צבי יהודה זצ". (ההכרח במסיבות החיי( ותנאי מצביה(

  ).ה'קל' א עמ'לנתיבות ישראל ח

, מציאות הגלות והשפעותיה השליליות גורמות לנו להגדיר את מצבינו כפי שהוא

ביחס למציאות " בדיעבד"שאיפותינו לעתיד ברמות רוחניות נמוכות שה�  ואת

, סבוכי החיי( ומצוקותיה(, הקשי(" לחצי("ה". לכתחילה"האידיאלית שהיא 

  .וה� על רמת שאיפות העתיד, משפיעות ה� על הגדרת מצבי ההווה

אמנ( ההבראה המופיעה ועולה מתו, בני� האומה בקרקע "...

הולכת , הנשמות של אר+ המורשה והחמדההקודש ובאויר חיי 

, ומבררת יותר ויותר את החיוניות היסודית של מקוריות המולדת

הולכת ומגלה בה את תחושת הטהר של יהדות לכתחילה של 



  

להיות מלא ושל( בתפארת , תשוקת האד( מישראל להיות יהודי

של תוק. חפצו הפנימי להיות חדור ... האידיאליות של היהדות

..." חייו זאת ומשוכלל בכל בטויי תכניה וצורות פעליה בעצמאות

  ).ל ש("הרב צבי יהודה זצ(

הולכת ומתפתחת התודעה הנפשית של , מתו, עצ( התהלי, הגאולי עצמו

שלבי , דוגמא לדבר. האומה לכלל הבשלה ממצב של דיעבד למצב של לכתחילה

, ונות החדשההצי. ההתעוררות של אומתנו ותשוקותיה לחיי( לאומיי( בארצנו

צרות , שפרעות, "המקלט הבטוח"י גורמי( חיצוניי( כמו "הונעה בתחילתה ע

כמו הקמת בית זמני " משונה"ואפשרו אפילו רעיו� , ומצוקות תרמו לצמיחתו

להיות "ורק בשלבי( מאוחרי( יותר התבררה לה לאומה חפצה ותשוקתה , באוגנדה

דיי� השאיפה היותר שלמה שהיא מוב� שג( הגדרה זו איננה ע". ע( חפשי בארצנו

למהל, ". (לעשות צדקה ומשפט' להקי( צבור אנושי גדול אשר ישמור את דר, ה"...

  ).'קצ' עמ, אורות, האידיאות בישראל

" לכתחילה"ל מצאנו עומד בקו התפר שבי� ה"ה זצ'ר הרב משה צבי נרי"את מו

" לכתחילאית"ת ידע היטב בכל נושא שעסק בו לחיות השקפה אידיאלי". דיעבד"ל

  .על פי כח המקבלי(, על פי היותה, "דיעבדית"ולממשה לפי המצאות ה

או שמא דיעבד כזה , באמת נכו� לכנותו כ,, כזה" דיעבד"יש מקו( לדו� הא( 

  ?לכתחילה הוא

" מקד( לבית אל"הרב שלמה אבינר התייחס לשאלה זו במאמר שפרס( בספר 

  ":הוראה"ל "הלכה"ובו הוא מבדיל בי� , 107' א עמ"ח

הוראה היא פסק הלכה , לעומתה. הלכה היא עני� עיוני ומוחלט"

לכ� אי� ... הלוקח בחשבו� את כל הגורמי( המציאותיי(, למעשה

  ".להתנהג למעשה על פי ההלכה אלא על פי ההוראה

המציאות המורכבת לא . היא האידיאל המעשי שחיינו שואפי( אליו" הלכה"ה

". בדיעבד"אלא שלפעמי( לכתחילה יש לנהוג כ" דבדיעב"רק שמותירה פתח של 

כ, מצוה שלא , כש( שמצוה על אד( לאמר דבר הנשמע"ל ש"כעני� מה שמצינו בחז(

מוטב שיהיו , הנח לה( לישראל"וכ� ). ב'ה ע'יבמות ס" (לאמר דבר שאינו נשמע

  ).וכ� בהרבה דוגמאות נוספות, "שוגגי( ואל יהיו מזידי�

נכו� ג( לא על ידי מי שחשו עצמ(  מיד הובנה אללא ת, הנהגה זו של הרב

? ולהתנגד ללמודי חול' אי, אפשר לתמו, בהקמת מדינה וכו. קרובי( אל הרב ודרכו

להתיחס בחיוב ובקדושה למציאות ? לתמו, בבני עקיבא ולהתנגד לחברה מעורבת
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הנהגה זו באה . ל"ולתמו, בדחיית גיוס( של תלמידי הישיבות לצה, השרות בצבא

, במו אזני שמעתיו מבטיח לתלמיד. ידי בטוי בדרכו ג( בהקמת ישיבות חדשותל

ה 'משפט זה נאמר כאשר ישיבת שדמות נרי". שמי שבא לישיבה חדשה מצליח"

ההחלטה ללכת ". הוא אמינא"היתה עדיי� בגדר ") שדמות מחולה"בשמה הקוד( (

להחליט ללכת על גורלו הרוחני של התלמיד שיכול " המור"לישיבה חדשה היא 

ללא פקפוק עשה מה שיכול על מנת להבטיח את הקמת , הרב. לישיבה מבוססת

  ).איכות התלמידי((ג( מהצד האנושי , ישיבתנו על בסיס אית�

  :אומר המדרש' ד, ג"ל, תרומה, בשמות רבה

' הגדולה והגבורה וגו' ל, ה': רבי ברכיה פתח  ' ויקחו לי תרומה'"

ה למעל� ברא "וצא כל מה שברא הקבאתה מ' כי כל בשמי( ובאר+

תדע ל, . ולא עוד אלא שחביבי� כל מה שלמט� משל למעל�... למט�

ועשו לי '): ח,ש( כה(שהניח מה שלמעל� וירד בשלמט� שנאמר 

): ח,חגי ב(ואומר ' כי כל בשמי( ובאר+'הוי ', מקדש ושכנתי בתוכ(

  ".'צבאות' לי הכס. ולי הזהב אמר ה'

" דיעבדי"ודו ובעצמו נוהג הנהגה זו לחבב את המקדש הה בכב"הרי לנו שהקב

" לכתחילאי"ה, על פני המקדש המקורי, המגלה את קדושתו בחיי(, הנמצא למטה

  .הנמצא בשמי(

לנסות , ובדרכי רבנו שהל, בדרכיו, א. אנו נקבל על עצמנו לדבק בדרכי הבורא

  .ולהאיר אור התורה בכל מרחבי חיינו
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        י טלי טלי טלי טלדובדובדובדוב

לפני כארבע שני( היה רעיו� להקי( ישיבת הסדר כישיבת המש, לישיבה 

כאשר פנו אלי להיות שות. בהקמתה התניתי זאת בהקמת . ה"התיכונית בכפר הרא

ל ולשאול "ה זצ'הוחלט לפנות לרב נרי. אשר בבקעת הירד�, הישיבה בשדמות מחולה

באותו יו( נגשנו לצדדי(  ועוד, לשאלתנו ובקשתנו השיב מיידית בחיוב. את דעתו

ה עצמו דיבר על ליב( של השמיניסטי( 'הרב נרי. המעשיי( בהקמת הישיבה

להצטר. לישיבה זו במקו( זה ועמד על חשיבות השותפות בהקמת ישיבה נוספת 

כמה , מי העומד בראשה, ( הנבחרי( לישיבה"ומאז התעניי� מי הרמי, באר+ ישראל

הא( , � מתגוררי( התלמידי( ומה אוכלי(היכ, מה לומדי(, תלמידי( כבר יש

ד בטכס פתיחתה של "ח אלול תשנ"כמוב� מאליו השתת. בר. מרוצי( התלמידי(

  " וירשת( אותה וישבת( בה"בדבריו בפתיחת הישיבה דביר על הפסוק . הישיבה

על פסוק זה אמר שאי� הפסוק יוצא מדי פשוטו . בישיבה  במה הורשת( אותה 

עוד ע+ ועוד דונ( וציטט את טרומפלדור שאמר שהשטח  והכוונה בישיבה היא

היהודי יגיע עד המקו( שבו תגיע המחרשה היהודית הרב הביא ג( את מדרשו 

תורת אר+ ישראל ומצוות התלויות , בישיבה בה לומדי( תורה  " וישבת( בה"

  .תורה המקשרת בי� ע( ישראל לאר+ ישראל. באר+

. באחת מה� דברנו על ש( לישיבה. הישיבה מספר שיחות היו לי ע( הרב בענייני

ובאר+ שלו( "ה ,ה הציע את הש( גאו� הירד� על ש( הפסוק בירמיה יב'הרב נרי

ה החלטנו להתייע+ ע( 'כתלמידיו של הרב נרי, "אתה בוטח ואי, תעשה בגאו� הירד�

תלמידי הישיבה בקשר לש( הישיבה כש( שאנחנו מתייעצי( אית( כמעט בכל 

לתלמידי( לא נראה ש( זה והחליטו לקרא לישיבה . קשור ע( הישיבהנושא ועני� ה

ה על מיטת חוליו בבית החולי( 'כאשר שכב הרב נרי". ישיבת שדמות מחולה"

, א ואנוכי"הרב שלמה רוזנפלד שליט  ראש הישיבה , לניאדו בנתניה בקרנו אותו

התלמידי( ה שבדיעבד נראה לו ש'אמר לנו הרב נרי. ושוחחנו ג( על הש( שנבחר

תלמידי הישיבה אשר רצו בכל זאת . זהו ש( יותר צנוע וראוי לישיבה, צודקי(

ה קוראי( לד. הקשר היוצא מידי שבת בשבתו לחיילנו 'לקיי( את רצונו של הרב נרי

  ".גאו� הירד�"בצבא 

במהל, החודשי( שקדמו להקמת הישיבה קמו מתנגדי( להקמתה בטענה שיש 

וישיבה נוספת עלולה " התלויות על בלימה"ישיבות  וישנ�, מספיק ישיבות הסדר



  

בהתייעצות . ג( באגוד ישיבות ההסדר היתה התנגדות. להחליש את הקיימות

אנחנו נקי( את הישיבה בשדמות מחולה , ל אמר לי הרב"ה זצ'שקיימתי ע( הרב נרי

כ, היתה המדיניות שלנו כל השני( במקו( , למרות כל המכשולי( בעז קדימה

לבנות ישיבה יש לבנותה ובודאי באזור כמו בקעת הירד� מקומ( של אליהו שרוצי( 

ולגבי המכשולי( אמר לי שדוקא במקו( שישנ( מכשולי( . ואלישע הנביאי(

ודח. אותי ". הכל הול, חלק"ההצלחה מובטחת יותר מאשר במקומות בה( 

ת האגוד הקי( ועדה של רבני( שכללה א. להקמת הישיבה ע( האגוד או בלעדיו

הרב צפניה דרורי והרב , הרב ליכטנשטיי�, הרב מרדכי אליהו, הרב אברה( שפירא

ה לא היינו צריכי( לעבור ועדות דיבר ע( הרב 'גולדברג ולמרות שלדעת הרב נרי

ישיבות נקי( "ה 'כ, היתה דרכו של הרב נרי. שפירא בחשיבות הקמתה של הישיבה

  ...".בכל מקו( בעיר ובכפר

הביא את התורה לכל נער ונערה , לה של תורה באר+ ישראלה הקי( עו'הרב נרי

בעבר היה על נער . למוד בישיבה ע( התיישבות והגשמה, שרצו לשלב יהדות וציונות

ציוני   החינו, התורני . כזה להחליט הא( ילמד בישיבה חרדית או יצא להגשמה

מי( חיי בישיבות ובאולפנות הקי( דורות של יהודי( שומרי תורה ומצוות המגשי

  .תורה ועבודה בכל מקו(

לא מעט בזכות , מפת התורה ומפת ההתיישבות באר+ ישראל נראות כפי שה�

לפעול ככל , ובתוכ( אני הקט�, אשר חינ, דורות רבי(, ל"ה זצ'הרב משה צבי נרי

שנית� בכל תפקיד ובכל מקו( למע� חיזוקו של ע( ישראל המתחדש בארצו בדר, 

נקווה שנהיה , "ה'שדמות נרי"נו את ש( הישיבה על שמו לאחר פטירתו קרא. תורתו

  .ראויי( לשאת את שמו ולהמשי, את דרכו ותורתו





  

‡¯Ó‚‰ ÔÈÚÓÓ  
˙ÂÎ¯· ˙ÎÒÓ· ÌÈ�ÂÈÚ  

  
  מברכותיו של אדם ניכר"

  "אם תלמיד חכם הוא אם לאו
  )א,ברכות נ(
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        הרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלד    

  ראשי פרקי�
  .הקדמה. א

  .משקי( היוצאי( מהפרי. ב

  .בבישול. ג

  .רכז, רסק. ד

  .מי+ הפרי בימינו. ה

  .סכו(. ו

  הקדמה. א
מי+ , ריבה, רכז, רסק, תרכיז: בימינו התפתחה תעשיה של תוצרי( מ� הפירות

הא( שינוי זה . טבעי והשאלה מה היא דינ( של תוצרי( אלה ביחס לברכות הנהני�

, ג( בבית". זיעה בעלמא"הגדרות אחרות ולא יהא זה מביא להכללת תוצרי הפרי ב

עקרת הבית משתמשת היו( בתוצר הפרי למטרות מגוונות עקב רבוי הפירות וג( 

חקלאי( מגדלי( . הכנסת מכשירי( המאפשרי( בקלות וביעילות לעשות זאת

בימינו חלקות מיוחדות של פירות לצרכי( אלה וא. את המיועדי( לאכילה מפני( 

ננסה לדו� הא( זה מצדיק . ונות לתעשיה ומצב זה נלקח בשיקולי המגדלמסיבות ש

  .לראות נושא זה באור אחר

  משקי� היוצאי� מהפרי. ב
מאי . אמר מר בר רב אשי דבש תמרי( מברכי( עליו שהכל: "שנינו. בברכות לח

מבי� שמדובר שנת� בו ) ש ועוד"רא', הובא בתוס(ג "הבה". זיעה בעלמא הוא, טעמא

דאישתני "מבר, עליו כברכת הפרי , כלומר המי+ של הפרי, א, א( הוא לבדו, מי(

להבינו ) ב"י' פרק שישי סי(ש "ומנסה הרא). ש"לשו� הרא" (לעילויא כמו שמ� זית

ש בעצמו מחלק וטוע� שדבש "א, הרא. שלומד זאת מהכתוב הקורא לתמר דבש

 

א, ש( התרכזנו בגדרי , 107' ד עמ"דיו� בעני� זה לעני� קדושת שביעית נדו� במאמרינו בתחומי� י. 1

  .במאמר זה נעסוק בגדרי ברכות הנהני�, כ"משא, קדושת שביעית
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על ידי כתישה או  תמרי( הזב מאליו הוא בכלל שבעת המיני( מה שאי� כ� ביוצא

מדגישי( שכל ") האי"ה "ד. ד. לח(' וכ� התוס". זיעה בעלמא"סחיטה שה( באמת 

משמע שלסיעת . ג"המשקי( מלבד יי� ושמ� מברכי( עליה( שהכל בניגוד לבה

ג "לעומת הבה, "זיעה בעלמא"ש כל משקה היוצא מהפירות הרי זה "והרא' התוס

  .הטוע� שמי+ היוצא מפירות דינו כפירות

  : ש א, בהמש, דבריו כותב"מתחיל כסיעת הרא) ה דבש"ד. ד. לח(א "הרשב

כמי . שה( נזכרי( בד. לט, ולא דמיא למיא דשלקי ומיא דשיבתא"

דהיינו כיו� דרוב אכילת� הוא על ידי שליקה , שברכת( כפרי עצמו

הא כל מידי דלית דרכיה למשלקות ולא , מי שליקת� כמות�

בהנהו לא אמרינ� שיהו מימיהו� , יהלמסחטיה אלא למיכליה בעינ

לאו פירות שדרכ� , והא דקא כאיל הוא ושאר כל מי פירות. כה�

שדרכ� ליאכל חיי( , אלא כעי� תפוחי( ותמרי(, לישלק קאמר

  ".ב"ובעי� קאמר כרמוני( וענבי( וכיו

הרי שהוא תולה זאת במי שדרכו בכ, וכולל בזה מי שדרכו בשליקה או בסחיטה  

  .ה כברכת הפרישברכתו תהי

וכ� " אי� עיקר� למשקה"מדגיש שמי פירות ש) ה דבש"בחידושי� ד(ג( המאירי 

וכ� בכול( חו+ מיי� ושמ� מי סחיטת הסלקא הואיל ורוב אכילת� : "בהמש, דבריו

  .משמע שזה תלוי מהי רוב דר, השימוש של הפרי" בכ, הרי ה� כזיתי( וענבי(

הטוע� שבקנה ) ברכות' ה מהל"ח ה"פ( ("בדחותו את הרמב) ב"ר' סי(ג( הטור  

  :משיב לו, סוכר מבר, שהכל

שהתמרי( ה� פרי ונטעי להו אדעתא , שאינו דומה לדבש תמרי("

... הלכ, כשנשתנו נשתנית ברכת� מידי דהוה אכל הפירות, לאוכל(

אבל אלו הקני( שאינ� ראויי( לאכילה ועיקר נטיעת� על דעת 

  ".ע"יו בפהודאי זה פריי� ומברכי� על, הדבש

" כס. משנה"יוס. קארו ב' אמנ( ר). ("ש( ברמב(וכ� הובא בהגהות מיימוניות  

משמע שדר, , א, בעיקר מטע( שדר, האנשי( למוצצו בפה ואז יוצא מי(, דחהו

ב "ר' סי" (בית יוס."וכ� בחיבורו ". שהכל"המציצה היא הגורמת להוריד ברכתו ל

משמע שמסכי( עקרונית לטור אלא ) "ש רבינו יאמר להשיב על דבריו"ומ"ה "ד

  .שמספק מציע לבר, שהכל



  

בי�   יוצא מדעת רוב הראשוני( שפירות שדר, האנשי( לנוטע( לצור, המשקה 

א( זה באופ� מיוחד על ידי ייחוד מטע לכ, או על ידי הפניית חלק מהמאכל לתעשיה 

  .ש"ראוה' מלבד סיעת התוס. ז דרכו ויברכו כברכת הפרי"ה  כמקובל לפעמי( 

  .בהלכה של עני� זה נדו� בהמש, לאחר שנדו� בשני נושאי( הקרובי( אליו

  בבישול. ג
  :בהסבירו מדוע במי סלקא ומי שבתא מבר, כברכת הפרי) יח',א(ש "הרא

לפי , ולא דמי למי פירות דאמרינ� לעיל דזיעה בעלמא הוא"

ואפשר שא( בישל הפרי ונכנס טע( , שמשקה אי� לו טע( הפרי

  ".ע"במי( מבר, עליה( בפההפירות 

) ל"הנ(א "י מדייק מהרשב"א, הב, הרי שלדעתו בבישול יותר מצוי בו טע( הפרי 

י שליקה לכ� ברכת( כפרי עצמו "שכיו� שהבחי� בי� מי שבתא ומי שלקות שדרכ� ע

כ בשאר פירות משמע שלדעתו בשאר פירות אי� מברכי( בבישול כברכת "משא

א, א( , ( שאי� דרכ� של אות( פירות לאוכל( כ,א, משמע שזה דוקא משו. הפרי

, דרכ( בכ, כמו בימינו שרגילי( לעשות בישול לפירות למנה אחרונה וכ� בתעשיה

ז כברכת הפרי "א יודה שכיו� שזה דר, האנשי( להשתמש בכ, ה"יתכ� שג( הרשב

  .ש התולה זאת שטע( הפרי עובר בבישול"ולא מטע( הרא

כ מביא את "א סת( ואח"את דעת הרשב' סיב 'ר' בהלכה מביא המחבר בסי

  .ש בשמו"שיטת הרא

ז מביני( שבפירות יבשי( כמו תפוחי( ואגסי( דאי� דרכ� אלא "ח והט"ואכ� הב

) ק יט"ס(ע והובאו בבאר היטב "מבר, עליה( בפה, למשלקינהו ולא לאוכל( בעי�

י בישול או "אכילת� הוא ע רובמקל כאשר רק ' והוא אפי) אות נב(וכ� במשנה ברורה 

שמתחילת נטיעת( נטעו על דעת לאוכל( , אלא שהוא מוסי. תנאי. כבישה

בסו. דבריו הוא מביא את החיי אד( שא( מדובר במדינות . מבושלי( או כבושי(

כ ברכת� של רוטב� "מסתמא נטעי להו ברובא אדעתא ליבש� וא, שגדלי( ש( הרבה

  ".ע"בפה

ה ברכת "שב, מגדלי( החקלאי(לפי האמור כא� הרי זהו המצב היו( אצל ה

בכלל שקול . (האר+ מביאת( לגדל מראש ג( עבור תעשיה שבה ג( מבשלי( הפירות

כ היו( מגיעי( למצב שבו האמצעי( "כ). זה ישמש לנו בהמש, ג( לעני� מי+ פירות

י "כמוב� לא ע(ש "כדעת הרא, הטכנולוגיי( מביאי( לכ, שטע( הפרי עובר למי(

ה "ד(ואכ� בבאור הלכה ). אלא באופ� טבעי, ( מלאכותיי(תמציות ושאר חומרי טע

ש ונחלק עליו רק בפירות שטובי( "א יודה לרא"משמע שהרשב") על אות( המי("
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ש שמספיק שיאכלו ג( "כ לרא"משא, לאכול מבושלי� אבל דרכ� לאכול רק חיי(

  .י בישול"חיי( וג( מבושלי( א. שאי� רב אכילת� ע

חלק מהפירות כאלה שדרכ� להאכל ג( חיי( וג( בימינו נית� להגדיר זאת ב

כמו תפוחי( או שזיפי( , י בישול"מבושלי( ויש מה( הרבה שא. רוב אכילת� ע

  .ומשמשי( שעושי( מה( מנה אחרונה בבתי( או שימורי( במפעלי(

  רכז, רסק. ד
פ הע+ כיו� "תמרי( שעשא( טרימא מבר, עליה( ב: מסכמת. בברכות לח' הגמ

. כל דבר הכתוש קצת ואינו מרוסק: י"ומסביר רש, ראשונישנשארו במצב( ה

אבל תמרי( שמעכ� ביד והוציא גרעיני� ): "ד מהלכות ברכות"ח ה"פ(( "וברמב

י אסור שיהיו "ולרש, א. שנראה כאילו חולקי( ביניה(". שלה� ועשא� כמו עיסה

 כבר הארי, בעל הדרישה ובעקבותיו ערו, השלח�, ( אפשר"מרוסקי( ממש ולרמב

י אי� מרוסקי� כוונתו שאינו מרוסק "ש רש"ומ, שאי� סתירה ביניה() ז"סעי. כ(

. ז כדבש וברכתו שהכל"( יודה שה"כי אז ג( הרמב, לגמרי עד שנעשה כמשקה

  .( להלכה"ז את דעת הרמב"ב ס"כ' המחבר מביא בסי

הטוע� שיש לבר, על פרות המרוסקי� ) ט"כ' סי(לעומת( מצינו בתרומת הדש� 

א נוטה לומר שיבר, שהכל "א, הרמ. א ש( בהגה"שהכל והובא ברמלגמרי 

כ את "משמע שלא מקבל כ". כי כ� נראה עיקר"ע יצא "לכתחילה א, א( בר, בפה

ל שמדובר בפרות "ויעויי� בערו, השולח� המישב יפה את דברי הנ, בעל תרומת הדש�

בש(  שנמוחי( לגמרי ומערבבי( בה( תבלי� ודבש וכ� עוד דוגמאות שמביא

ק שכיו� שכבר אי� בה( טע( הפרי וג( אי� דר, האנשי( לנטע( לש( כ, "מהרי

כ בריבות שלנו שדרכ( בכ, ויש בה( טע( הפרי ודאי שיש "ברכת( שהכל משא

  .לנהוג למעשה כברכת הפרי

ה בגו. התשובה יראה שג( הוא משוה בי� המאכל עליו הוא "ואכ� המעיי� בת

( וייל דהטע( משו( "כברכת הפרי דכתב מהר משיב ובי� בשמי( שחוקי( שברכת(

, דאורחייהו בהכי לכתוש ולשחוק כל הבשמי( משו( הכי חשיבי� קיימי במילתיהו

אמנ( הוא מסתפק ". כ בדבר אחר שאי� דרכו להיות תדיר מעו, ומרוסק"משא

  .א, משמע שגור( זה של דר, האנשי( לנהוג בפרי קובעת ג( בדעה זאת, בדבר

שא( רוב דר, אכילת אות� פרות ) ד"אות מ(א המשנה ברורה ג( בעני� זה מבי

) ה תמרי("ד(ובבאור הלכה . א. לכתחילה מבר, ברכתו הראויה, י רסוק"הוא ע

  .פ הע+"מצדיק את השיטה שא. שנתרסקו לגמרי ברכת( ב



  

שג( ' תפוחי( וכו, ז בימנו בפרות שרגילי( לעשות מה( רסק כמו עגבניות"לפי

מהפרות מיועד מראש לעני� זה הרי שברכת( תהיה כברכת נקראי( בש( זה וחלק 

ממשי, בכוו� זה שבפרות ) ט"כ' ז סי"ח" (יביע אומר"ע יוס. ב"הגר. הפרי

י "ה( כתושי( ביותר ע' אפי... מרוסקי( לגמרי עד שלא נכרת צורת( ותואר( כלל"

  ".ע"צרי, לבר, בפה, מיקסר ונמחית צורת(

י הכנסת "ל בבתי( מביאי( לשמוש שכזה עבעני� זה אכ� ג( הרגלי הכנת האוכ

  .מכשירי( המאפשרי( ליצור את תוצרת הפרי בקלות ובאותו טע(

  מי# הפרי בימינו. ה
דבש הזב מהתמרי( מבר, עליו שהכל : "ח"ב ס"ר' המחבר פוסק בפשטות בסי

אי� הוא ". וכ� על משקי� היוצאי� מכל מיני פרות חו+ מזיתי( וענבי( מבר, שהכל

. ה דר, יצא המשקה והא( האנשי( רגילי( להשתמש בדר, מסוימתמפרט באיז

זיעה "והוא " י כתישה וסחיטה"ה ע"וה: "מעיר) ז"מ  ה "ק מ"ס(המשנה ברורה 

י "ואות� הפירות שרוב אכילת� הוא ע: "ד כותב"והנה בשער הציו� אות נ". בעלמא

ש בכל "א דמברכי� עח מימי סחיטת� כמות� אבל לדעת הרא"דעת הרשב, סחיטה

. א"ג והגר"ש בפמ"ג עיי"ה ס"גווני מבר, שהכל וכ� סת( המחבר לקמ� בסימ� ר

מ לעני� דיעבד "ונ... ואפשר ד מטע( ספיקא סת( הכי דברכת שהכל בודאי יוצא

  ".ע"וצ

א( סחט� אינו : "ג בעני� ירקות פוסק המחבר במפורש"ה כ"ר' ואכ� ש( בסי

דיותר יוצא טע( : "ד"ק י"ב ס"המוש( מעיר ". מבר, על אות( משקי� אלא שהכל

ג( כ� ברכת� , בפירות שדרכו למיסחטינהו' ולכ� אפי, י סחיטה"י בישול מע"הירק ע

  ".א( כתש� נמי דינא הכי' שהכל ואפי

לכאורה קשה על המשנה ברורה שהוא בעצמו לעיל ג( בעני� בישול וג( בעני� 

במיוחד שמצינו . רסק מתחשב בדעת( של האנשי( לגדלו לש( זה ובסחיטה לא

והגהות  2תרומת הדש� וכ� הטור, המאירי, א"הרשב: שיטה שלמה של ראשוני(

ג החולק עקרונית על "כל אלה מלבד שיטת הבה. מימוניות המתחשבי( בגור( זה

  .כול( וטוע� שג( היוצא מהפרי דינו כפרי

והמחבר בעני� פירות לא פירט דעתו בכ, א. . ש חולקי( על כ,"והרא' אמנ( תוס

. שבעני� בשול ורסק וכ� בעני� סחיטת ירקות מתחשב יותר בגור( של טע( הפרי

 

אחיו מקבל  יחיאל וש( משמע שדוקא' דוחה את דעת אחיו ר  ה "כ' בעני� קנה סוכר א. שבסי. 2

  .שיטה זו
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ק "ה ס"ר' וג( בסי' ק ה"ב ס"ר' ג( בסי(ז "והנה ג( בגור( טע( הפרי העיר יפה הט

כ כתישה "י סחיטה וכש"דודאי דבר הנראה לעיניי( ומורגש בשכל שיוצא טפי ע) "'ה

אי� ראיה לרבינו , ה כבישול ממשונראה לדמות סחיטה וכתיש. ממה שיוצא מאליו

... דש( יוצאי� מאליו ואינו אלא זיעה בעלמא, הטור כא� ממשקי( היוצאי( מפרי

י כתישה ג( הטור מודה דהוי היוצא כהפרי דאז פשיטא דהוי כבישול "ותו נראה דע

  ".ל"שגו. כח הפרי יוצא ממנו כנ

ות ג( לצרכי הדברי( נכוני( יותר בימינו כאשר מגדלי( החקלאי( את הפיר

. תעשיית הפרי וכ, ג( דרכ( של האנשי( להשתמש בהרבה פירות לתוצרת הפרי

  .במיוחד שיש מכשירי( משוכללי( המאפשרי( זאת

זה מביא ליד כ, , לכאורה, כ כשיש במיצי( הטבעיי( חלק ניכר מבשר הפרי"כ

  .שג( קיי( הגור( השני של טע( הפרי

ד� בדי� קדושת שביעית ובדי� ברכות  )'ק ה'ס, לג' ח סי"או(והנה החזו� איש 

א הא( הטע( "ש והרשב"בתחילה מביא מחלוקת הרא. הנהני� בעני� סחיטת הפרי

ש ולכ� אסור לסחוט בשביעית וברכתו שהכל או שתלוי א( "קובע כדעת הרא

א ואז יהי מותר לסחוט פירות העומדי( לשמוש זה "סומכי� לכ, כדעת הרשב

א( זהו די� "א "כ מעלה את בעייתנו לדעת הרשב"אח. וברכתו תהיה כברכת הפרי

מוכרע שאי� כל הפירות עומדי� לסחיטה וא. א( ישתנה בדור מ� הדורות בטלה 

ז "ולפ. ונוטה לומר שא( נשתנה הדבר נשתנה הדי�, "דעת( או דייננ� הדבר בכל דור

כ מרחיק "אח". א דמי+ של תפוז הוי בכלל עומד לסחיטה בזמננו"ל לדעת הרשב"י

דסחיטת תפוז הנהוג שמערי� כל האוכל לתו, הכוס ואינו נשאר רק הפסולת : "ומרל

ב "ר' ח סי"שנחלקו בו הפוסקי( או) ריבה(הדעת נוטה שיש לו די� רסוק של פווילא 

ע ומותר לעשות פווידלא מפירות "א ש( דהעיקר דברכתו בפה"ז ודעת רמ"ס

". ע"ולמעשה צ, א"דהרשב ואפשר דליכא דפליג עליה: "ובהמש,". שביעית ותרומה

דהיכא דעיקר דרכו , א"ש מודה בעקרו� לרשב"לבסו. עוד נוטה לומר שהרא

זהו רק במי שלקות שאי� , ש הכניס את גור( הטע("וזה שהרא. בסחיטה חשוב פרי

דעתו של האד( על המשקי� היוצאי� אלא לאכול הירק המבושל והמשקי� טפלי( 

ז כדי� הפרי "( על הפרי וג( על המשקה האבל א( כל דעתו על המשקה או ג, לו

ש שלא חלק "כ הרא"משא, א הכריע כ,"שהרשב. ל כדברינו"וראייתו מקנה סוכר כנ

  .במפורש וכ� משמע שמודה לדבריו



  

  סכו�. ו
א שהגור( "ז ושל החזו"במציאות ימינו יש להבי� יותר את הדברי( של הט  .א

א וכל "לתוצר הפרי כרשבהקובע לברכה הוא דרכ( של בני אד( ליחד הפירות 

  .ל"הראשוני( הנ

כ, שג( טע( , במכשירי ימינו מוציאי( את תוכ� הפרי או חלקו לתוכ� המי+  .ב

  .'ש והתוס"הפרי קיי( לשיטת הרא

רסק או ' ובודאי בשאר תוצרי הפרי כגו, לכ� נראה שיש לבר, בסחיטה מי+ הפרי  .ג

מדובר בהוצאה ושמוש של כל זה בתנאי שאכ� . שמורי פירות או פירות מבושלי(

  פירות טבעיי( או לפחות ברוב( ללא תוספת מלאכותית הנהוגה בהרבה

  .3מוצרי( 

 

או רוב או , בעני� הגדרת הכמות של בני אד( שיקבעו מה זה דר, בני אד( לגדל הפרי הא( קרבה. 3

  .ש"ל בתחומי� בעני� קדושת פירות שביעית ע"במקו( מסויי( על כ, הרחבנו במאמר הנ
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        הרב עזריאל זילברהרב עזריאל זילברהרב עזריאל זילברהרב עזריאל זילבר

  ראשי פרקי�
  .הקדמה. א

  .ק היה קיי("ברכת העבודה בזמ� שביהמ. ב

  .עד ימינו  ברכת העבודה לאחר חורב� הבית . ג

  ".שראלואישי י"פירוש המילי( . ד

  ".יעלה ויבא"תפילת . ה

  הקדמה. א
היא הברכה , כפי ששגורה על לשוננו, "רצה"הלא היא ברכת , ברכת העבודה

  .בתפילת העמידה  17ה

והשב את : "הברכה כוללת בקשה להשבת עבודת הקורבנות לבית המקדש

מוב� מאליו שנוסח זה לא יכול היה להאמר בזמ� שבית ". העבודה לדביר בית,

נמצא שיש לברר את נוסח הברכה . היה קיי( ונעבדה בו עבודת הקורבנותהמקדש 

 1המשנה. ברכת העבודה מוזכרת במשנה לא רק כחלק מתפילת העמידה. בזמ� הבית

מונה שמונה ברכות שהיה הכה� הגדול מבר, לאחר הקריאה בתורה ביו( 

ני( מסופר על כ, שהכה 2במשנה אחרת. אחת מה� היא ברכת העבודה, הכיפורי(

בעבודת( בתמיד של שחר היו עושי( הפסקה ובאי( ללשכת הגזית לקרא עשרת 

. אחת מה� היא ברכת העבודה, הדברות וקריאת שמע ולבר, את הע( בשלוש ברכות

יש לדו� , כמו כ�? הא( ברכת עבודה זו זהה לברכת העבודה בתפילת שמונה עשרה

ותהי לרצו� תמיד , ו�ואישי ישראל ותפילת( מהרה באהבה תקבל ברצ: "במילי(

  ?"אישי ישראל"מה(   " עבודת ישראל עמ,

בחגי( ובמועדי( נוספת תפילת יעלה ויבא לברכת העבודה ויש לברר את מקורה 

  .ומשמעותה

 

  'ו', סוטה ז' א', יומא ז. 1

  'א', תמיד ה. 2
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  ברכת העבודה בזמ
 שבית המקדש היה קיי�. ב
ברו, אתה "שסיומה של ברכת העבודה הוא במילי( , מביא 3התלמוד הירושלמי

ובהתייחסות לאותה ברכה מופיע נוסח שונה  4במקו( אחר". ונעבודשאות, נירא ', ה

פני "ו" קרב� העדה"מפרשי הירושלמי ". שאות, לבד, ביראה נעבוד: "במקצת

נוסח ". שאות, לבד, ביראה נעבוד: "טועני( שג( במסכת יומא יש לגרוס 5"משה

א זה של ברכת העבודה אופייני לזמ� שבית המקדש היה קיי( שאז מסתבר של

א( כי , לפחות בבית ראשו� ברור שלא אמרו כ,, "המחזיר שכינתו לציו�: "אמרו

" שאות, לבד, ביראה נעבוד: "נוסח זה. יתכ� שיש לנוסח זה מקו( בזמ� בית שני

י מדגיש שבזמ� הבית לא "רש. בהתייחסות לברכת הכה� הגדול 6י"מובא בפרוש רש

ובמקו( זה , וב� אינו שיי, אזשכמ, "והשב את העבודה לדביר בית,"היו אומרי( 

שברכת העבודה , בהקדמה הבאנו". ותרצה העבודה בדביר בית,"היו אומרי( 

כפי שמופיע , נאמרה יו( יו( על ידי הכהני( בבית המקדש כחלק מסדר העבודה

  .7במשנה במסכת תמיד

שאות, לבד, ביראה : "מופיע סיו( שונה במקצת 8ש למשנה זו"בפירוש הרא

והשב את "ש כותב שלא היו אומרי( אז "ג( הרא". שוכ� בציו�' תה הנעבוד ברו, א

י "ודלא כרש, ומשמע ממנו שלא היה נוסח חילופי למילי( אלו" העבודה לדביר בית,

  .דלעיל

י סיומת "וש( מביא רש 9הגמרא מביאה משנה זו של מסכת תמיד במקו( נוס.

תפארת "פירוש ב". המקבל עבודת עמו ישראל ברצו�' ברו, אתה ה: "נוספת

מדגיש שברכת העבודה של הכהני( בבית המקדש היא זו הנאמרת  10"ישראל

שעל א. שהיתה אפשרות בימי בית שני לסיי( , מהמקורות שהבאנו עולה. בתפילה

שהרי הוחזרה השכינה לציו� , "המחזיר שכינתו לציו�: "את ברכת העבודה במילי(

 

  'א', יומא ז. 3

  'ו', סוטה ז. 4

  על דברי הירושלמי במסכת יומא .5

  'ב, ח"ליומא ס. 6

  'א', ה. 7

  'ב, ב"תמיד ל, נמצא בתלמוד בבלי. 8

  'ב, א"ברכות י. 9

  .למשנה בתמיד ש(. 10



  

ואפילו לא , מקו( לא זה היה הנוסח מכל, על ידי השיבה מגלות בבל ובני� בית שני

  .בזמ� בית שני

  עד ימינו �ברכת העבודה לאחר חורב
 הבית . ג
, שכו� בציו�, רצה אלוהינו: "מופיע נוסח קדו( של ברכת העבודה 11במדרש רבה

ועבדו, בני, : "בתוספת מילה 12נוסח זה מופיע במקור נוס.". מהרה ועבדו, בני,

כזמנ( של , הוא שיי, לתקופה שלחר חורב� הביתש, משמע מנוסח זה". בירושלי(

" העובר לפני התיבה"מדובר על  11יש לציי� שבמדרש, בה( הובא  המדרשי( הללו 

לאו " עובר לפני התיבה"ואולי ליחיד בתפילתו היה נוסח שונה במקצת או שמא 

  .דוקא והוא הדי� לכל יחיד

אלוקינו ' רצה ה: "דומה מאוד לנוסח המדרשי( 13הנוסח הגניזה לברכת העבוד

שאות, ' ברו, אתה ה  נשתחווה ל, ותרצינו , ועבדו, עבדי, בירושלי(, ושכו� בציו�

  ".לבד, נעבוד

יש להדגיש שנוסח המדרשי( שלפנינו מופיע רק בחלקו שהרי ג( הסיומת חסרה 

  .אול( באופ� עקרוני יש דמיו� לנוסח הגניזה

. . לאחר החורב� נשארה הסיומת של הברכה כמו בזמ� הביתשא, נמצאנו למדי(

: הנוסח שתוק�. תקופת הגאוני( נשתנה סיו( הברכה, רק בתקופה מאורחת יותר

  :15וכ, היא נוסחתו של רב עמר( גאו�. 14"המחזיר שכינתו לציו�', ברו, אתה ה"

והשב את העבודה , אלוקינו בעמ, ישראל ובתפילת(' רצה ה"

, י ישראל ותפילת( מהרה באהבה תקבל ברצו�לדביר בית, ואיש

ותחזנה עיננו בשוב, לציו� , ותהי לרצו� תמיד עבודת ישראל עמ,

  ".המחזיר שכינתו לציו�' ברו, אתה ה, ברחמי(

ותרצה : "שרק הוסי. את המילי( 16דומה מאוד הוא הנוסח של רב סעדיה גאו�

רת יותר מוצאי( אנחנו בתקופה מאוח". בשוב, לציו� ברחמי(: "לאחר" בנו כמו אז

  : 17"מחזור ויטרי"נוסח אחר לברכת העבודה שהובא ב

 

  'כ 'ויקרא פרשה ז. 11

  'ב, ח"פרשת שובה קנ, פסיקתא דרב כהנא. 12

  289' מובא בספר נתיב בינה עמ. 13

  ב סעדיה גאו�בנוסח רב עמר( גאו� ור  ספר נתיב בינה . 14

  .ש( כתב שמנהגו של רב עמר( גאו� הוא מנהג בבל 121' ובעמ, בספר נתיב בינה. 15

  .ג הוא מנהגי אר+ ישראל או מצרי("ש( כתב שמנהג רס" נתיב בינה"ב. 16



32  העבודה בברכת נוסחי�

ואתה ברחמי, , ותהי לרצו� תמיד עבודת ישראל עמ,... רצה"

אנא , ותערב לפני, עתירתנו כעולה וכקרב�, תחפו+ בנו ותרצנו

, רחו( ברחמי, הרבי( השב שכינת, לציו� וסדר העבודה לירושלי(

המחזיר ' ברו, אתה ה, � ברחמי( כמאזותחזנה עיננו בשוב, לציו

  "שכינתו לציו�

חסידי( : "18נוסח זה ארו, מאוד אול( לפחות לחלק ממנו נמצא מקור במדרש

אנא רחו( ברחמי, הרבי( השב שכינת, לציו� וסדר : "התקינו... הראשוני(

נשאל הא( נית� להוסי. בתפילת  19ת פאר הדור"( בשו"הרמב". העבודה לירושלי(

בהר מרו( ישראל ש( נעבד, וש( נדרוש : "י( לברכת העבודה בנוסח זההיחיד דבר

. ( השיב בחיוב"הרמב...". ותחזנה, כריח נחוח תרצה אותנו, את כל אשר צוויתנו

  .א, יש להדגיש שמדובר כא� על תוספת פרטית בתפילתו של היחיד

שהמשפט הראשו� בברכת , שמנהג טוליטולא הוא, מביא 20"המנהיג"בספר 

ובמנחה וערבית , נאמר רק בתפילות בה� נושאי( הכהני( את כפיה( "רצה"

  ".ואישי ישראל ותפילת("מתחילי( את ברכת העבודה במילי( 

ג ורב שרירא גאו� ומעיד שכ� הוא "דיעה זו בש( רס 21יעקב בעל הטורי( מביא' ר

מסביר  22ח"הב. א, הוא עצמו מסתייג ממנהג זה ואומר שאי� לו טע(. מנהג ספרד

וא( לא , יודעי( שעליה( לעלות לדוכ�" רצה"ה זה סימ� לכהני( שא( שומעי( שהי

יתכ� להסביר עוד שחלק מ� העבודה היא ברכת . אינ( עולי(  " רצה"שומעי( 

הוזכרו רק בתפילות " והשב את העבודה"הכהני( שבבית המקדש ולפיכ, המילי( 

  .בה� יש ברכת כהני(

בימינו . בכל התפילות" רצה"הגו לומר מעיד שבימיו נתבטל מנהג זה ונ 23י"הב

המקובל , ובנוסח ספרד 24נתקבל הנוסח של רב עמר( גאו� בי� יהודי אשכנז

 

  67' עמ, י"שלמה תלמידו של רש' לר. 17

  .'ד, ז"מדרש תהילי( י. 18

  .א"תשובה ק. 19

  .ח"נ' סי  ר נת� הירחי "אברה( ב' לר. 20

  .כ"ק' ח סי"טור או. 21

  .ש(. 22

  .על הטור ש(. 23

  .נוסח אשכנז  סידור . 24



  

המופיע   " ולתפילת( שעה"  " ובתפילת("אומרי( במקו( , בקהילות החסידיות

  .26( נתקבל בקהילות התימני("הנוסח המלא של הרמב. 25("בנוסח הרמב

מילי( " י, הרבי( תחפו+ בנו ותרצנוואתה ברחמ: "מוסיפי( 27הספרדי(

ותרצה בנו "ג "שה� בעצ( הרחבה לתוספתו של רס, הלקוחות מנוסח מחזור ויטרי

  ".כמו אז

המעיד על מנהג אר+ ישראל או מצרי( נשתמר אצל , ג"נמצא שנוסחו של רס

נשתמר אצל קהילות   ב עמר( המעיד על מנהג בבל "ונוסחו של ר, קהילות ספרד

  .אשכנז

בשוב, לציו� : "כשמגיע שליח הציבור למילי(, יי� שלפי המנהג הספרדייש לצ

הוצאה " כמו אז"ג "מילה זו שמקורה בנוסחו של רס". כמאז"עונה הקהל , ברחמי(

  .מהנוסח עצמו ונמסרה לקהל

נוסח אחר לברכת העבודה מצוי בקהילות האשכנזי( ונאמר רק במוס. של 

בנוסח זה . + ולא בתפילת הלחש"ורק בחזרת הש, הימי( הנוראי( והחגי(

, מכא� בא נוסח אחר". עבודת ישראל עמ,"כבכל השנה עד " רצה"מתחילי( ב

ותערב לפני, עתירתנו כעולה : "נאמר" המחזיר שכינתו לציו�... ותחזנה"ובמקו( 

אנא רחו( ברחמי, הרבי( השב שכינת, לציו� עיר, וסדר העבודה , וכקרב�

וש( נעבד, ביראה כימי עול( , , לציו� ברחמי(ותחזנה עיננו בשוב. לירושלי(

  ".שאות, לבד, ביראה נעבוד', וכשני( קדמוניות ברו, אתה ה

  :בסידור רינת ישראל נעשו שני שינויי( בנוסח זה

  ".לפני,"במקו( ותערב " עלי,"ותערב . א

  ".המחזיר שכינתו לציו�', ברו, אתה ה: "השאירו את הסיומת הרגילה. ב

, ובפרט לפי רינת ישראל, אוד לנוסח מחזור ויטרי שהובא לעיילנוסח זה דומה מ

מש( מקורו של נוסח , שכנראה תקנו את הסיומת שתתאי( בדיוק למחזור ויטרי

  .זה

במחזור ויטרי ' עי" (ותערב עלי,"ולא " ותערב לפני,"א, יש להעיר שש( מובא 

" יראה נעבודשאות, לבד, ב"ברוב הסידורי( הסיומת היא , כאמור). 67' א עמ"ח

  .שמקורה בתקופה שבית המקדש היה קיי(

 

  .סדר התפילות  ( אהבה "רמב. 25

  .הסידור התימני  תכלאל . 26

  .סידור בנוסח הספרדי( ועדות המזרח. 27



34  העבודה בברכת �נוסחי

א, לפי מנהג , זו ברכת העבודה שבכל יו(, יש להעיר שבנוסח מחזור ויטרי

כנראה משו( שבתפילות מוס. ישנו איזכור , האשכנזי( אומרי( אותה בחגי( בלבד

לפיכ, התקינו נוסח זה דווקא במוס. . לעבודה בו ותפילה לבנינו, רב לבית המקדש

של החגי( ודווקא בציבור וא. סיימו בנוסח שהיה נהוג בזמ� שבית המקדש היה 

  .קיי(

  "ואישי ישראל"פירוש המילי� . ד
מסופר על שלמה המל, השולח לחיר( מל, צור ומודיע לו על כ,  28בדברי הימי(

: הפסוק מסיי( במילי(. להעלות בו תמיד ועולות' שברצונו לבנות בית לש( ה

פשט הפסוק הוא שלעול( זקוק ע( ישראל לבית המקדש ". שראללעול( זאת על י"

ראו בכ, רמז לקרבנות  30ל בגמרא"א, חז. 29ק"י ורד"כהסבר רש, ולקרבנות

" השר הגדול"הקיימי( לעול( ופרשו שיש בפסוק רמז למלא, מיכאל המכונה 

  .העומד ומקריב קרבנות על המזבח שכביכול בנוי בשמיי(

שמשמעותו " ואישי ישראל"ודד ע( הקושי בביטוי נית� להתמ, על פי מדרש זה

מביאי( מחלוקת  31'בעלי התוס. על א. שבזמ� הזה אי� לנו מזבח וקרבנות, קרבנות

יש מי שאומר שאלו נשמותיה( של . מדרשי( באשר לקרב� שמעלה מיכאל המלא,

שלפיכ, אומרי( ' ומסיי( התוס. הצדיקי( ויש אומרי( שמקריב כבשי( של אש

כלומר שאנו מתפללי( על קבלת התפילה ועל , "אישי ישראל ותפילת(ו"בעבודה 

שה( נשמות ישראל או כבשי( של אש המוקרבי( למעננו על " אישי ישראל"קבלת 

  .ידי מיכאל המלא,

שייכות בעצ( " ואישי ישראל"המילי( . ש(' מובא בתוס, שונה, הסבר נוס.

אישי ", כלומר" שראלוהשב את העבודה לדביר בית, ואישי י", למשפט הקוד(

לאחר מכ� . ה( הקרבנות שאנחנו מתפללי( על השבת( בבני� בית המקדש" ישראל

  .שתתקבל ברצו�, הנאמרת עכשיו, אנחנו מתפללי( על התפילה

, שברכת העבודה, כותב 32י"רש. י"ודאי שאינו מקובל על רש, השני, הסבר זה

ואישי "מהמילי( , יתרבי� ה, היתה מורכבת, שהיו הכהני( אומרי( בבית המקדש
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לא שייכות למשפט " ואישי ישראל"המילי( , א( כ�". ישראל ותפילת( תקבל ברצו�

  .עוד בזמ� הבית, ומקור� הוא קדו(, הקוד(

: שבתפילות מנחה וערבית מתחילי( מהמילי(, ממנהג הגאוני( שהובא לעייל

שייכות אינ� " ואישי ישראל"עולה ג( כ� שהמילי( , "ואישי ישראל ותפילת("

  .למשפט הקוד(

בי� " דביר בית,"מדוע מפסיקי( במילי( . 33ז"קושי נוס. בהסבר זה מעלה הט

והשב את העבודה ואישי ישראל לדביר "ולא אומרי( " אישי ישראל"ל" העבודה"

  ?"בית,

נתקבל הסבר( על ידי הגאו� ', למרות קשיי( אלו בהסברו השני של תוס

  .35ברו, אפשטיי�' ועל ידי ר 34מוילנא

אליה( מצר. בעל . 36הובאו על ידי בעל הטורי(', שני הסברי( אלו של התוס

שה� עתה , התפילות, פרושו" ואישי ישראל ותפילת(. "שלישי, הטורי( הסבר נוס.

ואישי "מהו , מקשה על פרוש זה 37ז"הט. ותקבלו לרצו�, "אישי ישראל"במקו( 

, "תפילת(  אישי ישראל ו"והיה צרי, לאמר , מיותרת' האות ו, "ישראל ותפילת(

ז את פרושו הראשו� של "לפיכ, מקבל הט. שהתפילה היא בימינו אישי ישראל

  .ה( הקרבנות שמקריב המלא, מיכאל ג( בימינו" אישי ישראל"ש, התוספות

ותהי לרצו� תמיד עבודת ... ואישי ישראל"שהמילי( , י"על פי דרכו של רש

לומר שלמרות החורב� השאירו חכמי( נית� , שייכות עוד לזמ� הבית" ישראל עמ,

ואז " והשב את העבודה לדביר בית,"ומשמעות� כיו( כהמש, למילי( , מילי( אלו

היינו " אישי ישראל"שבימינו , עוד נית� לומר כהסבר הטור. 'וכו" ואישי ישראל"

ל לפגוע בנוסח הקדו( א( נית� "ז כי לא רצו חז"תפילת( ואי� מקו( לשאלת הט

צרי, ג( להסביר שהמילי( , יש להעיר שלפי פרוש זה. שיתאי( לימינולפרשו באופ� 

, לפי הסבר הטור. הכוונה לעבודת התפילה, "ותהי לרצו� תמיד עבודת ישראל עמ,"

, יש לה� משמעות מעשית ג( בימינו ולא רק כתפילה לעתיד" ואישי ישראל"המילי( 

  .שבו תושב העבודה למקדש
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  ט"קל' על התפילות עמ" ברו, שאמר"בספרו . 35

  כ"ק' ח סי"או. 36

  .ש(. 37



36  העבודה בברכת נוסחי�

  ".יעלה ויבא"תפילת . ה
תוספת זו , "יעלה ויבוא"חודשי( ובחגי( נוספת לברכת העבודה תפילת בראשי 

תוספת זו נקראת בלשו� . ויש בה איזכור מיוחד לכל חג" ותחזינה"נאמרת לפני 

נאמרת " יעלה ויבא"תוספת זו של . 39"מעי� המאורע"או  38"קדושת היו("חכמי( 

נאמר ג( בברכת " יעלה ויבוא"נוסח ". בונה ירושלי("ג( בברכת המזו� בברכת 

דבר המעיד , כמעט שווה בכל נוסחי התפילה" יעלה ויבוא"נוסח ". בונה ירושלי("

מביא את החוקרי( לדיעה " זכרו�"החזרה המרובה על הביטוי . על קדמותו

מביא בש(  40אחד מה(. לתפילות ראש השנה" יעלה ויבוא"שביסודה שייכת תפילת 

הוא בזכרונות של תפילת מוס. " ויבואיעלה "שמקומה המקורי ל , רב פלטוי גאו�

הכותב שיש נוהגי(  41מקור נוס. לכ, נית� למצוא ג( בספר המנהיג. בראש השנה

בכל תפילות ראש השנה ויש נוהגי( להוסיפה רק בזכרונות " יעלה ויבוא"להוסי. 

... וזכרו�... וזכרו�... ויזכר זכרונינו: "לפי הסבר זה יעלה יפה הנוסח. במוס.

  ".ביו( הזכרו� הזה. ..וזכרו�

" יעלה ויבא"שמקומה המקורי של , 42י חוקרי( אחרי("השערה דומה מועלית ע

מתאי( יותר לברכת בונה " יעלה ויבוא"לדעת( . הוא בברכת המזו� של ראש השנה

יתר על . שהרי יש בו זכרו� ירושלי( ולא זכרו� העבודה, "עבודה"ירושלי( מאשר ל

רכת בונה ירושלי( בשמונה עשרה ומוצאי( הקבלה ה( משוי( נוסח קדו( של ב, כ�

  ".יעלה ויבוא"רבה ל

שנקבעה ברכת יעלה ויבוא דווקא בברכת המזו� , לפי גישה זו יתכ� לבאר

ויאמר לה( : "משו( שצווי מפורש על אכילה בחג מצינו רק בראש השנה, בתחילה

סתמי ואילו ביתר החגי( נאמר רק באופ�  43"לכו אכלו משמני( ושתו ממתקי(
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יתכ� שיש לכ, קשר לאמונה היהודית שע( ישראל לעול( יצא . 44"ושמחת בחגי,"

  .45והסימ� לכ, הוא הלולב שאנחנו נוטלי( בחג הסוכות, זכאי בדי�

 

  .ד"י, ז"דברי( ט. 44

  .'פסקה ג', פרשה ל, פרשת אמור, מדרש רבה. 45
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‰Î¯·‰ ÈÂ�È˘Ï ÌÈÓ¯Â‚‰  
        הרב מרדכי גודמ�הרב מרדכי גודמ�הרב מרדכי גודמ�הרב מרדכי גודמ�

  ראשי פרקי�
  .המקור לחובת הברכה  הקדמה . א

  .אכילה פחות מכשיעור. ב

  .צאשינה את הברכה הא( י. ג

  .עיקר וטפל. ד

  .שינוי הברכה עקב שנוי בפרי. ה

  .סיכו(. ו

  

. במבט ראשו� נראה כי לכל מאכל יש את ברכתו הקבועה והיא אינה משתנה כלל

והיא או , א, בעיו� מעמיק יותר נראה כי ישנ( מספר גורמי( שיוצרי( שינוי בברכה

מי השינוי הא( במאמר זה ננסה לסקור ולנתח מה( גור. תעלה בחשיבותה או תרד

  .אלו סיבות אוביקטיביות או סוביקטיביות דהיינו הא( תלוי באד( או במאכל

  המקור לחובת הברכה �הקדמה . א
הגמרא . הגמרא בתחילת פרק שישי דנה מהו המקור לחובת הברכה הראשונה

". מלמד שטעוני( ברכה לפניה( ולאחריה(' קדש הלולי( לה: "מביאה את הדרשה

ומסיימת בסברא , וד זה וטוענת שהוא נצר, ללימודי( אחרי(הגמרא דוחה לימ

כ הגמרא אומרת שמי שנהנה "אח. שאסור לאד( להנות מהעול( ללא ברכה

מסבירי( שהלימוד מקודש ) ה אלא"בד. ד. לה(תוספות . מהעול( ללא ברכה מעל

א, בתחילה חשבה הגמרא שמדובר , הלולי( הוא בגדר אסמכתא למסקנת הסוגיא

  .מורבלימוד ג

אול( מהירושלמי משמע שהלמוד מקודש הלולי( הוא בגדר , וכל זה לבבלי

  .נית� לראות בשני מקורות אלו שתי התייחסיות שונות לברכה. לימוד גמור

, ה"ה האד( צרי, לפנות לקב"הלימוד של סברא הוא בגדר נטילת רשות מהקב

שלא מבר,  ומכא� להגדרה שמי, ונית� לראות זאת כמתיר להשתמש בחפצי שמי(

, ואילו את המקור של קודש הלולי( נית� לראות לא כבקשת רשות. הרי הוא מועל

נית� ללכת . ה ומתו, כ, הדבר מותר לשימושו של האד("אלא כשבח והלול לקב



  

מה שנדרש בעיקר מהאד( הוא פניה , צעד נוס. ולומר שא( נתיחס לברכה כמתיר

ואילו שאר פרטי הברכה פחות ' כוה ולכ, מספיק כל נוסח הכולל ברו, אתה ו"לקב

ה ולכ, צרי, "וא( נתיחס לברכה כשבח המוקד הינו לפאר את מעשי הקב. חשובי(

  .ה ברא את העול("ואי� מספיק שבח כללי שהקב, דיוק רב

אנו ננסה לראות הא( מי שסובר שהברכה היא בגדר שבח הוא מאפשר שינוי 

ל האד( בפרי אי� השפעה רבה בנוסח הברכה רק א( הפרי השתנה ולדר, שימושו ש

ואילו מי שסובר הברכה היא בגדר מתיר שהאד( ישתמש במעשי , על נוסח הברכה

ממילא דר, השימוש בפרי משפיעה על נוסח הברכה וכ� שינוי בנוסח , ה"ידי הקב

  .מתאפשר ביתר קלות

רובד ראשו� של מתיר ורובד . כמוב� שנית� לראות שבכל ברכה יש שני רובדי(

ש( (נית� להתיחס לטופס שהוא הנוסח המשות. לכל הברכות . שבח שני של

) 'אדמה או ע+ או גפ� וכד... לנוסח המיוחד בורא פרי(כמתיר ולתור. , )ומלכות

  .כשבח

בשמות אחרי( נית� להגדיר חקירה זאת הא( הברכה היא חובת גברא שלא 

המדויק יהנה ללא ברכה או חובה מצד החפצא קודש הלולי( שרק אחרי ההלול 

  .נית� לשתמש בה(

  אכילה פחות מכשיעור. ב
יוחנ� ' זירא כיצד ביר, ר' ירמיה את ר' שואל ר:) ד. לח(בגמרא במסכת ברכות 

עונה לו ? ועל כ� אי� בו שיעור כזית, הרי מוציאי( מזית זה את הגרעי�, על זית מליח

י "שאעפ, ת גדוליוחנ� הביאו זי' לשעורי אכילה מספיק זית בינוני ולפני ר, זירא' ר

בגמרא לא מבואר הא( מדובר על ברכה . שהוציאו את הגרעי� נשאר שיעור כזית

אול( . וכ� לא מבואר מה הדי� שאוכל פחות מכשיעור, ראשונה או ברכה אחרונה

יוחנ� אכל כשיעור משמע שאי� ברכה על פחות ' זירא נאל+ להסביר שר' מכ, שר

  מכשיעור

מסבירי( שמדובר דווקא בברכה אחרונה שלברכה .) ה בצר ליה ד. לט"בד(' תוס

זו צרי, שיעור א, לברכה ראשונה אי� צרי, שיעור כיו� שיסוד חיובה הוא שאסור 

מביני( שכל הנאה במשמע ואי� כמות ' ותוס. לאד( להנות מהעול( הזה בלא ברכה

  .כ יש חובת ברכה"מינימלית שהיא גור( מחייב אלא על כל כמות יש הנאה וע

י "והר: "י לגבי ברכה אחרונה על פחות ממלוא לוגמיו"ביאי( את שיטת רמ' תוס

בבציר משיעורא מברכינ� ' היה אומר בבורא נפשות כיו� דלאו ברכה חשובה אפי

  "בורא נפשות רבות



40  הברכה לשינוי הגורמי�

כמו שעל הגפ� : חולקי( וסוברי( כיו� שבורא נפשות תוקנה כנגד על הגפ�' תוס

  .רצריכה שיעור כ, בורא נפשות צריכה שיעו

הברכה משתנית ויורדת דרגה , י שכאשר אוכלי( פחות משיעור"למדנו משיטת ר

אכילה פחות משיעור , י סובר"ונראה שר. מהברכה המקורית לברכה פחות חשובה

אלא , ואי� לבר, את הברכה המקורית, ולכ� הנאתו אינה חשובה, אינה חשובה

  .ברכה פחות חשובה

( האד( אכל בכמות שיש לו הנאה חשובה א: סוג שינוי זה הוא כולו תלוי באד(

, וא( אכל מעט ונהנה מעט מבר, ברכה שאינה חשובה, הברכה היא הברכה הראויה

  .ואילו המאכל לא השתנה כלל

  :כותב) ה כיו�"ש( ד(א "הרשב

ולא אפשר לברוכי עליה כשל תורה אבל לעול( שהכל מברכי( "

ור� שאי� עליה אי הכי לאו סברא הוא שנתנית ברכתו מחמת שיע

שינוי הברכות אלא בשינוי המי� אי נמי במי� אחד בשנשתנית 

ופת ... צורתו דהוה ליה כמי� אחר כגו� שנשתנה מחטה לקמח

הבאה בכסני� דאמר רב הונא לקמ� כל שאחרי( קובעי( עליה 

ברכות ' סעודה צרי, לבר, כלומר שמבר, לפניו המוציא ולאחריו ג

, ר, לפניו רק בורא מיני מזונותוכי לא אכל אלא פחות מכ� אי� מב

דאלמא הברכות משתנות בשינוי השיעורי� לא היא דפת הבאה 

בכסני� כי לא מברכינ� עליה המוציא אפילו על אכילת כזית היינו 

ותדע ל, שהרי בפת דעלמא , משו( דחשבינ� ליה כמשתנה ממינו

מברכי� עליה המוציא בכזית ובפת הבאה בכסני� לא מברכי� אלא 

והוה ... אלא דשקובע עליו סעודה עשאו כפת דעלמא, מזונותמיני 

  ".ליה לדידיה כמי שלא נשתנה ממינו

והיוצא . שברכה אינה משתנית בגלל השעור, י"א מלמדנו בניגוד לשיטת ר"הרשב

י אכילה "וע, מהכלל של פת הבאה בכסני� מוסבר בכ, שזו בעצ( פת שהשתנתה

גור( הפת בפת , דהיינו. � הבסיסי של הפתבכמות או קביעות סעודה היא חוזרת לדי

י החשיבות "וע, רק הוא לא בא לידי ביטוי, הבאה בכסני� כל הזמ� היה קיי(

  .שהאד( נת� מחדש לפת זו חזר דינה להיות כפת דעלמא

י סיבה אוביקטיבית שינוי המי� או הצורה ולא "שינוי בברכה יכול להגר( רק ע

  .אכילה בכמות מועטת סיבה סוביקטיבית הקשורה לאד( בגלל



  

שעל אכילה פחות מכשיעור , י"מביא שאת שיטת ר) 'ו סימ� טז"פ(ש "הרא

ש "הרא' כפי המובא בתוס(א, מדקדוק בלשונו , מברכי( בורא נפשות וחולק עליו

  ):ה מי סברת"ד. לט

דמסתבר דכיו� שאכל פחות מכשיעור ואינו צרי, לבר, עליו מעי� "

  ".י, ביה ברכה אחרתבשביל חסרו� השיעור לא שי' ג

נראה שהטע( הוא כיו� שאכל פחות מכשיעור אי� לבר, כלל ולא כנימוק  

  .א שאי� הברכות משתנות כלל עקב שינוי בשעורי האכילה"העקרוני שכתב הרשב

יוחנ� וש( מסבירי( מדוע ביר, על הזית ולא ' בירושלמי מובא סיפור זה של ר

( לא הביאו ". והרמב"הרי. זית די� בריהאלא מפני שיש ל, מפני שהיה זה זית גדול

ש ניסו "א והרא"ואילו הרשב) ה ש( כיו�"ד ש( ד"נחל(את הירושלמי ופסקו כבבלי 

ש תלוי "לדעת הרא. אלא שנחלקו מהי הגדרת בריה, לישב את הבבלי ע( הירושלמי

הדבר בשעת הברכה דהיינו א( הביאו את הזית ע( הגרעי� בזמ� הברכה יש לו די� 

א דורש שהזית "ואילו הרשב, פילו א( בשעת האכילה השלי, את הגרעי�בריה א

א מוכרח לומר שהגדרת "נראה שהרשב. יהיה של( בזמ� האכילה ולא בזמ� הברכה

כיו� שהוא מסביר שהברכה נקבעת , בריה תלויה בזמ� האכילה ולא בזמ� הברכה

ברכה היא י זמ� ה"ש להגדיר בריה עפ"שיטת הרא. י האד("י המאכל ולא עפ"עפ

  .לומר שברכה נקבעת לפי רגע ההיתר לאד(

ש ברכה היא מתיר "א מהו גדר הברכה לדעת הרא"ש והרשב"נראה שנחלקו הרא

ברכה , א"ואילו שיטת הרשב, ה וזו כעי� חובת גברא"לאד( ונטילת רשות מהקב

  .ה וזו כעי� חובת חפצא"היא שבח על מעשי הקב

בגלל קביעות סעודה באה לידי  א שאי� הברכה משתנית"שיטה זו של הרשב

מביאה סיפור מעשה .) בד. לז(הגמרא . ע"א את שיטת ר"ביטוי בהסברו של הרשב

ה( תמרי( (והביאו לפניה( כותבות , ג והזקני( שהיו מסובי( בעליה ביריחו"בר

ע ובר, "וקפ+ ר, ע לבר,"ג לר"ונת� ר) י"רש  וה( דבש האמור בשבעת המיני( 

ע ביר, ברכה אחת מעי� "א מדוע ר"והרשב' נחלקו תוס. ברכה אחת מעי� שלוש

' שאפילו אכל שלק והוא מזונו מבר, עליו ג.) במשנה בד. מד(שלוש והרי שיטתו 

  .ברכות

מסבירי( שבמשנה מדובר שקבע מזונו על השלק ) ה רבי עקיבא"ד. בד. מד(' תוס

יעות האד( א סובר שאי� הברכה משתנית בגלל קב"הרשב. ברכות' ולכ� מבר, עליו ג

  .ע נהג כרבי( ולכ� בר, ברכה מעי� שלוש"שר) ה ונת�"ד. בד. לז(ולכ� מסביר 
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) ה בורא"ד. לז(' מחלוקת זו מתבטאת ג( בנוסח ברכת בורא נפשות לשיטת תוס

כמו , בורא נפשות וחסרונ�: הראשו� ועליו הברכה היא. יש בברכה שני מרכיבי(

להחיות בה( נפש : ועליו הברכה היאלח( ומי( שאי אפשר לעול( בלעדיה( והשני 

ולכ� מדי� שתי . דברי( שא( לא היו קיימי( היה העול( מסתדר בלעדיה(, כל חי

ואילו שיטת . ברו, חי העולמי(, ברכות סמוכות אחת לחברתה חות( בסיו(

מדוע ברכה זו ) 'הובאה ביתר הרחבה בסימ� קמט' בתשובה סימ� תתכג(א "הרשב

אלא : "מפני שאינו מזכיר הדבר שנהנה ממנו" א כלו(ול"נקראת בגמרא לאחריה 

א אי� "לרשב". אדרבה הוא מבר, על שברא נפשות שחסירות וצריכות למה שברא

א "כיו� שלרשב, שני חלקי( בברכה חלק אחד שהוא חיוני וחלק אחד שהוא מותרות

וזה , הברכה לא נקבעת לפי שימוש האד( מה חיוני לאד( ומה הוא מותרות לגביו

  .בר הקובע את נוסח וחיוב הברכההד

  שינה את הברכה הא� יצא. ג
  :נאמר.) בד. מ(במשנה 

ע לא "א יצא ועל פירות האר+ בפה"ביר, על פירות האיל� בפה"

  ".ועל כול( א( אמר שהכל נהיה בדברו יצא, יצא

ע א, הגמרא מבררת מיהו התנא הסובר עיקר איל� "לכאורה די� זה מוסכ( לכו

וכ, הבי� , י"משמע שחכמי( חולקי( ואי� הלכה כר, י"דה כדעת רומעמי, ארעא היא

ח "פ(( "והסביר בכ, את גרסת הרמב) ה ביר,". ד"בדפי הרי: כח(ב "בשיטת ריב

  .שלא יצא) 'י' מהלכות ברכות הל

הרי ברור שחכמי( מסכימי( למציאות שפרי הע+ ? י וחכמי("מהי מחלוקת ר

וצה לומר שיסוד המחלוקת היא לדעת ר) ה מא� תנא"ש( ד(ש "הרש. גדל מהאדמה

א "לדעת חכמי( בנ. י אחר לשו� תורה"א ולדעת ר"חכמי( הולכי( אחר לשו� בנ

י פירות האיל� "ולדעת ר, א"ולכ� אי� יוצאי( בברכת פה, אינ( קוראי( לאיל� אדמה

  .נקראי( בתורה בפרשת בכורי( פרי האדמה כיו� שהאיל� יונק מהקרקע

סובר שעל מנת לצאת מגדר נהנה מהעול( ללא ברכה  מי שפוסק שלא יצא, לכ�

  .א"צרי, להשתמש בלשו� המקובלת אצל בנ

, לדעת הסוברי( שלא יוצא: א, נית� לומר שיסוד המחלוקת הוא בנקודה אחרת

לדעת הסוברי( . ה"ברכה היא בגדר שבח ואד( צרי, לדקדק בשבחיו של הקב

. א( שינה את השבח ואי� ועל כ� א, שיוצא ג( א( שינה מעט ברכה היא מתיר

  .פירוט מהיכ� הפרי הגיע אלא יש תיאור כללי של פרי האדמה יצא



  

יי� שביר, עליו בורא פרי הע+ וכ� פת שבר, ): ה ביר,"ד: מב(א "שיטת הריטב

א שכל זה דוקא שבר, על הפת והתכוו� לפטרה "ומסביר הריטב. עליה מזונות יצא

, אי� הפת נפטרת בגינו, לפטור את הפתי שהתכוו� "א, א( בר, על מאכל אחר אעפ

א למד די� זה מתו, דברי הגמרא "הריטב. ולכ� ביר, על הפרפרת לא פטר את הפת

ולומד " יוחנ� אמר אפילו פת ויי�' ור... ועל כול( א( אמר שהכל יצא:): "בד. מ(

ואיכא למשמע מינה נמי דמי שביר, על היי� ): "ה ועל כול("ש( ד(א "מכ, הריטב

דאפילו כשביר, ברכה , דהא חזינ� דלא קפדינ� בברכה דיליה, רי הע+ יצאבורא פ

א ואומר שיתכ� שפת המצב שונה "ומיד מסתייג הריטב" אחרת שאינה ברכתו יצא

דכתיב אר+ אשר לא במסכנות תאכל בה , שהכתוב קבע לו ש( בפני עצמו: "כיו�

רכתה דקבעו לה ועוד דכיו� שבב. לא נפיק כשביר, עליה בורא פרי האדמה, לח(

כלומר שאינו מזכיר בברכתו פרי שוב אינו יוצא בה בלשו� , רבנ� הוציאוה מכלל פרי

  ".מפני שהוא כולל הכל וכ� עיקר, אבל שבשהכל יוצא בכולהו. פרי

מצרי, רק שיהיו לפניו הדברי( ) ה והמשנה הראשונה"ד. בד. לה(אמנ( המאירי 

. יוצא ידי חובה א. על פת ויי�, שהכלוא( בר, שהכל על דבר שברכתו , שבר, עליה(

ואילו א( מדובר בברכת אדמה וע+ אינו יוצא ידי חובת פרי הע+ א( בר, על האדמה 

  .א, אי� נראה לו שמי שבר, מזונות על פת יצא

  .מ שתוציא בברכה אחרת צריכה להיות באחת משלוש אפשרויות"רמת השינוי ע

רק רמת . ו בשניה( יש לשו� פריהנוסח הבסיסי של שתי הברכות שווה דהיינ. א

  )הע+(מסתפקי( בנוסח כללי ) גפ�(הפירוט יורדת במקו( לומר איזה ע+ 

  .הברכה השניה יש לה נוסח כללי המתיר הכל כדוגמת ברכת שהכל. ב

א, תיאור האוכל ומטרת האכילה נשמרי( , א( הנוסח המילולי שונה לחלוטי�. ג

הפת יצא כיו� שבורא מזונות מתאר מ על "יוצא בברכה אחרת ולכ� א( בר, במ

  .את הפת כמאכל שמטרתו להזי�

א בתחילת דבריו שאפילו שבר, ברכה אחרת שאינה "אול( לפי דברי הריטב

  .משמע שכל ברכה תועיל, ברכתו יצא

. רובד ראשו� של מתיר ורובד שני של שבח. א( נאמר שבכל ברכה יש שני רובדי(

אדמה או ע+ או גפ� ... נוסח המיוחד בורא פריל(נית� להתיחס לטופס כמתיר ולתור. 

א בתחילת דבריו משמע מספיק בדיעבד על מנת לצאת "לפי דעת הריטב. כשבח) 'וכד

כיו� שיש בה טופס ברכה , לבר, בכל ברכה שהיא, מגדר נהנה מהעול( ללא ברכה

א דורש יותר מכ, והוא שתהיה זהות "א, למעשה הריטב' דהיינו ברו, אתה וכו

או בדר, חילופית שיוב� מתו, הדברי( , כללית בנוסח התור. דהיינו השבחלפחות 
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דעת החולקי( היא שג( התור. של . מ יועיל לפת"מהי מטרת האכילה ולכ� במ

הברכה צרי, להיות דומה ואי� מספיק שמתו, הדברי( יוב� שמדובר באוכל חשוב 

  .כפת

ה "סעי. י ד' קסזסימ� (ל "ב בבה"מ מועיל לפת הסתפק בו המשנ"די� זה שבמ

מ היא ברכה כללית ויש לה כמו ברכת שהכל או היא ברכה "וד� הא( במ) במקו(

ולפי . מ לא יועיל לפת"במ, דלעיל' וצדדי הספק א( לא נקבל את אפשרות ג. פרטית

מ שברכה אחת תוציא את "דעה זו לעול( צרי, להיות הטופס של הברכה זהה ע

מ לא יוציא בורא "א, במ, ...וציא בורא פרייכול לה... דהיינו בורא פרי. חברתה

  ... .פרי

אלא לומד מכ, , מ היא כללית"א אינה נובעת מכ, שברכת במ"א, שיטת הריטב

: מב(וכ, כותב במפורש . מ"שכמו שביי� יוצא בברכת הע+ כ, בפת יוצא בברכת במ

ר, מ יצא מידי דהוי איי� דא( בי"ג דפת א( ביר, עליו במ"וא. ע): "ה ביר, על"ד

ויסוד ההשוואה הוא כמו שבארנו " עליו בורא פרי הע+ או בורא פרי האדמה יצא

  .י שאי� זהות בנוסח המילולי יש זהות בכונה הכללית של השבח"שאעפ

, היא שא( ביר, על היי� בורא פרי הע+ יצא) ה חו+"ד. ד. לה(א "שיטת הריטב

, שאי� יוצא) ה לא"ד. בד. יב(' ואילו שיטת תוס) ק יא"סימ� רד ס(ז "וכ� פסק הט

א "והסביר הרב הרשלר בהערותיו על הריטב). ק כב"סימ� רח ס(א "וכ� פסק המג

ג היא ברכה "א שברכת בורא פה"שדעת הריטב, שיסוד המחלוקת הוא) 8ש( הערה (

ג היא ברכה בפני "בפה' ע ואילו לדעת תוס"פרטית ועל כ� יוצא כאשר מבר, בפה

ונראה שיסוד המחלוקת שונה . הע+ ועל כ� אינו יוצאעצמה ואינה שייכת לבורא פרי 

א השווה בי� ברכת הפת לברכת היי� ואי� לומר שברכת הפת היא "כיו� שהריטב

. מ"כ יוצא א( בר, במ"ברכה פרטית אלא היא ברכה בפני עצמה לכולי עלמא ואעפ

א היא שאת מרכיב השבח בברכה נית� "אלא היסוד הוא כפי שבארנו שיטת הריטב

או הכונה הכללית ... עבד לשנות א( נשמר הדמיו� המילולי דהיינו נוסח של פריבדי

  .אזי יוצא א( שינה את הנוסח, זהה

י "האומר שמחלוקת ר.) בד. מא(יונה בהסבר דברי עולא ' י ור"נחלקו רש

הא( מבר, על מי� שבעה כדעת , וחכמי( מה מבר, כאשר היו לפניו מיני( הרבה

שאי� : "וזהו שהברכות שוות א,, ירצה כדעת חכמי(או על איזה מה( ש, י"ר

  :י"והסביר רש, "ברכותיה� שוות מבר, על זה וחוזר ומבר, על זה



  

מ בחד "ה', פ האדמה יצא"ביר, על פירות האיל� ב': ג דתנ�"אע"

אבל צנו� וזית וביר, על הצנו� , פ האדמה"מינא וטעה וביר, עליה ב

  ".לא נפטר הזית

  : כתבו) ה אבל". ד"יבדפי הר: כח(י "א, תר

שא( ביר, תחילה על המי� האחד , )עולא(ועוד בא להשמיענו "

צרי, לבר, עליו , ע"א והביאו לפניו מי� אחר שברכתו בפה"בפה

, א שביר, מתחילה על הראשו�"ע ואינו נפטר בברכת בפה"בפה

זהו כשנתכוי� , א יצא"ג ששנינו ביר, על פירות האיל� בפה"ואע

א לא "אבל הכא שבשעה שאמר בפה, י עצמולבר, על אותו הפר

ע שאינו נפטר "נתכוי� לבר, על פרי הע+ צרי, לחזור ולבר, בפה

  ".א"בברכת בפה

א על "א, א( התכוי� מועיל לבר, בפה, משמע שעיקר הבעיה הינה חוסר כונה

י משמע שג( א( התכוי� אינו מועיל שהרי למנוע את סתירת דברי "ואילו מרש, ע+

, י בחר להעמיד את המשנה במי� אחד ואת דברי עולא בשני מיני("שעולא למשנה ר

  .י בחרו לומר שההבדל נעו+ בכונתו של האד("ואילו תר

  :בהסבר קושית הגמרא על עולא כותב) ה מתיבי"ד. בד. מא(א "הריטב

מכי ביר, על הצנו� איפטר , א"דכיו� דאית ליה לבר, על הצנו� בפה"

דריבוי ברכות , א ירבה בברכותוטעמא כדי של, ליה זית ממילא

  ".שלא לצור, אסור

שאפילו כאשר שניה( לפניו מועיל , מתו, דבריו שהזית נפטר ממילא משמע

ולישב את דבריו שהבאנו . ע"א לבפה"וכ� א. א( לא התכוי� מועיל בפה, מאחד לשני

 ולכ� על מנת לצאת אי� ברכה, פת ויי� נוסחת( שונה: צרי, לחלק כמו שאמרנו, לעיל

ואילו ביחס בי� ברכת האדמה לע+ זהו רק בירור יתר בשבח , אחרת יכולה לפטר(

מה שאי� בברכת . ועל כ� כאשר מבר, על פרי האדמה באופ� ישיר נפטר פרי הע+

ועל כ� מועיל לבר, על היי� פרי הגפ� , הגפ� שהיא ברכה מיוחדת יותר מאשר פרי הע+

, על מאכל אחר אי� היי� נפטר אול( כאשר ביר, רק כאשר ביר, על הגפ� עצמה

  .בעבורו

שכאשר אד( טועה ומשנה , י בשני מיני( שא. א( התכוי� אי� מועיל"שיטת רש

א, אי� , הברכה באותו פרי עצמו יורד מדרגת שבח למתיר בלבד ולכ� מועיל בדיעבד

י היא שבפרי אחד א( שינה ברכתו "ושיטת תר. פרי אחד יכול להתיר להנות מחבירו

אלא היא גופא שברכה ברמת , מפני שותרנו על רמת השבח ונשאר המתיר מועיל לא
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י "דהינו מחלוקת רש. שבח נמוכה מועילה לצאת מגדר נהנה מהעול( ללא ברכה

, כיחס של מתיר ושבח, הא( לראות יחס זה: ע"א לבפה"י היא ביחס בי� בפה"ותר

  .או לראות זאת כרמות פירוט שונות של שבח

  עיקר וטפל. ד
  :אומרת) ז"ו מ"פ( המשנה

מבר, על המליח ופוטר את , הביאו לפניו מליח בתחילה ופת עמו"

מבר, , כל שהוא עיקר ועמו טפלה: זה הכלל, הפת שהפת טפלה לו

  ".על העיקר ופוטר את הטפלה

במשנה מבואר מה הדי� כאשר אוכל העיקר תחילה א, לא מבואר מה הדי� א( 

ברכתו הרגילה או שמא תשתנה ברכתו הא( יבר, עליו את , אוכל הטפל תחילה

ד "ובסוגיא זו ד� תרה. י שעדי� לא אכל את העיקר"ויבר, עליו את ברכת העיקר אעפ

אי� לומר (ז שברכת הטפל תשתנה לברכת שהכל "והסיק בש( תשובת או, )סימ� לא(

כיו� שאז הוא נכנס לבעית , כ בברכת העיקר ולא יבר, כלל על הטפל"שיפטר אח

וחלק עליו ודימה זאת ) 'בסימ� ריב(י "והביאו הב, )הזה ללא ברכה נהנה מהעול(

כ, ג( כא� לא , ש שכמו כשיש חסרו� בשיעור לא תשתנה הברכה"לדברי הרא

וסובר שכאשר אוכלי( , א בדרכי משה חלק על הבית יוס."הרמ. תשתנה הברכה

לעיקר א, באכילת טפל קוד( , ולכ� ברכתו לא תשתנה, פחות מכשיעור נהנה מהפרי

וכל הצור, בברכה הוא על מנת שלא , אלא אוכלו כטפל, אינו נהנה בדר, הרגילה

סימ� (ז "הט. ד"ולכ� אי� לסור מדברי תרה, יכנס למצב של נהנה מהעול( ללא ברכה

על הכל א( אמר : "אלא מפני שיש כלל, א, לא מטעמו, א"פסק כרמ) 'ק ו"ס' ריב

וכא� מפני , ו לכל מאכל ברכה מיוחדתכ מפני החשיבות קבע"אלא שבד, "שהכל יצא

פסק ) ק ד"ש( ס(א "ואילו המג. טפלתו איבד את חשיבותו ויוצא בבברכת שהכל

ז לבר, שהכל על הטפל זה רק במקרה שג( ברכת "כיו� שהבי� ששיטת האו, י"כב

  .העיקר היא שהכל

ז הברכה נקבעת לפי מטרת "לדעת הט: א"ז והמג"יש כא� עקביות במחלוקת הט

משתנית הברכה ולכ� כאשר מבר, על היי� , לה וכאשר מטרת האכילה משתנההאכי

א "נשמר עדי� המקור ממנו בא היי� והוא יוצא בכ, ואילו לדעת המג, פרי הע+

ולכ� ג( כאשר המאכל , הברכה נקבעת באופ� מיוחד לכל מאכל ואינה ניתנת לשינוי

  .ע"בפהוג( יי� לא נית� לשנות ברכתו ל, טפל אי� הברכה משתנית



  

  שינוי הברכה עקב שנוי בפרי. ה

  הברכה על נובלות. א

". על החומ+ ועל הנובלות אומר שהכל נהיה בדברו: "אומרת:) בד. מ(המשנה 

חד אמר בושלי כמרא . אילעא בשאלה מה( הנובלות' זירא ור' נחלקו בגמרא ר

. ")בושלי כמרא כמו שרופי חמה שבשל( ושרפ( החו( ויבשו ותמרי( ה(: "י"רש(

למסקנת הגמרא מי שסובר נובלות "). שהרוח משיר�: "י"רש(וחד אמר תמרי דזיקא 

ועל כ� מסקנת הסוגיא היא נובלות בושלי כמרא . ה( תמרי דזיקא נשאר בקושיא

  .ע"ברכת� שהכל ואילו על תמרי זיקא ברכת� בפה

ע "מדוע הברכה על התמרי( משתנית מבפה: והשאלה המרכזית לענינו היא

  ?ללברכת שהכ

שהרי כתב , י נית� ללמוד שאי� הדבר תלוי בקלקלו של הפרי"מתו, דברי רש

ושיי, לדי� הכללי של פירות שרגילי( לאכל( . שבשל( החו( ולא שקלקל( החו(

א הסביר "המג. י"בשיטת רש) 'ק כא"ס' סימ� רב(א "וכ, למד המג, חיי( והתבשלו

  .מדוע פרי שהתבשל ברכתו שהכל כיו� שהשתנה לגריעותא

פירות שאי� : "ח"הביא את שיטת ר) ה בושלי כמרא"ד(י חסיד "ר' אמנ( תוס

, ..."נכשרי� לאכילה כלל וכומרי� אות� בעפר או ברמ+ להתבשל ולשו� חמימות הוא

נית� להבי� . ע אלא שהכל"משמע כיו� שלא התבשלו בידי שמי( אי� ברכת� בפה

וזהו פרי שמעצ( , כילה כללאו כיו� שאי� ראויי( לא: מדבריו מדוע ברכת� השתנתה

וכמו שאר החלקי( בע+ שאינ( ראויי( לאכילה שאי� , טבעו אינו ראוי לאכילה

, ומעשה האד( המכשירו לאכילה אינו מחזיר, כי בעצ( אינו פרי, ע"ברכת� בורא פה

כמו שא( אד( יבשל ענ. של ע+ ויכשיר אותו לאכילה לא יהפו, אותו לפרי , לדי� פרי

מוד מדבריו שעיקר הטע( נובע מכ, שהתבשל בידי אד( ולא בידי או נית� לל, הע+

' בתוס. ע"כיו� שאי� זה בישול הע+ לכ� אי� ברכתו בפה, שמיי( ולכ� ברכתו שהכל

שאינ� נגמרי� ): "ה בושלי"בד(א, משמעותי , ח בשינוי קל"ש מובא פירוש הר"הרא

, נכשרי� לאכילה כללש לא כתוב אינ� "ח המובא ברא"בר...". לאכילה וכומרי� אות�

ש הבעיה היא "ח המובא ברא"י הר"דהיינו עפ" אינ� נגמרי� לאכילה וכומרי�"אלא 

י החסיד "ר' ח המובא בתוס"י הר"שסו. תהלי, הבישול נעשה בידי אד( ואילו עפ

כ אי� ברכתו "משמע שעיקר הבעיה שזהו סוג פרי שאינו ראוי כלל לאכילה וע

ואינ� פגי� שאי� : "י מכו� לב שמח מובא כ,"עח המוצא לאור מחדש "בר. ע"בפה

שאי� כא� בעיה של , י החסיד"ר' משמע כפי המובא בתוס, "נכשרי� לאכולי כלל

  .אלא היות פרי זה בלתי ראוי לאכילה כלל, חוסר בישול
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הביא מחלוקת אחרוני( הא( ) ה שבשל("ל ד"בה' סעי. ט' סימ� רב(ב "המשנ

ע ולפי מה שבררנו "ונשאר בצ, ע"כת� בפהכאשר כמר פירות אלו בעפר הא( בר

ש בכ, שבושל בידי אד( זוהי "ח המובא ברא"ח נית� לומר שא( כפי הר"בשיטת הר

י החסיד רק סוג פירות "ר' ח המובא בתוס"י הר"ואילו עפ, הסיבה לשינוי הברכה

א, א( אלו פירות ראויי( רק שסו. בישול( נעשה , שאינ� ראויי( כלל ברכת� שהכל

  .ד( ברכת� לא משתניתבידי א

  די
 השלקות. ב

לדעת רב : מחלוקת רב ושמואל לגבי דינ( של השלקות:) לח(מובא בגמרא 

ורב חסדא סובר שאינ( חולקי( אלא , יוחנ� ברכת( שהכל' א ודעת ר"ברכת( בפה

וכל שתחילתו שהכל נהיה בדברו , א שלקו שהכל נהיה בדברו"כל שתחילתו בפה"

א משתנית "מדוע כל שתחילתו בפה) ה כל"ד: לח( י"ופירש רש" א"שלקו בפה

שלקו אפקיה ממלתיה לגריעותה ומבר, שהכל ולקמ� מוקי לה בתומי : "הברכה כיו�

י שכל תהלי, המוריד את חשיבות הפרי גור( לשינוי "היוצא מתו, דברי רש". וכרתי

  .הברכה

 א ואי� הבישול מפחית את". פסק ששלקות מברכי( עליה( בפה"ואול( הרי

אול( בסלק וכרוב שנאכלי( חיי( מבר, שהכל וא( מבשל( מבר, ,  ברכת(

א, פרי שאי� דרכו , . בישול אינו מוריד את הברכה"דהיינו לדעת הרי. א"בפה

אלא , לאכול חי ודרכו לאכול מבושל אי� זה אומר שהבישול משנה את ברכתו

  .ועל כ� ברכתו שהכל, כשנאכל חי הרי הוא נאכל שלא כדרכו

ג דלא צריכי� השתא להכרעה דרב חסדא "ואע: "פוסק כ,) 'ו סימ� טו"פ( ש"הרא

ש זו סברא "לרא" דכיו� שנשתנית לגריעותא נשתנית ברכתו, מ סברא טובה היא"מ

) ה ואני אומר"ד: לח(א "אול( הרשב, טובה שכל שינוי לגריעותא משנה את הברכה

כל שתחילתו : "וכרתי מצמצ( די� של שינוי לגריעותא רק לפירות כאלה כמו תומי

א כלומר שאי� דרכו ליאכל אלא בחיותו ואי� דרכו לישלק ולפיכ, עיקר ברכתו "בפה

כ כי שליק ליה פגו( ליה ולא מברכי� עליה אלא שהכל ולא משכת לה "א, בתחילתו

  ".אלא תומי וכרתי

א פגימה בלבד לא מספיקה לשינוי הברכה אלא צרי, יותר מכ, "לשיטת הרשב

ש כל שינוי "ולשיטת הרא, להאכל רק בחיותו ואי� דרכו להשלק שתהיה דרכו

  .לגריעותא מפחית את הברכה

ש חולקי( בנקודה הא( שימוש האד( "א והרא"שוב אנו מוצאי( את הרשב

א נבח� "ש שינוי לגרעותא מפחית את הברכה ולרשב"לדעת הרא: משנה את הברכה



  

הבישול משנה כלל ולעומתו . סובר שאי� "אמנ( הרי. לפי עיקר תכליתו של הפרי

סובר שאפילו לא השתנה לגריעותא אלא השתנה מפרי ) א"מובא ברשב(ד "הראב

מ לשנות ברכה לא צרי, שינוי המקלקל את "דהיינו ע, האדמה משתנית הברכה

  .הפרי אלא כל שינוי משנה את הברכה

  די
 חביצא. ג

ק שמפררי� "ליינקוכעי� ש: י"רש(אמר רב יוס. האי חביצא :): "לז(מובא בגמרא 

בתחילה מבר, עליו המוציא לח( מ� , דאית ביה פירורי� כזית) בתו, האלפס לח(

דלית ביה פירורי� כזית בתחילה מבר, עליו ; האר+ ולבסו. מבר, עליו שלוש ברכות

מאי הוה עלה אמר רב ששת האי ... בורא מיני מזונות ולבסו. ברכה אחת מעי� שלוש

אמר . פירורי� כזית מבר, עליו המוציא לח( מ� האר+ חביצא א. על גב דלית ביה

  ".רבא והוא דאיכא עליה תוריתא דנהמא

דאי� מברכי� : "ד"הביא את דעת הראב) ה אמר רב יוס."ד: לז(א "הרשב

מ ולבסו. מעי� "הא בפחות מכזית בתחילה מבר, במ, המוציא אלא באוכל כזית

דבתחילתו מבר, עליו המוציא ועוד נראה לי : "א ש( בהמש, כותב"הרשב...". 'ג

  ...".שאי� הברכה משתנית בי� שיעור לפחות מכשיעור

, א פסק כרב ששת מהטע( שאי� הברכה משתנית לפי השעורי("הרשב, דהיינו

כיו� שלשיטתו כל שינוי קל משנה את הברכה וכפי , ד פסק כרב יוס."ואילו הראב

וי מפרי האדמה משנה את אי� צרי, בישול המקלקל אלא שינ, שראינו בדי� שלקות

  .הברכה

י הסביר שמדובר בפרורי� "רש, במה מדובר' י ותוס"בסוגיא זו נחלקו רש

כ א( יש תוריתא דנהמא אפילו פחות מכזית מבר, המוציא ואילו "מבושלי( ואעפ

י וחולק עליו וסובר שחביצה ה( פרורי לח( "מביא את רש) 'ו סעי. י"פ(ש "הרא

כ� היכ� שנתבשלו רק א( כזית מברכי( עליה( המוציא ול. י שמ�"הנדבקי� ביחד ע

  .מ"י שיש עליה( תוריתא דנהמא אינו מבר, רק במ"אעפ

ש א( התבשל אינו מועיל תוריתא דנהמא ולכ� השתנתה הברכה א( "שיטת הרא

י אי� הבישול משנה את הברכה כל עוד יש לו תוריתא "ואילו לרש, אי� פרורי( כזית

כ הביא "ואח, ש"י וישב אותה מקושיות הרא"שיטת רשא הביא את "הרשב. דנהמא

י רמז "נית� למצוא בכ, שיישב את שיטת רש. ש"ח שבה הל, הרא"את שיטת הר

  .לדרכו שאי� מעשה האד( משנה את הברכה
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  קמח חיטי�. ד

קמחא דחיטי רב יהודה אמר בורא פרי האדמה ורב נחמ� .): "לו(מובא בגמרא 

י "שאעפ, קשה רבא לרב נחמ� משמ� זיתבהמש, מ" אמר שהכל נהיה בדברו

, )לח((כיו� שיש לקמח עילוי אחר : ומשיב רב נחמ�, ע"שהשתנה עדי� ברכתו בפה

  .ברכתו שהכל, לכ� כשהוא במצב של קמח

מהי סברת רב נחמ� שברכה על קמח חיטי( משתנית לשהכל כיו� שיש עילוי 

לאכול קמח זה ולכ�  הראשו� אי� דרכו של האד(: נית� להעלות שני הסברי(? אחר

, והשני כיו� שנמצא באמצעו של תהלי, שינוי. א כמו חיטי( שלמות"אי� ברכתו בפה

  .בנקודה הפחותה ביותר ברכתו שהכל

א ורב נחמ� "מסבירי( מדוע כוסס חיטה מבר, עליה בפה.) ה הכוסס לז"ד(' תוס

, ואילו כוסס חיטה. סובר שקמח חיטה מבר, שהכל והטע( כיו� שקמח השתנה

המסביר את סברת ) ו סימ� ב"פ(ש "וכ� משמע מדברי הרא. החיטה לא עברה שינוי

) ."בדפי הרי. כה(י. "בניגוד לכ, מסביר הר" הואיל ואישתני אישתני: "רב נחמ�

ומסתברא כרב נחמ� דלא רגילי אינשי לספויי : "המסביר את שיטת רב נחמ� כ,

. לא הסביר "הרי שהרי". כלקמחא והכי� פסקו רבוותא וכ� קמחא דשערי נמי שה

. חוזר "בכ, הרי. אלא מכיו� שאי� רגילי( לאכול קמח, שהשינוי משנה את הברכה

על היסוד שראינו בשיטתו שאי� שינוי של המאכל סיבה לשינוי הברכה אלא הדבר 

מדוע כוסס . . קשה מהגמרא בד. לז"על שיטת הרי. תלוי ברגילות האנשי( לאכול

אי� דרכו של אד( לכסוס חיטה תשובה לדבר מצאנו  א הרי"כיטה ברכתו בפה

המעמיד את הגמרא בדג� שלוק ולכ� זו דר, ) 131' ה פירות האיל� עמ"ד(במאירי 

מביא את שיטת רב האי גאו� לפסוק כרב ) ה קמחא"ד: לה(א "וכו הרשב. אכילה

ובודאי דההיא לא שייכי : "נחמ� ומסביר שמדובר בקמח חיטי( שלא חרכ� כיו�

נ בכ, "הרי שתלה את שיטת ר". נ"והלכ, בההיא מסתבר טעמא דר' י למיכלאינש

  .ש"כשיטת הרא, שאי� דר, לאכול ולא מפני שהשתנה

  סיכו�. ו
,  )חובת גברא(בפתיחת המאמר דנו בשאלה הא( החובה לבר, היא מצד האד( 

  .וקראנו לכ, שבח, )חובת חפצא(או מצד הפרי , וקראנו לכ, מתיר

, המצב הראשו� כאשר אד( אוכל פחות מכשיעור: בדיעבד דנו בשלושה מצבי

הסובר שהגדרת הברכה נקבעת לא לפי ) י"החולק על ר(א "והראנו את שיטת הרשב

באה לידי ביטוי ' א ובעלי התוס"מחלוקת זו של הרשב. שימוש האד( אלא לפי הפרי

ה ג והזקני( שישבו בעלי"ע בסיפור המעשה של ר"א את שיטת ר"ג( בהסבר הרשב



  

, המצב השני כאשר האד( שינה את הברכה. ביריחו וכ� בנוסח ברכת בורא נפשות

א "ז שפוסק בעקבות הריטב"הט: כגו� כאשר בר, על היי� בורא פרי הע+ ונחלקו בכ,

סוברי( כדרכ( שאי� ' התוס. שלא יצא' א פסק כבעלי התוס"ואילו המג, שיצא

( רק הברכה השתנתה האד( אלא אפילו א, י האד("שינוי כלל בפרי אפילו לא ע

א בברכה יש שני מרכיבי( אחד של שבח "ואילו שיטת הריטב, אינו יוצא ידי חובה

  .ולכ� בדיעבד יוצא א( השתמש ברמת שבח נמוכה יותר, ואחד של מתיר

ז ברכת הטפל "לדעת הט: וכ� נחלקו בדי� השלישי כאשר הטפל נאכל לפני העיקר

  .ת הטפל לא משתניתא ברכ"תשתנה לשהכל ואילו לדעת המג

  :בסיו( המאמר הובאו ארבעה מצבי( של שינוי בפרי

  .פירות מקולקלי(. א

  ).שלקות(פירות מבושלי( . ב

שבו דני הא( הבישול גר( לכ, שאי� משמעות לתואר , לח( מפורר המבושל בשמ�. ג

או שמא אי� הבישול מגרע כלל את המושג של , ורק מכזית יבר, המוציא, לח(

  .תואר לח(

  ?מהי ברכתו, דבר הנמצא באמצעו של תהלי, בישול. ד

כאשר , ש"א לרא"שיש מחלוקת בי� הרשב, והעלנו בכל ארבעת הנקודות

א נטה יותר לקו שהברכה נקבעת לפי הפרי ואי� מעשה האד( המסוי( משנה "הרשב

 .את הברכה
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        הרב צבי לבהרב צבי לבהרב צבי לבהרב צבי לב

  ראשי פרקי�

  .הקדמה  .א

  .יוחנ� בהגדרת זמ� עיכול' ל ור"מחלוקת ר  .ב

  .הא( יש היסח הדעת ג( בברכה אחרונה  .ג

  .שיטות הראשוני(  .ד

  .סכו(  .ה

  הקדמה. א
לאחר שהאד( מבר, על מתנת שמי(   והאר+ נת� לבני אד( ' השמי( שמי( לה

א, כל . אסור לאד( להנות מהעול( הזה בלא ברכה. הוא רשאי ג( להנות ממנה

שונות מברכות אלו . וכל דבר שמדרבנ� דינו ספק לקולא, נ�ברכות הנהני� ה� מדרב

המזו� הרוחני   הלח( והתורה . ברכת המזו� וברכות התורה שה� מדאורייתא

דברי( שאי אפשר לזה בלא זה ולכ� ג( בדיניה( אזלינ� לחומרא . והגשמי של האד(

  .ככל ספק מדאורייתא שהוא לחומרא

  עיכול יוחנ
 בהגדרת זמ
' ל ור"מחלוקת ר. ב
מובאת מחלוקת :) ברכות ד. נא(ה בסעודה "ש לב"במשנה אלו דברי( שבי� ב

ש או יבר, במקו( שנזכר "בעני� שכח ולא ביר, הא( יחזור ויבר, במקומו כדברי ב

א, אי� מחלוקת ביניה( לגבי סו. זמ� ברכת המזו� והוא עד שיתעכל . ה"כדברי ב

  .המזו� במעיו

כל זמ�   יוחנ� ' לדעת ר. יוחנ� וריש לקיש' ר' בגמעל שיעור עיכול המזו� חלוקי( 

מוצאת סתירה פנימית ' ל הגמ"ואילו אליבא דר, שאינו רעב מחמת אותה אכילה

אמי ' שפע( אמר כל זמ� שיצמא מחמת אותה אכילה ואילו לריש לקיש בש( ר

, ל בחילוק כמות האכילה"מתרצת את ר' הגמ. מילי�' השעור הוא תו, כדי הילו, ד

  .באכילה מרובה וכא� באכילה מועטת כא�

י אכילה מרובה היא "לפי רש. חלוקי( ביניה( על ישוב הסתירה' י ותוס"רש

. ואילו אכילה מועטת כדי שיצמא מחמת אכילתו, מילי�' בתו, שעור של הילו, ד



  

אכילה מרובה היא כדי שיצמא ואכילה מועטת היא כדי הילו, ארבע ' ואילו לתוס

  .יוחנ�' ל כר"יוחנ� קי' יוחנ� שכ� מחלוקת ריש לקיש ור' ה כרההלכה נפסק. מילי�

יוחנ� וחלק מהפוסקי( הזכירו רק את שעורו ' חלק מהפוסקי( הזכירו את ר

לחלק בי� אכילה מרובה ' התירו+ בגמ. והוא כדי שלא יהיה רעב מחמת אותה אכילה

ק בכמויות יוחנ� לא מצאנו חלו' ל ובדברי ר"לאכילה מועטת הוא כאמור בדברי ר

וזמ� זה נמדד , א, הזמ� המופיע במשנה הוא כדי שיתעכל המזו� שבמעיו. האכילה

יוחנ� לא יבדיל בשו( מקרה בי� ' לכ� השאלה היא הא( ר. ר לפי כמות האכילה"עפ

דבר נוס. שצריכי( לברר הוא הא( רעב מציי� סו. זמ� . אכילה מרובה למועטת

א, א( רעב אז בטל זמ� , ינו רעבאו שמא זמ� עיכול הוא בזמ� שא, עיכול

  .ז"ובטלה ממנו ג( תורת ברהמ,העיכול

  הא� יש היסח הדעת ג� בברכה אחרונה. ג
היסח הדעת גור( לחיוב בברכה ראשונה מחדש כמו   היסח הדעת ועיכול המזו� 

אסור להכנס לבית הכסא קבוע שתפילי�   כמצות תפילי� . שמצאנו במספר מקומות

איזה דברי( : "ט"ח בסימ� קע"או. � מחייבת ברכה מחדשבראשו ועל כ� חליצת

ברכה ראשונה בתו, הסעודה לפני , "קרויי( היסח הדעת שצרי, לחזור ולבר, עליה�

א, שונה הדבר בברכת המזו� . ברכת המזו� כי הזמנה לזימו� נחשבת להיסח הדעת

 תולי( את הדבר, שג( א( היתה הפסקה בי� סו. האכילה לתחילת ברכת המזו�

. בזמ� העיכול ולא בהיסח הדעת כי הגו. מרגיש את המאכל ומונע היסח הדעת

, הרגשת הגו. הנובעת ממזו� שבמעי( באה במקו( נתינת הדעת שביתר הברכות

י "א, היסח הדעת של הגו. הוא ע. והיסח הדעת ממילא גור( לצור, לחידוש הברכה

  .ה מחודשתרעבו� או גמר השפעת האכילה הקודמת והרגשת הצור, באכיל
 

  שיטות הראשוני�. ד
, משעה שהתחיל להיות רעב"יונה ש' ה מצטט את שיטת ר"ד ס"קפ' ע בסי"השו

יונה מובאי( ' דברי ר". כנתעכל לגמרי דיינינ� ליה, פ שלא נתעכל המזו� לגמרי"אע

כ הרעב מציי� את סו. השפעת המזו� על הגו. וגור( "א. יוחנ�' . שפסק כ"על הרי

א לבר, 'לכ� די� ברכת המזו� כדי� כל הברכות שא. ז"עת מברהמממילא להסחת הד

  .אחר שיש היסח דעת

יונה ישנ( שלושה זמני( הקובעי( את די� ברכת המזו� וברכה ' פ דברי ר"ע

  :אחרונה



54  המזו� ברכת מברכי� מתי עד

  .אינו מבר,  רעב בתחילת זמ� עיכול . א

  .מבר, עד סו. זמ� עיכול  מתעכל ואינו רעב   .ב

  ).ג( א( אינו מרגיש רעב(בר, אינו מ  תאב לאותה אכילה   .ג

פ הגדרות "יוחנ� נקבעו לפי ההרגשה ולא ע' א, כללי( אלו שה( אליבא דר

יוצא שהזמ� , )המופיעי( בשיטת ריש לקיש(וכללי( של זמני( מדוייקי( יותר 

  .י למרות שאי� הלכה כמותו"ל ארבעה מילי� מוגדר ומדוייק יותר מר"אליבא דר

  .יוחנ�' מ להשלי( את דברי ר'ל ע"משו בשיטת ראכ� חלק ניכר מהפוסקי( השת

. הדרכי משה בטור מביא את האבודרה( ששיעור עיכול המזו� הוא ארבעה מיל

  .יוחנ�' אלה ה( דברי הסבר לטור שפסק כר

מתייחס לבעיה של אד( שאכל לח( ) ק ב'ס(ד 'ע בסימ� קפ"ז על השו"הט

הא( הרעב . עוד מה לאכל כשיעור החייב בברכת המזו� ונשאר רעב מחמת שאי� לו

מחמת שאי� לו מה לאכל משתווה לרעב רגיל של גמר הסעודה ולא יבר, ברכת 

יוחנ� הוא רק במקרה שגמר את ' או רעב מאותה אכילה שעליו דיבר ר. המזו�

יוחנ� וריש ' שמחלוקת ר' ז מוכיח מתו, לשו� הגמ'הט. סעודתו ואינו רוצה לאכל עוד

ז שאינו 'יוחנ� סובר שזמ� ברכת המזו� הוא כ' שבה ר, לקיש היא רק בסעודה מרובה

זמ� זה מתאי( . ל סובר שאינו צמא מחמת אכילה"רעב מחמת אותה אכילה ואילו ר

לכ� באכילה מועטת שזמנה ). י"בנגוד לשיטת רש(' לאכילה מרובה כדברי התוס

לריש יוחנ� ' לא תהיה מחלוקת בי� ר) דקות 72(כדי הילו, ארבעה מילי� ) 'לתוס(

ז הכלל של רעב מחמת אכילה לא יחול על סעודה מועטת וסו. זמ� ברכה "עפ. לקיש

במקרה כזה . יוחנ� ואפילו שהוא רעב' מילי� ג( אליבא דר' אחרונה יהיה בשעור ד

יוצא שא( אד( רעב מחמת שאי� לו . נדחה הכלל של רעב דוחה תחילת זמ� עיכול

מיל שה( שבעי( ' בתו, שעור ד יותר מה לאכל יבר, בכל מקרה ברכה אחרונה

אבל הרב , י"ולא כרש' אמנ( הסבר זה מתאי( רק לשיטת התוס. ושתי( דקות

י "ומחלוקת ר' בהסבר זה לא נדחו דברי הגמ. המכריע של הפוסקי( אוחז בדעה זו

יונה ' הסבר דברי ר. י"ל נשארה בעינה בסעודה מרובה ובה יכולי( לפסוק כר"ור

ז רעב בתחילת עיכול בסעודה מרובה הוא רק לאחר כדי 'פוע, יתאי( ג( לשיטה זו

מיל אי� הרעב דוחה את חיוב ברכת המזו� או ברכה ' מילי� ובתו, ד' הילו, ד

מבלי לבר, (מציע אמנ( לאכל עוד פת ) 'ק כ"ד ס"קפ' בס(המשנה ברורה . אחרונה

א, ג( מודה , א( מרגיש רעב בסעודה קטנה) המוציא מחדש א( לא הסיח דעתו

אינו דוחה את ) דקות 72מיל ' כי כל רעב בתו, שעור ד, שמעיקר הדי� אי� צור, בכ,

  .חיוב ברכת המזו�



  

פ הסבר זה יוב� ג( הקשר שבי� זמ� עיכול בברכת המזו� לזמ� עיכול שבי� בשר "ע

  .לחלב

. שאכל בשר אסור לאכול גבינה עד לסעודה אחרת. בחולי� ד. קה' מסקנת הגמ

בחכמת אד( . י בהמתנת שש שעות"ה אחרת א, אנו נוהגי( כבאי� זמ� מוגדר לסעוד

א שממתיני( פחות משש שעות לאחר סילוק "מביא את דעת הי) ג' סי' כלל מ(

אסור "ה "י ש( בד"ואול( רש. פ תחילת העיכול"ז כי הולכי( ע"השלח� וברהמ

מביא את הטע( להמתנה מרובה כי הבשר מוציא שומ� והוא נדבק " לאכול גבינה

צ להמתי� שש שעות כי לא "פ טע( זה מי שלועס לתינוק א"ע. ומארי, בטעמו בפה

( שהבשר בי� השיניי( צריכי( להמתי� ג( "אבל לפי הטע( של הרמב. אכל בשר

ז שבסעודה גדולה מארי, המזו� בהשפעתו על הגו. "ולנידו� ברהמ. בלעיסה לתינוק

י "זה נמצא בטעמו של רש יסוד. ז"עד סו. זמ� עיכול וממילא מתאר, סו. זמ� ברהמ

השפעת המזו� . בבשר בחלב שכ� השפעת טע( הבשר בפה גורמת לאיסור אכילת חלב

א "א, המג. עד שתכלה השפעת שניה(, על הגו. דינה כהשפעת טע( הבשר בפה

, ד מסתייג מהשהיית זמ� מרובה לברכת המזו� עד לארבע וחמש שעות"בסימ� רכ

ואז עובר זמ� לא רב בלא אכילה כלשהיא ' אלא א( כ� מגישי( מיני מתיקה וכד

אכ� במקומות שממשיכי( לשבת לאחר הסעודה . פ שסילקו את עיקר הסעודה"ואע

  .יכולי( לבר, ברכת המזו� לאחר זמ� מרובה' ומגישי( דברי מתיקה וכד

  סכו�. ה
  :החלוקה לעני� סו. זמ� ברכת המזו� היא כ,, לסכו(

. דקות 72י יכול לבר, עד כדי זמ� עיכול והוא "ל ובי� לר"בי� לר  בסעודה קטנה . א

ג( מבלי (א( יש לפניו לח( רצוי שיטע( מחדש . זמ� זה אינו קשור בהרגשת רעב

  .א, דבר זה אינו לעיכובא) לבר, ברכת המוציא א( עדיי� לא הסיח דעתו

זמנה עד שיתעכל המזו� שבמעיו ובתנאי שאי� לו הרגשת רעבו�   סעודה גדולה . ב

א( הסעודה . מילי�' זמ� זה לעול( לאחר כדי הילו, ד. נכו� ג( לפירות ויי� די� זה

א שמגישי( דברי מתיקה וקינוח 'אכ� נמשכה מספר שעות סומכי( על דעת המג

לאחר הסעודה ועל כ� רשאי( לבר, ברכת המזו� ג( זמ� רב לאחר גמר עיקר 

  .הסעודה

: ח"ד פ"התשובה פרק י לזמ� העיכול שבסעודה ג( תפקיד רוחני כמובא באורות

א( מזדמ� הדבר שאוכל אד( במחשבה פסולה או נמוכה והוא שב מיד לאחר "

הרי הוא מתק� את העבר , האכילה לרומ( את מחשבתו וכחותיו בתשובה מאהבה

וזמ� העיכול הראוי לברכת המזו� . כאילו היתה תחילת האכילה בכוונה טהורה
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, ה( אוכלי(' אשר את לח( ה' הני ההראויה לכ, מסוגל יותר להרמה עליונה זו

  :).פ פסחי( מט"ע" (כהני( אוכלי( ובעלי( מתכפרי(

  

  

  

  

  

  

  

  

  

ל עמוקים ואין "דברי חז". חכמה יוונית לחוד, לשון יווני לחוד"
אינה רק לפירושן של " לשון יונית"הכוונה ב. להבינם כפשוטם

ההבדל בין . אלא זה גם נכנס בתכונות של מדע, מילים יוניות
  .הוא הבדל שבין סגנון לתוכן" חכמה"ל" לשון"

את . הכוונה לסגנון -" לשון יוונית לחוד"ל אומרים "בשעה שחז
אין אנו צריכים לקבל אלא מתורתנו , את החכמה, התוכן

התוכן שלנו הוא עשיר ורענן ומכניס חיים אציליים . הקדושה
ליחיד ולרבים עד שאין אנו צריכים להשתמש בנידון זה 

רואים , ליפוי הדברים, במה שנוגע לסגנונות. ם שאוליםבדברי
אנו שגםאחרי כל הלחמות והניגודים הגדולים שבינינו ובין 

יפת אלוקים : "מצאו חכמינו הקדושים סמך בפסוק, היונים
" יפיותו של יפת יהא באהלי שם -ליפת וישכון באהלי שם 

שיהיו מדברים "ט "ועיין בירושלמי שם ה, ב"מגילה ט ע(
  ").לשונו של יפת באהלי שםב
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        גגגג""""משה רלבמשה רלבמשה רלבמשה רלב' ' ' ' רררר

  הוא במסכת ברכות) ת"שמו(המקור לקריאת שניי( מקרא ואחד תרגו( 

  : ח .ד. ח

אמר רב הונא בר יהודה אמר רבי אמי לעול( ישלי( אד( "

פרשיותיו ע( הציבור שניי( מקרא ואחד תרגו( ואפילו עטרות 

שיותיו ע( הציבור מאריכי� לו ימיו שכל המשלי( פר, ודיבו�

רב ביבי בר אביי סבר לאשלומינהו לפרשיתא דכולא שתא . ושנותיו

תנא ליה חייא בר רב מדיפתי כתוב ועינית( , במעלי דיומא כפורי

כי בתשעה מתעני� והלא , את נפשותיכ( בתשעה לחודש בערב

 בעשרה מתעני� אלא לומר ל, כל האוכל ושותה בתשיעי מעלה עליו

אמר ליה , סבר לאקדומינהו. הכתוב כאילו מתענה תשיעי ועשירי

ל "כדאמר להו ריב, ההוא סבא ובלבד שלא יקדי( ולא יאחר

אשלימיו פרשיותיכ( ע( הציבור שניי( מקרא ואחד : לבניה

  ".תרגו(

  

  :יש לברר מספר דברי� בסוגיא זאת

  .ת”סיבת החיוב והחייבי( בשמו. א

  .ת”מדוע דווקא שמו. ב

  .( תרגו( אונקלוס בדווקאהא. ג

  .מה מלמדנו  " אפילו עטרות ודיבו�. "ד

  .ת”זמ� קריאת שמו. ה

  ת”סיבת החיוב והחייבי� בשמו. א
הגהות . ת וג( רוב הראשוני( לא התייחסו לכ,”בגמרא לא מופיע הטע( לשמו

  :� שאומר”מביא את דעת הראב) כה, יג(מיימוניות הלכות תפילה 

ותיו ע( הציבור נראה לי דביחיד הדר לעול( ישלי( אד( פרשי" 

דצרי, לכוי� השעה שהצבור , לקרות בתורה איירי' בכר, שאי� לו י

  "ויקרא ג( הוא ביחיד, קורי� בבית הכנסת
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ת הוא רק בדיעבד כאשר אי� לאד( אפשרות מצויה של קריאת ”כלומר חיוב שמו

ר אי� עליו אד( שתהיה לו אפשרות של קריאת התורה בציבו, כ”א. התורה בצבור

שבכל זאת מנהג יפה לקרא כל שבת , �"מוסי. הראב, אמנ(. ת”חובת קריאת שמו

דדילמא לא יכו� דעתו בבית הכנסת לכל הפרשה ויצא בקריאתו "  ג( א( יש מניי� 

  ".שקרא כבר

  :� וזה לשונו”חולק על הראב) כה, יג(( בהלכות תפילה "הרמב

בת בצבור חייב א. על פי שאד( שומע כל התורה כולה בכל ש"

לקרות לעצמו בכל שבוע ושבוע סדר של אותה שבת שניי( מקרא 

  ".ואחד תרגו(

ת בצבור ולא ”ת הוא למרות ששומע קה”( שחיוב שמו"מודגש בדברי הרמב

וצרי, לברר מה סיבת חיוב קריאת שניי( מקרא ואחד . כתחלי. לקריאה בציבור

  ?תרגו(

  :ה אומר”בסימ� רפ" לבוש מלכות"ה

ל על כל אד( מישראל שישלי( הפרשה בכל שבוע ע( "חזחייבו "

  ".הצבור שניי( מקרא ואחד תרגו( כדי שיהא בקיא בתורה

  .ת”כלומר חלק ממצות תלמוד תורה כולל בתוכו קריאת שמו

  :אומר' ה סעי. ב”ערו, השלח� סימ� רפ

ולא נודע לנו טעמו של דבר ובוודאי בשעה שתק� משה רבינו "

תקנה זו שכל אחד יקרא שניי( מקרא  כ”לקרות בתורה תק� ג

  ".ואחד תרגו(

לימוד ושמיעה והשמיעה : שיש שני גדרי( בתורה, ואחר כ, מנסה להביא טע( 

ולכ� ילמד קוד( בחומש ויעלה בקודש לשמוע מספר תורה ... ת כשר”היא בשבת מס

" הלבוש"לא ברור לחלוטי� הא( הסבר זה הוא עצמאי או עומד כהשלמה לדברי [

  ].ת הוא חלק מלמוד התורה”הוא מביא קוד( לכ� וששמואות( 

  הנפקא מינא בי
 הפרושי�

לשיטות הלבוש וערו, השלח� ודאי שג( השומע קריאת התורה בצבור צרי, 

ובעיקר לערו, השלח� שרואה את קריאת התורה וקריאת שניי( , ת”לקרא שמו

אמנ( אפשר . � אי� צרי,”אבל לראב, מקרא ואחד תרגו( כהשלמה של מצוה אחת

שדוקא כאשר לא שמע קריאת התורה אז , �”היה לדחות שהלבוש אכ� מודה לראב

צרי, לקרא שניי( מקרא ואחד תרגו( רק שהוא מסביר שקריאת התורה נועדה כדי 

שהאד( יהיה בקיא בתורה ולכ� א( לא שמע קריאת התורה צרי, לקרא שניי( 



  

, ( קריאת התורה נועדה לכ,שהרי עצ, מ שיהיה בקיא בתורה"מקרא ואחד תרגו( ע

  .ת"אול( הלבוש עצמו לא אומר שמדובר דווקא באחד שלא שומע קה

מביא בש( רב פלטוי .) ד. ח(באוצר הגאוני( למסכת ברכות : נפקא מינא נוספת

  :גאו�

וששאלת( תלמיד חכ( שאינו רוצה להסדיר פרשיותיו בשבת "

ל ", אמרו חזכ? יש לו רשות לעשות כ� או לא, ורוצה לשנות תלמודו

  ".א. על פי שהוא חושק בתלמודו אל יפשע מלהשלי( פרשיותיו

  .די� הגאוני( יתכ� ותלוי במחלוקת סיבת החיוב

ת בא לפתור את בעיית קריאת התורה בצבור א( כ� ”� שאומר ששמו”לפי הראב

  .ת א( לא יכול לשמוע את קריאת התורה בצבור”ג( הבקיא צרי, לקרא שמו

ת הוא כדי שיהיה בקיא בתורה אפשר שהעוסק ”עני� השמו אבל לפי הלבוש שכל

  .ת”בתורה כל היו( יהיה פטור משמו

ת העוסק בתורה ”שג( לשיטת הלבוש יהיה חייב בשמו, ואפשר לדחות זאת

שהרי עשו תקנה מיוחדת כדי שיהיה בקיא בתורה שבכתב דוקא ועוסק בתורה לא 

  ".ייבי( כל בני ישראלוזה ח"ויתכ� שלכ� כתב הלבוש  , בהכרח מגיע לזה

� משמע ”לפי דברי הראב: א”נפקא מינא נוספת מביא בדברי חמודות אות מ

שהתקנה היתה שיקרא שתי פעמי( פסוק אחד ואחר כ, תרגו( כמו שהצבור עושי( 

ל אומר שיקרא כל ”ואילו המהרש, ת”שהרי לכ, תקנו את שמו, כ, עושה ג( היחיד

ש מסביר שהתורה נאמרה פרשיות ”והוער, פעמי( ואחר כ, תרגו(' פרשיה ב

וזה מסתדר היטב לפי ערו, השלח� שאמר , פרשיות כדי לית� רווח למשה להתבונ�

  ).עיי� בהמש,(ה למשה "שצורת החיוב נלמדת ממסירת התורה מהקב

  מדוע דוקא שניי� מקרא ואחד תרגו�. ב
  :� מסביר"הראב

בבית  ויקרא ג( הוא ביחיד שניי( מקרא כנגד שניי( שקורי�" 

  ".ואחד תרגו( כנגד המתרג() הקורא והעומד על גביו(הכנסת 

ת הוא כנגד הקריאה בצבור ולכ� הוא ”מוסבר היטב לשיטתו שאומר שהשמו

  .קורא באותה צורה שהצבור קורא

  :ערו, השולח� מביא שני הסברי(

כללית ופרטית נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד :) לז(ואיתא בסוטה : "'הסבר א

א, את הפע( השלישית , ולכ� צרי, ללמוד שלש פעמי(  " ו בערבות מואבונשתלש

  .קבעו שיקרא תרגו( כדי שידע מה שלומד שכ� ג( התרגו( נית� מסיני
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ה אומר למשה היה אומר שני "כל דבר ודבר שהיה הקב"במדרש כתוב : 'הסבר ב

בפע( פעמי( אלא ש' ולכ� צרי, ג, "'פעמי( בלבו ואחר כ, היה אומרה למשה וכו

  .השלישית בחרו בתרגו( אונקלוס כדלעייל

  הא� תרגו� אונקלוס בדוקא. ג
  :מביא יש מפרשי(.) ח(ה שניי( "ד' בתוס

, והוא הדי� ללועזית בלעז שלה� הווי כמו תרגו( שמפרש לפעמי("

  "ז”ה כ, ה( מביני( מתו, הלע”כי כמו שהתרגו( מפרש לע

  . ואפשר שצרי, כמו תרגו( עדי' כל הסבר שמוב� לאד( הקורא הוא טוב ואפ 

  .הסבר לכל מילה

  :עצמו אומר' התוס

שהרי התרגו( מפרש במה שאי� ללמוד מ� העברי , ולא נהירא"

אלמלא תרגומא דהאי : כדאשכח, בכמה דוכתי דאמר רב יוס.

כ אי� לומר בשו( לשו� פע( שלישית ”ע, קרא לא ידענא מאי קאמר

  ".כי א( בלשו� תרגו(

ולכ� , רגו( הוא לא רק בפרוש המילי( אלא ג( בהסבר העני�עני� הת' לפי התוס

  .צרי, לקרא דוקא תרגו(

? י”הא( דוקא תרגו( או אפשר הסבר אחר כגו� פרוש רש' והשאלה לפי תוס

רוצה להבהיר שהתרגו( הוא ג( הסבר אבל לא צרי, דוקא את הסבר ' יתכ� ותוס

ואת פרשנותו למה שאי סובר שצרי, דוקא את הסבר התרגו( ' או שהתוס, התרגו(

  ".כי א( בלשו� תרגו("ולכ� הוא מסיי( , אפשר ללמוד מהעברי

אומר שאי אפשר לקרא ' תוס" שניי("ה "בד  ' אפשר להוכיח את שיטת התוס

במקו( תרגו( את הלעז כיו� שהתרגו( מפרש ענייני( שאי אפשר ללמוד מהעברי 

אומר ' תוס" ואפילו"ה "ואילו בד. ולכ� הפע( השלישית צריכה להיות תרגו(

שאי� עליה( תרגו( אונקלוס אלא ירושלמי בלבד וצרי, לקרא " שעטרות ודיבו�"

לפי , ולכאורה, בכל זאת יותר טוב לקרא פע( שלישית בתרגו(, שלש פעמי( העברי

ה הקוד( היה צרי, לחייב את קריאת תרגו( הירושלמי שהרי אי אפשר "שיטתו בד

בכל זאת אומר שרק עדי. ' וא( התוס, ביר זאתלהבי� מהעברי ורק הירושלמי מס

ולכ� כשאי� תרגו( , כ צרי, לומר שצרי, תרגו( אונקלוס בדווקא”לקרא ירושלמי ע

אבל כבר אי� חובה לקרא את התרגו( , אונקלוס אז יש עדיפות לתרגו( הירושלמי

רק מבאר את ' אלא שיתכ� שהתוס. [הירושלמי ואפשר לקרא שלש פעמי( בעברי

  ].י וזה לא סברת עצמו ובמקרה כזה ירדה ההוכחה"דברי רש



  

אלא שהוא משמיט את סו. ' מצטט את כל דברי התוס' סימ� ח' ש בפרק א”הרא

ונראה שהקורא בפירוש "ש "ומוסי. הרא, "כי א( בלשו� תרגו("' דברי התוס

לכאורה נראה שא( ". התורה יוצא בו ידי תרגו( כיו� שמפורש בו כל מילה ומילה

כ מוסי. עוד הלכה שג( ”וכ, עד הסו. כלשונו' מצטט את כל התוס ש לא”הרא

סובר שצרי, דווקא ' בפרוש אחר אפשר לצאת ידי חובה משמע שהבי� שהתוס

  .ש לא מצטט אותו בשלמותו”ולכ� הרא, תרגו( ולא יוצא ידי חובה בפרוש אחר

 שאי� הוא בא לשלול הסבר' ה תרגו( מסביר בתוס"ה ד”הבאור הלכה בסימ� רפ

יודה ' כ ג( התוס”וא, אלא שולל רק את המילי( בלא הסבר העני�, )י"כגו� רש(אחר 

  .י יוצא ידי חובה"שבפרוש רש

ואני דנתי : "י עדי. על התרגו("נוקט שפרוש רש) ה”י סימ� רפ"הובא בב(ג "הסמ

לשיטתו מה שמסביר ומבאר   " לפני רבותי שהפרוש מועיל יותר מהתרגו( והודו לי

  .עדי. על התרגו(, ב יותראת העני� טו

סוברי( שתרגו( עדי. ) י"מ ובב"מובא בהגה(רב עמר( ורב נטרונאי , לעומת זאת

  ".שהתרגו( זכה מפני שנית� בסיני"על כל הפרושי( האחרי( 

הא( כדי : ת”סברת המחלוקת יתכ� ומחלוקת( בשאלה מה הטע( של חיוב שמו

או שהטע( כמו , ותרשיהיה בקיא בתורה ואז מחפשי( את ההסבר המבואר י

שמביא ערו, השלח� שיעלו מדרגת לימוד למעלת שמיעה שזו סברא מיוחדת מעבר 

  .ואז יש ער, מיוחד לתרגו( שנית� בסיני, לעצ( לימוד תורה

  אפילו עטרות ודיבו
. ד
אמר רב הונא בר יהודה אמר רבי אמי לעול( ישלי( אד( "

לו עטרות פרשיותיו ע( הצבור שניי( מקרא ואחד תרגו( ואפי

  "ודיבו�

  ".ואפילו עטרות ודבו�"וצרי, להבי� מה באה הגמרא להשמיענו בתוספת 

  ".שאי� בו תרגו("  " ואפילו עטרות ודיבו�"ה "י ד"רש

אפילו עטרות ודיבו� שאי� בו תרגו( : "י"הסביר בשיטת רש" ואפילו"ה "ד' התוס

תרגו( אונקלוס אבל למילי( עטרות ודיבו� אי� ". שצרי, לקרותו שלש פעמי( בעברי

יש תרגו( ירושלמי ובכל זאת את הפע( השלישית לא מחפשי( בירושלמי אלא 

  .י שתמיד צרי, לקרא שלוש פעמי(”יוצא לפי רש, מסתפקי( בקריאת העברי

דוגמא של עטרות ודיבו� שיש ' מדוע הביאה הגמ: שואל' בהמש, הדיבור תוס

מא את המילי( ראוב� ושמעו� צריכה להביא דוג' לה( תרגו( ירושלמי היתה הגמ

  .שאי� לה( א. תרגו(
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פ שאי� תרגו( ”לומר שאע" עטרות ודיבו�"הביאה את ' שהגמ' ותר+ תוס

אונקלוס א( יש תרגו( ירושלמי עדי. לקרא בפע( השלישית את התרגו( 

י או שהחלק השני של פרושו זה "מסביר זאת ברש' לא ברור הא( תוס. הירושלמי

י אי� צור, לקרא את הירושלמי "י שלרש"א חולק על רשכבר הסבר שלו ואז הו

  .עדי. לקרא את הירושלמי' ולתוס

' י ומקשה את קושיית התוס"מביא את פרוש רש' סימ� ח' ש בפרק א”הרא

ונראה דנקט עטרות ודיבו� לפי שיש ספרי( שכתוב בה� תרגו( וג( : "ומתר+

דנקט עטרות ודיבו� לה, פירושא הא : "ש”וממשי, הרא, "ירושלמי הוא מתורג(

אבל ראוב� ושמעו� וכיוצא בה( אי� צרי, לקרות , כ בתרגו(”פ שאי� צור, כ"אע

  ".י"מכל מקו( נהגו להחמיר כפרוש רש"ש "ומסיי( הרא" שלש פעמי(

כמו שהסביר ערו, , הא( צרי, שלש פעמי( בדווקא: ונראה שהמחלוקת היא

בערבות מואב וממילא א( יש  לפי שנאמרו בסיני ושנו באהל מועד ונשתלשו, השלח�

או שצרי, שתי פעמי( , תרגו( קוראי( תרגו( אבל העיקר שיהיה שלש פעמי(

וחלק מהבקיאות פרושה , והתרגו( נועד להסברת הדברי( כדי שיהיה בקיא בתורה

  .וממילא כשאי� תרגו( אי� צור, לקרא פע( נוספת, הבנת העני�

  ת”זמ
 קריאת שמו. ה
דכל השבוע דמתחילי� לקרות הפרשה דהיינו ממנחת נראה "ה ישלי( "ד' תוס

יש : "ת”וסיו( קריאת השמו" שבת ואיל, עד שבת הבאה נקראת ע( הציבור

דברי( צוה רבינו הקדוש לבניו בשעה שנפטר שלא תאכלו לח( בשבת עד ' ג: במדרש

משמע דקוד( אכילה צרי, להשלימה ומיהו א( השלימה , שתגמרו את כל הפרשה

  ".מכל מקו( מצוה מ� המובחר קוד( אכילה, פיר דמילאחר אכילה ש

ישלי( אותה אחר האכילה קוד( מנחה אבל מש( ואיל, : "ה”הטור בסימ� רפ

  ".כיו� שמתחילי� אחרת עבר זמנה של זאת

ה ישלי( מביא בש( האור זרוע שצווי רבי את בניו "ה ד”הבאור הלכה בסימ� רפ

שמא מהריבוי בסעודת השבת לגמור את הפרשה קוד( הסעודה הוא רק מהחשש 

  .הוא לא יגמור לקרא את הפרשה

ס יקרא אותו "כלומר שקוד( שיקראו הצבור הפרשה בביהכנ: "רבינו יונה כותב

ויש בני אד( שנוהגי( לקרות ... בביתו בי� בשבת עצמו בבוקר בי� בכל אותו שבוע

סברת לפי יונה מו' שיטת ר, לכאורה". מעט בכל יו( ויו( מהשבוע ומסיימי� בשבת

שמסביר את סיבת קריאת , ה"המובא בבית יוס. בסו. סימ� רפ, דברי רבינו חננאל



  

ת כדי שיהיה רגיל במה שהצבור קורי� ולפי זה מוב� מדוע הקריאה צריכה ”שמו

  .ס כדי שידע לקרא"להיות לפני שהול, לביהכנ

ת צריכה להיות מכוונת לזמ� קריאת התורה של ”� קריאת שמו"לפי הראב

לפי דבריו יצא שאפשר לקרא . ר שהרי היא משמשת תחלי. לקריאת התורההצבו

רק בזמ� שג( הצבור יכול לקרא ומה ששיי, בתשלומי� של צבור שלא קראו בתורה 

  .ת”יהיה שיי, ג( לגבי יחיד בעני� קריאת שמו

ת עד יו( ”אפשר להשלי( את קריאת שמו: ה"כ, ג"תפילה י' הגהות מימוניות הל

  .ותה שבתרביעי שאחרי א

שמכיו� שהצבור לא יכול לקרא אחרי מנחה את , ואפשר להסביר שהטור סובר

ואילו הגהות מיימוניות סובר , ת עד זמ� מנחה”אותה הפרשה לכ� אפשר לקרא שמו

שיי, לשבוע הקוד( כגו� בגיטי� לכ� אפשר להשלי( עד ' שלעניני( מסוימי( עד יו( ד

  .(ועדיי� יחשב כקריאה בשבוע הקוד' יו( ד

שבדיעבד אד( יכול להשלי( , אומר) ל"מובא בהגהות מימוניות הנ(רבינו שמחה 

ת ולא די ”פרשיותיו שניי( מקרא ואחד תרגו( בשמיני עצרת ויקרא אז שמו

ת ”די� זה מוסבר לפי טעמו של הלבוש שטע( השמו. בקריאה אחת כמנהג העול(

  .מוד אחד בבת אחתכ בדיעבד רוכש את הבקיאות בלי”כדי שיהיה בקיא בתורה וא
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Ò� Â‰Ó?  
        שי בגו�שי בגו�שי בגו�שי בגו�

  ראשי פרקי�
  .מבוא. א

  ".שעשה לי נס " ברכת . ב

  .ברכת הגומל. ג

  .החילוקי( בי� הברכות. ד

  .סיכו( להלכה. ה

  מבוא. א
  :פותחת.) נד(המשנה בפרק תשיעי 

ברו, שעשה ניסי( ': הרואה מקו( שנעשו בו ניסי( לישראל אומר"

  ".'לאבותינו במקו( הזה

אלא כל , מוסיפה שלא רק על ניסי( שארעו לכלל ישראל מברכי() ש((הגמרא 

  .יחיד ויחיד מבר, על ניסיו הפרטיי(

א, היא מביאה מספר דוגמאות של מקרי( , הגמרא אינה מגדירה בפרוש מהו נס

. ומש( יש לדייק ולמצוא מה( גדרי נס, שבה( פסקו חכמי( שיש לבר, על הנס

שג( ברכה זו בדומה לכל הברכות ) הרואה ה"ד(הערה חשובה מעיר התוספות 

ברכה "ולכ� אי� להקל ראש בברכה זו מהטע( של , האחרות צריכה ש( ומלכות

  ".שאינה צריכה

כשדנה בברכה זו בד. ' הגמ". הגומל"ברכה נוספת הקשורה לניסי( הינה ברכת 

, דברמ( יסורי( יבוש חרק ארבעה צריכי( להודות , מזכירה גדרי( מפורשי(: נד

ולכ� מרבית( הוסיפו שג( על , ול( הפרשני( ראו מקרי( אלו כדוגמאות בלבדא

  .ה בברכה"הצלה ניסית שונה שהיתה לאד( עליו להודות לקב

, "שעשה לי נס"לעמוד על גדריו של נס לעני� ברכת , ה"בע, במאמר זה אני מקווה

ורמי( ארצה לגעת קצת בהבדלי( שבי� הברכות הג, כמו כ�". הגומל"ולעני� ברכת 

  .לשוני בגדרי הנס שעליו מברכי(



  

  "שעשה לי נס"ברכת . ב
  :בהתיחסות לברכת הנס פותחת המשנה בפרק תשיעי ואומרת

ברו, שעשה ניסי( ': הרואה מקו( שנעשו בו ניסי( לישראל מבר,"

  ".'לאבותינו במקו( הזה

  :כמה דוגמאות' כדוגמא לניסי( שארעו לאבותינו מביאה הגמ

אבני , מעברות נחלי ארנו�, ומעברות הירד�, הרואה מעברות הי("

ואב� שבקש עוג מל, הבש� לזרוק על , אלגביש במורד בית חורו�

ואב� שישב עליה משה בשעה שעשה יהושע מלחמה , ישראל

על כול�   ואשתו של לוט וחומת יריחו שנבלעה במקומה , בעמלק

  ".צרי, שית� הודאה ושבח לפני המקו(

  .שה( ניסי( גלויי(, ו שהביאה הגמראהמשות. לכל הניסי( הלל

ועל מסקנה זו תמהה , בדי� זה במשנה משתמע שרק על נס שנעשה לכלל מברכי(

כסיוע לשאלה מביאה ". ?אניסא דיחיד לא מברכינ�, אניסא דרבי( מברכינ�"הגמרא 

  :ועליה( מברכי(, שנעשו ליחיד, שלשה מקרי( של נסי(' הגמ

ר ימינא נפל עליה אריא אתעביד ההוא גברא דהוה קא אזיל בעב"...

מדינה בדרו( , אד( שהל, בעבר ימינא. (ליה ניסא ואיתצל מיניה

  ).נעשה לו נס ונצל, התנפל עליו אריה, הפרת

ומר בריה דרבינא הוה קאזיל בפקתא דערבות וצחא למיא ...

בנו של רבינא . (איתעביד ליה ניסא איברי ליה עינא דמיא ואישתי

  ).נעשה לו נס ונברא לו מעי�, וצמא למי(הל, בבקעה שבערבות 

ותו זימנא חדא הוה קאזיל ברסתקא דמחוזא ונפל עליה גמלא 

פע( אחרת הל, בנו של . (על לגוה, פריצא איתפריק ליה אשיתא

נעשה נס , והתנפל עליו גמל משוגע שעסקיו רעי(, רבינא בשוק

  )".נכנס לש( ונצל, ונתפרקה חומת בית בסמו,

אלא שעל נס שנעשה , כ� יש לבר, ג( על נס שנעשה ליחידהגמרא מישבת שא

ואלו נס שנעשה לכלל מוטלת חובת הברכה על כל העובר , ליחיד רק בעל הנס מבר,

  .במקו( בתדירות של יותר משלושי( יו(

והא( יש הבדל בי� גדרי , עדיי� נשאר לברר מהו בדיוק הגדר של נס לעני� הברכה

  .נס פרטי לעני� זהנס שנעשה לכלל ובי� גדריו של 

לפיה , מעלה סברה בהתייחסות לברכה") נסי( אלו"ה "ד. על ד. נד(המאירי 

  :קיי( חילוק בגדרי הנס בי� נס שנעשה ליחיד לבי� נס שנעשה לרבי(
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שכל נס אצל יחיד גדול , ולדעתי כל נס העשוי ליחיד מבר, עליו"

  ".אבל נס של רבי( אי� מברכי( עליו אלא כשהוא נס גדול, הוא

לעומת ברכת , כל נס כבר מחייב ברכה  המאירי מקל מאד בברכת הנס ליחיד 

הסברה העומדת מאחורי חילוק זה . הנס לרבי( המצריכה נס כמו שנעשה לאבותינו

ה יטרח ויעשה מעשה שונה מסדר הטבע ולו "הוא ככל הנראה ההסתברות שהקב

א, הרבי( , כל נס יבר,ה יטרח עבורו ולכ� על "ליחיד מעטי( הסכויי( שהקב. במעט

כנסי אבותינו יצטרכו , הקרוב לפלא, ולכ� רק על נס גדול, "זכות הצבור מסייעתו"

המאירי לומד את גדרי הנס משלשת הדוגמאות שהובאו לגבי נסי היחיד . לבר,

. מפני שלשיטתו ה( אינ( רלוונטיי( לדיו�, ומתעל( מהדוגמאות לנסי הרבי(

, קיר שהתמוטט  כאורה נס הקרוב לדר, הטבעשהוא ל, "גמלא פריצא"ממקרה ה

  .למד המאירי את דינו שנסי היחיד אינ( צריכי( להיות כנסי אבותינו מעל הטבע

' מביא בש( ר, שנשאל לגבי נפילה מסול(, )ב"תקע' ג סי"ת ח"שו(ז "הרדב

  :ד"אברה( אב

או נתקע ע+ או ברזל סמו, לעינו , ומי שנפל אב� סמו, לראשו"

או שהיה , לא נפל על הראש וג( הברזל לא נכנס בעינוונעשה לו נס ו

עולה בסול( ונשמט עקבו או נשמטה שליבה מתחתיו ונפל ולא 

א שצרי, להודות ברו, שעשה לי נס במקו( "י: אירע בו שו( מיחוש

הזה כי כל אד( שהוא קרוב לדבר שיש בו סכנה וניצול ממנו צרי, 

  ".1לבר, ברו, שעשה לי נס

והיתה הנפילה מקו( סכנה צרי, לבר, : "ק בהמש, דבריוז עצמו מסי"הרדב

  .הצלה בדר, הטבע' אפי  כלומר על הצלה מסכנה אד( צרי, לבר, ". שעשה לי נס

  :כותב) שלז' סי(ש "הריב

שהרי קבעו עליו ברכה ; ש הנעשה לו נס וניצול ממיתה עצמה"וכ"

ברו, שעשה לי נס : כשיעבור עוד במקו( ההוא, אחרת לבר,

  ".הזהבמקו( 

א, מדגיש , ש ברכה על הצלה"ד מצרי, הריב"אברה( אב' ז ולר"בדומה לרדב

לא תכניס אותו לגדר מחויבי   א, סת( סכנה , דווקא על הצלה ממיתה יבר,

  .הברכה

 

כגו� ניסי " שהוא מעשה שמי("ר אברה( מביא ג( דעה חולקת האומרת שרק על נס "אמנ( ה .1

  .ה"אי, זוהי ככל הנראה דעת האבודרה( שעליה ארחיב בהמש,, אבותינו יבר,



  

פ שלא נעשה לו נס "כלומר אד( חש ביד ההשגחה שהגנה עליו בשעת הסכנה ואע

' ראו כי המשות. למקרי( בגמ פרשני( אלו. ה על שהציל אותו"גלוי הוא מודה לקב

או א. ממיתה , אינו העובדה כי נעשו ליחיד אלא העובדה שהיתה כא� הצלה מסכנה

  .מחלקי( בי� נסי היחיד לנסי הכלל, כמו המאירי, ג( ה(. ש"לריב

  :ש מלוניל"מביא בש( הרא) שלט ' השער השמיני עמ( האבודרה( , לעומת זאת

י� אניסא דרבי( בי� אניסא הא דמברכינ� ב: ש מלוניל"כתב הרא"

דוקא בנס שהיא יוצא ממנהג העול( או מדר, התולדות , דיחיד

כגו� מעברות הי( ומעברות הירד� והדומה לה( וכמר בריה דרבינא 

אבל נס שהוא ', דאתרחיש ליה ניסא ואברי ליה עינא דמיא וכו

א( באו גנבי( בלילה ובא לידי סכנה ונצול וכ� : כגו�, מנהג העול(

ת "וא. כיוצא בזה אינו חייב לבר, שעשה לי נס במקו( הזהכל 

ל "וי, נס כמנהג העול( ומברכי( שעשה נסי(' והרי פורי( שהי

שהרג ' והב' שבטל כתב המל, וכו' הת( נמי יצא ממנהג העול( הא

משו( ' ובחנוכה וכו' אל. מאומתו בעבור אשה אחת וכו' קרוב לפ

  ".ל"פ, השמ� עכ

מבי� האבודרה( כי יש לבר, , הפרשני( שהזכרנו לעיל מכא� יוצא שבנגוד לכל

הוא אינו עושה חילוק בי� נסי היחיד לנסי : כלומר, רק על נס היוצא ממנהג העול(

הרבי( בשניה( הגדרי( זהי( ולכ� הוא מביא ראיה לגדרי ברכת היחיד מהדוגמאות 

  ".מה לה(כגו� מעברות הי( ומעברות הירד� והדו: "...שיוחסו לברכת הרבי(' בגמ

דבר שכל( : "מחדד גדר זה של נס היוצא ממנהג העול() ק ו"ריט ס' סי(ז "הט

  ".לוקי( הוא מודי( כי אצבע א

' כדר, הטבע והגמ, לכאורה זהו נס נסתר, א( כ� קשה ממקרה הקיר שהתמוטט

  ?אמרה שמבר, עליו

הנס : לוקי( יסביר כי שמגדיר נס כדבר שכל( מודי( כי הוא אצבע א, ז"הט

, מבנה מוצק ומסיבי: כלומר, בית חומתי מפרש "שרש, ה שנתפרקה אשיתאהי

ובדיוק ברגע שהגמל עמד לדרוס את מר בריה דרבינא התמוטטה חומה זו מבלי 

  ?לוקי( ממש האי� זו אצבע א, ונמצא מחסה מפני הגמל, לפגוע בו

אפשר לישב בדר, אחרת שהאבודרה( אינו מצרי, נס שיהיה פלא עצו( אלא 

לא צרי, נס על טבעי תזמו� מדויק שכזה ג( הוא יוצא , יוצא ממנהג העול(דבר ש

  .ממנהג העול(
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, אלא היה כא� מעי� נס חומת ירחו, נת� ג( לומר כי החומה לא התפרקה סת(

חומת יריחו שנבלעה במקומה על כל� צרי, שית� ... הרואה"ש.) נד(' וכבר אמרה הגמ

פ שלא "ולכ� אע, סי( שנעשו לאבותינוכדי� שאר הני, "הודאה ושבח לפני המקו(

  .מ יצטר, לבר,"היה כא� חומר אחד שנהפ, לאחר מ

האבודרה( לא חולק על עצ( העובדה שג( הטבע הוא מעשי ניסי( נסתרי( של 

ובניסא זוטא לא יבר, מפני , ניסא רבה  מ צרי, נס גלוי "ה אלא לעני� ברכה מ"הקב

  .שאינו נכר כל כ, ונראה כמבר, סת(

התנפל על , כאשר רועה נטש את עדרו, דנה במקרה בו.) קו(בבא מציעא  'הגמ

ב לטעו� כנגדו שא( היה "הא( יכול בעה). כאונס: המוגדר במשנה צג(העדר אריה 

נהי דלניסא ): "לו, א יז"ש" (ג( את הארי ג( הדוב הכה עבד,"ש( היה מתקיי( בו 

א, לעניננו . בקושיא ש( נשארת' הגמ? "לניסא זוטא חזינא, רבה לא הוה חזינא

מסבירי( נס זוטא זו רוח הגבורה שתבוא בו להלח( כנגד הארי ) ה מתיב"ד(' התוס

כדר, אגב נת� להעיר כי הפוסקי( שפסקו בזמננו לומר הלל . ולהציל ממנו את העדר

ביו( העצמאות התבססו על הגדרה זו בטענ( כי עצ( רוח הגבורה שפיעמה במנהיגי 

כדעת , יז על קו( המדינה היא נס זוטא ויש להודות עליוהאומה וגרמה לה( להכר

מ רואי( ממקור זה כי ג( "מ. הפוסקי( המצריכי( ברכה א. על כל הצלה ותשועה

אלא שלעני� , רוח גבורה מוגדרת כנס לא רק ניסי( ונפלאות היוצאי( ממנהג העול(

לא יבר, ובניסא זוטא , ניסא רבה  ברכת הנס מצריכה נס גלוי . ברכה יש חילוק

  .מפני שאינו נכר כל כ, ונראה כמבר, סת(

שאפילו על סכנה , חולק על דברי האבודרה( ומוסי.) 'ק יא"ח ס"רי( א"המג

אלא ג( על , לא רק על נס של הצלה מבר,: כלומר, שהיתה שלא כדר, הטבע יבר,

א לומד את "המג. יבר,  סכנה שאירעה שלא כדר, הטבע וניצול הימנה כדר, הטבע 

נפל עליה אריא אתעביד ליה ניסא "אד( ש', מהמקרה הראשו� שהובא בגמ דינו

מתי שמענו על אריות שנופלי( על בני , זו ודאי היתה סכנה ניסית, "ואיתצל מיניה

משו( שהוא לא , וכדי להדגיש נקודה זו לא מבארת הגמרא את אופ� ההצלה, אד(

. ת כבר נתחייב בברכהטבעי שהרי ברגע שהסכנה היתה על, רלוונטי לעני� ההלכה

  ).צ ריח כו"שעה(

  ברכת הגומל. ג
: הולכי מדבריות: ז בתהילי( מוזכרי( ארבעה שצריכי( להודות"במזמור ק

" אסירי עני וברזל: "חבושי( בבית האסורי(, )ד' פס..." (תעו במדבר בישימו� דר,"

' פס" (אניותיורדי הי( ב: "וירדי הי(, )כ' פס" (ישלח דברו וירפא(: "חולי(, )י' פס(



  

כנגד הודאה זו ). לא' פס" (חסדו ונפלאותיו לבני אד(' יודו לה"על כול( נאמר ). כג

א הוסיפו "ז והמג"הט, ח"הב, המאירי, ש"הריב". הגומל"ל את ברכת "תקנו חז

ה על הצלתו "שלא רק ארבעה אלו יברכו אלא כל אד( שניצול מסכנה יודה לקב

  ".הגומל"בברכת 

פ שנעשה לו תשועה "אבל הגומל הוא אע: "...אומר) 'ו ק"ריט ס' סי(ז "הט

, כלומר". מ הוא מחזיק טובה לו יתבר, ולתלות בהשגחה"שאפשר דר, הטבע מ

שאד( , כדר, הטבע' אפי, אלא א. על כל דבר, שברכה זו נתקנה לא רק על ניסי(

שני וחמישי ' הל(כדברי האורחות חיי( . ה ותולה בו ארוע זה"מחזיק טובה לקב

ההול, תחת קיר נטוי ועל הגשר שמזכירי� לו עונותיו יבר, הגומל אחר ): "ות כדא

ולכ� כשניצל הימנה יודה , שכל פע( שאד( מצוי בסכנה מזכירי( לו עוונותיו" שעבר

  .ה על חסדו"לקב

נראה דברכת הנס ניתק� תוספת ) "ש((ז "בנוגע לקשר בי� שתי הברכות כותב הט

כדי להראות גודל הנס ..." ר שהוא חו+ לטבע לגמריעל מה ששי, לברכת הגומל בדב

, לוקי( מפני שלדעתו מברכי( רק על נס שכול( מודי( בו שהוא אצבע א, וההצלה

  .כברכה משלימה" הגומל"ז את גדר ברכת "ולכ� מרחיב הט, שזה גדר מצומצ( מאד

ועכשיו נהגו לבר, כל מי שנעשה לו "ז ומביא בש( הלבוש "א חולק על הט"המג

וברכת הגומל אינה באה לכסות מקרי( מעבר , כלומר הברכות הינ� חופפות". נס

  .פרט לאות� ארבעה שיוחדו במזמור, לברכת הנס

  :בנוגע לברכת הגומל כותב) שלז' ת סי"בשו( ש"הריב

זהו , שצריכי� להודות, שהרי הולכי מדברות; נראה שצרי, לבר,"

כשעמד עליו אריה , כ"וא, מפני סכנת אריא וגנבי המצויי( בדרכי(

וניצל , א( שודדי לילה, א( גנבי( באו לו, אפילו בעיר, לטורפו

דהנעשה לו נס ... כל שכ� שצרי, להודות, וכיוצא בניסי( אלו, מה(

ולא , מיד שנצול צרי, להודות כדר, הארבעה שצריכי� להודות

איפטר מברכת ההודאה בברכת שעשה לי נס שחייבוהו לבר, 

ההוא ואולי לא יעבור ש( לעול( ולא יבר,  כשישוב לעבור במקו(

  ".מ"אלא ודאי נראה שברכת ההודאה מבר, אותה מ, אותה ברכה

כגו� , "הגומל"פ הצלה מסכנה כלשהי כדי להתחייב בברכת "צרי, עכ, כלומר

ש טוע� שתתכ� חפיפה "הריב. כדי שלא יברכו אנשי( סת( ברכות, הולכי המדברות

ש "כ, שאז מבר, על הנס, כאשר נצול ממיתה ,לברכת הנס" הגומל"בי� ברכת 

א, א( נכנס , כל זה דוקא בהצלה סת(". הגומל"שצרי, להודות על הצלתו ולבר, 
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שה( חולה , לבר, הגומל' לגדר של אחד מארבעת הדברי( עליה( מצריכה הגמ

לא בא לכלל סכנה צרי, ' אפי, אסור בבית האסורי( יורדי הי( והולכי מדבריות

  .שלא ארע לו כל רע לבר, ולהודות

  :מביא כי") יש מי שאומר"ה "ד: על ד. נד( לעומת( המאירי

יש מי שאומר שאי� הדברי( הללו אמורי( אלא בהולכי מדברות "

. וחולה שיש בו סכנה, ויורדי הי( שעמד עליה( נחשול שבי(, שטעו

אבל א( , שבאלו יש בה( נס והרי ה� כעי� היוצא מבית האסורי(

אבל כל שארע לו סכנה ה� סכנת ... אי� צרי, לבר,לא ארע לה( כ� 

ויש בזה חולקי( מתורת . נפשות ונצל ממנה בכל דבר צרי, להודות

  ".חובה הא מתורת רשות ודאי מבר,

א, המאירי . אות( ארבעה לא יברכו א( לא היו בסכנה ממש' א טוע� שאפי"הי

הגדרי( הללו צרי, שרק מי שלא נכנס לאחד מארבעת , עצמו חולק על דעה זו וסובר

  .להיות בסכנה כדי לבר,

את האבודרה( בש( ) ה וכתב עוד"ח ד"רי(י "בניגוד לכל הדעות הללו מביא הב

  :ר שלמה"ר גרשו( ב"ה

וכתב עוד יש אומרי( שארבעה בלבד צריכי( להודות אבל אחרי( "

ר ש( טוב פלכו בש( "שבירכו הויא ברכה לבטלה וכ� פסק ה

קא והוא הדי� בכל מקו( שמזכיר התוספות דאלו הארבעה דו

  ".התלמוד מספר

ברכת הנס הינה . אי� חפיפה בי� הברכות מי שנעשה לו נס לא יבר, הגומל, דהינו

האבודרה( . ה ולכ� אי� צור, להודות שוב בברכת הגומל"הודאה בעצמה לקב

לכ� ברכת הנס , לשיטתו שברכת הנס אכ� נתקנה רק על נס היוצא ממנהג העול(

ורק במקרה שלא נכנס לחיוב , "הגומל"אה מפורטת יותר ועדיפה על ברכת הינה הוד

  .כדי להודות על ההצלה שהיתה לו" הגומל", פ"עכ, ברכת הנס יבר,

  .החילוקי� בי
 הברכות. ד
א( כ� נשאלת , כמו שהראינו קיימי( הבדלי( ברורי( בגדרי החיוב של כל ברכה

לפי מרבית , הגדרי( שוי(השאלה א( שתי הברכות מצריכות נס מדוע אי� 

  ?הפוסקי(

נת� להראות מספר הבדלי( מהותיי( בדיני הברכות שבה( אפשר לתלות את 

  .ההבדלי( בגדרי(



  

" הגומל"ברכת . בראש ובראשונה שונות הברכות זו מזו בדבר שעליו מברכי(

ואילו . על הזכות שנפלה בחלקו להנצל מצרה זו, נתקנה על תשועה שנעשתה לאד(

שעשה לי נס "ולכ� ברכת הנס קשורה למקו( , נתקנה על אופ� ההצלהברכת הנס 

  .על עצ( מעשה ההצלה הבא לידי בטוי במקו( ההצלה, "הזה במקו�

ברכת הנס מזכירה . עוד חילוק שנית� לעשות בי� הברכות הוא בנוסח הברכה

ואלו ברכת הגומל אינה מזכירה נס . כלומר נס ממשי, "נסשעשה לי "...במפורש 

הצלה כדר, הטבע זה ' ולכ� אפי, "שגמלני כל טוב"...מדברת באופ� כללי אלא 

חלוק זה מדגיש את יתרונה של . ה ויגרור חיוב הברכה"מטובו והשגחתו של הקב

ז "דבר שעשוי להיות מונח ביסוד שיטותיה( של הט, "הגומל"ברכת הנס על ברכת 

  .והאבודרה(

רכת הנס מברכי( רק א( את ב. הבדל נוס. בי� הברכות הוא מועד הברכה

שהיא " הגומל"לעומת ברכת , דבר שיתכ� ולא יקרה א. פע(, עוברי( במקו( הנס

ש אכ� חושש שמא לא "הריב. פעמית א, מבר, אותה ללא קשר למקומו אמנ( חד

בנוס. לחיוב ברכת " הגומל"יזדמ� שנית למקו( הנס ולכ� מחייב אותו ג( ברכת 

  .על הנס וההצלה שהיתה לושלא יווצר מצב בו לא הודה , הנס

בברכת הנס מחויבי( לא רק בעל הנס אלא כל יוצאי : ש מציי� הבדל נוס."הריב

א( ברכת הנס שג( : ו"ש לשיטתו ק"לכ� במקרה של הצלה ממיתה ד� הריב. יריכו

ו שברכת ההודאה שרק הוא חייב בה יצטר, "צאצאיו מחויבי( בה צרי, לבר, ק

  .לאפוקי מדעת האבודרה(, לבר,

  סיכו� להלכה. ה

  לעני
 ברכת הנס

  :עולה כי לעני� ברכה יש כמה רמות של ניסי() ט' ח סע"רי' סי(מפסק המחבר 

או על סכנה שלא כדר, , שיטת האבודרה(, על נס שלא כמנהג העול( ותולדתו

בש( ולמלכות כשיגיע למקו( " שעשה לי נס"יבר, ברכת , א"כשיטת המג, הטבע

  .משלושי( לשלושי(

יבר, ברכת הנס א, ללא , ש והמאירי"שיטת הריב, ה ממות כדר, הטבעעל הצל

  .הזכרת ש( ומלכות

מוסי. כי ישנ( מקרי הצלה קלי( יותר שעליה( אי� ) ה ויש חולק"ד(ל "הבה

מפני שרוב( של אלו לחיי( ואינ( נחשבי( , חולה ויולדת: כגו�, צור, לבר, כלל

  .סכנת מיתה
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. ותל נחשבת נס גמור לבר, עליו בש( ומלכותמוסי. כי נפילת כ) אות כו(צ "שעה

א( : שנת� להקביל לדריסת מכונית, צ די� הנצול מדריסת שור"כמו כ� מביא שעה

א, , יבר, בש( ומלכות  ז נצול "עברה מעליו ובכ, המכונית פגעה בו  נצול בדר, נס 

  .אי� צור, לבר,  י התחמקות מפגיעה "א( נצול ע

יש לתת ג( צדקה , או לברכות שבר, בעל הנס, א מוסי. שבנוס. לברכה"המג

, יאמר פרשת תודה, ק היה קיי("בעי� יפה כנגד קרב� תודה שהיה מביא אילו ביהמ

  .על חסדו' ובכל שנה ביו( הנס יתבודד להודות ולשבח את ה

  לעני
 ברכת הגומל

מביא המחבר , לבד מהארבע המוזכרי( במזמור, לעני� ברכה על שאר הצלות

ואילו השניה , ראשונה מחייבת לבר, על כל הצלה שהיתה לאד(ה: שתי דעות

המחבר פוסק . אומרת שחיוב ברכת ההודאה חל רק על הארבעה המוזכרי( במזמור

  .יש לבר, על כל הצלה שהיתה לאד(  כראשונה 

' ולא כפי, ב מוסי. כי א( הצלה זו היתה בדר, נס יבר, ג( ברכת הנס"המשנ

  .האבודרה(
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Î¯· È�ÈÈ�Ú ˙ˆ˜ÓÁÈ¯‰ ˙  
        נחמיה סגלנחמיה סגלנחמיה סגלנחמיה סגל

  ראשי פרקי�
  .פתיחה. א

  .סוגי הברכות. ב

  .ט"בשמי( בשבת ויו. ג

  .בשמי( בהבדלה. ד

  .ריחות שאי� לבר, עליה(. ה

  .ברכת שהחיינו. ו

  פתיחה. א
ג דנה על עני� המוגמרות שהיו נוהגי( להריח בסו. סעודה "הגמרא בברכות מ

  :נ"לברכה מתהילי( קש( מובאת אסמכתא . ועוסקת בכל ענייני ברכת הריח

איזהו דבר שהנשמה נהנית ממנו ואי�   ' ה כל הנשמה תהלל י'"

  ".הוי אומר זה הריח  הגו. נהנה ממנו 

מובאת : א"בנידה נ' בגמ: אי� אחריה ברכה  על א. היותה אחת מברכות הנהני� 

כל הטעו� ברכה לאחריו טעו� ברכה לפניו ויש שטעו� ברכה לפניו ואי� טעו� : "משנה

י "ורש, "לאתויי ריחני  ? לאתויי מאי: "'ועל כ, מפרשת הגמ". ברכה לאחריו

כ, ג( נפסק ". דהנאה מועטת היא"במקו( מפרש שאי� טעונה ברכה לאחריה 

ובשער , י"חוזר על טעמו של רש' ק ד"ב בס"ובמשנ' ז סעי. א"רט' ע סי"להלכה בשו

י ודמי למא� דנתעכל שכבר נפסק ההנאה לגמר"מביא טע( נוס. ) 'אות ג(הציו� 

  ".המזו� במעיו דאבד ברכתו

  :ד� מה( הדברי( הנכללי( בברכות הנהני�' � בברכות פרק ח"הרמב

דאי הכי כל שעתא , נראה לי דברכת האור אינה ברכת הנהני�"

, שלא תקנו ברכה בהנאות שאינ� נכנסות לגו., ושעתא מחייב בה

וכל שכ� , נהנהוכגו� נשבה הרוח ו, כגו� רחיצת מי( קרי( וחמי(

לא אמרו אלא בדברי( הנכנסי( לגו. . באור שאינו נוגע בגו. כלל

וריח נמי דבר הנכנס לגו& , כגו� אכילה ושתיה, והגו. נהנה מה(

  ".וכאכילה ושתיה דמי, וסועד הוא
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  סוגי הברכות. ב

  בורא עצי בשמי�

 נכו� לא רק ביחס לברכת הבשמי( אלא ג( ביחס' ע+'הצור, בהגדרת המונח 

מנסה לברר את הגדרת עצי : ג"הגמרא בברכות מ. לברכת הפירות וכ� לחיוב ערלה

  :בשמי( לעומת עשבי בשמי(

האי סמלק מברכי� עלויה בורא עצי : אמר רב גידל אמר רב"

אמר רב חננאל אמר רב הני חלפי דימא מברכי� עלייהו . בשמי(

והיא העלת( ? 'מאי קראה  אמר רב זוטרא , בורא עצי בשמי(

האי   אמר רב משרשיא , )'ו', יהושע ב(' גגה ותטמנ( בפשתי הע+ה

בורא   דדברא , נרקו( דגנוניתא מברכי� עליה בורא עצי בשמי(

הני סיגלי מברכי� עלייהו בורא עשבי   אמר רב ששת , עשבי בשמי(

  ".בשמי(

ה וסמלק "ד: "ג'א ברכות מ"ריטב' חי(א בחידושיו ובהלכות ברכות "הריטב

  :מסביר מה( סמלק וחילפי דימא") וחלפי דימא

ואינ( רכי( כמו עשבי� אלא קשי� , ה( עשבי( בעלי ריח בגופ�"

בורא פרי 'ואי הוו להו פירא בוודאי . ג קרקע"וגדלי( ע, כמו ע+

משו( דע+ הנזכר ', בורא פרי הע+'הוי מברכינ� עלייהו ולא ' האדמה

מ "אבל מ, הווהני לאו איל� נינ, רוצה לומר איל�' בורא פרי הע+'ב

ההוא אינו רוצה לומר , כל דבר שהוא קשה נקרא בלשו� העול( ע+

הני נמי שה� קשי� ואית להו ריח , וכיו� דכ�, איל� אלא דבר קשה

בורא עצי 'ומברכינ� עלייהו , לעני� גופ� ע+ מקרי, טוב בגופ�

ומייתי ראיה דאפילו מידי דלאו איל� משו( דקשה מקרי . 'בשמי(

ובוודאי פשתי( , )'ו'יהושע ב(' טמנ( בפשתי הע+ות'מדכתיב , ע+

  ".אינו איל� וקרי ליה ע+

והגדרתו " בורא פרי הע+"א עושה הבחנה בי� עצי בשמי( לע+ בברכת "הריטב

ה "י ד"רש, הגדל בגינה(על נרקו( דגנוניתא   מסיבה זו , לע+ היא כל דבר קשה

ושקה תדיר וענפיו כיו� שהוא מטופח ומ, "עצי בשמי("מבר, ") חבצלת השרו�"

כיו� שאי� " עשבי בשמי("מברכי� ) הגדל בשדה(ואילו על דדברא , מתקשי( כע+



  

היא כפשתי( שראינו ביהושע " קשה כע+"הגדרת . מטפלי( בו וענפיו לא יתקשו

  ".פשתי ע+"שנקראו 

א וטוע� כי פשת� הוא "חולק על הריטב" מתיבי אי� מברכי�"ה "א ש( ד"הרשב

אלא מפני שמוציא עלי( , א"ע+ א, לא מסיבתו של הריטבר, ובכל זאת נקרא 

  :וכותב, מעצו

סמלק וחלפי דימא ונרקו( דגנוניתא ומאי דהוא כיוצא בה� "

  ג דאית בהו מאי דרכי, אמרי ל, "ואע' עצי בשמי('מברכי� עליה 

לא אכפת ל, כדמוציא עליו מעצו כדפרשינ� לעיל חילפי דימא רכי� 

ותטמנ( ': וטרא מאי קראה דכתיבאינו� והיינו דקאמר מר ז

כל שמתחילת ברייתו ... והא פשת� דרכי, ואיקרי ע+' בפשתי הע+

מי� איל�   מי� ירק וכל שמתחילת ברייתו מוציא ע+   מוציא עלי� 

  ".הוא

בורא פרי "להגדרת " עצי בשמי("א משמע שאי� הבדל בי� הגדרת "מהרשב

א "עיי� רמ(עלי( או שיוצא כעשב והעיקר הוא א( יש לו גזע שממנו יוצאי( " הע+

  ).'סעי. ב, ג"ר

א "הרשב, ט מובאת הגדרה נוספת לעצי בשמי("שצ' א סי"א ח"ת רשב"בשו

  :נשאל מה עני� החלוקה בי� נרקו( דגנוניתא לדברא ומשיב

, פ שעצו מתייבש"דגנוניתא נעבד ומשקי� אותו וגדל ומתקיי( אע"

  ".דדברא מתייבש כעשב והול, לו

  א לעצי בשמי( "מביא את הגדרת הריטב' ק ט"ז ס"ח רט"באו המג� אברה(

א "ו מביא את הגדרות הרשב"ט ד"ק י"ואילו בס". כל דבר שהקלח שלו קשה"

ג דאית בהו מאי דרכי, לא אכפת ל, אלא כיו� דמוציא עלי� מעצו מבר, בורא "אע"

  ".פ שעצו מתייבש"שמשקי� אותו ונעבד וגדל ומתקיי( אע... עצי בשמי(

  :א וכותב"א מנסה לתר+ את הסתירה במ"ל בש( הח"ההב

ג הוא רק לסימנא בעלמא לידע א( הוא ע+ "א בש( הש"כוונת המ"

דהיינו ראשו� לכל אנו צריכי( לראות א( הקלח קשה , או עשב

מ אפילו א( הוא קשה בעינ� "ומ) דא( הוא ר, מסתמא עשב הוא(

  ".הכ לראות א( מוציא עלי� מעצו ומתקיי( משנה לשנ"אח

לא משמע " שפתי גיבורי("ל מציג את הקשיי( בתרו+ זה בגלל שמלשו� ה"הבה 

רק היכא דיש " עצי בשמי("שיש לבר,   כ, ולכ� מביא את שתי השיטות לחומרא 

ובמקו( שלא , מוציא עלי� מעצו ומתקיי( משנה לשנה, קשה כע+: כל סימני האיל�



76  הריח ברכת ענייני מקצת

עצי "ה "ל ד"בה" ((בורא מיני בשמי"מתקיימי( כל שלשת הסימני( מבר, 

חשוב . ורד ויסמי�, רוזמרי�, הדס: עצי בשמי( ה(, ל"לפי ההגדרות הנ"). בשמי(

על עצי " עשבי בשמי("ח בברכת "לא יוצא י  להדגיש שלהבדיל מברכת הפירות 

כיו� שעצי בשמי( לא כלולי( בעשבי בשמי( ועשבי בשמי( לא , בשמי( וכ� להיפ,

" בורא פרי האדמה"רכת הפירות שיוצא בברכת שלא כמו בב(כוללי( עצי בשמי( 

  ).ט"ק ל"ב ס"משנ', י' ז סע"רט' סי) (על פרי הע+ כיו� שג( פרי הע+ מקורו באדמה

  בורא עשבי בשמי�

דוגמה . הרי הוא כעשבי בשמי(  כל עשב שלא חלו בו ההגדרות שהגדרנו לעיל 

  .לעשבי בשמי( הוא היקינתו� וכ� סוגי נרקיס ודודאי(

  י בשמי�בורא מינ

" מושק"מבר, עליו בורא מיני בשמי( כגו�   כל ריח טוב שאי� גדולו מ� הקרקע 

מבר,   וכ� כל בוש( שנסתפק בברכתו ) זיעתה מריחי( טוב/ש( של חיה שהפרשתה(

  חלי( עליה( " עצי בשמי("על עשבי( שחלק מהגדרות , בורא מיני בשמי(

יני בשמי( וכ� כל דבר שלא יודע ולכ� צרי, לבר, בורא מ, נסתפקו חכמי( מה יבר,

, ב ואי� צרי, לבדוק לפני הברכה הא( זה עשב או ע+"יכול לבר, במ  מה לבר, עליו 

כיו�   יש לבר, ברכה זו ג( במקרה שנמצא במקו( שיש בו ריח מע+ ועשב 

שהתחילה הנאתו אינו יכול לחכות ולברר ומבר, בורא מיני בשמי( וכ, אומר 

ולכ� , "אסור להנות מריח טוב עד שיבר, קוד( שיריח": 'ז א"רט' ע בסי"השו

  .ב ויפטר בזה"במקו( לברר מה מקור הריח יבר, במ

  הנות
 ריח טוב בפירות

צרי, לבר, ברכת   פרי הראוי לאכילה שריחו טוב ונתכוו� להריח ולהנות מריחו 

וכל זה דוקא כשהתכוו� להריח בו או שהתכוו� להריח , "הנות� ריח טוב בפירות"

כיו� , אי� צרי, לבר,  אבל א( התכוו� לאכול ונהנה מריח הפרי , כ לאכול"ואח

או לאכלו "ה "ד' ב, ז"רט(ל במקו( "שעיקר הפרי עומד לאכילה ולא לריח ובה

האי מא� דמורח באתרוגא או בחבושא : "'מוכיח שמה שאמרה הגמ") ולהריח בו

אבל , כשלא נתכוו� לאכולמקובל על כל השיטות " אומר ברו, שנת� ריח טוב בפירות

א ואומרי( שאי� לבר, כיו� שעיקר פרי "ק והגר"א( נתכוו� לאכול חולקי( השטמ

  מ להריח בו "מ הסכימו רוב הדעות שא( לקח את הפרי לידיו ע"מ. עומד לאכילה

כתב שאי� לעשות חלוקה בי� נטל ) ה"ל' ח סי"או" (חזו� איש"ואול( ה, צרי, לבר,



  

ואינו מבר, , מוכח שאינו עומד להריח  ( נתכוו� לאכלו בהמש, וא, לידיו או לא נטל

  ").אשר נת�"ר גורסי( "ב וא"משנ(עליו הנות� ריח טוב בפירות 

נקטו רוב הפוסקי( שאי� לבר, על הפירות כי ה( עומדי( לאכילה ולא , בימינו

א שאי� "ט בש( הרב פישר שליט"פי" וזאת הברכה"ומובא בספר , עבידי לריחא

וסובר שאולי על , כיו� שאי� ריח( בולט' על אתרוג ותפוח שהוזכרו בגמ' פילבר, א

א שאי� לבר, "פ שיינברג שליט"וכ� פסק הגרח, גויאבה שריחה חזק יצטרכו לבר,

  .על פירות ג( א( לקח( בידו

" הנות� ריח טוב בפירות"ו מובא שעל ורד מברכי( "שצ' א סי"א ח"ת רשב"בשו

א, בזמננו , כ עיקר הורד עשוי לאכילה"רד מרקחת ואכיו� שבזמנ( היו עושי( מו

. ורד הוא בוש( ומברכי( עליו בורא עצי בשמי(  שאי� אוכלי( מרקחת ורדי( 

  .אי� לבר, על פירות ערלה כיו� שאי� עומדי( לאכילה). 'ג, ז"רט(

  הנות
 ריח טוב בפת

ר, שנת� א דהמריח בפת ח( יש לו לב"י: "מובא בהגה) ד"סעי. י(ז "רט' בסו. סי

ב מסביר שהפת היא "והמשנ". א דאי� לבר, עליו לכ, אי� להריח בו"ריח טוב בפת וי

א שאי� לבר, עליו מפני שאי� ריחו חשוב ולכ� "א, י, כשאר פירות העומדי( לאכילה

הא( כשהריח צרי, לבר, או ) א"ט כ"מובא בבה(א "ח ומ"ונחלקו הב. אי� להריח

צ "בשעה. א חולק ואומר שאי� לבר,"יו והמא( הריח מבר, על  ח "לדעת הב, לא

ספק "  ז מובא הכלל העקרוני הנוגע לכל ענייני הברכות שכאשר נמצאי( בספק "מ

כל המבר, ברכה שאינה צריכה הרי זה : "מובא' ו סעי. ד"רט' ובסי" ברכות להקל

  ".נושא ש( שמי( לשוא והרי הוא כנשבע לשוא ואסור לענות אחריו אמ�

  בורא שמ
 ערב

ל "שואלת מה מברכי( על שמ� אפרסמו� שהיה ע+ חשוב בימי חז) ג"מ(' גמה

  " שמ� ארצנו"ה "י ד"רש(שגדל באר+ באזור בקעת יריחו והפיקו ממנו שמ� מיוחד 

ובגלל חשיבותו וחיבת האר+ תקנו לו ) שהיה גדל ביריחו ועל ש( הריח נקראת יריחו

דוחה ' א, הגמ" שמ� ארצנובורא "רב יהודה אמר שמברכי( עליו . ברכה מיוחדת

את ' וקובעת הגמ, את שיטתו כיו� שרב יהודה היה ידוע בחיבה מיוחדת לאר+

האפרסמו� של ימינו ". (בורא שמ� ערב"יוחנ� שאמר שמברכי( ' הברכה כשיטת ר

  ).אינו האפרסמו� המדובר

כתב ' ט, ח"ע נ"לגבי קדימות בי� כל ברכות הריח הנזכרות ישנה מחלוקת ובקצש

עצי "ג סובר ש"והפמ) ד שהטע( הוא בגלל שנועד ג( לאכילה"נלע(רי קוד( לע+ שהפ

אומר " עשבי בשמי("ל" עצי בשמי("ובי� , "ריח טוב בפירות"קוד( ל" בשמי(
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בורא "א ש"רי' ונכתב בסי  שדינ( כדי� פירות וירקות לאכילה ' ק מ"ב בס"המשנ

ררת יותר ולכ� כא� צרי, כיו� שזו ברכה מבו" בורא פרי האדמה"קוד( ל" פרי הע+

וכל זה רק במקו( ששניה( חביבי( עליו באותה מידה " עצי בשמי("לבר, קוד( 

וקשי( לי דברי ). ג( בירקות(מבר, על החביב יותר   אבל א( אחד חביב על השני 

ק "שהרי בס" עשבי בשמי("יותר מפורטת מ" ברכת עצי בשמי("ב שאמר ש"המשנ

, וכ� להיפ," עשבי בשמי("לא פוטרת " בשמי(עצי "ב שברכת "ט אומר המשנ"ל

יותר " בורא פרי הע+"כיו� שש( אנחנו אומרי( ש, כ אי� להשוות לברכת הפירות"וא

  .ע"וצ, אבל זה לא נכו� לברכות הריח" בורא פרי האדמה"מבורר מ

המדובר בשמ� של אותו סוג (מובאת ברייתא לגבי קדימות בי� הדס לשמ� ' בגמ

או השריה " בורא עצי בשמי("של ורדי( שמברכי( על השמ� כגו� סחיטה , ברכה

עצי "של עצי בשמי( בתו, שמ� שנועד לקלוט את ריח הבשמי( וג( ברכתו 

  "):בשמי(

כ "ש אומרי( מבר, על השמ� ואח"ב, ר הביאו לפניו שמ� והדס"ת"

כ מבר, על "ה אומרי( מבר, על ההדס ואח"מבר, על ההדס וב

, זכינו לריחו וזכינו לסיכתו  שמ� ! עאני אכרי  ג "אמר ר. השמ�

ר יוחנ� הלכה כדברי "א, לריחו זכינו לסיכתו לא זכינו  הדס 

  ".המכריע

מובא מעשה ברב פפא שעשה כדברי בית הלל והסביר שכ, פסק ' בהמש, הגמ

להלכה ". לאשתמוטי נפשיה הוא דעבד: "דוחה את תשובתו בטענה' א, הגמ, רבא

וכ� כל (ב שהדס הוא כברייתו "תחילה ומסביר המשנה שמבר, על ההדס "נפסק כב

לגבי קדימות בי� ברכת הנהני� על אוכל לברכה על ריח . ולכ� עדי. משמ�, )בוש(

  :מובאת ברייתא נוספת בגמרא

ש אומרי( אוחז השמ� בימינו "ב. ר הביאו לפניה( שמ� ויי�"ת"

ה "וב, מבר, על השמ� וחוזר ומבר, על היי�, ואת היי� בשמאלו

מבר, על היי� , ומרי( אוחז את היי� בימינו ואת השמ� בשמאלוא

  ".וחוזר ומבר, על השמ�

" לפי שהיא חשובה שנכנסת בגו.: "ב מביא טע( לכ,"ה והמשנ"להלכה נפסק כב

ק "ב בס"אומר המשנ, וא( היה פרי ריחני ולפניו שתי ברכות באותו פרי). 'ק ד"ס(

  :'י

האכילה הוא בחד פירא ר שמפיק דבכגו� זה שהריח ו"עיי� בא"

מוטב לבר, על הריח תחילה דמקרבא הנייתא שתיכ. כשאוחזו 



  

. ש"כ המאמר מרדכי ע"כ ג"וכ, כ יבר, על האכילה"בידו מריח ואח

ג נת� עצה אחרת בזה והוא שיטעו( קצת מ� הפרי ויבר, "ובפמ

כ יבר, ברכת "ואח, עליה ברכת אכילה ולא יכוו� אז להנות מ� הריח

  ".טוב בפירות ויריחאשר נת� ריח 

  ט"בשמי� בשבת ויו. ג
מותר להריח בבשמי( בשבת וא( נקטפו מבעוד יו( אינ( מוקצה ומותר 

  אבל א( אי� בכלל ריח , לטלטל( ואפילו למולל בה( כדי להוציא ריח יותר טוב

אסור למולל( משו( דהוי הולדת ריח וכ� אסור למולל או לקטו( ענפי( קשי( 

' ה, ב"ע שכ"שו(ו שמותר "צ אות ט"כותב שעה, ל ברכי(אב, י כלי"מהבשמי( ע

וא( ה( רכי( , א( היו הבשמי( מחוברי( לקרקע מותר להריח בה(). ב ש("ומשנ

מותר ג( לטלטל( בידו כיו� שלא חוששי( לתלישה כי ) ולא יתקשו ג( בעתיד(

אסור להריח( כשה( מחוברי(   אבל פירות העומדי( לאכילה , מטרתו רק להריח

ב מסייג די� זה רק "ק י"ר בס"והא) 'י, ו"של(, מ לאכול"שיבא לקטפ( ע מחשש

יכול לבר, ג( על פירות   היכא שיש באפשרותו לקטו. אבל א( הוא מחו+ לפרדס 

ב "א כלל י"ב בש( תורת חיי( על ח"ב הערה ע"כ, ו"כ' כ פר"ומובא בשש. מחוברי(

מחובר כיו� שלא חוששי( כ באמצע שבוע יכול לבר, על פרי ה"שא( חל יו', ק ז"ס

אסור לעשות מוגמר ג( מצד שאינו שווה לכל נפש , ש בשבת"ט וכ"ביו. שיבא לאכול

או מצד שיחנוק את (וג( מחשש להדלקה וכבוי בעת הנחת הבשמי( בתו, האש 

ולא רק בע+ אסור אלא ג( בחרס אסור משו( , וישרו. את ענפי הבשמי(, )האש

ט ואי� חשש "מותר לפתחו ביו  מוגמר בכלי ט "אבל א( הכי� מעיו. הולדת ריח

וג( בשבת ) ונראה לי שמטע( זה התירו לרסס במטהר אויר בשבת(לאסור מוליד 

  .מותר הדבר

ה דאסור "וה: "ב"כתב המשנ) א"תקי(ט "ב בהלכות יו"ח במשנ"בסעי. קט� כ

" חכ( צבי"ת "כנגדו מצאתי בשו". ט דבר המריח לתו, המי( כדי שיריחו"לית� ביו

  :ב שכתב"צ' יס

א ראיתי בקצת קהילות שופכי( שמ� 'תקי' ח סי"ז א"כתב הט"

י לכהני( ואיסורא קעבדי� "ט לצור, נט"שפינגורד לתו, המי( ביו

ט "מ מולידי( ריח ביו"ט מ"שופכי� בעיו' דמולידי� ריח במי( ואפי

  "על ידי הכהני(

ומוכיח , "סוראי� בה נדנוד של אי"  ואז עונה החכ( צבי שאי� בזה כל בעיה  

ויש בזה הולדת ריח (ב שמותר למולל עצי בשמי( בשבת "שכ' ע בסי"דבריו מהשו
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  האומרת ששמ� מעכב את הברכה : בברכות נג' וכ� מוכיח מהגמ) באצבעותיו

לא מסיי( את סעודתו עד שמורח ידיו   איסטניס שחייב שיהיו ידיו ריחניות , דהיינו

ובהמש, , כ ג( בשבת מותר לבש( ידיו"וא, שבתבי� חול ל' ולא נעשתה חלוקה בגמ  

דבריו אומר שאי� בהשמת בשמי( במי( בעיה כמו שאי� בעיה לתבל ולמהול יי� 

כ אי� כא� לא איסור נולד ולא איסור צביעה ובסו. דבריו אומר "וא, אדו( במי(

  : החכ( צבי

עליו   המחמיר , אי� לנו לאסור מדעתנו כיו� דמילי דרבנ� נינהו"

ש שנהגו להתיר בכמה קהילות קדושות וכבר "וכ... ראיה להביא

  ".פוק חזי מאי עמא דבר  כל מקו( שהלכה רופפת ביד,   אמרו 

, לגבי הרחת בשמי( בשבת ראינו שהיו כאלה שנמנעו מהעני� ונדחו דבריה(

ומצאתי שדווקא בשבת טוב ויפה להריח ולבר, על בשמי( כדי להשלי( מאה 

  .ומשו( עונג שבת, ברכות

  בשמי� בהבדלה. ד
שמיני מביאה די� שבהבדלה צרי, להבדיל על הבשמי( ' בברכות פר' הגמ

  :והסבירו הראשוני( שעני� הבשמי( בהבדלה הוא מכמה סיבות

  .כיו� שע( צאת השבת עצוב האד( ולכ� משמחי( אותו מעט בריח טוב. א

על האד( מצטער   ש "בשבת יש לאד( נשמה יתרה וע( צאתה מהגו. במוצ. ב

  ).וי אבדה נפש, כיו� שיצאה שבת  " שבת וינפש("אובדנה 

ש מתחילה האש בגהינו( לשרו. ועשנה המסריח פוגע באד( ולכ� "מפני שבמוצ. ג

  .נותני( לו בשמי( כנגד הריח הרע

מכל הסיבות האלו משמע שעני� הבשמי( בהבדלה אינו מצווה אלא רשות ולא 

, לפיכ, א( לא היו לאד( בשמי( להבדלה, נכלל בברכת המצוות אלא בברכת הנהני�

וא( , נכו� לבר,  מ א( יזדמנו לו במש, הלילה בשמי( "ומ, צ לטרוח ולהביא"א

נכו� להמתי� עד שיגיעו   יודע שיהיו לו בשמי( במש, הלילה א, לא בשעת הבדלה 

  .לידיו בשמי(

נו כל אחד צרי, להריח ואי  כיו� שאמרנו שבשמי( בהבדלה ה( מברכות הנהני� 

  ".ז"כל ישראל ערבי( זל"יוצא בהרחת חברו כי בברכות הנהני� לא שיי, עניי� של 

מי שאינו מריח אינו מבר, על "  ' ז סעי. ה"רצ' ע בסי"מטע( זה כותב השו

כ נתכוו� להוציא בני ביתו הקטני( שהגיעו לחינו, או להוציא מי "הבשמי( אא

וטוע� שלא יכול להוציא אחרי( ע "חולק על השו) ג'ק י"ס(ב "המשנ, "שאינו יודע

, ר ועוד"א, א"מג, ז"כיו� שאינו מחוייב בדבר וכ, כותבי( ג( הט, שאינ( יודעי(



  

ז שאמר שג( א( בשמי( בהבדלה זו ברכת "ל' סי' ח א"ת הר צבי או"ומצאתי בשו

פטור לגמרי ) חסר חוש ריח(=מי שהוא תתר�   המצוות וג( א( זו ברכת הנהני� 

ומה שהתרנו לבר, (ח "ממצוה זו ומקרי אינו מחוייב בדבר ואינו מוציא אחרי( י

ב שג( "ג כותב משנ"ק צ"ז ס"רס' לבניו הקטני( הוא רק מטע( החינו, ובסי

בר שה( לא יודעי( לבר, אינ( בניו מותר כדי להתיר לה( ד' להוציא קטני( ואפי

  ).עליו

ג( א( מבר, על ע+ או   כתב שמבר, רק בורא מיני בשמי( ) 'ק א"ס(ב "במשנ

  :עשב

כדי שלא יבואו לטעות ההמו� ע( שאי� הכל בקיאי� בכל ברכה "

מ לכתחילה טוב יותר "ומ... המיוחדת אבל בברכה זו יוצא על הכל

  "שיקח לבשמי( דבר שברכתו בורא מיני בשמי(

אבל א( ההדס ) א( נשאר מארבעת המיני((ע כתב שנהגו לבר, על ההדס "שווה

וטע( , )ב"ובזה מסתדר ע( דברי המשנ(נכו� לבר, יחד ע( שאר בשמי(   יבש 

וג( סמכו דבר זה על , שאמרו לבר, על ההדס הוא משו( שכבר משמש לדבר מצוה

תחת הסרפד יעלה : "הסמו, לפסוק) 'ב, ו'ישעיהו נ" (כל שומר שבת מחללו"הפסוק 

הספרדי( נהגו לבר, על כל סוג את ברכתו ). מובא באבודרה() (ג"י, ה"ש( נ" (הדס

נכו� לבר, על הבשמי( ). וכנראה אינ( חוששי( לטעות בי� המיני((המתאימה לו 

עצי "א כתב שזה דווקא בברכת "ובמ, )ע( השרשי( כלפי מטה(כדר, גדילת( 

כתב שיש להקפיד " כ. החיי("ואול( ב, י,אי� צר" עשבי בשמי("אבל על " בשמי(

  ".עשבי בשמי("ג( ב

ע "שו. (אסור לבר, בהבדלה וא( בר, לא יצא  על כל בשמי( שאסור לבר, בחול 

  )'סעי. ג,ז"הרב רצ

הא( אבל חייב בבשמי(  מובא בירור' ג ג"כ' ז סי"ח" צי+ אליעזר"ת "בשו

שכתב שאי� לתת לאבל " זה השלח�"ס "משיב למח" צי+ אליעזר. "בהבדלה או לא

ואי� מביאי� את המוגמר ואת .: "ז"ק כ"בשמי( להבדלה ומוכיח דבריו ממו

ח "פ' . סי"ת מהרי"ובשו', ח סעי. ז"ד שע"וכ� נפסק ביו, "הבשמי( לבית האבל

, הארי, בהסבר לאסור את הדבר כיו� שבשמי( בהבדלה אינ( חובה כי א( מנהג

. א, חולק "ת המהרי"וודאי שראה את שו ,כותב שאי� לאסור" ברכי יוס."ואול( ה

ואי� לדמותו לדי� מוצאי שבת שחל בערב תשעה באב שש( אי� לבר, על , עליו

' ק ח"ז ס"רצ" כ. החיי("וב, הבשמי( כי אבלות על מת היא רק בגו. ולא בנשמה

  .ופוק חזי מאי עמא דבר, כתב להתיר וכ, ג( מנהג ירושלי(
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ש שהוא ערב תשעה באב כיו� "בשמי( במוצ אי� מברכי( על  כפי שכבר ראינו 

וודאי שאי� מבדיל במוצאי , שהבשמי( ה( תענוג ואי� להתענג בערב תשעה באב

ק "ב ס"משנ', ו א"תקנ. (תשעה באב על בשמי( כיו� שאי� בתשעה באב נשמה יתרה

, ט ולא נזכרי( ש( בשמי("עוסקת בהבדלה של יו: ב"הגמרא בפסחי( ק) 'ד

  :מסביר את הטע(" ק"אל אמר ינהושמו"ה "( בד"הרשב

ומה שאי� נותני� האמוראי( סימ� לבשמי( לפי שאי� מברכי( על "

  ".ט יש לנו נשמה יתרה כשבת"ט שהרי ג( ביו"הבשמי( ביו

  :("מקשה על הסבר הרשב" ה"רב אמר יקנ"ה "במקו( בד' תוס

לכ, נראה ,ט אמאי לא תקינו בשמי("כ במוצאי יו"וקשה דא"

ה יתרה והכא אי� מזכיר בשמי( משו( דשמחת ט ליכא נשמ"דביו

  ".וזה הטע( נכו� ועיקר... ט ואכילה ושתיה מועיל כמו בשמי("יו

ט א, מה "ש או די� הבדלה במוצאי יו"ט שחל במוצ"ההסברי( שהבאנו ה( ליו

, התשובה על כ, היא שג( בהבדלה כזו אי� בשמי(? ט שחל בשבת"יהיה הדי� ביו

: ביצה לג' תוס. (בת פתרה את בעיית הנפש הדואבתט שחלה בש"כיו� ששמחת יו

  ").כי הוינ�"ה "ד

שאי� מבדילי( ) 'סעי. ג(כ ואומר "ע בסדר מוצאי יו"ד ד� השו"בסימ� תרכ

כ שחל "ולדעתו הוא הדי� ביו, כ על הבשמי( כיו� שאי� בו נשמה יתרה"במוצאי יו

אי( דעות ומבי, ט במקו( חולקי( עליו"והבה' ק ה"ב בס"בשבת ואול( המשנ

הטיעו� של המצדדי( (אחרוני( שכתבו שיש לבר, על הבשמי( כיו� שנהנה מריח( 

  ).לא לבר, על הבשמי( הוא שמפני התענית והצו( לא הייתה נשמה יתרה

  ריחות שאי
 לבר  עליה�. ה
כלל זה מוציא סוגי( ). 'ב,ז"ע רי"שו" (כ נעשה להריח"אי� מברכי( על הריח אא"

  :ריחות שמברכי( עליה( שוני( של ריחות מגדר

, ז אי� מברכי( עליה( כיו� שאסור להריח( ואי� לבר, על איסור"בשמי( של ע. א

אבל , ז"כ המסיבות שלה( ה� לע"ה לבשמי( שנמצאי( במסיבותיה( כי בד"וה

  כמו כ� הולכי( בריח אחר הרוב ,סת( בשמי( של נכרי מותר להריח ולבר,

א( רוב ישראל בעיר יכול לבר,   ח טוב היינו א( הגיע לעיר שמריח מבחו+ רי

  )ד"כ ח"ב י"משנ',ז 'ה,ז"רי. (( אינו מבר,"וא( רוב עכו

בשמי( למיטת מת שנועדו להעביר את : כגו�, בשמי( שנועדו להעביר ריח רע. ב

לפי זה יוצא שעל . או בשמי( של בית הכסא או שמ� שנועד להעביר זוהמה, ריחו

ואול( מטהרי , להעביר את ריחה הרע של הזיעהדאודורנט אי� לבר, כיו� שנועד 



  

כיו� שנכתב עליה( בפירוש , אויר הנמכרי( היו( אפשר אולי לבר, עליה(

ולאו דווקא להעביר ריח רע של בית (שנועדו להשרות ריח נעי( בחדרי( 

, ט כתב שמטהרי אויר המיועדי( לשרותי("י' פר" וזאת הברכה"בספר ).הכסא

לדעת : א( קנה אות( רק במטרה להריח. בר, עליה(ג( א( נטל( להריח אי� ל

עדי� לא נחשב עבידא לריחא בכ, , י פישר כיו� שכוונת היצר� להעברת ריח"הגרי

פ שינברג בתשובה הכל תלוי בכוונת "אבל לדעת הגרח. ואי� מברכי( עליה(

מדיוק בדברי . המשתמש ואפילו א( קנה סת( יכול לבר, א( נטלו עכשיו לריח

שהיצר� כ� מתכוו� שיקנו להרחה , נית� להבי� שמטהרי אויר של ימינוהרב פישר 

  : במקו( אחר בפרק ד� המחבר על ריח סינטטי. ד שיסכי( שאפשר לבר,"נלע

אמנ( דעת , פ שינברג שיש לבר, מיני בשמי("שמענו מהגרח"

ע א( נחשב לריח שאי� לו עיקר כיו� שמוציאי( "י פישר שצ"הגרי

ש "וכעי� חשש זה שמענו מהגרי, לי, כימיי תה"את הריח מדומ( ע

כ מסופק א( מברכי( על ריח סינטטי "ז אוירב, ג"הגרש... אלישיב

ר יש לו "ולפעמי( ג( ר,כיו� שבא מדומ( שאי� לו ריח טוב, או לא

  ".י הפרדה כימית"והריח נוצר באופ� מלאכותי ע

דל מדי� אי� סבה שיהיה הב, א( היו מיצרי( את מטהרי האויר מפירות טובי(

א, היו( פוק חזי מאי עמא , שמ� שקלט ריח טוב של בשמי( ויצטרכו לבר, עליו

  .דבר וספק ברכות להקל

אי� לבר, עליה( כי כל מה שאמרנו   פירות שעומדי( בעיקר לאכילה ולא לריח . ג

ויש (הוא רק כשהפרי עומד לאכילה ולהריח בו " הנות� ריח טוב בפירות"לבר, 

פירות חלק מאמצעי המכירה שלה( הוא הנאת הלקוח  לבדוק אולי בדוכני

  ).מריח( ודינ( יהיה כדי� חנות בשמי( שצרי, לבר,

וכבר אמרנו שא( נמצאי( , בשמי( שעומדי( לסחורה ולא לריח אי� לבר, עליה(. ד

וא( נכנס מספר פעמי( לחנות בשמי( ולא היה (הבשמי( בחנות צרי, לבר, 

אבל א( היו הבשמי( ) 'א,ז"רי ( שנכנסבדעתו לחזור מבר, על כל פע( ופע

כיו� שאי� כוונת המוכר שיריחו( , במחס� ולא נועדו להרחה לא מבר, על ריח(

  ).צרי, לבר,  אבל א( נטל( ביד (

כיו� שיבוא , בשמי( של נשי( אסור לבר, עליה( כשיודע למי שייכי( הבשמי(. ה

כיו� שג( , א נדהוכ� אסור להריח בשמי( של אשתו כשהי, לידי הרהור עבירה

וכ� , אבל בוש( של אשתו כשאינה נדה מותר להריח, היא בכלל ערווה ואסורה לו

כ "וראיתי ג, מותר להריח בחנות בשמי( של נשי( כיו� שלא שייכי( לשו( אשה
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וכותב , שיש לאסור בשמי( של ערוה כיו� שנועדו להעביר ריח של מקו( הערוה

  ).'ד' סעי" (י הרגל נשיקה או קרוב בשרשמא יבוא ליד: "ע את סבת האיסור"השו

כגו� בגד שכובס במי בוש( או בקבוקי , אי� לבר, עליו  ריח טוב שאי� לו עיקר . ו

וכ� אי� לבר, על אבקת כביסה ריחנית וכל שאר דברי( שהריח . בוש( ריקי(

  .הטוב שלה( לא ממשי

ור לבר, על וכ� אס, על א. שאי� מעילה בריחות של הקדש אי� לבר, על ריח(. ז

ואסור להריח חמ+ ): "'ז,ח"ד ק"יו(פירות ערלה כיו� שאינ( עומדי( לאכילה 

בשבעה ימי החג   על אתרוג של מצוה ". בפסח וישתדל שלא להנות א( הריח

ב "והמשנ, ומביא דעה האומרת שאי� לבר,, ד שמבר, עליו"י,ז"ע ברט"כתב השו

לבר, עליו ונהנה מריחו מ "ג כתב שכאשר נטל בחג את האתרוג ע"נ א"ק נ"ס

כיו� שלא נועד , ג( כ� אי� לבר,, מ להריח בו"אבל א( נטלו ע, וודאי שאי� לבר,

א( בשעה שהופרש האתרוג למצוה הופרש ממטרתו , הספק בעני� הוא(להריח בו 

והנכו� הוא שלא להריח ) ריח  ג( ממטרתו המשנית , או שמא, אכילה  העיקרית 

  .בו בשעה שנועד למצוה

כיו� , ג מובא די� הדס בסכות וש( כתוב שוודאי אסור להריח בו"מ� תרנבסי

  .וממנה הופרש במש, ימי החג, שמטרתו העיקרית היא לריח

או מטע( שאי� לו עיקר או מטע( שנועד להעביר , נהגו שלא לבר, על טבק הרחה. ח

ד לא שייכי( למציאות של "שני טעמי( אלו נראי( לענ, את הריח הרע של הטבק

ולכאורה צרי, , וודאי שיש בה( עיקר, מינו שהרי היו( נלקחי( בשביל ריח(י

וכמו " שמירת הנפש"על ריח סגריות אסור לבר, מפני סכנה ואסור . (לבר,

  ).ז אי� מברכי( על ריח של איסור"שהזכרנו לגבי ע

  "שהחיינו"ברכת . ו
) ינושהחי(ז נשאל מדוע אי� מברכי( על בשמי( המתחדשי( ברכת זמ� "הרדב

  :ז"רצ' ז סי"ת הרדב"על כ, עונה בשו. כמו כל פרי שנהנה מהתחדשותו

ג דהרואה פרי "אע) ריח טוב המתחדש(ראוי לבר, עליה( זמ� "

אלא הוא הדי� פרי העשוי , לאו דווקא פרי הראוי לאכילה  אמרו 

דכי היכא דאיכא הנאה באכילת הפירות הכי נמי נהנה , להריח

והוא הדי� והוא , נו ברכה על הריחדמהאי טעמא תק, בריח טוב

כל דבר : נקוט האי כללא ביד,... הטע( בברכת זמ� דמאי שנא

וטעמא כיו� , שאד( נהנה בו ותקנו ברכה על הנאתו מבר, עליו זמ�

  ".שמח בראיתו  שנתחדש דבר שעתיד להנות בו לבו של אד( 



  

, תכתבו שאי� לבר, שהחיינו מטע( שהנאתו מועט' א' ת בסע"ט ושע"ובה

  ".וכ� עמא דבר שלא לבר, שהחיינו על ריח, לא שמענו ולא ראינו זה: "ת כתב"ובשע

  

  

  

  

  

  .ושמן זית מן המובחר, ל כל השמנים יפים לדיו"אריב
תכלית מציאות הדיו . שמן מתייחס אל החכמה ומאור השכל

לא דברי נבלה ודיעות , היא לא לכתוב עמו חקקי און, בעולם
א להאיר את העולם בכל "כ, עולםרעות המחשיכים אורו של 

כ כל "ע, מועיל לישוב הרוחני וישוב המדיני יחד, חכמה ומדע
כ שראוי להעלות על הספר בדיו כל "יורה ג, השמנים יפים לדיו

ושראוי שהדיו יפיץ שמן החכמה , דבר חפץ של חכמת בינה
אמנם תכלית כל התכונות היא בשביל החכמה . בעולם
שמן , שהיא המובחרת שבשמניםאורה של תורה , האלקית

  .זית מן המובחר
  

  )ה"מאורות הראי(
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        עוזי מזרחיעוזי מזרחיעוזי מזרחיעוזי מזרחי

  ל"לעילוי נשמת סבתי אסנת בת אסתר ז

  ראשי פרקי�
  :).ברכות לו" (כל שיש בו מחמשת המיני("הסבר הסוגיא . א

  .ההבדל בי� די� עיקר וטפל לבי� די� כל שיש בו. ב

עיקר ש( התבשיל או : הדג�. ערובת שיש בו מחמשת מיני דג�דעת האד( בת. ג

  .להכשיר המאכל

  .סיכו(. ד

  הסבר הסוגיא. א

  :):לו(הגמרא במסכת ברכות פותחת 

כל שיש בו מחמשת המיני� , גופא רב ושמואל דאמרי תרוייהו"

כל ... ואיתמר נמי רב ושמואל. מברכי� עליו בורא מיני מזונות

, כי( עליו בורא מיני מזונותמבר, שהוא מחמשת המיני�

  ...".וצריכא

תבשיל העשוי מדבש ושמ� (דייסא דומיא חבי# קדרה נחלקו בגמרא לעניי�  

משו( שהדבש הוא העיקר , רב יהודה סבר שצרי, לבר, שהכל) מעורב ע( קמח דג�

ואילו רב כהנא סובר שצרי, לבר, בורא מיני מזונות משו( שהקמח עיקר . בתבשיל

בגלל המימרא של רב ושמואל , יוס. ומכריע את ההלכה כרב כהנא בא רב).סולת(

  ".כל שיש בו מחמשת המיני( מבר, בורא מיני מזונות"שאמרו 

שבי� א( רואי( את , ולדברי רב ושמואל הביאה הגמרא צריכותא שבאה ללמדנו 

ועוד נדחתה הוא אמינא . מ"מברכי( במ ובי� א( הוא בתערובת, מי� הדג� בעי�

שאפילו רואי( אות( , מ"אורז ודוח� יחשבו כמי� דג� ונבר, עליה( במ לומר שג(

, קל וחומר שבתערובת לא יבר, עליה(, בעי� לא מברכי( עליה( בורא מיני מזונות

  .אלא רק על חמשת מיני דג�

  .הבדל בי
 די
 עיקר וטפל לדי
 כל שיש בו. ב
ת זה הכלל כל שהוא עיקר ועמו טפילה מבר, על העיקר ופוטר א"

  .)ברכות מד". (הטפילה



  

אד( הרוצה לאכול שני סוגי מאכלי( וכוונתו רק על אחד מה( ואילו השני הוא 

אזי ברכת העיקר פוטרת את הטפילה בי� , רק מתלווה בלתי חשוב לעומת הראשו�

  .ברכה ראשונה ובי� ברכה שניה

  :די� עיקר וטפל מתחלק לשלושה סוגי( 

  .� א( בישל( ביחד ובי� לא בישל( ביחדשהעיקר והטפל מעורבי( יחדיו בי. א

  .שהטפילה מתלווה לעיקר רק כדי להטעימו. ב

  .שהעיקר והטפל אינ( מעורבי( יחד ואוכל את הטפילה אחר העיקר. ג

  :ונפרש כל סוג 

שני מאכלי( שנתערבו יחד עד שנעשו מאכל : שהעיקר והטפל מעורבי( יחדיו. א

יחדיו מבר, על העיקר ופוטר את  אחד בי� א( בישל או לא בישל ואוכל אות(

" והאניגרו�", שהעיקר כוונתו לשמ�, גבי השותה שמ� זית:) ברכות לה. (הטפילה

יוצא שדי� זה   "האניגרו�"מבר, על השמ� בורא פרי הע+ ופוטר את , הוא טפל לו

אול( א( . חל על רק א( אוכל( ביחד על ידי תבשיל או בכ. אחת ביחד ממש

אלא אוכל( זה אחר זה צרי, לבר, על כל אחד ואחד , מש אינ( נאכלי( ביחד מ

  .את ברכתו הראויה לו

, כל דבר שבא ללפת בו מאכל אחר: רק כדי להטעימו, שהטפילה מתלווה לעיקר. ב

ברכות . (שנאכל ע( מאכל אחר רק כדי להטעימו ולהפיג את הטע( הראשוני

  :):מא

אמר רב . ..איתמר הביאו לפניה( תאני( וענבי( בתו, הסעודה"

פפא הלכתא דברי( הבאי( מחמת הסעודה בתו, הסעודה אי� 

  ... ".טעוני( ברכה לא לפניה( ולא לאחריה(

שבאי( רק ללפת את , י מפרש שהתאני( והענבי( נחשבי( לטפלה ללח("רש

ולפיכ, נחשבי( טפלה ואי� , כי ללא הלח( ה( לא היו מגיעי( לסעודה, הלח(

  .מברכי( עליה(

והאחרו� בא , אוכלי� הבאי( בזה אחר זה: ל אינ( מעורבי( ביחדשהעיקר והטפ. ג

היו לפניו צנו� .):"ברכות מא. (להפיג את טעמו של הראשו� א, לא נאכלי( ביחד

צרי, שהצנו� יהיה עיקר , במקרה דיד�". וזית מבר, על הצנו� ופוטר את הזית

טע( שבשבילו התחיל את הסעודה ואילו הזית הוא טפל שבא רק להפיג את 

א, א( הזית בא לא מחמת הצנו� . ולכ� אינו מבר, על הזית, הצנו� שהוא חרי.

  .אלא בפני עצמו צרי, לבר, עליו את ברכתו הראויה לו
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  ":כל שיש בו"די
כוונת אי� את הדי� של , לגבי מאכל שיש בו אחד מחמשת המיני(, לעומת זאת 

ערכו להיחשב תמיד לעיקר  כי למי� הדג� יש חשיבות בגלל, ריבוי הכמותאו  האוכל

. ופוטרי( אות( בברכתו, המאכל ג( א( הוא מיעוט לשאר סוגי המאכלי( בתבשיל

א, א( , ל הוא כאשר נותני( את הקמח כדי לסעוד את הלב"כל הדי� הנ, אול(

יורד ממנו , אזי אי� הקמח חשוב כלל  לצביעה ולא לטע( , מטרת הקמח היא לדבק

כמו . המאכל עצמו כדי� עיקר וטפל בשאר המאכלי( חשיבות הדג� ומברכי( כברכת

  ":כל שיש בו"ה "שכתב בתוספות ד

מ וא( לדבק "א( עושי( אותו כדי שיסעוד הלב אז צרי, לבר, במ"

  ".מ"בעלמא אינו צרי, לבר, בורא מ

  : נקודת ההבדל

יש מספר כללי( לקביעה שדווקא מאכל מסוי( הוא העיקר  :הגדרת העיקר

  :הטפלוהמאכל השני הוא 

צרי, שאד( ית� את דעתו על מאכל מסוי( שכוונתו אליו במיוחד לקבוע עליו . א

פ שהטפל הוא "אע, א, מה שבא רק להטעי( את העיקר הוא הטפל, סעודתו

  .חביב יותר

היו לפניו צנו� וזית מבר, על הצנו� ופוטר .: "מהגמרא בברכות ד. מא  המקור 

א( , שהזית ממי� שבעה והוא חביב פ"אע, ..."א כשהצנו� עיקר"בד, את הזית

  .המצב הוא שהצנו� עיקר אזי הזית נפטר בברכת הצנו�

  ):'ו',ב סימ� ריב"במשנ(

א. שה( ג( , או שאר דבר ללפת בו... וא( אוכל פת, שאוכל� יחד"

מ מבר, רק על הכיסני� "מ, כ� חביבי( עליו והוא תאב לאכול אות(

  ).'ז וכ� סעי.... ". (שהוא עיקר אצלו... לבד

. פ שרצונו בשניה( באותה מידה"המאכל שהוא רוב התבשיל נחשב לעיקר אע. ב

  ):'סעי. ז' ע סימ� רח"שו(

וא( ערב . והוא שלא יהא מעורב ע( דבר אחר אלא אורז לבדו"

מבר, עליו כברכת , הרובממנו בתבשיל אחר והתבשיל האחר הוא 

  ".אותו התבשיל

  ):'סעי. א' ב ריב"במשנ(

אלא שהאחד , או אפילו שניה( עקרי(... שני מיני(כל תערובות "

  ".א"דברי המג  הרוב הוא העיקר , מרובה מחברו



  

ב "משנ(פ שהוא מיעוט בתערובת "מחשבה על מאכל אחד שהוא חשוב לגביו אע. ג

  ):'ק ג"ס' סעי. א',סימ� ריב

א. שהוא הרוב בטל הוא לגבי , הא א( אחד מה� אינו דבר חשוב"

  ...".העיקרמיעוט החשוב דהוא 

  ":א( העיקר מעורב"ה "וכ� ש( בביאור הלכה ד

א( עיקר , א( אוכל שני מאכלי( שה� מעורבי� בקערה אחת"

  ...".אפילו הוא מועט, מבר, עליו ופוטר את השני, כוונתו על האחד

אי� לנו את הכללי( הללו וכח חשיבות מי� הדג� " כל שיש בו"לגבי די� , אול( 

  .קר וטפלמפקיע לגמרי את די� עי

תק. על מאכל הקרוי על ש( הדג� ולכ� ג( נקרא " כל שיש בו"שדי� , נית� לומר 

משמע שאי� שתי ברכות שאחת פוטרת . מחמת הדג� שיש בו כמעשה קדירהבגמרא 

  .מ"את השניה אלא ברכה ראשונה יחידה על הדג� והיא ברכת במ

  ):ה כל תבשיל"ד. ברכות לז(נית� לראות זאת מדברי המאירי  

... בדי� בורא מיני מזונות א( עירב בו דברי( אחרי(... כל תבשיל"

ושעיקר פ שהכניס בו מה� הרבה הואיל ויש בו מחמשת המיני� "אע

וזהו שנקרא ... התבשיל קרוי על ש� אותו מי
 מחמשת המיני�

ומברכי( בורא מיני . כא� חבי+ קדירה שהוא מאכל של קמח

  ".מזונות

ה לאו דווקא מדי� עיקר וטפל אלא משו( שיש את משמע מדבריו שנקבעה ברכ 

  .ש( הדג� על התבשיל

א "כ� נית� לדייק ממבנה הגמרא העושה צריכותא כפי שנזכר לעיל שהיתה הו 

שכאשר , רוצה לומר. ל שג( בתערובת"לומר שרק בעי� יבר, בורא מיני מזונות קמ

( שוני( שלא אבל בשני דיני, עושה צריכותא זה משני דיני( בנושא אחד' הגמ

לכאורה המקרה שלנו הוא שני דיני( שלא . שייכי( אחד לשני לא עושי( צריכותא

על "כלומר יש לנו די� אחד שהוא . עושה צריכותא' פ כ� הגמ"שייכי( אחד לשני ואע

מיני( הדג� נחשב ' שבתערובת ה"ויש די� שני , "מ"חמשת מיני דג� מברכי( במ

לכ� יש לומר שג( . דיני( אלו דומי( אחד לשניולכאורה אי� , "לעיקר והשאר לטפל

ולא " כל שיש בו"מ מדי� "המקרה של תערובת של חמשת מיני דג� אנו מברכי( במ

. מ"אלא ברכה אחת שהיא במ, שברכה אחת פוטרת את השניה, "עיקר וטפל"מדי� 

  . וזהו חידוש בתבשיל של חמשת מיני דג� שאי� בשו( מאכל אחר



90  המיני� מחמשת בו שיש כל די�

שעושה הבדל בי� בסיס די� עיקר " השיטה המקובצת"כמו כ� משמע מדברי  

  ":כל שיש בו"וטפל לבי� די� 

מיני( ' ומיהו דווקא בתערובות הוא דאמרינ� דכל שיש בו ה"

דלעול( חמשת המיני( עיקר , ואפילו היו שאר התערובות עיקר

כשאינ( ) וכא� הוא חוזר לדי� עיקר וטפל( אבל) בורא מיני מזונות(

  ".יא טפילה ואפילו פת ואי� מברכי( עליה כללבתערובת פעמי( שה

הטע( שיש די� ). שברכת העיקר פוטרת את ברכת הטפל, כלל של עיקר וטפל(

וכל  עיקר התבשילמ הוא "מ פ שהוא מועט"שאע, דווקא בתערובת" כל שיש בו"

כל "ומשמע מדבריו שכל שאינו בתערובת יחד לא שיי, די� , המאכל נקרא על שמו

  ".שיש בו

  . דעת האד� בתערובת שיש בו מחמשת המיני
. ג
בדי� עיקר וטפל יש את המצב שלאד( מונחי( לפניו שני מאכלי( ויכול לקבוע  

איזה מהמאכלי( הוא מחשיב כעיקר ובכ, יפטור את המאכל השני  על פי דעתו

  ).וזאת בתנאי( מסוימי( כמו שביארתי לעיל. (שנחשב כטפל למאכל הראשו�

בקביעת מהו המאכל העיקרי ג( " דעת אד("א( יש צרי, לברר , אול( 

כי יש לומר שמפני חשיבות הדג� בתבשיל הוא לעול( , בתערובת של חמשת מיני דג�

ויצטר, , יהווה את העיקר ג( א( דעתו של האד( על סוג המאכל השני שבתערובת

  .לבר, על הדג�

ק במציאות זה ר, צרי, לדייק ולומר שכל עניי� הספק א( יש דעת האד( בדג� 

א( ה( לא , א,. "בכ& אחת" או בישולי "שמי� הדג� מעורב ע( תבשיל אחר ע

, מעורבי( יש לה( די� של עיקר וטפל ואי� ספק שיש דעת האד( על מאכל מסוי(

  .והברכה תהיה על עיקר דעתו

  :):ברכות לו(בגמרא אצלנו  

סבר דובשא   " שהכל"י אמר "ר, לעניי� דייסא כעי� חבי+ קדרה"

אמר רב יוס. . סבר סמידא עיקר  מ "רב כהנא אמר במ, קרעי

  ...".כוותיה דרב מסתברא

קבע זאת לאור המציאות , נית� לומר שרבי יהודה שקבע שצרי, לבר, שהכל

ורב כהנא . שהדבש הוא באמת העיקר והרוב בתבשיל ואילו הקמח הוא טפל לו

: רש זאת לשני כיווני(נית� לפ, סבר סמידא עיקר כלומר, שאמר בורא מיני מזונות

הא( כוונת רב כהנא שעיקר כוונת האד( בעיקר אל הסולת ואז פשוט שיבר, בורא 



  

מ מדי� "פ כ� יבר, במ"אע. או שמא שג( א( בדעת האד( הדבש עיקר, מיני מזונות

  .דהיינו הסמידא בסוגיא שלנו, שקובע שתמיד הקמח עיקר" כל שיש בו"

מ על "שקביעת ברכת במ, בסוגיא דלעילשכתב  וכ� משמע מדברי הפני יהושע 

  ".חשיבות הדג
"ו "זייני"הוא משני טעמי( שה( , "כל שיש בו מחמשת המיני("

ויתכ� מצב שבתערובת האד( , ולכאורה האד( קובע את המאכל על הדבר המזי� 

. ואז יקבע את ברכתו על סוג המאכל האחר שבתערובת, לא יאכל כשיעור דג� שמזי�

ממי� הדג� קובע את " כל שהוא"שאפילו " חשיבות הדג�"ני של אזי בא הטע( הש

פ שדעתו על המאכל הנוס. שבתבשיל "מ אע"ויצטר, לבר, במ, הברכה על התערובת

  .שהוא המזי�

בי� א( הדג� לא , מ"ותמיד נבר, במ" כל שיש בו"לכאורה אי� כל גמישות בדי�  

" לצור  אכילה: "שהיא אול( ישנה חלוקה כללית. מורגש ובי� א( הדג� לא נראה

שהדג� נחשב לטפל " לצור  הכשרה"לעומת . מ"והדג� נחשב לעיקר ומבר, במ

  .ומבר, על המי� השני שבתבשיל

כדי , הא( כשערבב לש( סיעוד: מתמקדת, השאלה של דעת האד( בתבשיל דג� 

ועובר לכלל של " כל שיש בו"התבשיל יוצא מגדר   להכשיר את המאכל או לדבק 

  ?" פלעיקר וט"

מה כוחו להיחשב תמיד לעיקר התבשיל ג( א( , התבשיל" טע("דג� שמשפיע על 

  ? הוא לא נראה בעי� ולא מורגש כל כ, 

  ):ה כל שיש בו"ד: לו(בברכות  'התוס 

 לדבקמ וא( "לבר, בורא מ... שיסעוד הלבא( עושי( אותו כדי "

  ".בעלמא אינו צרי, לבר, בורא מיני מזונות

, דעת האד( לית� את הדג� בתבשיל על מנת לדבק את המאכלכש', על פי התוס 

אלא ברכה על המי� האחר שבתבשיל שהוא העיקר על , אינו מבר, בורא מיני מזונות

אבל א( עושי( אותו . פי דעתו ואילו הדג� בא רק להכשיר ולא לצור, אכילה ממש

  .מ"ממבר, ב  שהוא עיקר המאכל שכ� ערבבו לש( אכילה , "יסעוד הלב"כדי ש

שא( ערבב כדי לדבק את המאכל אינו ', ש נראה שסובר כמו התוס"מדברי הרא 

נותני( ש( קמח "שרק א( , "עיקר וטפל"מחדד את עניי� , א,, מ"מבר, במ

הלכ, כל שעיקרו מחמשת המיני� אפילו ... לא חשיב עיקר להקפות המאכל ולדבקו

". ברכה אחת מעי� שלשרובו ממי� אחר מברכי� עליו בורא מיני מזונות ולבסו. 

מ התכוו� שהוא העיקר בדעת האד( כי "אז יבר, במ" לסעוד הלב"שאמר ' והתוס

  .אי� אד( שלא מסעיד את ליבו בעיקר התבשיל
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כי " שהכל"מבר, , שכר שערבו בו קמח כדי שיהיה סמי, יותר: דוגמא לדבר 

  .הקמח בא רק להכשיר את המשקה

לש� א( ערבב את הקמח ", נוסח אחרמביא את עניי� עיקר וטפל ב, א"הריטב

מ "כי מ  מ "הסיבה לכ, שאפילו שהקמח מועט אינו בטל וצרי, לבר, במ, "אכילה

פ שמרבה בשאר המיני( וה( עיקר לגביו כיוו� שהוא "ואע, לעיקר התבשיל הוא ש(

ל תק. א( ערבב את "כל הדי� הנ, אול(. מעיקר התבשיל הוא חשוב ולא נחשב לטפל

שאינו מעיקר "כל זמ� , א,, ה וכי הוא מרכיב עיקרי בתבשילהקמח לש( אכיל

שאינו בא לכוונת אכילתו כלל אז הוא לא נחשב ואי� צרי, לבר, , "התבשיל כלל

פ כ� לא מברכי( עליו אלא "כמו בתבשיל של הלפת שנתנו ש( קמח ואע. מ"במ

משו( שהקמח באותו תבשיל לא בא בשביל אכילתו אלא להדביק את , שהכל

או ', כפירוש תוס" סיעוד הלב"הכוונה ל" לש( אכילה"נית� לומר שהמושג . ילהתבש

אלא רק לצור, אכילה אז נכנס , מזו� משביע: דהיינו, שאפילו שאינו סועד את הלב

  .לגדר כל שיש בו

את המאכל כבר הוא נחשב  להכשיר טוע� שא( הקמח בא, א "לעומתו הרשב

שממש מרגישי( את הדג� בתבשיל , טע(מ וכל שכ� א( נות� בו "לעיקר ומבר, במ

  :שיצטר, לבר, בורא מיני מזונות

 להטעימו ולהכשירועיקרו מחמת דבש וסלתו ... רובו דבש, פירוש"

  ".מברכי� על הסולת להכשירומ כיוו� דסולתו מעורב בו "מ

לא , פ שנותני( ש( קמח"והוא מביא את הדוגמא של תבשיל הלפת שאע 

כי ש( לא ערבבו את הקמח כדי להכשיר את המאכל  ,"שהכל"מ אלא "מברכי( במ

דג או עו. שע�טפי( אותו בקמח מצה " שניצל", אול(. או להטעימו אלא רק לדבק

או פירורי לח( שנועד בעיקר להכשיר את המאכל אבל ג( הוא מוסי. טע( והוא בא 

בורא מיני "א נבר, "א והדר, השניה בריטב"במקרה זה לפי הרשב  לש( אכילה 

  ".נותמזו

  :מחלק את העיקר והטפל ביתר פירוט): 'ג הלכה ו"הלכות ברכות פ(( "הרמב

לדבק או כדי לית
 שכל דבר שמערבי� אותו ... כיצד היא טפלה"

אבל א( עירב כדי . הרי זו טפלהריח או כדי לצבוע את התבשיל 

  ".בתערובות הרי הוא עיקר טע� לית�

ז הקמח נחשב לעיקר ומבר, ( קובע שרק א( ערבב לש( נתינת טע( א"הרמב

, כי ממש מרגישי( את הדג� ולמעשה הוא עיקר התבשיל שמסעיד את ליבו, מ"במ

כל שלפי , "עיקר וטפל מברכי( על העיקר"כל שאר הדברי( נחשבי( לטפל ו, א,



  

פ שדעת האד( על המי� האחר "( כל תבשיל שהדג� נות� בו טע( אע"הרמב

  .ותבורא מיני מזונ"הוא יבר,   שבתבשיל 

  :הוא המאירי הטע�היחיד למעשה שחולק ממש בעניי�  

אבל א( עיקר התבשיל מדברי( אחרי( ומכניס בו קמח הרבה "

אי� הקמח עיקר ואי� ... למתק את הטע� או לעבות התבשיל

  ".הולכי( אחריו

ורק , מ"כמעט כל הראשוני( מסכימי( שא( הדג� נות� טע( נצטר, לבר, במ

לדבק ולעבות את התבשיל כול( , אול(. יש מחלוקת בעניי� להכשיר את התבשיל

הוא היחיד שחולק , א,, כולל המאירי, מסכימי( שמבר, על המי� האחר שבתבשיל

ומחדש שא( יש רוב של מיני( אחרי( בתבשיל וה( עיקר בדעתו של , בעניי� הטע(

  . פ שהדג� נות� טע( בתבשיל"מבר, עליה( ולא על הדג� אע  האד( 

.) כו(. "ב על הרי"מסכ( הריב, מ"דג� בתבשיל שצרי, לבר, במה" טע("לגבי  

אבל א( הוא נתו� בתבשיל , והני מילי כשאותו מי� מעורב בתבשיל לית� טע("

וכותב שקצת קשה ...". מבר, על העיקר, לשאר דברי( ושלא לית� טע( בתבשיל

מהסברא שא( הביאו לפניו מליח ופת מבר, על המליח ופוטר את הפת כי הפת 

טפילה למליח שהוא העיקר וא( המליח שהוא העיקר פוטר את הפת שהיא טפילה 

? !לו כל שכ� שיש לפטור מי� מחמשת המיני( המעורב בתבשיל א( טפילה למי� אחר

אלא יש לומר זה שבאו רב ושמואל ללמדנו שכל תבשיל שמעורב בה� מי� מחמשת "

א( , חשיבותו ומבר, עליו אותו מי� חשוב לעיקר מפני  בתבשיל  טע�המיני� לית� 

הוא נתו� בתבשיל לשאר דברי( ושלא לית� טע( בתבשיל אינו נחשב כעיקר ומבר, 

  ".על המי� האחר שהוא עיקר

א( מטרת , שעוטפי( את הדג או העו. בפירורי לח(, "שניצל"נחזור לדוגמא של  

מבר, שלא ישרפו במחבת אזי אי� לו חשיבות ו, העיטו. להכשיר את השניצל לטיגו�

. אבל א( בא העיטו. להשביח טע( הבשר או הדג מבר, עליה( מזונות". שהכל"רק 

על " מזונות"כ "על הבשר או הדג ואח" שהכל"והרוצה להסתלק מ� הספק יבר, (

  ). העיטו.

  סכו�. ד
כל שיש בו מחמשת המיני� מברכי( עליו בורא מיני : "כלל מסרו לנו רב ושמואל

  ".מזונות

המחלוקת מתמקדת . א( בכל מצב ובכל תבשיל הכלל תק.יש מחלוקת בגמרא 

  .מה מורגש יותר בתבשיל והא( זה תלוי בדעת האד(, בשאלות של רוב ומעוט
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שבאחרו� הולכי( אחר , לדי� עקר וטפל" כל שיש בו"לצור, כ, השווינו את די� 

כי בסיס די� עקר , פ שהוא מעוט ואילו הטפל הוא החביב עליו והוא הרוב"העקר אע

וטפל עומד על דעת האד( שקובע מהו העקר ומהו הטפל וקובע למעשה מה תהיה 

  .הברכה על התבשיל

אי� דעת האד( משפיעה על " כל שיש בו"בתבשיל של דג� מדי� , לעומת זאת

אלא א( כ� ערבב את הקמח לצור, הכשרה כמו לדבק ולהקשות את , התבשיל

צרי, לבר, בורא מיני מזונות   אבל א( ערבב לש( סעוד ואכילה או לטע( . המאכל

לכ� כל תבשיל שמעורב בו מי� מחמשת המיני( צרי, לברר לאיזו ". כל שיש בו"מדי� 

מבר, על הסוג האחר   א( זה לצור, הכשרה : מטרה ערבבו את הדג� בתבשיל

  ".כל שיש בו"מ מדי� "מבר, במ  וא( זה לצור, אכילה . בתבשיל מדי� עקר וטפל

  

  

  

  

  

  

 

נראה כי על ידי שקיימו ', ה היה הנס בליל אמה שמקשין מ
בזה זכו , בלילה הראשונה מצות הדלקת המנורה בלב שלם

מה שהדליקו נרות , לזכות" על הניסים"שכן נזכר ב, לנס
שעיקר שמחתם בנוח המלחמה , פירוש, בחצרות קדשך

ה "וכאשר ראה הקב, ה"כדי לקיים מצוות המקום ב, היתה
אם כן הנס בא , להם נסעשה , חביבות המצוה שלהם

  .מהדלקה של מצוה הראשונה
  )שפת אמת(
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        יהודה ציו�יהודה ציו�יהודה ציו�יהודה ציו�

  ראשי פרקי�
  .הקדמה  .א

  .גדר מחוייב בדבר  .ב

  .מדוע נשי( לא שייכות בנוסח ברכת המזו�  .ג

  הקדמה. א
  :):ד. מח(שנינו בגמרא במסכת ברכות פרק שלושה שאכלו 

אתייתיה לשמעו� ... כריכו ריפתא בהדי הדדיינאי מלכא ומלכתא "

. יהיבו ליה כסא לברוכי... ב� שטח אחוה אותביה בי� דידיה לדידה

שתיה לההוא ? אמר היכי אברי, ברו, שאכל ינאי וחבריו משלו

ה דרב חייא בר 'ר אבא ברי"א, יהבו ליה כסא אחרינא וברי,. כסא

חייא ' אמר רדהכי , אבא שמעו� ב� שטח דעבד לגרמיה הוא דעבד

י לעול( אינו מוציא את הרבי( ידי חובת� עד שיאכל "בר אבא אר

  ".כזית דג�

יכול להוציא אחרי( החייבי( ,שזהו שיעור דרבנ�  משמע שא( אוכל כזית דג� 

  .מהתורה ידי חובה

  :שנינו:) ד. כ(ובגמרא בפרק מי שמתו 

למאי ? ל רבינא לרבא נשי( בברכת המזו� דאוריתא או דרבנ�"א"

אי אמרת דאורייתא אתי . נפקא מינה לאפוקי רבי( ידי חובת�

הוי שאינו מחוייב   אמרת דרבנ� , דאורייתא ומפיק דאורייתא

. וכל שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא את הרבי( ידי חובת�, בדבר

ש באמת אמרו ב� מבר, לאביו ועבד מבר, לרבו ואשה "ת? מאי

ה לאד( שאשתו ובניו מברכת לבעלה אבל אמרו חכמי( תבוא מאר

אי אמרת בשלמא דאורייתא אתי דאורייתא ומפיק . מברכי� לו

? אתי דרבנ� ומפיק דאורייתא, אלא אי אמרת דרבנ�, דאורייתא

אלא הכא במאי עסקינ� כגו� שאכל ? ולטעמי, קט� בר חיובא הוא

  ".שיעורא דרבנ� דאתי דרבנ� ומפיק דרבנ�
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במאמר זה . ציא מי שמחויב מהתורהמשמע מי שמחויב מדרבנ� אינו יכול להו

  .נעסוק בהסברי הראשוני( לשאלה זו
 

  גדר מחויב בדבר. ב

  י"שיטת רש

  :ה עד שיאכל כזית דג�"כותב בד. י במח"רש

א. על גב דכזית דג� שיעורא , ומכי אכל כזית דג� מיהא מפיק"

מיהו כיו� דמיחייב :) ד. כ(דרבנ� הוא כדאמר בפרק מי שמתו 

ת "וא. בדבר קרינ� ביה ומוציא רבי( ידי חובת�מחוייב ,מדרבנ�

ההוא אפילו מדרבנ� לא , בקט� שהגיע לחינו, הא לא אמר הכי

  ".מיחייב דעליה דאבוה  הוא דרמי לחנוכיה

  :י זה שתי הבנות"נית� להבי� ברש

רבנ� חייבו ברכה בשעור כזית או   מחוייב בדבר מדרבנ� מחוייב קרינ� ביה . א

אלא רבנ� , י לשביעה ולהתחייבות דאורייתא בקביעת( זובכביצה לא בתור בטו

קבעו שעור זה בתור שעור מסויי( שיחייב האד( האוכל לבר, בשביל להודות 

  .ה"לקב

ויוצא שמחוייב מדרבנ� מחוייב קרינ� ביה שהרי שמעו� ב� שטח הוציא את ינאי 

אומר  ולגבי קט� הוא, ואשתו ידי חובתה וממילא הוא מוציא מחויבי דאורייתא

שעל אביו מוטלת החובה מצד דרבנ� לחנכו א, על , שאפילו דרבנ� הוא לא מחוייב

א, ברור שרק מי שיש לו , לגבי אשה הדי� לא ברור, הקט� אי� חיוב ישיר

פוטנציאל להתחייב מדאורייתא באות( רגעי( והוא אוכל רק כזית דג� שזה 

' יתא ולא קשה מהגמשעור דרבנ� בכל אופ� הוא יכול להוציא מחוייבי דאורי

  :).ד. כ(בפרק שלישי 

דאורייתא או   ז "בפרק שלישי שואלת מצד מה אשה מחויבת בברהמ' הגמ

  אמרת דרבנ� . אי אמרת דאורייתא אתי דאורייתא ומפיק דאורייתא"  דרבנ� 

מחוייבי (הוי שאינו מחוייב בדבר וכל שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא את הרבי( 

  ...".ובת�ידי ח) דאורייתא

   ומכא� משמע שחיוב דרבנ� כזית או כביצה אינו יכול להחשב חיוב שהמחוייב בו

א "לפחות אשה וקט� יוציא את המחוייב דאורייתא ידי חובתו ומכא� מקשה רע

י כותב שהקט� אפילו מדרבנ� לא מחוייב ולכ� לא מוציא מחוייבי "מדוע רש



  

אינו ) לפחות באשה(יב דרבנ� משמע שג( מחוי' הרי לגבי פשט הגמ, דאורייתא

י פה משמע שא( אשה "ולעומת זאת מדברי רש, יכול להוציא מחוייבי דאורייתא

מחוייבת דרבנ� תוציא מחוייבי דאורייתא שהרי קט� אפילו מדרבנ� לא מחוייב 

  .היה מוציא מחוייבי דאורייתא  א, א( היה מחוייב מדרבנ� 

בנגוד להבנה הראשונה שבה הבינו   " המחוייב בדבר מדרבנ� מחוייב קרינ� בי. "ב

בהבנה זו , חכמי( שהשעור להתחייב בברכת המזו� הוא שעור של שביעה גמורה

יש , שישנ( שני שעורי שביעות  " ואכלת ושבעת וברכת"הבינו חכמי( מהפסוק 

שביעה גמורה א, יש ג( שביעה שאינה גמורה שגורמת להרגשת שביעה רגעית 

וזהו השעור שחכמי( קבעו לשביעה שיתחייב ברכת ג( בכמות קטנה של לח( 

מכא� נית� . ומי שאוכל כזית מתחייב בברכת המזו� מ� התורה, המזו� מ� התורה

  :להסיק שיש שתי דרגות

  ).שביעה גמורה(חיוב דאורייתא   איש   .1

ויהיה חייב מדאורייתא בברכת , שבעצ( הוא מבטא שביעה  חיוב דרבנ�   איש . 2

  .המזו�

  אמרת דרבנ� "גיה בפרק שלישי לא תווצר בעיה בשיטה הזו מפני שע( הסו

  " שאינו מחוייב בדבר וכל שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא את הרבי( ידי חובת(

מצד להודות   נית� להסביר לשיטה זו ולומר שהחיוב דרבנ� המצומצ( של אשה 

לו פוטנציאל  אפילו שיש  י "קט� בכלל לא מחוייב מדרבנ� לשיטת רש(, ה"לקב

הוא אינו כחיוב דרבנ� באיש שיכול להיות מחוייב ). להיות מחוייב בעתיד

שיכולי( להוציא מחויבי   ורק לגביו שעורי( אלה ה( שעורי( דרבנ� ,דאורייתא

וזה מחוייב בדבר שיכול , כי ה( ג( בטוי לשביעה) שביעה גמורה(דאורייתא גמורי( 

שהיא   דיבר על מחוייבות אשה דרבנ� : בד. כובדבריו , להוציא מחוייבי דאורייתא

אינה מחוייבות מספקת על סמ, זה שאי� לה את הבסיס להיות מחוייב דאורייתא 

וכ� . ולגבי איש המחוייבות דרבנ� תוכל להוציא מחויבי דאורייתא, באותו רגע כאיש

 )'ברית נחלות וכו, תורה(ז בנוסח המקובל "אשה בגלל הבעיתיות שלה בלבר, ברהמ

, כי דרבנ� שקבעו את השעור לשביעה דאורייתא, היא אינה נכנסת לתורת דאורייתא

כל דתקו� רבנ� כעי� . ז לא התייחסו בקביעת( זו לאשה"וכ� את הנוסח של ברהמ

פ שאינו מדאורייתא חכמי( יכלו "ולכ� מבחינת הנוסח אע, דאורייתא תקו�

  ").ואכלת ושבעת וברכת("להוציאה מהברכה 

סביר שלו יש יותר רמת חיוב מדרבנ� מפני שמוטלת על אביו חובה לגבי קט� נ

מדרבנ� לחנכו במצוות וממילא החובה עוברת אליו או מפני שיש לו פוטנציאל חיוב 
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סברת   בנגוד לאשה שכל הזמ� תשאר באותה רמת חיוב , לעתיד שכשיהיה גדול

לומר שיחשב  שבקט� יש יותר סברה, א"וכ, נית� לתר+ קושיית רע  המרומי שדה 

אפילו "למחוייב דרבנ� כי יש לו פוטנציאל חיוב כאשר יהיה גדול ולכ� שיי, לומר 

  .א לומר שיהיו בני חיוב"כי יש ה" מדרבנ� לא נתחייב

  'שיטת תוס

בהבנת : (י שתי קושיות"ה עד שיאכל כזית דג� מקשה על רש"ד. בד. מח' תוס

  )י הראשונה"רש

ייב מ� התורה יוציא אחרי( שמחוייבי( אי, מחוייב מדרבנ� שאינו מחו. א

  .דאורייתא

נאמר : א( קט� שהגיע לחנו, לא נחשב למחוייב מדרבנ� אז אי, בסוגיא בד. כ. ב

  .דהיינו ב� מוציא את אביו " אתי דרבנ� ומפיק דרבנ�"ש

מסביר שקט� מעצ( הגדרתו לא מתחייב בדבר דאורייתא ג( א( יאכל ' ותוס

א, חיוב , א יוציא את האיש שאכל שעור דאורייתאולכ� ל, שעור דאורייתא ממש

. דרבנ� יש עליו כשמגיע לחינו, ולכ� יוכל להוציא מישהו אחר שמחוייב בתורת דרבנ�

אפילו שלא אכל בכלל מדי� , נחשב למחוייב בדבר כי הוא מחוייב מהתורה  גדול

   שכאשר יש מישהו שהוא מחוייב במשהו  " שכל ישראל ערבי� זה בזה"הערבות 

פ שהוא אישית יצא כבר או אפילו כמו פה "אע  אד( אחר יכול להוציאו ידי חובתו 

שערב הוא בעבור( ועליו להציל( מ� העוו� ולפטור אות( מ� "שכלל לא התחייב   

  "המצוות

  ג"שיטת בה

מי שאוכל כזית אינו יכול להוציא אחרי( שאכלו כדי שביעה כי דרבנ� לא יכול 

. אכלו כזית הוא יכול להוציא( כשיאכל כזית כמות( א, א(, לפטור דאורייתא

על ינאי ואשתו שאכלו כדי . מקשי( על שיטתו מהספור בד. במח' י ותוס"רש

  . פ שלא אכל כדי שביעה"ושמעו� ב� שטח הוציא( ידי חובה בברכתו אע, שביעה

  :י וכותב"בעל המאור סובר כשיטה השניה ברש

מא� דמחוייב מדאורייתא  כזית שיעורא דרבנ� הוא וכוו� שאכלה"

דהוא אכילה שיש בו שביעה בלא . כאילו אכל שיעורא דאורייתא

  ...".דקדוק וצמצו(

מכא� משמע ששעור כזית שתקנו דרבנ� הוא בעצ( שעור דאורייתא לשביעה 

בדקדוק וצמצו( ומי שאוכל מתחייב בברכת המזו� מדאורייתא והוא מבי� שנשי( 

ולא , אולי היא דרבנ�  ח "ינה מוציאה אחרי( יז היא בעיה שלא נפתרה וא"בבהמ



  

כשאכלו   " וכ� מבר, לאביו ואישה לבעלה"יבא דרבנ� ברמתה להוציא דאוריתא 

  .שעור דרבנ� יוציאו דרבנ�

  :יוצא כנגדו וטוע�' � במלחמות ה"הרמב

דברי הבאי ה( שכלל גדול אמרו כל שאינו מחוייב בדבר אי� "

לאו חומרא דרבנ� היא אלא  והא, מוציא את הרבי( ידי חובת�

ומדאורייתא היא דאי� מוציאי� מ� הפטור על , מילתא דטעמא היא

אי� כזה (החיוב וכוו� דמכל מ� התורה אינו מחוייב בדבר בכזית דג� 

  ...".היכי אתי דרבנ� ומפיק דאורייתא) חיוב בתורה

  תורה אז אי, דרבנ� שאינו שעור מה, אי, לפי דברי, א( הכזית הוא שעור דרבנ�

הרי מהתורה ? יכול להוציא מחוייב דאורייתא גמור  ג( א( הוא מבטא שבעה 

י "מ ור"א, ולעניי� עד כמה מזמני( הסיקו שר. בכזית הוא לא נחשב למחוייב בדבר

י סבר אכילה שיש בה כדי "ר, אכילה בכזית  מ סבר ואכלת "ר, חולקי( בפסוקי(

  .כביצה  שביעה 

ואז א( , ה( שעורי דאורייתא כמו שכותב המאורומכא� יוצא שכזית וכביצה 

א( ה� תאכלנה שעור של שביעה , ה בחיוב דרבנ�"נשי( חייבות להודות לקב

  .דאורייתא כזית או כביצה יצא שיתחייבו מדאורייתא

והוא הגיע למסקנה שלשיטת המאור כל הסוגיא תהיה דחויה מהתחלה מפני 

שמוציא את אביו שאכל שעור ) קט�(� מדובר בב  " אתי דרבנ� ומפיק דרבנ�"שא( ב

אי, יתכ� שקט� שאי� עליו , כזית שהוא בעצ( שעור מדרבנ� לשביעה מדאורייתא

ולכ� כל ?  אפילו חיוב דרבנ� יוציא ידי חובה את אביו שיש עליו חיוב מהתורה

� סובר "והרמב, י נדחית"ויוצא שג( בהבנה השניה ברש, הסוגיה דחויה מתחילתה

  .אשונהי הר"כשיטת רש

  מדוע נשי� לא שייכות דאורייתא. ג
וממילא נית� להסיק שה� אינ� נכנסות . ז לגבי נשי("יש כמה בעיות בנוסח ברהמ

כי חכמי( שקבעו הנוסח לא התייחסו בקביעת( , לגדר של מחויבות דאורייתא

  .לנשי(

והאר+ לא נתנה לנקבות   " וברכת על האר+ הטובה אשר נת� ל,"כתוב : י"רש

. לא נחלו בגלל עצמ( אלא ה� לקחו את חלק אביה�, ובנות צלופחד שנחלו, להתחלק

  .ובעצ( מי שלא נחל לא שיי, שיבר,

נשי( לא   מפני שכתוב על ברית, שחתמת בבשרינו ועל תורת, שלמדתנו : 'תוס

  .שייכות
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י הרי לכאורה ג( בכהני( ולוויי( תהיה בעייתיות כי "ג( שואלי( על רש' תוס

  .ית ובתורהה( שייכי( בבר

  .לא שייכות לא בתורה לא בברית ולא במלכות: מלחמות
 

  ).י"רש(אי� אד( מודה לו   " לגרמיה הוא דעבד"

וכ,   א "רשב' תוס(נית� להבי� שלגרמיה הוא דעבד מפני שלא אכל כזית דג� 

ואפשר לומר שברכת המזו� שייכת קצת ביי� , ז"ובכל אופ� בר, ברהמ) מוב� הפשט

  :כמבואר בד. להשיש לו מעלות 

אלא חמרא אית ביה תרתי סעיד ומשיח נהמא מסעד סעיד שמיחי "

לא קבעו אינשי ! לא משמח אי הכי נבר, עליה שלש ברכות

  ".סעודתייהו עלויה

א "והרשב. ז"ומכא� רואי( שיש לו בכל אופ� מעלה גדולה שכמעט חייבתו בבהמ

זו� פוטרת יי� שברכתו נות� עוד טע( לדבר שבגלל ששמעו� ב� שטח סבר שברכת המ

  .האחרונה היא מעי� שלש

  

  

  

  

וזהו ענין הסביבון ואותיות , חנוכה היא הכנה לימות המשיח
  .ש שעל הסביבון"נגה

ל אמר על הפסוק "בונם זצ' הרבי ר". משיח"' בגימ" נגהש"
  ואת יהודה שלח"

יעקב אבינו שלח , "משיח"' בגי" גשנה", "להורות לפניו גשנה
  .וזהו סוד הסביבון, שיעוררו ביאת המשיח, אותו לסבב סבות

  
  )חשבה לטובה(



  

‰¯ÈˆÈ‰ ÔÈÚÓÓ  
‰	ÂÓ‡·Â ‰ÎÏ‰· ÌÈ¯Ó‡Ó ˙ÙÂÒ‡  

  
  
  כי עיקר הלימוד ושנעשה בו רושם
  הוא הלימוד הבא מכתיבת יד

  )א  בבא בתרא י"מהרש(
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        הרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלדהרב שלמה רוזנפלד

  )ע� החלפת השלטו
(ו "תשנ'
 הד בסיו"י, שיחה בליל שבת בהעלות 

  

' שהיה לנו יאמר נא ישראל לולי ה' שיר המעלות לדוד לולי ה"

  ". שהיה לנו בקו( עלינו אד(

שני( בה( קמו עלינו לא אויבי( אלא אחינו ובשרינו  4אכ� עברנו תקופה של 

שיצאנו מתקופה ' עלינו לומר מזמור לתודה לה. שטעו וחשבו להיטיב ע( ישראל

כי " גילו ברעדה"נעשה זאת מתו, . ותה לא היתה מאז חזרנו לארצנוקשה שכמ

איננו שמחי( למפלת( של אחרי( ובודאי לא אחינו ובשרנו וג( כי עלינו להזהר עוד 

  .ולפרט את ההצלה שהיתה לנו' א, חייבי( אנו להודות לה. בעני� העתיד

  :מספר דברי( אפיינו תקופה זאת

  צביונו היהודי של ע� ישראל. א

רוחות חדשות הדוגלות בהצהרה פומבית של היותנו ע( ככל . היה נתו� בסכנה

, דר, חלול שבת ציבורי, מהכרה בנישואי� אזרחיי( ומימונ(. הגויי( נשבו באר+

י "פגיעה בקדושת א, , בבגרות"הגרלת מקצוע התנ, , בלמוד הנוער"הורדת קטעי תנ

  .דיתוההתישבות בה ועד לנסיו� חקיקת חוקת יסוד לא יהו

  שנאת אחי�. ב

דר, , ע ובידוד("החל מהכפשת מתישבי יש. לוותה את השלטו� בתקופה זאת

וההסתה הפרועה נגד ציבור שומרי המצוות " קיצוניי("הצגת בעלי דעות אחרות כ

  .הרבני(" עיני העדה"לאחר רצח ראש הממשלה ובמיוחד נגד 

  שמוש באויבנו נגד אחי�. ג

בלהות זאת היא מערכת יחסי( שהתהדקה  תופעה מסוכנת שהתגלתה בתקופת

שהביאה לשמוש פוליטי בה( ובידידיה( בבית המחוקקי( , ע( רוצחי( בעבר

זאת תוצאה של התנכרות לערכי ישראל . היהודי כנגד חלק נכבד בע( ישראל

  .המביאה לבלבול בסדר החשיבה הבסיסי ביותר
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  :מאבק נגד רעיונות יהודיי� וציוניי�. ד

גה של הע( הפסיקה לעודד התישבות וא. נאבקה נגד ער, זה ההנה   התישבות

בחבלי אר+ שלא היו שנויי( ' אפי. בערבוב חשיבה מדינית הסותרת כביכול ער, זה

במחלוקת נתגלתה אוזלת ידה של ההנהגה בתחו( יסודי זה של התקופה החדשה 

  .י"בחזרתנו לא

  .בצדקת דרכנו באר+" מנוע"ער, זה היה תמיד ה

" עבודה עברית"אות( מנהיגי( שהיו בעבר מהלוחמי( של   דית חקלאות יהו

את החקלאות " מכרו", בכלל וחקלאות בפרט וא. נהלו על כ, מלחמת מעמדות

" שואפי השלו("של עזרה כביכול לבני דודי( " נזיד עדשי("היהודית תמורת 

לא עודדו , ובכלל, בכ, הציפו את האר+ בתוצרת( של אויבנו". חסרי הפרנסה"ו

  .במיוחד ער, זה


אות( מנהיגי( שהיו מחלוצי ההגנה על האר+ והעברת הבטחו� , שוב   בטחו

סמכו בתקופה זאת על אויבי( מאתמול שהבטיחו הבטחות שוא , לידי( יהודיות

אלא כלפי חו+ ובאופ� , ובעור מוקדי הטרור, ולא קיימו התנאי( של הסגרת רוצחי(

  ".קורבנות השלו("זאת בכסוי של " חוטיי"ג( במצבי( קשי( של פגועי( . זמני

מאז תנועת חיבת ציו� היה הצבור הדתי שות. בבני�   שותפות בי� כל הזרמי( 

הפע( נתגלתה תופעה של יחס מזלזל . האר+ מתו, רצו� של קרוב בי� חלקי הע(

  .כלפי אפשרות זאת וא. לעג ודכוי ערכיו מתו, רצו� לשנות ההסטוריה

רעיו� בינלאומי זה   את ישראל והעמי� כגו& אחד הכולל " מזרח תיכו
 חדש"

החזיר אותנו לתקופות בה� ישראל ראו עצמ( חלק מהעול( התרבותי הגדול כפי 

. וכ� בשלב מסוי( של החשמונאי(, שקרה בימי ממלכת ישראל במספר תקופות

כאשר שותפות זאת בנויה על בטחו� וכלכלה יש בה ראיה אנושית חסרת אמונה 

ג( ' שבוטחי( בהע� לבדד ישכו
 א, אנו . ת ואחוה בי� העמי( לבינינוהבוטחת ברעו

כבר ידועה ידידות( של עמי העול( לעמנו בכל הדורות ובכל . ל"בתחומי( הנ

  .היה זה באופ� זמני או חיצוני, א. א( היו כאלה. המצבי(

לכ� נצלנו בשלב זה מכל אות( רעיונות מסוכני( שא. שטפו את מוחנו השכ( 

  אל תבטחו בנדיבי� . זהירות בעתיד" גילו ברעדה"א, . אמצעי התקשורתוהערב ב

ראינו אי, . כבר נכווינו ג( בזמ� הלא רחוק שאי� הגאולה תלויה רק בבני אד(

מנהיגי( גדולי( שא. לחמו עבור ערכי( הקרובי( לנו ובעת הגיע( להנהגה שינו 

ובמיוחד   לנו  ה שית�"לכ� עלינו להתפלל להקב. דרכ( בכמה ערכי( חשובי(

עלינו . וישלח לה( אור ואמת ועצה טובהסיעתא דשמיא   למנהיגנו החדשי( 



  

למרות מה שהיה ולנסות להאיר עיני אחינו באות( ערכי( באהבת ישראל להתאזר 

נשא. . שנפגעו ובכלל להיות דוגמא אישית להנהגה של אמת ולא מתו, התנשאות

  .בפרטלאחדות בכלל ובשלומי אמוני ישראל להגיע 

ג( תוצאות טובות אנו יכולי( לראות כבר היו( לאחר תקופה קשה זאת בבחינת 

בתו,   ולו באופ� חלקי   אחת התוצאות הטובות היא האחדות ". מעז יצא מתוק"

בפע( הראשונה מאז התנועה הציונית שצבור דתי . הצבור של שלומי אמוני ישראל

ש להקהות את החכוכי( לאומי וחרדי חש שיש הרבה מ� המשות. ביננו וי

  .האידאולוגיי( שגרמו בעבר לשנאה וקנאה הדדית

בתקופה זאת נתגלה באופ� ברור כי ציונות ושאר ערכי( יהודיי( ללא , שנית

ההתנכרות ליהדות הביאה חלק . חולפי( מהר ואי� לה( שורשי(, בסיס רוחני תורני

דבר זה עורר . דותמסוי( מהצבור להתנערות מוחלטת עד כדי שנאה לכל שמ+ של יה

אצל אחרי( שאינ( שומרי מצוות כי הגענו לצומת דרכי( המחייבת ' סלידה אפי

דבר זה ניכר ג( מתוצאות הבחירות והנציגות הדתית . חפוש דר, אל המקורות

  .הגדולה

כי זאת עובדה שיש   ולו באופ� חלקי   הכרה בהתישבות הגושית , שלישית

  .התושבי( בכ,להתחשב בה א( כי לא הקלו את חיי 

זכינו למערכת כבישי( ודרכי( חשובה שבעבר היתה מעוררת בקורת , רביעית

חריפה מצד אנשי אותה הנהגה א, הפע( נאלצו להשקיע בכ, סכומי עתק בהכיר( 

  .בצור, הבטחוני הכרו, בכ,

על בשרו את מצב הגזירות הקשות שהיו מנת " חווה"הצבור שלנו , חמישית

שא בתקופה זאת תפילות רבות ומיצה הרבה מכוחותיו חלקו של עמנו בגלות ונ

כ, למדנו שאי� לנו . הרוחניי( בכל מיני כנוסי( ועצרות וזעקות לאבינו שבשמי(

לסמו, רק על כוח( של בני אד( כפי שהורגלנו לחשוב בכל תקופת העשיה של 

  .ההתישבות הציונית

ת ההסטוריה לעומת זאת ראינו את מחשבותיה( של אחינו שחשבו שה( ישנו א

י השלמה וה( ישטפו את מוחו של הע( דר, "ה( יגנזו את רעיו� א, במו ידיה(

בדר, בה הלכו נפלו לאחר שהשלו את . התקשורת הארועי( הבינלאומיי( והסקרי(

במיוחד התנפצה שמחת( לאיד ברגע החשוב . עצמ( כי הצבור היהודי נוהר אחריה(

וב אוחזי( בהגה השלטו� ובהפרש של תוצאות הבחירות כשהיה נדמה לה( שה( ש

  .זעיר אבדו זאת
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כל זאת לאחר תקופה קשה של הסתה פרועה בה היו בטוחי( בנצחונ( וא. 

" ענבי זע("ג( המבצע הצבאי . הקדימו תארי, הבחירות כדי למהר ולזכות בתהילה

הטעות בהפצצת . הביא בשלב מסויי( של טעות שהיתה בו לתוצאה חיובית, בלבנו�

וזאת שוב סתירה , הביאה למחאת( של הרבה ערבי( בהצבעת(הכפר כנא 

  .למחשבה כי אפשר לנצח אחי( על ידי גיוס זרי(

ג( על המעט הזה . הרבה ניסי( קרו לנו ורק מעטי( אנו יכולי( כבר היו( לראות

שינה את כל תקוותנו , השינוי שחל היו( הוא עול( ומלואו. 'אנו חייבי( להודות לה

ת מעט הכוחות שנשארו בליבנו לאחר חששות כבדי( ומועקה ואמונתנו וחיזק א

  .קשה בכל התקופה הזאת

  ".מגלגלי� זכות ליו( זכאי וחובה ליו( חייב. "בתענית כט' נסיי( בדברי הגמ

אנו . ל"נתבשרנו באופ� רשמי על הנס הנ, בהעלות,' פר, לקראת כניסת שבת זאת

נתפלל ". 'ושכנתי בתוכ, נאו( הרני ושמחי בת ציו� כי הנני בא "קוראי( בהפטרה 

כ קוראי( אנו על יהושע הכה� הגדול שהיה "כ. שאכ� נראה עכשיו יותר גילוי שכינה

ובדברי פרשננו שהיה קטרוג עליו כיו� . והשט� משטי� על כ," בגדי( צואי("לבוש 

גוער בשט� ' כ ה"א, אעפ. שבניו היו מראשי המתבוללי( כנזכר בעזרא ונחמיה

ג( א( עוד לא זכינו שכל מנהיגנו . הושע בגדי( אלה ומלבישו מחלצותומעביר מעל י

יעזור לנו וילביש ג( אות( ' נקווה שה, כהני( גדולי( וחלק( עוד לבוש בגדי( צואי(

והעיקר נקבל בגיל וברעדה את העדות ". הצני. הטהור"מחלצות וישי( עליה( 

מתי תשמר וג( אתה א( בדרכי תל, וא( את משי: "ביהושע' והאזהרה של מלא, ה

הנני מביא : "ואז, "תדי� את ביתי וג( תשמר ונתתי ל, מהלכי( בי� העומדי( האלה

  ".את עבדי צמח
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Â‰ÈÈ˙ÂÁÈÏ˘ Ô�È„·Ú  
  הרב דב כה�הרב דב כה�הרב דב כה�הרב דב כה�

כופה : י"פרש(אביי אשכחיה לרב יוס. דיתיב וקא מעשה אגיטי "

: י"פרש(ל והא אנ� הדיוטות אנ� "א). איש להוציא את אשתו בדי�

חי� אלא סמוכי� דמיקרו אלהי( דייני� ואי� סמיכה שאי� מומ

ואלה המשפטי( ...ותניא .) ק דסנהדרי� ד. יד"בפ' ל כדאמרי"בחו

ל "א! ?לפניה( ולא לפני הדיוטות) ...שמות כא(אשר תשי( לפניה( 

דבני   שליחותייהו : י"פרש(אנ� שליחותייהו קא עבדינ� 

אהודאות והלואות מידי דהוה ) ה( נתנו לנו רשות  קעבדינ� .י"א

' אדיני ממונות דהלואות דעבדינ� שליחותייהו כדאמרי: י"פרש(

לעביד : י"פרש(אי הכי גזילות וחבלות נמי :). בסנהדרי� ד. ב

' שליחותייהו ואנ� אמרינ� בשמעתא קמייתא דסנהדרי� דבעינ� ג

הלואה : י"פרש(כי עבדינ� שליחותייהו במילתא דשכיחא ! ?)מומחי�

  "א דלא שכיחא לא עבדינ� שליחותייהובמילת) וכ� גט

  :)גיטי� פח(

אחד בית די� הגדול ואחד סנהדרי� קטנה או בית די� של שלשה "

: ל"ג הגיה דצ"א מסנהדרי� מ"ט פ"תויו[צרי, שיהיה אחד מה� 

ומשה רבינו סמ, . סמו, מפי הסמו,] צרי, שיהא כל אחד מה�

ות� הזקני( וא... וכ� השבעי( זקני( משה רבינו סמכ(... יהושע

סמכו לאחרי( ואחרי( לאחרי( ונמצאו הסמוכי� איש מפי איש עד 

  .1"בית דינו של יהושע ועד בית דינו של משה רבינו

נית� לדו� בחלק , כ"אעפ. אלא שבעקבות הגלות ועוד סיבות פסקה הסמיכה

  .מהדיני( מכח שליחות( של הדייני( הסמוכי(

  .תייהו עבדינ�בדי� שליחו, ולו חלקית, ה לדו�"ננסה בעז

  ?מדאורייתא או מדרבנ
 �מקור די
 שליחותייהו 
  .יש לדו� הא( די� שליחותייהו הינו מדאורייתא או מדרבנ�

  .י הדיוטות"מקור מרכזי בנושא נובע מהתייחסות הראשוני( לאפשרות גיור ע

 

  א"סנהדרי� ה' ד מהל"( פ"לשו� הרמב. 1
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' אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנ� גר צרי, ג: "אומרת: ביבמות מו' הגמ

  ".ביהמשפט כתיב 

וממילא כיצד נית� , דנו הראשוני( בשאלה א( כ, נצטר, מומחי� לצור, גיור

  .לגייר בזמ� הזה כשאי� לנו מומחי�

וכמו שחשו לנעילת דלת בפני לווי� חשו "אומר שעבדינ� שליחותייהו  2תוספות

  .3"נמי לנעילת דלת בפני גרי(

, די� דאורייתא הסבר זה משמעותו שלשיטת תוספות שליחותייהו הינו, בפשטות

  .4)ע לקמ� בדברי נתיבות המשפט"וע(שהרי גר זה הינו יהודי גמור לכל דיני התורה 

, ששליחותייהו מועיל מדאוריתא 6אשר אכ� מעלה אפשרות �5"לעומת זאת הרמב

דשליחותא דהדיוטות "בתחילת דבריו איננו מקבל את הסבר שליחותייהו משו( 

אבל גבי , יטי� כל המקדש אדעתא דרבנ� מקדשוגבי קדושי� וג, משו( תקנתא דרבנ�

  !?"גר היכי מנסביה ליה בת ישראל

� שתי אפשרויות אחרות לגירות "אומר הרמב, לגישה זו ששליחותייהו הינו דרבנ�

  :ללא מומחי�

ולפיה הצור, רק בשלשה דייני( א, אפילו , גר צרי, שלשה מהלכה למשה מסיני. א

  .זו אסמכתא בעלמא, גבי גר" משפט"ה ביבמות הזכיר' ומה שהגמ. הדיוטות

, מילה:א, כפי שבגירות יש צור, בשלשה מרכיבי(. אמנ( צרי, מומחי� לגירות. ב

כ בזמ� הזה נית� לגייר למרות החסרו� בהרצאת "ואעפ, 7טבילה והרצאת דמי(

 

  .ה גר בהסברו הראשו�"ד: קידושי� סב, ה במילתא"ד: גיטי� פח, ה משפט"ד: יבמות מו. 2

  .ביבמות' לשו� תוס. 3

 200הערה , בהוצאת מוסד הרב קוק, :א יבמות מו"בהערותיו לריטב, �'אמנ( הרב רפאל אהר� יפה. 4

ח ביד חכמי( בכמה מקומות שיש כ' לפי מספר אחרוני( סוברי( תוס: מעלה אפשרות נוספת, אות ג

וממילא ג( א( שליחותייהו . לעקור דבר מ� התורה אפילו בקו( ועשה כאשר יש טע( ופני( לכ,

ומתו, , אמנ( ברור שזו גישה מחודשת. ד"נית� להבי� כיצד חלה הגירות בזמ� הזה עכת, מדרבנ�

  .יותר פשוט לבאר( שסוברי( שליחותייהו דאורייתא, לא התייחסו לכ, כא�' שתוס

  ה שמעת"ד: ת מויבמו. 5

  בהסברו השלישי. 6

  .כריתות ט. 7



  

כ, ג( גבי , 9"לדורתיכ�וכי יגור אתכ( גר אשר בתוככ( "8דמי( משו( הכתוב 

  ".לדורותיכ("ר בזמנינו ללא מומחי� בגלל מומחי( נית� לגיי

וג( . 10ר נתנאל"� אומר ג( תוספות בש( הר"כהסברו השני של הרמב

  .11א"הריטב

א"הרשב
11
לאחר ששולל אפשרות (נראה כמשלב את שני ההסברי( האחרוני(  

  ):� שולל זאת"שליחותייהו מאות( נימוקי( שהרמב

ואפשר דנפקא להו . מומחי� לא גמירי, גמירי שלשה, דכי גמירי"

מדכתיב   ולא למומחי�   דלשלשה בלחוד כתיב ביה רחמנא משפט 

לומר דבכל הדורות מקבלי� גרי( ואפילו בזמ� ...וכי יגור אתכ( גר 

דמקבלי� גרי( . ...ומהאי קרא הוא דנפקא להו. דליכא מומחי�

  ". ג דליכא הרצאת דמי("בזמ� הזה אע

  .מלמדנו שאי� צור, במומחי�" דורותיכ(ל: "כלומר

זאת בשאלה א( . �"נית� להציע הבדל בי� שני תירוצי הרמב: אמנ( יש להעיר

� שאי� כלל צור, "להסבר הראשו� ברמב. כשיש מומחי� נית� לגייר בהדיוטות

המשווה זאת   ואילו להסברו השני , ג( כשיש מומחי� לא נזקק לה(, במומחי�

וכפי , אפשר דבעינ� מומחי� כשיש כאלה  " לדורותיכ("מלהרצאת דמי( ולומד 

  .12שיש צור, בהרצאת דמי( כשאפשר לעשות זאת

לא הבי� ) א( אכ� דבריו הינ( תירו+ אחד ולא שני((א "לעומת זאת הרשב

) לכאורה תמיד(כבר גורר חוסר צור, " לדורותיכ("אלא סבר שלימוד , בפשטות כ,

, 13במסכת גיטי�, א נוקטי( בפירוש("ג( הריטבא ו"ג( הרשב: יש להעיר. [במומחי�

 

  .במדבר טו יד. 8

ר "לשו� הר " ולדורותיכ( משמע לדורות עול(", י בכריתות ש("לשו� רש " ג דליכא מקדש"אע". 9

  )ה גר"תוד: קדושי� סב(נתנאל 

  ה גר"תוד: קידושי� סב. 10

  ה דילמא"ד: יבמות מו. 11

א ביבמות "על הריטב, �'בהערת הרב רפאל אהר� יפה, ל דברינובחלקו חולק ע, א, עיי� דיו� בנושא. 12

   209הוצאת מוסד הרב קוק הערה : מו

א בגיטי� "הריטב' אלא שיש להעיר שזהות מחבר חי. ה אנ�"א ד"ריטב, ה במילתא"א ד"רשב: פח. 13

  .עיי� דיו� על כ, בריש מהדורת מוסד הרב קוק לגיטי� ולחולי�. מעורפלת
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שקבלת גרי( בזמננו היא מכח שליחותייהו כמו התקנה לגבי הדיוטות בהודאות 

  ].14ל"ב בדבריה( כיצד מתיישבי( ע( דבריה( הנ"וצ. והלוואות

וצרי, " 15שכ� פוסק, ( נראה שסובר שאי� צור, במומחי� בגירות"ג( הרמב

  . 16ר כלל מומחי�א, לא מזכי, "לטבול בפני שלשה

, צור, במומחי� בזמ� שיש כאלה,�"א( כני( אנו בהבדל שבי� שני תירוצי הרמב

ג( כשיש , ( סובר כתירו+ הראשו� שכלל אי� צור, במומחי�"נצטר, לומר שהרמב

" לדורותיכ("א לפי ההצעה בו ש"ואפשר שסובר כרשב. ולכ� לא הזכיר( כלל, כאלה

  .מלמדנו שאי� א. פע( צור, במומחי�

מציע הרב , אי בעינא מומחי� לגירות) וסיעתו(( "והרמב' לאור מחלוקת תוס

' הסבר במחלוקת נוספת בי� תוס, 17א ליבמות"מהדיר הריטב, �'רפאל אהר� יפה

זמ� בו לא קבלו   בשאלת מעמד� של הגרי( שהתגיירו בזמ� דוד ושלמה , ( "לרמב

  .18גרי(

, שהתגיירו אז למרות הכלמביא גירסא שאות( מאה וחמישי( אל.  19תוספות

אשר , 20("ואילו הרמב. ופשטות דבריו שאינ( גרי( מוחלטי(". נעשו גרי( גרורי("

ע( כל הבקורת על עקיפת בית  מתייחס אליה(, אומר שה( התגיירו בפני הדיוטות

  .כגרי( מלאי(  הדי� הקבוע 

ק ומועיל בהדיוטות ר, ל שבעינ� מומחי�"לשיטתו שס' � שתוס'יפה מציע הרב

י והיו אז מומחי� לא נאמרה "וממילא בזמ� דוד ושלמה שהיו בא, מכח שליחותייהו

א הסוברי( שלא "א והריטב"הרשב, ("אול( הרמב. תקנת שליחותייהו בגירות

  .ממילא חלה גירות אות( שהתגיירו אז בפני הדיוטות, צרי, מומחי� בגירות

וסיעת( ) יותיובחלק מאפשרו(� "הרמב, ("מול הרמב' בביאור מחלוקת תוס

  :21יק'מסביר הרב סולובצ, בשאלה א( צרי, מומחי� בגיור

 

  דירי( בהוצאת מוסד הרב קוק במסכתות הנוגעותעיי� הערות המה. 14

  ו"ג ה"אסורי ביאה פי' הל. 15

  כ "ח ובנו"סנהדרי� ה' ה מהל"פ  והשווה לדבריו בעני� הודאות והלוואות ושליחותייהו . 16

  209הערה : יבמות מו, הוצאת מוסד הרב קוק. 17

  :יבמות כד. 18

  ה לא"ש( ד. 19

  ד ואיל,"ג הי"איסורי ביאה פי' הל. 20

  רכו' עמ" אר+ הצבי"א בספרו "כ, מביא בשמו הרב צבי שכטר שליט. בשעוריו .21



  

כלומר צרי, . 22"משפט כתיב ביה"הצור, בשלשה דייני( בגירות הינו בגלל 

ש( שאי� ' ולכ� את די� הגמ( .בית די
כדיני ממונות הטעוני(  תורת בית די
בגירות 

בממונות שאינה נעשית  שזה דומיא דתחילת די� 23'מבאר תוס, מטבילי� גרי( בלילה

שכ� בגירות אי� עני� , ד בממונות"ד בגירות לבי"אול( יש הבדל בי� בי. בלילה

' תוס: ("והרמב' ויתכ� שבכ, נחלקו תוס. בלבד ד"מעשה ביאלא , הוראה ופסק

  .ד צרי, להיות סמו,"הדיי� השיי, לבי ד"בחלות ש� ביל שסמיכא הינה הלכה "ס

שכדי להחשיב את הפסק  בהוראהנה די� ( סובר שסמיכה הי"אול( הרמב

ולכ�  פוסקד "וממילא בדר, כלל בי. ד"כהוראה בעינ� פוסק סמו, ואי� זה די� בבי

 המורהד "אול( בגירות אי� צור, בבי. כדי שתחשב ההוראה כהוראה, בעינ� מומחי�

ד "ד בחליצה שהוא בי"כמו בבי(ד "שצרי, גירות בפני בי, המקיי�ד "אלא בבי

  .( וסיעתו שאי� צור, במומחי�"ולכ� סוברי( הרמב, )ד מורה"בי מקיי( ולא

( הצור, בסמיכה רק "יק מביא מספר ראיות להנחה זו שלרמב'הרב סולוביצ

... ואי� סומכי� סמיכה" 24( פוסק"הרמב: נביא אחת מה�). ש"עיי(בקשר להוראה 

ר זאת ביא". כמו שביארנו, והוא שיהיה האחד מה� סמו, מפי אחרי(, אלא בשלשה

 25המקיי�ד "א, זה בי, ד ולכ� צרי, שלשה"ז שסמיכת זקני( הינה מעשה בי"הגרי

וממילא לא , אלא מעניקי( לו תואר סמו,, כי לא פוסקי( כא� בשאלה ,המורהולא 

אמנ( היות שמשמעות הסמיכה היא המש, הקבלה . היה כלל צור, בסמו,

י שהנסמ, החדש ימשי, לכ� צרי, אחד מהשלשה סמו, כד, והמסורת עד משה רבינו

( סמיכה "כי לרמב, א, השני( האחרי( אינ( צריכי( להיות סמוכי(, שלשלת זו

  .26"הוראת בית די�"ד אלא ב"כאמור איננה די� בהרכב בי

כותב נתיבות , כהמש, למחלוקת בשאלה א( שליחותייהו דאורייתא או דרבנ�

  :27המשפט

רק מדרבנ� ס שהוא "הנה בהא דעבדינ� שליחותייהו משמע מהש" 

ולפי עניות דעתי באמת הוא מדאוריתא .דקאמר משו( נעילת דלת
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רק שנמסר לחכמי( ולא עשו אותנו לשלוחי( רק במקו( דאיכא 

תדע דהא מקבלי( גרי( בזמ� הזה מטע( דעבדינ� . נעילת דלת

ואי� , כ קידושי שני"שליחותיהו וקידושיו קידושי� ולא תפסי אח

וכ� מעשי� אגיטי� . ה בקו( ועשהכח ביד חכמי( לעקור דברי תור

ודוחק לומר . א. דגט מעושה על פי הדיוטות פסול מדאוריתא

דהווה ליה לפרושי דהא נפקא , דאפקיענהו רבנ� לקידושי מיניה

, א כתבו דהווי רק מדרבנ�"� והרשב"אמנ( הרמב. מיניה לדינא

  ".ובגיטי� הטע( דאפקעינהו לקידושי�

ומסר( הכתוב , ותייהו הינו מדאורייתאכלומר לדעת נתיבות המשפט שליח

  .וכשישתמשו יועיל מדאוריתא, לחכמי( מתי להשתמש בכ,

  :�28"סולל הראב, דר, חדשה במעמד ותוק. שליחותייהו

מ דכיו� דתנ� "ה, אנ� שליחותייהו עבדינ� 29ורב יוס. נמי דאמר"

   כי מעשינ�, ואלו שכופי� להוציא וה� בני אר+ ישראל שנו המשנה

  אבל הכא היכ� אמרו במשנה להפקיע קדושי� , יהו עבדינ�שליחותי

  "כי הני דניעבד אנ� שליחותייהו

, כאשר פוסקי( בדי� שכבר נכתב במשנה: �30"האמרי בינה מבאר את הראב

כי כא� מקור הדי� נפסק . ממילא נית� לבצע במקרה כזה שליחותייהו מדאורייתא

מצווה לשמוע דברי "בגלל , קרה כזהוג( אד( שית� גט כפוי במ. (כבר על ידי מומחי�

, אול( כאשר הדי� לא מבואר במקור תנאי של מומחי�). יעשה זאת ברצו�  " חכמי(

כי לא בהכרח , וג( האד( עצמו לא ית� באופ� זה גט מרצו�(ממילא יועיל רק מדרבנ� 

  ).חייב מדאורייתא

  :האמרי בינה מחדש עוד יותר(

ל "י, י"במשנה שנשנו בא אבל א( כופי� להוציא בדי� המפורש" 

דגמר בלבו לגרש , � מודי( דמתגרשת מהתורה"� והר"דג( הרמב

  ".)מצד חיובו מהתורה

, י מומחי�"שנפסק ע, כאשר הדי� מפורש במקור התנאי: נית� להבי� בכוונתו

אלא כממשי, ומבצע די� שכבר , ממילא בית הדי� של ימינו איננו פוסק די� חדש
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כי אנו רק כשוטרי בית , זה יועיל שליחותייהו מדאוריתאלכ� במקרה כ. נפסק בעבר

, ממילא צרי, לפסוק מחדש, ואילו כאשר מדובר בפסק חדש. הדי� של המומחי� דאז

  .� ששליחותייהו יועיל רק מדרבנ�"ובכהאי גוונא סובר הראב, ואנו אלה הפוסקי(

רב יוס. כפה גט במקרה שאינו : 29בגיטי�' לאור זאת מבאר האמרי בינה את הגמ

הרי ג( א( מעשהו מועיל מדי� כל , לכ� תמה אביי כיצד עושה זאת. מפורש במשנה

? "לפניה( ולא לפני הדיוטות"עדיי� יש איסור   המקדש אדעתא דרבנ� מקדש 

וגו. הגט מועיל מדי� כל , והשיבו רב יוס. שאיסור זה אינו כא� בגלל שליחותייהו

  .א דרבנ� מקדשהמקדש אדעת

, כאשר כפית הגט היא מדי� המפורש במקור תנאי: בהסבר זה עולה די� מחודש

ואילו במקרה שבו כפיית הגט . י הגט"האשה מגורשת ע, ובו שליחותייהו דאורייתא

, מופעל די� אפקעינהו לקידושי� מיניה, ובו שליחותייהו מדרבנ�, מדי� שאיננו מפורש

  .שני הדברי(מ בי� "ע( כל הנפק  בפשטות 

  :לסיכו�

תוספות (יש מחלוקת בשאלה א( שליחותייהו מועיל מדאורייתא , בפשטות

כאשר ג( א( ). � וסיעתו"הסבריו המרכזיי( של הרמב(או מדרבנ� ) וסיעתו

נתיבות " (מסר( הכתוב לחכמי("יתכ� שאת המקרי( שבו יופעל   דאורייתא 

א, , שליחותייהו דאורייתא  � בדי� שמקורו במומחי: ותתכ� שיטת ביני(). המשפט

� ע( "ראב(שליחותייהו דרבנ�   ' כשלא מפורש בה( אלא אנו מרחיבי( די� וכד

  ).ביאור האמרי בינה

  ?מני
 הרשות
  ?ומי מינה אותנו לכ,, א, שליחות( של מי  " עבדינ� שליחותייהו"

  ".ה( נתנו לנו רשות  נ� קעבדי, י"דבני א  שליחותייהו : "כותב 29י"רש

המתקשי( בשאלה כיצד נית� בזמ� הזה להשתמש בשליחותייהו  29תוספות

  ".שליחות דקמאי עבדינ�"אומרי( , י עצמה מומחי�"כשאי� בא

 אפשרו לדורות שאחריה(, כנראה שהדורות הראשוני( הסמוכי(, לגישות אלה

  .(לפעול מטעמ  ג( כשאי� סמיכה

  :סובר 31ש"אול( הריב
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דבהודאות והלואות  29המגרש' ובפ 32החובל' והא דאמרינ� בפ"

ההוא לאו שליחות גמור הוא אלא רוצה לומר , עבדינ� שליחותיהו

אנחנו נעשה עצמנו כאילו , דבמילתא דשכיחא ואית בה חסרו� כיס

אל הממוני� על כל ד הגדול שבאר+ ישר"וכאלו ב, אנחנו שלוחיה(

ה תקנו דבהנהו מילי יוכלו לדו� "ישראל מימות משה רבינו ע

  ".מחכמי חוצה לאר+ בלא סמיכה

לראות ולמנות , ש נראה שאנו ההדיוטות לקחנו לעצמנו זכות זאת"לגישת הריב

  .עצמנו לממשיכיה( של הדורות הראשוני(

יחותייהו פועל ש קל יותר להבי� א( אנו מביני( ששל"כמוב� שאת גישת הריב

  .מובנת ג( א( שליחותייהו מדאורייתא' י ותוס"בעוד גישת רש. רק מדרבנ�

וכגו�   ש מבי� שהתקנה בהדיוטות פועלת מכח די� אחר "יתכ� שהריב, כמו כ�

וממילא בית הדי� המאוחר לזמ� הסמוכי( הוא . 'מדי� הפקר בית די� הפקר וכד

יטוי לכ, שאנו כאילו ממשיכי איננו אלא ב" שליחותייהו"ו, שהחליט על כ,

  .א, לא מקור הדי�, הראשוני(

נית� להבי� שבמקרה של שליחותייהו , שדנו בה לעיל, �28"לשיטת הראב

וכפי שהורחב (דאורייתא אנו רק כשוטרי בית הדי� הסמו, הקדו( וכיד( הארוכה 

כי אנו רק , מכות פורמליכ צור, לחפש מקור ס"וממילא אפשר שאי� כ, )לעיל

ואילו במקרה של שליחותייהו . המבצעי( וכבר חובתנו לבצע את הדיני( הקדמוני(

  .� פתוחות לשני הכווני( דלעיל"דרבנ� האפשרויות להבנה בשיטת הראב

ששליחותייהו דאורייתא ונמסר , שהובאה לעיל 27לשיטת נתיבות המשפט

ולא עשו אותנו לשלוחי( : "בגלל הביטוי בדברי הנתיבות, שות זאתלחכמי( מתי לע

, מתקבל הרוש( שאכ� הסמוכי( בעבר ה( שמינונו" רק במקו( דאיכא נעילת דלת

  .וה( אלה שהחליטו במה למנות אותנו', י ותוס"אולי כרש

  ?כיצד שליחותייהו פותר את הבעיה
אומרת שאסור  34"יוטותולא לפני הד  לפניה( "מבאר שהדרשה  �33 "חידושי הר

וכפי שאסור , לידו� בפני הדיוטות אפילו כאשר בעלי הדי� מקבלי( אות( עליה(
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' לאור זאת מבאר חי. 35( ג( כאשר בעלי הדי� מקבלי( אות( עליה("לידו� בפני עכו

פ שתקנו חכמי( שהגט "שאע �36 את תמיהת אביי על רב יוס. שכפה לתת גט"הר

ואי� כח בחכמי( לבטל זה ", ור הדיו� בפני הדיוטותעדי� קיי( איס, כשר בהדיוטות

, דשליחותייהו קא עבדינ�"ותירו+ רב יוס. ש( ". העני� והוא ליטול כתר� של מומחי�

ובשליחות� עושי� מה , ה( עצמ� מחלו כבוד� על זה, וה( שנתנו כח לדו� בהדיוטות

ביד  הכח"ושאלת אביי בהמש, ש( היתה היות ש..." שעושי� ההדיוטות בבבל

? שיהיה כ, ג( בגזלות וחבלות, "חכמי( להכתר את ההדיוטות בכתר� של מומחי�

במילתא דשכיחא   והשיבו רב יוס. שחכמי( נתנו רשות זו רק במקו( שיש בו צור, 

  .ש"עיי  

. � הצור, בשליחותייהו הינו בגלל איסור דיו� בפני הדיוטות"הר' לפי חי, כלומר

יתכ� שיש כא� . ת פגיעה בכבוד� של המומחי�כאשר איסור זה נובע כנראה מחמ

וממילא כאשר המומחי� עצמ� . 'ככח התורה וכו, פגיעה בכל מה שהמומחי� מייצגי(

שהרי ה( מוחלי( , אי� בעיה של פגיעה בכבוד המומחי�, מאפשרי( להדיוטות לדו�

וכמו כ� ההדיוטות יונקי( את כוח( מהמומחי( וממילא ברור , על כבוד(

וג( כבוד מה שה( , כ, שנשמר ג( כבוד המומחי�. ונה בידי המומחי(שהסמכות נת

  .כבודה של תורה, מייצגי(

   37.ט בספרו קרית ספר"לאור דברי( אלו נית� להבי� חידוש גדול שחידש המבי

ל אפילו "וכ� אפילו בלא סמיכה נראה דמדאוריתא דני� דייני ח"...

כול� שוי� והכל  דבזמ� שאי� סמיכה 38בדבר שאינו מצוי בדיני אר+ 

  ".הול, אחר החכמה

ז הדיוטות יכולי( לדו� מדאוריתא ואי� כלל צור, "שבזה, א( כ�, ט"חידש המבי

  .וזאת ג( בדברי( שלא בה� נאמר די� שליחותייהו, במומחי�

ומבואר , דהא מהתורה בעינ� סמוכי�, והדברי( נפלאי( לכאורה"

נה ס ובכל הפוסקי( דא. בדבר המצוי דני� רק מתק"בש

 

, ( אסור אפילו כשקיבלוהו"משפטי( סובר שדווקא בפני עכו' � על התורה בתחילת פ"א, הרמב. 35
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וכמבואר , וכל הדייני� בטלי� מהתורה, בשליחותייהו דמומחי�

  39".� ובטור"ברמב

  :ל"� הנ"הר' ט לאור חי"מציע לבאר את דברי המבי 40האמרי בינה 

הוא דווקא בזמ� שיש " ולא לפני הדיוטות  לפניה( "ט סובר שאיסור "המבי

א לדייני ישראל ואז מותר מדאוריית, אי� איסור זה, אול( כשאי� סמוכי�. מומחי�

  .לדו� אפילו בדבר שאינו מצוי

או כבוד התורה שה(   היות שהאיסור נובע מחמת כבוד� של הסמוכי( : כלומר

ממילא , אול( כשאי� מומחי�. בעיה זו קיימת דווקא כשיש מומחי�  דני( מכוחה 

ולכ� יכול , אי� כא� פגיעה בכ, שהאד( כביכול מעדי. הדיוט על פני משפט התורה

  .יוט לדו�ההד

שכ� משמע . ט"אמנ( האמרי בינה עצמו לא נוטה לאמ+ את חידושו של המבי

ובקנס כנראה א. . "ולא על כפיה על יד(, � שדבר רק על קבלה של הדיוטות"הר' בחי

  41".החובל' ק פ"מ ב"בקבלו עליה� לא מהני כמבואר בש

המדברת על : ק פד"יש עדי� צור, לדו� ביחס בי� סוגית שליחותייהו לסוגיה בב

  .ולסוגיה בריש סנהדרי� שכלל איננה מזכירה את מושג שליחותייהו, היק. הדי�

  .עלינו' ד נידו� בעת אחרת א( גומר ד"א, על כ, בלנ

 

  מ סימ� א"לשו� האמרי בינה חו. 39

  ש(. 40

ו דליכא איסור תורה "ח", ט לגבי הדיוטות"האמרי בינה מדגיש שג( א( נקבל את חידוש המבי. 41

( נלמד "שג( איסור די� בפני הדיוטות וג( בפני עכו מחמת מחשבה שהיות" ("לדו� בפני דייני עכו

א שבזמננו שאי� מומחי� יותר לידו� לא רק בפני "וא( כ� תהיה אולי הו  : גיטי� פח  " לפניה("מ

א "ו מש( תשובת רשב"כ' סי(י "לא נית� להאמר וכ� מבואר בב. "("אלא ג( בפני עכו, הדיוטות

וכמרי( יד בתורת משה , ז"הוא חמור מאד מהתורה א. בזה.) כ.ד, ("לידו� בפני עכו(= דאיסור זה 

  ".ו"ח
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‰ˆÓ ˙ÏÈÎ‡ :˙ÂÂˆÓ È˙˘ Â‡ ˙Á‡ ‰ÂˆÓ  
        הרב אודי פרומ�הרב אודי פרומ�הרב אודי פרומ�הרב אודי פרומ�

  ראשי פרקי�
  .מבוא. א

  .חיוב אכילת מצה וחיוב אכילת הפסח על מצות. א

  .המצותחג הפסח וחג . ב

  .אכילת שני שיעורי כזית מצה. ג

  מבוא. א

  קושיית השאגת אריה

ד� בשאלה הא( צרי, לאכול כזית מרור ) סימ� כה(ש בפרק ערבי פסחי( "הרא

  :ש"כותב על כ, הרא. כדי לצאת ידי חובת אכילת מרור

ובלבד שלא ישהה בו בי� אכילה לחבירתה , אכלו לחצאי� יצא"

דמבר  על אכילת מרור צרי   משו�, יותר מכדי אכילת פרס

אבל בירקות הראשונות . דאי
 אכילה בפחות מכזית. שיאכל כזית

שמבר, עליה� בורא פרי האדמה בעלמא ואי� מזכירי� עליה( 

  ". אי� צרי, מה( כזית, אכילה

ש שדי� כזית "כיצד זה סובר הרא: ש"תמה על הרא) סימ� ק(השאגת אריה 

  ?מנוסח הברכהבאכילת מרור הוא די� צדדי ונובע 

  כיוו� שהוקש מרור למצה פשיטא שצרי, כזית שהרי במצה נאמר לשו� אכילה . א

  ?)יח, שמות יב" (בערב תאכלו מצות"

כגו� כלאי הכר( , הרי כל הדברי( שנאסרה אכילת( לוקה עליה( באכילת כזית. ב

  ?א( כ� הוא הדי� במצוות, וא. על פי שלא נאמר בה( לשו� אכילה, ובשר בחלב

ל לתק� את הברכה "יכולי( היו חז, א( די� כזית אינו די� יסודי באכילת מרור. ג

וממילא לא היו מתחייבי( באכילת כזית מסיבה , באופ� שלא תהיה על אכילה

  ?צדדית זו של נוסח הברכה

ומסקנתו היא שאכ� די� , ש"עוד הארי, בעל השאגת אריה בקושיות על הרא

בזמ� שבית המקדש היה קיי( היה שיעור כזית . כזית הוא די� יסודי באכילת מרור
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די� זה נלמד מהקש מרור . 1ובזמ� הזה הוא חיוב דרבנ� כדברי רבא, חיוב מ� התורה

  .ואי� זה די� צדדי הנובע מנוסח הברכה, למצה

. ושתיה� שונות בסגנונ�, שתי תשובות באחרוני( על תמיהות בעל השאגת אריה

השניה הסבר על פי פשוטו של ; ("ברי הרמבחילוק המבוסס על דיוק בד  האחת 

ששיעור כזית , ש"האחד מסיק כדעת הרא. ג( המסקנות ההלכתיות שונות. מקרא

, האחר מסיק כדעת בעל השאגת אריה, נוסח הברכה  באכילת מרור טעמו צדדי 

  הצד השווה שבשתי התשובות . ולכ� שיעור כזית מ� התורה, שהוקש מרור למצה

ל החילוק בי� חיוב אכילת מצה כשהיא לעצמה לבי� חיוב אכילת שתיה� מבוססות ע

  .יחד ע( קרב� פסח) ומרורי((מצות 

  חיוב אכילת מצה וחיוב אכילת הפסח על מצות. ב

  ח מבריסק"חלוקו של הגר

( בספר "על דברי הרמב 2חיי(' את תירוצו לקושיות השאגת אריה מבסס ר

  ):מצוה נו(פסח ( במצות אכילת קרב� "כ, כותב הרמב. המצוות

 בתנאיוהיא שציוונו לאכול כבש הפסח בליל חמשה עשר מניס� "

ואכלו את הבשר 'והוא אמרו . ושיאכל ע( מצה ומרור... הנזכרי(

  . 'בלילה הזה צלי אש ומצות על מרורי( יאכלוהו

למה תמנה אכילת פסח מצה : ואולי יקשה עלי המקשה ויאמר

ושתהיה אכילת , מצוותומרור מצוה אחת ולא תמנה אות( שלוש 

אמנ( : אשיבנו? מצה מצוה ואכילת מרור מצוה ואכילת פסח מצוה

וכ� . היות אכילת מצה מצוה בפני עצמה הוא אמת כמו שנבאר

אבל המרור נגרר . אכילת הפסח מצוה בפני עצמה אמת כמו שזכרנו

  .לאכילת פסח ואינו נמנה מצוה בפני עצמה

המצוה יהיה עמו המרור או וראיה לדבר שבשר הפסח יאכל לקיו( 

על מרורי( 'והמרור לא יאכל אלא ע( בשר הפסח לאמרו , לא יהיה

ואילו אכל מרור מבלי בשר לא עשה כלו( ולא נאמר כבר . 'יאכלוהו

  ".קיי( מצוה אחת והיא אכילת מרור

  :שאכילת מצה מורכבת משתי מצוות שונות, ח מבריסק"אומר הגר, נמצא

 

  .שיובאו להל�, א, פסחי( קכ. 1

  .בסטנסיל. 2



  

המוזכרת בהלכות חמ+ ומצה בפרק , ת אכילת קרב� פסחהיא מהווה תנאי במצוו. א

  ):הלכה יב(שביעי 

אכילת מרור אינה מצווה מ� התורה בפני עצמה אלא תלויה היא "

על מצה שמצוות עשה אחת לאכול בשר הפסח . באכילת הפסח

  ".ומרורי�

מצוה זו נמנית . ללא קשר לקרב� פסח, מצווה נוספת היא אכילת מצה כשלעצמה. ב

  ):מצוה קנח(( בספר המצוות כמצוה בפני עצמה "ברמב

יהיה ש( כבש , היא שציוונו לאכול מצה בליל חמישה עשר מניס�"

  ".בערב תאכלו מצותהפסח או לא יהיה והוא אמרו 

ו "מ פ"הלכות חו(( במפורש ששיעור אכילתה הוא כזית "במצוה זו הזכיר הרמב

  ):א"ה

עשר שנאמר בערב  מצות עשה מ� התורה לאכול מצה בליל חמישה"

ולא תלה אכילה זו בקרב� . תאכלו מצות בכל מקו( ובכל זמ�

אבל בשאר . הפסח אלא זו מצוה בפני עצמה ומצוותה כל הלילה

רצה אוכל מצה רצה אוכל אורז או דוח� , הרגל אכילת מצה רשות

ומשאכל . אבל בליל חמישה עשר בלבד חובה. או קליות או פרות

  ".כזית יצא ידי חובתו

( שלא נאמר שיעור כזית במצה אלא במצות אכילת "ח מדברי הרמב"דייק הגרמ

א, כאשר המצה באה בתורת תנאי במצוות . שבה המצה נאכלת כשלעצמה, מצה

  ".על מצות ומרורי( יאכלוהו"די בכלשהו מצה בכדי למלא את התנאי , קרב� פסח

תו הראשונה קושיי. ח מתורצות קושיות השאגת אריה"לאור חילוק זה טוע� הגר

מתורצת בכ, שלא הוקש   כמצה , הרי הוקש מרור למצה וממילא שיעורו כזית  

ש( באמת אי� צור, בכזית מצה וממילא א. . מרור למצה אלא במצוות קרב� פסח

במצות אכילת מצה שבה אכ� השיעור . א( הוקש מרור למצה אי� צור, בכזית מרור

  .הוא כזית לא הוקש מרור למצה

מה שאמרו . השנייה של בעל השאגת אריה מתורצת בחילוק זהג( קושייתו 

הוא דווקא כשהצווי הוא לאכול או , בי� באיסורי( ובי� במצוות בכזית, סת( אכילה

במקרה כזה אכ� מדובר במצווה שהיא . שלא לאכול מאכל כלשהו בפני עצמו

על בר( במצוות אכילת קרב� פסח יש . במהותה מצוות אכילה וסת( אכילה בכזית
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א, אי� עליה( תורת מצוות , שיאכל קרב� הפסח עימ( תנאיהמצה והמרור תורת 

  .3ממילא אי� צור, בכזית. אכילה

ש שכתב שהטע( לכ, שצרי, אד( לאכול כזית מרור הוא טע( "לפיכ, צדק הרא

  ".על אכילת מרור"נוסח הברכה   צדדי 

  4חג הפסח וחג המצות. ג

  הסברו של החת� סופר

ק בי� מצות אכילת מצה לבי� מצות אכילת הפסח על מצות את הקו של חילו

  ):ח סימ� קמ"או(ומרורי( ממשי, החת( סופר בתשובה 

ש פרק ערבי פסחי( דמרור בעי כזית "במה שכתב הרא"...

וקשה . משמע דזולת זה לא בעינ� כזית, מדמברכי( על אכילת מרור

סימ� (ושוב כתב לעיי� בספר שאגת אריה . הלא סת( אכילה בכזית

עיינתי בו ותמהתי על זה הגאו� במחילת כבודו לא ירד . בזה) ק

  ...לעומק העניי�

ואכלו את הבשר 'בפסח ראשו� כתיב ) ח, שמות יב(בפרשת בא 

ובפרשת בהעלות, ', מרורי( יאכלוהו עלבלילה הזה צלי אש ומצות 

', מצות ומרורי( יאכלוהו על'בפסח שני כתיב ) יא, במדבר ט(

בפסח ראשו� איכא מצות עשה באכילת פסח . בי�וההפרש קל לה

א, מרור אינו מצות עשה בפני . בפני עצמו ובאכילת מצה בפני עצמו

על כ� כתיב מצוות עשה בפסח ובמצה ולא . עצמה אלא טפל לפסח

אמנ( בפסח שני ג( המצה טפלה לפסח ומי שאינו אוכל . במרור

' ורי( יאכלוהועל מצות ומר'על כ� כתוב . פסח שני אינו אוכל מצה

ומכל מקו( . לפסח ולא כתיב אכילה אלא אפסח ולא אמצה ומרור

, א. על גב דלא כתיב אכילה בהדיא במרור לא בראשו� ולא בשני

אלא שאי� אנו , מכל מקו� ודאי דבעי כזית דאיתקש למצה ופסח

 

שכ� על , חיי( שתי קושיות אלו של בעל השאגת אריה ה� הקושיות העיקריות' נראה כי לדעת ר. 3

  .שאר הקושיות אי� הוא טורח לענות

בשיעורי( שהעביר , למדתי מהרב מרדכי ברוייר  מצות חג הפסח וחג ה  עניי� זה ששני חגי( ישנ( . 4

הוא נצמד , לשיטתו. אחר כ, הובאו הדברי( בהרחבה בספרו פרקי מועדות. בישיבת הר עציו�

  .ראה ש( פרק ז. לפשוטו של מקרא ועל כ� מסקנותיו אחרות מאלו שמאמר זה מגיע אליה�



  

ש מדאמרינ� בפרק "לכ� הוכיח הרא, יכולי� להמציא זה מליבנו

כילת מרור שמע מינה פשיטא לרבנ� ערבי פסחי( דמבר, על א

  ..."ל דשיעורו בכזית"מהקישא הנ

ויקרא כג (שני מועדות ישנ( . לדברי החת( סופר האלו רקע רחב ואנסה לבארו

  ):ו ה

  .'בחודש הראשו� בארבעה עשר לחודש בי� הארבעי( פסח לה. "א

  ".שבעת ימי( מצות תאכלו' ובחמישה עשר יו( לחודש הזה חג המצות לה. ב

זאת בשונה משאר . ד בניס� יחד ע( הלילה שאחריו"ג הפסח נמש, על פני יח

טע( הדבר הוא שחג הפסח מתמצא . המועדות שבה( היו( הול, אחר הלילה

  .בהקרבת קרב� הפסח ובקרבנות לעול( הלילה הול, אחר היו(

ובו כשאר , א בו"ו בניס� ומסתיי( בכ"המתחיל בט, חג המצות הוא חג אחר

  .ו"( הול, אחר הלילה וממילא תחילתו בליל טהמועדות היו

. ו בו"ד בניס� לבי� ט"נקודת החפיפה בי� שני המועדות היא הלילה שבי� י

ראשית כדי לקיי( את . לכאורה א( כ� צרי, היה לאכול בלילה זה מצה פעמיי(

. שהוא הציווי על אכילת מצה בחג המצות" שבעת ימי( מצות תאכלו"הציווי 

מתמצא ציווי זה באכילת מצה בלילה הראשו� ) א, פסחי( קכ(למסקנת הגמרא 

שנית ). יח, שמות יב" (בערב תאכלו מצות"  שהכתוב קבעו חובה , ו"ליל ט  בלבד 

שהוא הציווי , )יא, במדבר ט" (על מצות ומרורי( יאכלוהו"כדי לקיי( את הציווי 

  . של אכילת המצה הבאה ע( קרב� הפסח

בקיומ( של שני הציוויי( נית� לקיי( את שני  אמנ( מאחר שאי� הבדל מעשי

דומה לכ, מצאנו באיל הע( של עבודת יו( . הציוויי( ג( יחד באכילת מצה אחת

  ):ב, יומא ע(הכיפורי( 

) בסדר עבודת יו( הכיפורי((איל אחד האמור כא� : רבי אומר"

רבי אלעזר ברבי ). בפרשת המוספי((הוא האמור בחומש הפקודי( 

אחד האמור כא� ואחד האמור בחומש , שני אילי( ה�: שמעו� אומר

  ".הפקודי(

, )ב, ( הלכות עבודת יו( הכיפורי( ד"רמב(שנפסקה הלכה כמותו , לדעת רבי

הוא חלק מסדר עבודת הכה� הגדול   האחת . איל הע( משמש לשתי מצוות שונות

לשתי  .הוא חלק ממוספי היו(  השנייה . וכניסתו לקודש הקודשי( ביו( הכיפורי(

שונה הדבר לגבי . המצוות די באיל אחד היות שבשתיה( מדובר באיל הנעשה בחו+

זהו שעיר הנעשה בחו+ ). יא, במדבר כט(שעיר החטאת המוזכר בפרשת המוספי( 
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ואי אפשר לצאת ידי מצוה זו בשעיר החטאת הנזכר בעבודת יו( הכיפורי( בפרשת 

  .5אחרי מות שהוא שעיר הנעשה בפני(

  מצה טע� אכילת

. לאכילת מצה בליל פסח) בפרושו להגדה של פסח(ל "שני טעמי( נות� המהר

  :ל"כותב המהר  " הא לחמא עניא"  בפרושו את הפתיחה להגדה 

ויש לשאול למה נקרא המצה לח( עוני והרי אפשר שיהא נאה "

  ... כמצה של עשיר ועל ש( מה נקראת המצה לח( עוני

. הפ  מצה עשירהח( עוני אמנ( פירוש הדבר כי המצה נקראת ל

וזה כי העני שאי� לו ממו� רק עצמו , כי הדבר הזה מעשיר הלח(

רק עצ� העיסה שעצמות והמצה ג( כ� כאשר אי� בה . וגופו

. וזהו עצמות עיסה ובזה הוא לח( עוני העיסה הוא המי� והקמח

וא( יש בו שאור או חמ+ טע( השאור והחמ+ הוא נוס. על עצ( 

יקשה ל, מה עניי� העניות אל החרות והלא שני ואולי ... העיסה

כי העניות . אבל דבר זה אי� קשיא. הפכי( ה( החרות והעניות

בעצמה הוראה על הגאולה שאי� עניי� הגאולה רק כשיוצא להיות 

לא כמו . עומד לגמרי ברשות עצמו ואי� לו שו( צירו. אל זולתו

. ו הוא האדו�העבד שאינו עומד ברשות עצמו ויש לו צרו. על זולת

לכ, הדבר שיש בו עשירות אינו עומד בעצמו רק יש לו צרו. אל 

אבל הדבר שיש בו עניות ואי� לו קניי� רק . קניינו ואי� בזה גאולה

  ".עומד בעצמו שיי, בו גאולה

תכונתה . ל אי� עיקר עניינה של המצה בכ, שאינה חמ+"להסבר זה של המהר

שהוא  חופשיה מכל שעבוד, ית של לח(החשובה היא בהיותה מייצגת מהות עצמ

ביטוי לגאולת ע( ישראל מעבדות מצרי( ושיבתו אל מהותו , למרכיבי( חיצוניי(

אלא מצה , הפכה של מצה על פי פ� זה שלה אינו חמ+. 'היותו עבד ה  העצמית 

  . עשירה

  :ו"ל כותב טע( נוס. לחיוב אכילת מצה בליל ט"המהר

ציא אות( ממצרי( הייתה בחוזק יש לפרש עוד כי הגאולה להו"...

כי   יד כמו שכתוב בכל מקו( אצל יציאת מצרי( חוזק הפעולה 

וכל דבר שהוא פועל בחוזק היד . ממצרי(' בחוזק יד הוציאנו ה
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זכור את 'ולפיכ, כתיב . פועל במהירות בכח שהוא למעלה מ� הזמ�

אתכ( מזה ' היו( הזה אשר יצאת( ממצרי( כי בחוזק יד הוציא ה

פירוש כי החמ+ נעשה בעכוב זמ� והגאולה נעשה ' יאכל חמ+ ולא

בלי זמ� מפני שהוציא אות( בחוזק יד ולכ, לא יאכל חמ+ בליל 

אות( ' היציאה רק מצה כדי שיקנו ישראל מעלה זאת שיפדה ה

  .בחוזק יד

וזהו שאנו אומרי( מצה זו שאנו אוכלי( על שו( שלא הספיק 

עליה( מל, מלכי המלכי(  בצק( של אבותינו להחמי+ עד שנגלה

פירוש כיוו� שלא הספיק בצק( של אבותינו . ה וגאל("הקב

. במהירות בלי זמ�' להחמי+ א( כ� נראה כי בחוזק יד הוציאנו ה

ופירוש זה פשוט . ולפיכ, יש לנו לאכול מצה שנעשית במהירות

  ".6מאד

. +ל אכ� עיקר עניינה של המצה הוא בכ, שאינה חמ"להסברו השני של המהר

. בר( א( כ, לכאורה די היה באיסור אכילת חמ+ ואי� צור, בציווי על אכילת מצה

  ):א, קכ(מחשבה כזו אכ� עולה בברייתא המובאת הגמרא במסכת פסחי( 

מה   ' להי, א' ששת ימי( תאכל מצות וביו( השביעי עצרת לה'"

הוי דבר שהיה , מאי טעמא. שביעי רשות א. ששת ימי( רשות

לא ללמד על עצמו יצא אלא ללמד על , הכלל ללמד בכלל ויצא מ�

על 'תלמוד לומר , יכול א. לילה הראשו� רשות. הכלל כולו יצא

. אי� לי אלא בזמ� שבית המקדש קיי(. 'מצות ומרורי( יאכלוהו

בערב תאכלו 'תלמוד לומר ? בזמ� שאי� בית המקדש קיי( מני�

  ".הכתוב קבעו חובה  ' מצות

ותה של המצה הוא בכ, שאינה חמ+ ישנו עניי� לבטא כלומר למרות שעיקר מה

. באי אכילת חמ+, ולא רק באופ� שלילי, באכילת מצה  מהות זאת ג( באופ� חיובי 

מבטאה את הרוחניות שבגאולה ואת היותה , הנאפת במש, זמ� קצר, אכילת המצה

  .ו כחובה לאכילת מצה"לכ� קבע הכתוב את ליל ט. מעבר לממד הזמ�

 
  ופסח שניפסח ראשו

סמל   מסתבר כי המצה הנלווית לקרב� הפסח עניינה הוא עצ( היותה מצה 

ראיה לכ, היא שאיסור חמ+ הקשור . ולא העובדה שאינה חמ+, החרות והעצמיות
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לגבי ההבדלי( בי� ) 7טו, קרב� פסח י(( "כ, כותב הרמב. לפסח הוא מוגבל בהקפו

  :אינו צמוד לחג המצותש, לבי� פסח שני, הצמוד לחג המצות, פסח ראשו�

הראשו� אסור בחמ+ בבל יראה ? מה בי� פסח ראשו� לפסח שני"

אבל פסח שני חמ+ ומצה עמו ... ובל ימצא ואינו נשחט על חמ+

  ..."בבית

נמצא שהדיני( הנוספי( הקשורי( לאיסור אכילת חמ+ וקיימי( בפסח ראשו� 

ו הוא אכ� איסורי שעיקר עניינ, דווקא ה( פועל יוצא מחג המצות הסמו, לפסח

א, חג הפסח עצמו עניינו החרות וממילא המצה הבאה ע( קרב� הפסח א. . חמ+

  . היא עניינה חרות

עיקר , שהוא ציווי הקשור לחג המצות, לעומת זאת חיוב אכילת מצה בפני עצמה

ביטוי לכ, שלא הספיק בצק( של אבותינו   עניינו הוא בכ, שהמצה אינה חמ+ 

  . ה וגאל("ה( הקבלהחמי+ עד שנגלה ל

בחינת קרב�   מעתה נית� לומר כי בפסח ראשו� ישנ� שתי בחינות לאכילת מצה 

והיא טפלה לקרב� כמו , ובבחינה זו המצה מסמלת את החרות והעצמיות, הפסח

בחינה שנייה שבה נאכלת המצה בפסח ראשו� היא . המסמל את השעבוד, המרור

וכא� אכילת המצה היא מצוה   + העובדה שהמצה אינה חמ  בחינת חג המצות 

  . לעצמה ולא תנאי במצוה אחרת

לכ� . בפסח שני חמ+ ומצה עמו בבית מפני שהבחינה של חג המצות אינה קיימת

שהרי יו( טוב הוא חלק מחג המצות ולא ממצוות הקרבת , אי� עליו ש( יו( טוב

בפסח שלא כמו המצה , ממילא בפסח שני המצה טפלה לפסח לחלוטי�. קרב� פסח

  .שמתוספת למצוות אכילתה ג( בחינת חג המצות, ראשו�

התורה משתמשת במלה . החת( סופר בתשובתו מוסי. שדבר זה רמוז בתורה

בפסח ראשו� . הטפל לה, שפירושה שעל קיו( המצוה העיקרית נוס. תנאי" על"

כלומר קיי( ציווי עיקרי ה� בקרב� הפסח וה� , "מרורי(על צלי אש ומצות : "נאמר

מצות  על: "לעומת זאת בפסח שני נאמר. הטפל הוא המרור בלבד. אכילת המצהב

  . רוצה לומר ה� המרור וה� המצה ה( טפלי( לאכילת הפסח, "ומרורי( יאכלוהו

  מצה בזמ
 הזה 

) א, קכ(על פי דברי החת( סופר האלו מיושבת הסוגיא בסו. מסכת פסחי( 

  :אמוראי(ש( מובאת מחלוקת . בעניי� חיוב מצה בזמ� הזה
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ומאי שנא . מצה בזמ� הזה דאורייתא ומרור דרבנ�: אמר רבא"

בזמ� ) יא, במדבר ט(' על מצות ומרורי( יאכלוהו'מרור דכתיב 

מצה נמי הא , דאיכא פסח יש מרור ובזמ� דליכא פסח ליכא מרור

: מצה מיהדר הדר ביה קרא'? על מצות ומרורי( יאכלוהו'כתיב 

אחד :ורב אחא בר יעקב אמר). יח, שמות יב(' בערב תאכלו מצות'

  ".זה ואחד זה דרבנ�

מדוע הביאה הגמרא . המובאה הראשונה מ� התורה במימרא זו של רבא תמוהה

כדי , האמור בספר במדבר בפרשת פסח שני' על מצות ומרורי( יאכלוהו'את הפסוק 

 ,יב(בספר שמות , שנית� היה להביאו, קיי( פסוק דומה? להקיש מרור לקרב� פסח

מה ג( , "ומצות על מרורי� יאכלוהוואכלו את הבשר בלילה הזה צלי אש ): "ח

בערב תאכלו : "שפסוק זה נמצא באותה פרשה של הפסוק המובא אחר כ, בגמרא

  ".מצות

כל עניינה של סוגיא זו הוא להדגיש . על פי דברי החת( סופר תמיהה זו מיושבת

לוה לפסח בעוד באכילת מצה המרור בא רק בתורת נ. את ההבדל בי� מצה למרור

לש( הדגשת הדברי( מביאה הגמרא . ישנו די� נוס. שהיא באה ג( כחיוב בפני עצמו

לא יכלה הגמרא . ושניה( רק בבחינת טפלי(, הווה אמינא שלפיה מרור שווה למצה

מרורי(  עלצלי אש ומצות : "להסתמ, בהווה אמינא זו על הפסוק בספר שמות

ובדה שבפסח ראשו� המצה באה ג( כחיוב לעצמה בבחינת הע, שכ� כאמור" יאכלוהו

לכ� הסתמכה הגמרא ". על"רמוזה בפסוק על ידי מיקומה של המלה , חג המצות

ש( . האמור בפסח שני" על מצות ומרורי( יאכלוהו"בהווה אמינא על הפסוק 

בחינת חג המצות אינה קיימת וממילא שווה המצה למרור וא( כ� שואלת הגמרא 

תשובת הגמרא היא לדעת רבא שהכתוב חזר . חיוב מצה בזמ� הזה דרבנ� יהיה ג(

רוצה לומר חידשה התורה שחיוב אכילת מצה אינו רק בבחינת תנאי , וקבעו חובה

אלא א. כאשר אי� חיוב להקריב פסח עדיי� חיוב אכילת מצה , נלוה לקרב� הפסח

  . קיי( כשלעצמו מצד חג המצות

  שיעור כזית במרור

ח מבריסק הייתה שא. על פי שהוקש מרור למצה בפסוק "נת הגרכזכור מסק

. אי� ללמוד מהקש זה ששיעור אכילת מרור הוא כזית, "על מצות ומרורי( יאכלוהו"

שכ� המצה הבאה ע( קרב� , זאת כיוו� שבפסוק זה ג( שיעורה של המצה אינו כזית
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 8דבר זה ייתכ�בר( על פי דברי החת( סופר . הפסח אינה טעונה כזית ודי בכלשהו

בפסח שני אשר בו חובת אכילת המצה היא רק מצד חג הפסח והמצה אכ� באה 

כא� קיימת ג( בחינת חג . אי� הדבר כ� בפסח ראשו�. בתורת תנאי באכילת הפסח

לפיכ, בפסוק המובא . המצות באכילת המצה וממילא שיעור אכילתה הוא כזית

על  צלי אש ומצותלילה הזה ואכלו את הבשר ב): "ח, שמות יב(בפסח ראשו� 

מאחר שא. בפסוק זה הוקש . א. המצה שיעור בכזית כמו הפסח" יאכלוהו מרורי�

  .מרור למצה על כרחנו ג( מרור שיעורו בכזית

  אכילת שני שיעורי כזית מצה. ד
  :כתב לגבי שיעור אכילת מצה בליל הסדר) א, ח תעה"או(המחבר 

כ, יבצע מהשלימה ויבר, המוציא ועל אכילת מצה ואחר "...

העליונה ומהפרוסה משתיה� ביחד ויטבל( במלח ויאכל( בהסיבה 

יאכל , וא( אינו יכול לאכול כשני זיתי( ביחד. כזית מכל אחדביחד 

  ".של המוציא תחילה ואחר כ, של אכילת מצה

  ערבי פסחי((ש "מקור הדברי( בפסקי הרא. דומה לזה כתב ג( הטור ש(

מה  9תמהו על כ, האחרוני(). בקיצור הלכות הסדר(כי וכ, כתב ג( המרד, )סימ� ל

  :הפרישה כתב? טיבו של כזית שני בברכת המוציא

ומשו( . ואפשר משו( דנסתפק על איזו מה� יבר, על אכילת מצה"

וכיוו� דכל אחד בספק . הכי מברכי� אשתיה( ביחד שתי הברכות

  ".ברכת אכילת מצה אכילת מצה כשיעור כזית

צרי, לאכול שני , שלפניו מונחות שלוש המצות, וקא עור, הסדרעל פי טע( זה דו

ומכל מקו( לא נחה דעתו . לשאר המסובי� די בכזית אחד. כזיתי( מחמת ספק זה

  ):ביאור הלכה ש((של בעל המשנה ברורה בתשובה זו 

דלפי כל זה יצא לנו דבר חדש . אכ� בעיקר הדבר תמוה מאד"

. ולא מצינו זה בשו( מקו(. תדבלילה הראשו� צרי, לאכול שני כזי

, וכל הני פוסקי( דסברי דצרי, שלוש מצות לסדר לא הזכירו זה

וא. שאפשר ... ס לא נזכר אלא כזית"ובש. ש והמרדכי"זולת הרא

 

כפי , ואפשר שג( שיעור המצה כתנאי באכילת קרב� הפסח הוא בכזית. א. כא� אי� הכרח לומר כ�. 8

  . שאכתוב בסו. המאמר
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מכל מקו( , לדחוק דעיקר שיעורא הוא בכזית ובדיעבד יוצאי� בו

  ".וצרי, עיו�... כל כי האי מילתא הוי ליה לתלמוד לפרושי

בזמ� שבית המקדש היה קיי( די היה . ו קושיית המשנה ברורה מיושבתלשיטתנ

בכזית מצה ובו היו יוצאי( ה� ידי חובת מצוות אכילת מצה בחג המצות וה� ידי 

כש( שבאיל יו( הכיפורי( היו יוצאי( , חובת אכילת המצה הנלווית לקרב� הפסח

יו( הכיפורי( בכניסתו ה� ידי חובת מוספי היו( וה� ידי חובת עבודת הכה� הגדול ב

הדבר בא לידי ביטוי ה� . האיחוד בי� שתי המצוות מושל(. לבית קדשי הקודשי(

  ):ג א, דברי( טז(בלשו� התורה בפרשת ראה 

להי, כי בחודש האביב  א' לה פסחשמור את חודש האביב ועשית "

להי, צא�  א' להוזבחת פסח . להי, ממצרי( לילה א' הוציא, ה

לא תאכל עליו חמ+ . לשכ� שמו ש(' יבחר הובקר במקו( אשר 

לח( עוני כי בחיפזו� יצאת מאר+ שבעת ימי� תאכל עליו מצות 

  ..." מצרי(

א. . 10ונעשה חלק בלתי נפרד ממנו, הרי שחג המצות כולו נשע� על חג הפסח

הברייתא לומדת את חובת . עולה הדבר) א, פסחי( קכ(מלשו� הברייתא בגמרא 

על מצות "שו� בזמ� שבית המקדש היה קיי( מ� הפסוק אכילת מצה בלילה הרא

לעומת זאת החובה . פסוק זה עוסק במצה הבאה ע( הפסח". ומרורי( יאכלוהו

ואכ� הברייתא . מחג המצות, לפחות בחלקה, לאכול מצה בלילה הראשו� נובעת

ממשיכה ואומרת כי חובת אכילת מצה בלילה הראשו� בזמ� הזה נלמדת מ� הפסוק 

למדנו שאחר שנית� . העוסק בחובות הנובעי( מחג המצות, "אכלו מצותבערב ת"

ה� , לקיי( את שתי המצוות בקיו( אחד התייחסות התורה אליה� כמצוה אחת

  . פה בתורה שבכתב וה� בתורה שבעל

אמנ( אחר שחרב בית המקדש יש הבדל ברמת החיוב בי� מצוות אכילת המצה 

זו האחרונה . כתנאי באכילת קרב� פסחשל חג המצות לבי� מצוות אכילת המצה 

שאי� בו קרב� , כדי� אכילת מרור בזמ� הזה ,זכר למקדש, הופכת להיות מצוה דרבנ�

אמנ( ". מצה בזמ� הזה דאורייתא ומרור דרבנ�): "א, פסחי( קכ(כדברי רבא , פסח

בערב תאכלו "והוא הציווי , נותר באכילת מצה בזמ� הזה ג( רובד הדאורייתא

מבחינת מצוות אכילת מצה . שור בחג המצות ולא בהקרבת קרב� פסחהק" מצות
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, בחג המצות אי� חילוק בי� זמ� שבית המקדש קיי( לזמ� שאי� בית המקדש קיי(

  .כמו שלגבי מצוות ישיבה בסוכה בסוכות אי� חילוק כזה

  :נמצאו שני רבדי( למצוות אכילת מצה בזמ� הזה

ו בניס� "הנמש, מט, ראשו� של חג המצות אכילת מצה בלילה  רובד הדאורייתא . א

  .א בו"ועד כ

לאכילת המצה בלילי  זכר, ד בניס�"אכילת מצה בלילה שאחר י  רובד הדרבנ� . ב

  .פסחי( יחד ע( קרב� הפסח בזמ� שבית המקדש היה קיי(

לכ� די היה בקיו( אחד , בזמ� המקדש שתי המצוות היו ברובד הדאורייתא

של שתי המצוות הוא בשני רבדי( שוני( לא די בקיו( עתה כאשר קיומ� . לשתיה�

די� זה של קיו( נפרד הוא די� בדברי( . אחד לשתיה� ויש לקיי( כל מצוה כשלעצמה

כ, אנו מוצאי( . אלו צריכי( הכר שכ� ללא הכר אי� כא� זכר. זכר למקדשהנעשי( 

  :11בערבה של סוכות

ה זכר אמר ליה אביי לרבה מאי שנא לולב דעבדינ� ליה שבע"

אלא (למקדש ומאי שנא ערבה דלא עבדינ� לה שבעה זכר למקדש 

. אמר ליה הואיל ואד( יוצא ידי חובתו בערבה שבלולב? )יו( אחד

וכי תימא דקא . אמר ליה ההוא משו( לולב הוא דקא עביד ליה

והא מעשי( ) לש( ערבה(והדר מגבה ליה ) לש( לולב(מגבה ליה 

אלא אמר רב זביד משמיה דרבא ... בכל יו( דלא קא עבדינ� הכי

לולב דאית ליה עיקר מ� התורה בגבולי� עבדינ� ליה שבעה זכר 

ערבה דלית לה עיקר מ� התורה בגבולי� לא עבדינ� שבעה . למקדש

  ".זכר למקדש

ברור לאביי שא( אד( יוצא ידי חובת מצוות ערבה בערבה שבלולב צרי, להגביה 

על כרחנו משו( שבהגבהה ? הגבהה אחת מדוע לא יצא ידי חובה על ידי. פעמיי(

  .אחת אי� זכר כלל לערבה וכל הרואה יחשוב שמפני זכר הלולב הוא מגביה

את מצוות לולב . א. מסקנתו של רב זביד משמו של רבא מבוססת על עיקרו� זה

שכ� לולב יו( אחד הוא חובה מ� , לא נית� לעשות זכר למקדש יו( אחד בלבד

על כרחנו אנו נאלצי( לעשותו זכר . ר לזכר למקדשולא יהיה כא� הכ, התורה
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די , לעומת זאת ערבה שאי� לה עיקר מ� התורה בגבולי� כלל. למקדש כל שבעה

  .12שנתק� לעשותה יו( אחד וכבר יהיה בכ, זכר למקדש

לאור זאת ברור שבזמ� הזה לא יכולה אכילת המצה זכר למצת הפסח להיות 

ודרוש לכ, קיו( , ילת מצה בחג המצותמקויימת באכילת הכזית של מצוות אכ

  .ש הטור והמחבר אכילת שני כזיתי("על כ� הצריכו הרא. נפרד

אלא כל אחד ואחד צרי, לאכול כזית , מעתה אי� זה די� המיוחד לעור, הסדר

כש( שהמרור . די� המצה א( כ� כדי� המרור. שני זכר למצה שנאכלה ע( הפסח

וא. אכילתו , ( המצה זכר למקדש כהללנאכל תחילה בנפרד ואחר כ, בכריכה ע

כ, המצה נאכלת תחילה בנפרד זכר למקדש ואחר כ, , 13בנפרד היא זכר למקדש

כל זאת מלבד הכזית הראשו� . 14זכר למקדש כהלל, נאכלת בכריכה ע( המרור

  ". בערב תאכלו מצות"  הנאכל כמצוות התורה בחג המצות 

 

  .� ש("וכ� כתב הר. ה מאי שנא"א ש( ד"ריטב. 12

  .ע הרב סימ� תעה"שו. 13

כל שלא אמר שלושה דברי( אלו בפסח לא יצא ידי   כהקבלה למאמר רב� גמליאל המובא בהגדה . 14

לפסח במצוות אכילת : א. זכר למקדש אנו עושי( לשלושת(, חובתו ואלו ה� פסח מצה ומרור

; למצה באכילת הכזית השני ושוב בכור, כהלל; )( ש("י ורשב"ורש, ב, פסחי( קיט(האפיקומ� 

  .למרור באכילת כזית מרור וכ� בכור, כהלל
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�אבישי בראבישי בראבישי בראבישי בר���        טלטלטלטל

  ל"חוה ליבע ז נ סבתי"לע

  ל"שמעו� הכה� ז' בת ר

  ל "ודודתי מירב חיה ז

  'ראוב� יששכר שיח' בת ר

��

במהל, . והוא מעורר מספר בעיות, צחצוח שיני( בשבת איננו פשוט כלל ועיקר

ודרכי( , ובניסיו� לבדוק את הסיבות לבעיות, העבודה נתמקד בבירור הבעיות

  .לפתרו� במידה וישנ(

  :ראשי פרקי�
  במשחת שיניי(ממרח . א

  חבורה. ב

  רפואה בשבת. ג

  סחיטת המברשת. ד

  עובדי� דחול. ה

  תלישה. ו

  וג( השימוש בג(. ז

  סיכו(. ח

  ממרח. א
  :אומרת המשנה.) קמו(במסכת שבת : הגדרת ממרח

ובלבד שלא יתכוו� , שובר אד( את החבית לאכול הימנה גרוגרות

וחכמי( , ודהיה' ואי� נוקבי� מגופה של חבית דברי ר, לעשות כלי

וא( היתה נקובה לא ית� עליה שעוה , ולא יקבנה מצידה. מתירי�

  ...מפני שהוא ממרח

, מהמשנה מוב� שאי� לסתו( נקב בחבית בעזרת שעוה מפני שעובר על ממרח 

א ממרח הינה "ז, ..."ויש כא� משו( ממרח  שהוא ממרח"י על אתר "ומסביר רש

  .תולדה של ממחק ונאסרה בשבת

, מביאה הגמרא מחלוקת אמוראי( לעניי� מרוח:) קמו(משנה זו בגמרא על 

ומא� דשרי , מא� דאסר גזרינ� משו( שעוה. רב אסר ושמואל שרי  מישחא"ואומרת 



  

שלדעת רב ג( למרוח אותו סביב הנקב אסור גזירה , מישחא זהו שמ� עב". לא גזרינ�

... ואל שרימישחא רב אסר ושמ): "."בדפי הרי: סב(. "פסק הרי. משו( שעוה

מישחא רב אסר ושמואל ) "'פרק כב אות ח(ש "כמותו פסק ג( הרא". והלכתא כרב

הממרח רטיה ) "א"הלכות שבת פרק כג הי(( "וכ� פסק הרמב, "והלכתא כרב... שרי

וכיוצא בה שמא , לפיכ, אי� סותמי� נקב בשעוה. בשבת חייב משו( מוחק את העור

ע "וכ� כתב הטוש, "נקב גזירה משו( שעוהואפילו בשומ� אי� סותמי� את ה, ימרח

אסור לית� שעוה או שמ� שהוא עב בנקב החבית מפני שהוא ) "א"ח שיד סי"או(

  ".ממרח

שהוא דבר , ב"ומשמע מהכא דלא אסרינ� אלא בשעוה וכיו: "י"מסביר הב

כ מכל מקו( אסור כיו� דשיי, בו "פ שאי� מרוחו ניכר כ"וכ� בשמ� עב אע, המתמרח

אסור לית� שעוה או שמ� עב : "ע"וכ� פסק השו, "דאתי לאחלופי בשעוהמרוח קצת 

". אבל בשאר דברי( דלית בהו ממרח מותר, בנקב החבית לסתמו מפני שהוא ממרח

ע שכל דבר ששי, בו מרוח נאסר שימושו בצורה שיתמרח "י והשו"משמע מדברי הב

( שזהו חומר משו, מכא� נית� להבי� שהשימוש במשחת שיני( נאסר בשבת. בשבת

מהשתלשלות הסוגיה ודעות הפוסקי( ראינו שנאסר א. שמ� עב , הדומה לשעוה

  .ששיי, בו מרוח קצת

:): עה(אומרת הגמרא בשבת . עניי� נוס. בו נדו� איסור מרוח הינו רטיה בשבת

  ".הממרח רטיה בשבת חייב משו( ממחק"

, שימוש בשבתאסור ה, ואפילו קצת, ששיי, בו מרוח, שבכל דבר, עד כה הבנו

סברא שאיסור " יביע אומר"ת "א בשו"אול( כא� מעלה הרב עובדיה יוס. שליט

ממרח רטיה או : כגו�, מרוח שיי, רק כאשר מעוני� בקיומו של הדבר המתמרח

אבל כאשר לא מעוניי� המשתמש בקיו( הדבר המתמרח לא שיי, איסור , שעוה

ת שיני( אינו מעוני� בקיו( ונאמר שהמצחצח שיניו במשח, נקשר לענייננו. מרוח

ולכ� נוכל להתיר שימוש במשחת , ובסיו( הצחצוח הוא שוט. את פיו, המשחה

ישנ( מספר מקורות . אפילו מדרבנ�, שיני( כי בצחצוח שיני( לא שיי, מרוח

מופיעה ) פרק טז(במסכת שבת . א"המבססי( טענה זו של הרב עובדיה יוס. שליט

ועל צואה של , י הנר בשביל שלא תאחוז בקורהכופי� את הקערה על גב: "המשנה

ז בערב ואמר חוששני לו "ר יהודה מעשה בא לפני ריב"א. ועל עקרב שלא תיש,, קט�

בעניי� ההיתר להרוג חיות מזיקות :) שבת קכא(דנה הגמרא על אתר ". מחטאת

מהו להרוג נחשי( , ינאי' בעו מיניה מר: "ומביאה במהל, הדיו� סיפור, בשבת

דילמא לפי ? צרעה אני הורג נחש ועקרב לא כל שכ�: אמר להו? ( בשבתועקרבי
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מה ההיתר לדרו, על , י"הסביר רש...". דאמר רב יהודה רוק דורסו לפי תומו , תומו

דא. על גב דממילא ממרח , שאי� מתכוי� למרח ולאשוויה גומות"רוק לפי תומו 

וכ� ): "יא' שטז סע' סי( וכ� הופיע בטור". כי לא מכוי� שרי משו( מאיסותא, הוא

כיו� שאינו מכוי� , ג דממילא ממרח ומשוה גומות"אע, ברוק שלפניו יכול לדרוס עליו

לא ישפש. ברגלו רוק ): "יא' שטז סע' סי(ע "וכ� כתב השו". לכ, ואיכא מאיסותא

שאינו מתכוי� , אבל מותר לדורסו לפי תומו, על גבי קרקע משו( דמשוה גומות

העיר על ". משו( מאיסותא, ג דממילא ממרח הוא שרי"ואע, מותלמרח ולהשוות גו

, ע דליתסר משו( מרוח עצמו"וצ, ע שרי"ג ספסל לכו"וע): "...'ק ט"ס(א "כ, המג

אבל הכא רוצה , ג חבירו"ל דממרח לא שיי, אלא כשכוונתו שיתמרח דבר ע"וי

שרי דלא  ע"ג ספסל לכו"וע): "...'ק מט"ס(ב "וכ� כתב המשנ, ..."שיבלע בקרקע

ומשו( מרוח גופא ליכא למיסר דלא שיי, מרוח אלא , שיי, בזה אשוויי גומות

  ".אבל כא� רוצה שיהיה נבלע, ג חבירו וכוונתו שיתמרח"כשממרח איזה דבר ע

שאכ� מרוח שיי, רק כשמעוני� בקיו( הדבר המתמרח , ב"א והמשנ"מוכח מהמג

רבי אחא בר חנינא הש. בי�  אמר:): "עה(בשבת ' א מהגמ"קשה על המג. ג חברו"ע

פ הש. עור בי� "ה: "...�"הסביר הרמב". העמודי( בשבת חייב משו( ממחק

, ג חברו"ז נית� להבי� שאי� רצונו שיתמרח דבר ע"לפ, "העמודי( כדי לרככו בכ,

  ?ואצלנו הדי� שפטור, כ מדוע ש( חייב משו( ממחק"וא

י "אשו� החלקת העור עהר. שישנ( שני סוגי ממחק, "שבילי דוד"מתר+ בספר 

או המחליק , או כשמורט הכנ. לצור, הקנה, גרירת השיער או הצמר שעליו

י "הסוג השני מריחת רטייה וכדומה ע. ב"וכיו, כלונסאות כדי שיהיו ראשיה� שווי(

א שיי, "הפטור של המג. עד שמחליק פניה(, שעוה וזפת: כגו�, דברי( המתמרחי(

אבל , ג חברו"ה הא( התכוו� המורח למרוח דבר עשלגביו תלויה השאל, לסוג השני

  .א( רוצה שיבלע ויעל( לא שיי, מרוח

מכיוו� , וג( ש(, א שיי, ג( לצחצוח שיני("שדינו של המג, פסק הרב עובדיה

מותר הצחצוח ולא , כ שוטפ( במי("ואח, שכוונת המשתמש היא רק לנקות שיניו

  .חשיב מרוח כלל

מותר לשפש. השיניי( במשחה "ז "ח" השולח�קצות "ח נאה כותב בספרו "הגרא

דדוקא בנות� משחה על הרטייה או על , כ חשש ממרח "ואי� בזה ג, ...העשויה לכ,

אבל במשפש. , ל ממרח "המכה חישינ� שיחליק פני המשחה להשוות הגומות והו

ובדבר " "אגרות משה"מ פיינשטיי� בספרו "לעומתו כותב הגר". אי� חשש מירוח

, לגבי שימוש בנוזל". י( ע( משחת שיניי( פשוט שאסור שהוא ממחקלנקות שיני



  

כ "אי� ברור לי כ", והרבה נוהגי( להתיר, מופיע באגרות משה שא. שהוא לח כמי(

כ ניכר "וא, י הרחיצה"משו( שהוא מתפשט הרבה יותר מכפי שהוא ע... ההיתר

לכ� אי� . חקא. שאפשר שבדבר לח ליכא איסור ממ, ...שעדיי� יש בזה קצת ממחק

): נ' ג סי"ח(וכ� דעת המנחת יצחק . "וכ
 ראוי להחמיר, נוהגי( בביתי היתר זה

כ משו( החלקת המשחה דיש כא� משו( "נוס. על זה א( מנקה הרי יש ג"...

ע בדבריו "וצ): "ז הערה כה' יב סע' פ(מעיר על כ, השמירת שבת כהלכתה ". ממרח

  ".ג"דמה שיי, ממחק בכה

  חבורה. ב

  :ר"ת דבר שאינו מתכוו
 ופסהגדרו

 
אלא , שאי� האד( העושה מתכוו� לה, הינו מעשה עברהדבר שאינו מתכוו

:) שבת כג(נחלקו הפוסקי( . י מעשה היתר שהאד( עושה"שהיא נעשית מאליה ע

ונטלת , עגלה של קט� טמאה מדרס: "ואמרו, הא( מותר לעשות דבר מעי� זה

יהודה אומר כל הכלי( אי� נגררי( חו+ מ�  'ר. ג כלי("ואינה נגררת אלא ע, בשבת

מפני ... ג כלי("אלא ע: "י את סבת האסור"מסביר רש". מפני שהיא כובשת, העגלה

שמעו� ' יהודה סובר ר' לעומת ר". שעושה חרי+ בקרקע וחופר חייב משו( חורש

ובלבד שלא יתכוו� , ש אומר גורר אד( מטה כסא וספסל"ור): "ב"תוספתא ביצה פ(

יהודה דבר שאינו מתכוו� ' ולכ� לר, עניי� זה הוא מלאכה דאורייתא". חרי+ לעשות

מלאכת מחשבת אסרה "משו( ש, ש"לעומתו מתיר ר, במלאכות דאורייתא אסור

  .וזו אינה מלאכת מחשבת" תורה

הדוגמא . מוגדר כאשר התוצאה הצדדית הינה בלתי נמנעת) ר"פס(פסיק רישיא 

כאשר ) ה' א הל"שבת פ' הל(( "ובאת ברמבשעל שמה נקרא המצב מ, הקלאסית

בקציצת ראש התרנגולת אי� האד(   אד( רוצה לתת לבנו לשחק בראש של תרנגולת

הא( יתכ� מצב ותקצו+ את ! ?אול( פסיק רישיה ולא ימות, מתכוו� להרוג אותה

  ! ?והרי אסור להוציא נשמה בשבת  ראש התרנגולת לבנ, והיא לא תמות 

  : י(ר ישנ( שני סוג"בפס

נוח לו לאד( והוא נהנה מהתוצאה הנוספת של : כלומר, ר דניחא ליה"פס. א

  .אז הוא חייב על עשייתה  הפעולה 

  .שאינו נהנה או שלא אכפת לו ממנה  ר דלא ניחא ליה "פס. ב

א( : "מביאה שעורי חיוב לגבי מלקט ותולש עצי( ועשבי(.) שבת קג(' הגמ

, כדי לבשל ביצה קלה  א( להסק , פי הגדיכמלא   א( לבהמה , כגרוגרת  לאכלה 
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הרי בכל המקרי( שתולש הוא ', ומקשה הגמ, ..."כל שה�  א( ליפות את הקרקע 

: כלומר? ומדוע אינו מתחייב בכל מקרה מיד בכל שהוא, מיפה את הקרקע בתלישתו

, י התלישה לאכילה וכדומה הרי ישנה ג( תוצאה של ייפוי הקרקע"ר שע"זהו פס

ר "שנוח לו ביופייה הרי הוא חייב מדי� פס  ( הא תולש בקרקע שלו ורואי( שא

שבה( , מעמידה את הברייתא בתולש באג( או בשדה חברו' ולכ� הגמ! וניחא ליה

לא "והגדרת , ר דלא ניחא ליה הוא פטור"י בפס"לפי רש. ר דלא ניחא ליה"זה פס

מביא ' תוס. לו ממנושלא אכפת ' אלא אפי, לאו דווקא שאינו רוצה בדבר "ניחא ליה

  או שאי� לו הנאה מ� התוצאה , שכאשר לא אכפת לו, את דעת הערו,

עצמ( ' התוס. אסור דרבנ�' ואי� אפי, מותר לכתחילה לבצע פעולה זו  המשנית 

ראיה . שפטור א, אסור כאשר לא ניחא ליה, י"וסוברי( כרש, חולקי( על הערו,

שכאשר אד( , "ס מורסא בשבתהמפי.) "שבת קז(' לדבריה( ה( מביאי( מהגמ

וזה , דבר האסור משו( בונה, מוציא מורסא מפצע בגופו ואגב כ, נפתח פתח בעורו

א, , א להוצאת המורסא ללא הפתח בעור"שהרי מצד אחד א, ר דלא ניחא ליה"פס

הדי� במקרה המפיס מורסא הינו מותר . מצד שני אי� האד( רוצה ליצור פתח זה

א, , שנכנס כא� ג( גור( הצערא שיש לאד( מפעולה זו א, זאת מכיוו�, לכתחילה

ר דלא ניחא ליה פטור "פס: כלומר. בלי גור( זה הרי הדי� יהיה פטור אבל אסור

  .ואסור

נשאלת השאלה מתי , ר"לאחר שבררנו מהי ההגדרה של דבר שאינו מתכוו� ופס

  .לפסיק רישיה ומתי לא, האסורה, תחשב תוצאה מסוימת

ולכ� , שאז כידוע יוצא ד(, מדבר לגבי בעילה בתחילה בשבתא בכתובות "הריטב

דכיוו� דיש : "...א"אומר הריטב. אולי תהיה סיבה לאסור בעילה בתחילה בשבת

אי� זה פסיק רישיה , ואפשר שיזדמ� כ� , ואי� בו ד( ואי� בו פתח, בקיאי� בהטיה

סיק רישיה בצד הרחוק לא חשיב פ' אפי, דכל שאפשר שלא יעשה איסור, ולא ימות

מכיוו� שישנה אפשרות שלא יצא ד( , א"ז". ולשו� פסיק רישיה מוכיח כ�, ולא ימות

ולשו� ההגדרה ממנה משתמע , אי� נחשב האיסור לפסיק רישיה, בבעילה הראשונה

  . מוכיחה כ�, אסור  שדווקא כאשר בטוח שימות

ר יש "שא. כאשר ישנו סיכוי גדול לפס, א"תרומת הדש� סובר בניגוד לריטב

: נשאלה שאלה לתרומת הדש�. עניי� זה מבואר בשאלה סד. לאסור את המלאכה

, שאינ( מחוברי(, או תקעו בספסל או בד., סכי� התחוב בכותל של ע+ מבעוד יו("

  ? שרי להוציא הסכי� בשבת או לא



  

כמעט , בהוצאת הסכי� היכא דתקוע קצת בחוזק": "...תרומת הדש�"ענה בעל 

  ". והוי ליה קודח, י. בנקבשלא יוס, ר הוא"פס

הראשו� . שמדבריו בשני מקומות נראית סתירה בפסק ההלכה, ב"ע בדעת המ"וצ

מ מותר "ומ) "ק צא"שיח ס' סי(סמו, לאש , שמונח בתוכו תבשיל, לגבי הנחת כלי

היינו שיש בהכלי תבשיל שלא נצטנ� (לית� אלונטית וכלי עופרת סמו, לאש לחממו 

עד שיוכל הכלי להיות נית, ש( או , כ "א( הוא קרוב כא. , )ורוצה שיהיה ח(

...". הוי דבר שאי� שאי� מתכוי�, דכיוו� דלא ניחא ליה בהכי, לשרו. האלונטית

בניגוד . ר"שרק כאשר בטוח יעשה האיסור נחשב לפס, א"מכא� משמע כדעת הריטב

וב שסכי� התח, ע ש("לגבי דברי השו, )ק נב"שיד ס' סי(ב "לדעתו זו אומר המ

י "דע  אסור להוציאו: "ב"אומר המ, בכותל של ע+ מבעוד יו( אסור להוציאו בשבת

... הוצאתו כיו� שמתחילה היה תקוע קצת בחוזק אי אפשר שלא יתרחב הסדק קצת

  ". ר הוא"וא. דאי� מתכוי� לזה כמעט פס

שישנה בעיה בצחצוח , כתב הרב עובדיה) כט' ד סי"ח ח"או(ת יביע אומר "בשו

אמנ( נכו� הדבר רק לאלו . ר"( מברשת משו( שגור( לחבורה וזהו פסשיני( ע

אול( לגבי אלו הרגילי( , ר"שרק לגביה( שיי, פס, שאינ( רגילי( לצחצוח שיני(

אלא בגדר דבר שאינו , ר"ולכ� אי� זה פס, בצחצוח אי� הדבר מצוי שירד לה( ד(

ע( מברשת קשה ' פיוא. ר"וג( א( באקראי ירד לה( ד( עדיי� אי� זה פס, מתכוי�

ר שיי, "ר משו( שלדעת רוב הפוסקי( פס"מ אי� זה פס"שמצוי שירד ד( על ידה מ

, ר"מ אי� זה פס"מ, א, א( הדבר אינו ודאי א. שקורה רוב הפעמי(, רק בדבר ודאי

  ).א"דעת הריטב(רק לאלו שודאי ירד לה( ד( , ולכ� יש לאסור שימוש במברשת

שבמברשת קשה של שיני( בודאי יש לחוש , )נ' ג סי"ח(כתב המנחת יצחק 

שכתב שג( ביד יש , ט' שכז סע' ב סי"משנ' ועי, לחבורה במגע בי� המברשת לבשר

  .ו"וא( כ� במברשת שעל ידה מצוי שירד ד( ק, להיזהר שלא יעשה חבורה

, למרות החשש לחבורה, יש להתיר צחצוח שיני() כח' ב סי"ח(לדעת השרידי אש 

  .ר"ו מתכוי� ולא הווי פסמשו( דהוי דבר שאינ

  רפואה בשבת. ג
  :):נג(כמו שכתוב במסכת שבת , איסור רפואה נגזר משו( שחיקת סממני(

. ש בהמה שאחזה ד( אי� מעמידי� אותה במי( בשביל שתצטנ�"ת

אמר עולא . אד( שאחזו ד( מעמידי� אותו במי( בשביל שיצטנ�

  גזירה משו( שחיקת סממני(
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דאי שרית שו( רפואה אתי , ידי דרפואה גזור רבנ�במ"י על אתר "ומסביר רש 

א בעניני רפואה "ז, "והוא איסורא דאוריתא דהוי טוח�, למישרי שחיקת סממני(

  .מחשש שמא ישחקו סממני(, אסרו חכמי( את השימוש

... יוצאה אישה בחוטי שער): "ו"שבת פ(לעניי� רפואת שיני( מצאנו במשנה 

, ובלבד שלא תת� לכתחילה בשבת, ת� לתו, פיהוכל דבר שני, בפלפל ובגלגל מלח

, פלפל לריח הפה  בפלפל ובגלגל מלח.): "סה(אומרת הגמרא ". וא( נפל לא תחזיר

כמו גרגיר מלח לרפואת   גלגל מלח:): "סד(י "אומר רש". גלגל מלח לדורשיני

ובלבד שלא תת� :): "סד(' אומרי( תוס". מבעוד יו(  שנתנה לתו, פיה: שיני(

גזירה משו( שחיקת סממני( כיוו� דלרפואה , ר פורת"פירש הר  לה בשבתלכתחי

למרות שבגמרא לא , ישנ� מספר דעות שפלפל נאסר ג( משו( שעשוי לרפואה". (הוא

  ).ה"תפארת ירושלי( שבת אות פ, נז' ז סי"ח או"מהר: כגו�, הוזכר עניי� זה

ע בה� את החומ+ החושש בשיניו לא יגמ): "ד"שבת הכ' א הל"פכ(( "כותב הרמב

אבל בולע הוא שמ� , החושש בגרונו לא יערערנו בשמ�. אבל מגמע הוא ובולע, ויפלוט

אי� לועסי� את המצטיכי ואי� שפי� את השיני( בס( . וא( נתרפא נתרפא, הרבה

שכח ' סי(כותב הטור ". וא( נתכוו� לריח הפה מותר, בשבת בזמ� שמתכוו� לרפואה

וא( מכוו� לריח הפה , כי ולא שפי� בו השיניי( לרפואהאי� לועסי� מצטי): "לו' סע

  .ע"וכ� כתב השו, "מותר

א, כא� נשאלת , לפי זה משמע שאסור לצחצח שיניי( בשבת משו( רפואה

  ?השאלה מהי מדת הרפואה הנמצאת במשחת שיניי( א( בכלל ישנה

לכתחילה . מ לענות על שאלה זו יש לברר מהו תפקידה של משחת השיניי("ע

ובאמת יהיה ראוי לאסור את , � היה לחשוב שמשחת שיניי( משמשת לרפואהנית

אלא מגינה על , אול( א( נעיי� נמצא שמשחת שיניי( אינה מרפאה, שימושה בשבת

ובמקרה וישנה ש� חולה משחת השיניי( לא , החניכיי( והשיניי( מפני ריקבו�

, אלא רק כהגנה, הולכ� אי� שימוש במשחת שיניי( נחשב לרפוא, תפתור את הבעיה

  ". אברוחי ארי בעלמא"ל "או בלשו� חז

' סי" (יוס. אומ+"ת "א בשו"דוגמא להיתר מסיבה זו אנו מוצאי( בדברי החיד

משו( שמסורת היא בידינו שהיא , רגלי( הכותב שבזמ� הדבר מותר לשתות מי) מ

, ו"חוא( לא ישתה יירא פ� יפגענו הדבר , והשותה ממנה בטוח ברפואה זו ,רפואה

אול( נשאלת . רגלי( בכזה מקרה מותר השימוש במי. ופחד זה מזיק לגופו ויסתכ�

  ?שכ� מיועדת לרפאות, מה יהיה הדי� לגבי שימוש במשחת שיני(: השאלה



  

שה( מיועדי( לרפואה יש מקו( , שבדברי( שברור לכול(, ישנ( הסוברי(

משחת : כגו� ,אול( בדברי( שלא ברור שמיועדי( לרפואה, לאסור משו( רפואה

לעומת( . מ להלבי� את שיניה( יש להתיר"שהרבה אנשי( משתמשי( בה ע, שיני(

אפילו בבריא , שא. ברפואה המיועדת רק לחזק מזגו ג( יש לאסור, יש הסוברי(

שאינ( מאכל בריאי( , פ יש להתיר לבריא לאכול דברי("שעכ", י"פסק הב. גמור

ואפילו לאלו הסוברי( . שחיקת סממני(שכל שאינו חולה אי� לגזור משו( , לרפואה

אלא להג� על , א. ה( יודו במשחת שיני( שאינה מיועדת לרפואה, שאי� להתיר

ד "יביע אומר ח" (ולצחצח( ולהלבינ( אי� לגזור משו( שחיקת סממני(, השיני(

  ).כט' ח סי"או

  .המותרת בשבת" אברוחי ארי"הרי לנו מציאות של 

  סחיטת המברשת. ד
וא( לאו , ספוג א( יש לו עור בית אחיזה מקנחי� בו.): "...קמג( אומרת המשנה

: בית אחיזה של עור שיאחזנו בו  עור בית אחיזה: "י"מסביר רש". אי� מקנחי� בו

היא , א הסיבה להתיר קינוח"ז". שכשאוחזו נסחט בי� אצבעותיו  אי� מקנחיו בו

ב "שבת פכ' הל(( "כמותו כותב הרמב. משו( שאי� סחיטה כאשר ישנו בית אחיזה

  ...".שלא יסחוט, כ יש לו בית אחיזה"ואי� מקנחיו בספוג אא): "...ו"הט

וקשיא לי ביש לו בית : "שהקשו, ד מובאת דעת חכמי הצרפתי("מ ובראב"במ

כיוו� שיש לו בית : "...מ"אומר המ, "א לקנוח בלא סחיטה"א, אחיזה מאי הוי

אבל כשאי� לו בית אחיזה , ממנהאחיזה הויא ליה כצלוחית מלאה מי( שמוריק 

כ יש בו בית "ספוג אי� מקנחי� בו אא): "יז' שכ סע' סי(כותב הטור ". אסור לסוחטו

י שברגע שיש בית אחיזה הרי זה "ומסביר הב, "משו( גזירה שלא יסחוט, אחיזה

. ומתיר א( יש בית אחיזה, ע"כמותו פוסק השו. כאילו מוריק מי( מצלוחית

( סוברי( שכאשר יש בית אחיזה "י והרמב"יבה לכ, היא שרששהס, ב כותב"המשנ

. ר שיסחט"שאז יש פס, בניגוד למציאות שאי� לו בית אחיזה, ר שיסחט "אי� פס

  .ד היא שסחיטה שייכת בכל צורה"סברת הראב

אומרת . ניילו�: כגו�, עניי� נוס. השנוי במחלוקת הוא השימוש בחומר סינתטי

תיפוק ליה משו( סחיטה רבה ורב   ה צריכה לשמ�א( היית:): "שבת קכח(' הגמ

אמר אפילו תימא אי� סחיטה  רב אשי. יוס. דאמרי תרוויהו אי� סחיטה בשיער

שהוא קשה   אי� סחיטה בשיער: "י"אומר רש". בשיער מביאה לה בכלי דר, שערה

ה "ואי� סחיטה בשער וה): "א"ט הי"שבת פ' הל(( "כמותו פסק הרמב". ואי� בולע

וכ� פסק , "ומיהו איסורא איכא: "...מ"והעיר המ, "שאי� חייבי( על סחיטתולעור 
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סיבה נוספת להתיר היא משו( . ("שהביא דעת הרמב) ג"ק כ"שכ ס' סי(א "המג

, משו( שסחיטה אסורה משו( מפרק שהוא תולדה דדש, שלא שייכת כא� סחיטה

ר הצד חלזו� "ת.): "עה(בשבת ' כמו שאומרת הגמ, ודש אסור רק בגידולי קרקע

יהודה פציעה ' שהיה ר, יהודה אומר חייב שתיי(' ר. אינו חייב אלא אחת, והפוצעו

  ".ט קסברי אי� דישה אלא לגידולי קרקע"אמר רבא מ. בכלל דישה

מחשש הסחיטה . ד יש לצדד להיתרא"לפענ: "כתב) כח' ב סי"ח" (שרידי אש"ה

ותו דבהא לא ... ר"ר דהוי פסואי� לומ, שהרי אינו מכוי� כלל לסחוט, אי� לאסור

". דהנה בפירות הדי� הוא שא( הנסחט הול, לאיבוד לא שיי, סחיטה, שיי, סחיטה

, להתיר היא בעניי� ספוג שיש לו בית אחיזה" אש שרידי"סיבה נוספת שמביא ה

כ, ג( מברשת שיני( מותרת . משו( שאי� בו חשש סחיטה, שמותר לקנח בו

' י הגמ"סיבה שלישית להתיר הינה עפ. ת אחיזהבשימוש בשבת משו( שיש לה בי

וכתבו ). מגבת=י"רש(ולהסתפג באלונטית , שמתירה לרחו+ בחמי טבריה:) שבת מ(

וא( אתה אוסר להתנגב , הראשוני( שלא חששו לסחיטה משו( שדרכ( להתנגב

אפשר לרוב בני אד(  ובנושא שלנו אי. ואי אפשר בלא רחיצה, אתה אוסרו ברחיצה

  .שיני( בלא צחצוח

שא. בדברי( שיש לה( בית אחיזה יש לעיי� ) נ' ג סי"ח" (מנחת יצחק"כותב ה

( בחפ+ שיש לו בית אחיזה לא "י והרמב"שהרי לרש, הא( שייכת בה( סחיטה

, אול( מכל מקו( הותר. ד אוסר בחפ+ בעל בית אחיזה"ואילו הראב, שייכת סחיטה

בסופו . שמרוק� אותה ממימיהמשו( שבחפ+ בעל בית אחיזה הרי זה כצלוחית מי( 

עניי� שנאסר רק (משו( ששערות המברשת עשויות ניילו� , של דבר הותר הצחצוח

  ).שזהו צד ההיתר(וג( בגלל שיש למברשת בית אחיזה , )כדי� סחיטת עור, מדרבנ�

מתיר שימוש במברשת בעלת שערות העשויות מחומר " שמירת שבת כהלכתה"ה

כ את דעת "בהערותיו מביא השש. כ, פופות כלסינטטי בתנאי שאי� השערות צ

, ואי� נפחו משתנה מחמת המי( הנכנסי(, דכל דבר שינו בולע: "ז אויערב,"הגרש

הרי זה דומה לצינור דק של גומי , וג( החללי( שבי� שערות המברשת ניכרי( לעי�

  ". שמריק ממנו מי(

): קיב' סי ח"או" (אגרות משה"לעניי� רחיצת המברשת לאחר השימוש כתב ה 

שאי� ש( סחיטה משו( , א. שלא בשפשו., ואחר הניקוי לא ירח+ את המברשת"

וכ� פסק הרב עובדיה בספרו ". ואי� לרחו+ בשביל מחר, שאי� לו צור, שוב היו(

  ).ל' ד סי"ח" (יביע אומר"



  

  עובדי
 דחול. ה
איסור זה הוא אחד . משו( שיש בה( מעשה חול, ישנ( דברי( שנאסרו בשבת

מפני שכתוב , ז"אבל נאסרו בכ, א דברי( שאינ( מלאכה"ז, ורי שבותמאיס

אבל עשרה ): "...ה"ב מ"פכ(דוגמא לאיסור זה מוצאי( אנו במסכת שבת ". תשבות"

ומביאי� אות� , אחת פניה( ידיה( ורגליה() מגבת(=בני אד( מסתפגי� באלונטית 

: י על אתר"מר רשאו...". אבל לא מתעמלי� ולא מתגרדי�, ביד� סכי� וממשמשי�

:) שבת קמז(הגמרא בהמש, ". דהוי עובדא דחול... גרסינ� במגררת  ולא מתגרדי�"

ובלבד שלא , ר סכי� וממשמשי� בבני מעיי( בשבת"ת: סכי� וממשמשי�: "אומרת

ולא מגררי� ): "ג' שכז סע' סי(כ, הופיע ג( בטור ". יעשה כדר, שהוא עושה בחול

ב הסביר שהסבה לאסור גירוד "ג( המשנ". דחולבכלי העשוי לכ, שהוא כעובדא 

עניי� נוס. המובא במשנה הוא עובדי� דחול שהותר . בכלי היא משו( עובדי� דחול

ומסבירה , "ומודדי� את המקוה) "...ה"ד מכ"שבת פכ(אומרת המשנה . משו( מצוה

א עולא אקלע לבי ריש גלותא חזי לרבא בר רב הונא דיתיב באוונ:): "שבת קנז(' הגמ

אימר דאמרי רבנ� מדידה : אמר ליה) מדד אותה(=וקא משח ליה , )ישב בגיגית(=

אמר ליה ? דלאו מצוה מי אמור, )אמור שחכמי( התירו מדידה של מצוה(=דמצוה 

כ, ג( אומר . זאת אומרת דווקא מדידה של מצוה הותרה". מתעסק בעלמא אנא

מקוה לידע א( : מצוה כגו�ומודדי� מדידה של ): "...ה"ד הל"שבת פכ' הל(( "הרמב

, מותר למדוד מדידה של מצוה בשבת) "שו אות ז' סי(ואומר הטור , ..."יש כשעור

ח "או(ע "כמותו פסק ג( השו". למדוד א( יש במקוה ארבעי( סאה וכיוצא בו: כגו�

למדוד א( יש במקוה : מותר למדוד בשבת מדידה של מצוה כגו�): "ז' שו סע' סי

לא הוי "שעובדי� דחול , )ק לד"ס(ב כתב בהסברו לסעי. זה "המשנ". ארבעי( סאה

  .ולכ� הותר למרות ששבות לא הותרה במקו( מצוה, "כ"אסור כ

היא משו( שנראה כמזלזל , הסיבה לכ, שיש חשש לעובדי� דחול בצחצוח שיניי(

  . בשבת

וג( יש לספק א( שיי, בזה משו( עובדא ): "נ' ג סי"ח(כתב המנחת יצחק 

כ "וע, יו� דלכמה אנשי( היא צערא דגופה ליל, כמה ימי( בלי ניקוי שיני(כ, ...דחול

  ".א( יש לה( כלי( מיוחדי( לשבת אולי יש להתיר

ומיהו לתת את המשחה על מברשת כנהוג ): "ל' ח סי"ד או"ח(כתב היביע אומר 

אול( יש דעות הסוברות שאי� לחוש ". משו( עובדי� דחול, יש לאסור, ולשפש. שיניו

דשרי , חשיב כדבר מצוה, או מטע( שכיו� שיש לו צור, שבת בזה, בדי� דחוללעו
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או מטע( שרגיל במשחת שיני( בימות החול ויש . שבות דעובדי� דחול במקו( מצוה

  .לו צער במניעתו בשבת ולכ� מורי( לקולא

שהתיר לרחו+ השיניי( בשבת ) ב"קי' ח סי"או(ת אגרות משה "וכ� מופיע בשו

  .י� דחולולא חשש לעובד

  תלישה. ו
אול( ג( השרידי אש שחשש התיר , לעניי� התלישה לא חוששי( רוב הפוסקי(

  .ר"זאת משו( שאינו מתכוי� ולא הוי פס

  "וג��ג�"השמוש ב. ז
בפועל זהו , מי פה+פ היצר� כמשחת שיניי("הנו מוצר חדש המוגדר ע" וג( ג("

ותר שימוש במוצר כזה ונשאלת השאלה הא( מ, נוזל סמי, בער, כמו סבו� נוזלי

מ לברר עניי� זה יש לבדוק מה( גדרי מירוח ומהי מדת הרפואה שיש "ע? בשבת

: י ש("ופרש, "רב אסר ושמואל שרי מישחא:): "קמו(מסכת שבת ' בגמ. בדבר כזה

י מתכו� לנוזל סמי, בער, כמו הסבו� הנוזלי בו אנו "רש". מישחא שמ� עב"

. , אולי נת� להעלות סברא ששיי, בו ממרחשבשל היותו סמי, משתמשי( בו כיו(

, סובר שממרח שיי, רק כאשר מעוני� שהדבר המתמרח יתקיי(" יביע אומר"ה

כמו שכבר (ומכיוו� ששות. את פיו מיד לאחר הצחצוח לא שיי, ממרח בכהאי גוונא 

  ).'הרחבנו בסעי. א

 שאסר את השימוש" אגרות משה"להוציא ה, כמותו סוברי( ג( שאר הפוסקי(

כששאלתי רופא שיניי( מהי מידת , לעניי� הרפואה. א. בסבו� נוזלי משו( מירוח

, שכיו( אי� משחת שיני( המרפאה בעיות שיני(, השיב לי, הרפואה הקיימת במוצר

ולכ� לא שיי, במוצר כזה איסור , אלא רק משחות המונעות בעיות עד שה� מתחילות

  .רפואה בשבת

  .שלמה רוזנפלד ראש הישיבה' י הר"המוצר הותר לשימוש בשבת ע

  סיכו�. ח
וכמותו פסק ג( , התיר הרב עובדיה יוס. שימוש במשחה בשבת ממרח לעניי�

: כגו�, אול( לעומתו ישנ( המחמירי( ואוסרי( שימוש במשחה. ח נאה"הגרא

  ".אגרות משה"וה, "מנחת יצחק"ה

צל( אי� שא, עשה הרב עובדיה יוס. חלוקה בי� הרגילי( בצחצוח חבורהלעניי� 

. ולכ� אסורי( בו, לאלו שאינ( רגילי( בצחצוח, חשש חבורה ומותרי( בצחצוח



  

שאסורה בשימוש למברשת רכה , עשה חלוקה בי� מברשת קשה" מנחת יצחק"ה

  .השרידי אש התיר בכל מצב. המותרת בשימוש

  .לא מצאנו א. אחד החושש לכ, רפואהלעניי� 

א, התיר צחצוח , יילו� מדרבנ�סחיטה בנ" מנחת יצחק"אסר ה סחיטהלעניי� 

בית אחיזה , ("התיר משו( דשא" שרידי אש"ה. משו( שיש למברשת בית אחיזה

א( אינ� , התיר שימוש במברשת ע( שערות ניילו�" שמירת שבת"ה. וצור, הציבור

לעניי� רחיצת המברשת לאחר השימוש אסרו . ז אויערב,"וכ� דעת הגרש, צפופות

  .משו( הכנה מקודש לחול, "בתשמירת ש"וה" יביע אומר"ה

לעומתו התירו הרב . הצרי, המנחת יצחק כלי מיוחד לשבת עובדי
 דחוללעניי� 

  .א. בלא כלי מיוחד" אגרות משה"עובדיה וה

  .לא נמצאו פוסקי( האוסרי( משו( כ, תלישהלעניי� 

כתב על כ, הרב . אסר צחצוח שיני( בשבת אפילו בלי משחה" שמירת שבת"ה

, מוסי. הרב אבינר וכותב. שזוהי חומרא ולא די�, )א"ח" (ע( כלביא" אבינר בספרו

משו( כבוד , נראה שאי� להחמיר כלל, שלמרות שישנ( פוסקי( שהחמירו בנושא

שהורו הרופאי( , ובעיקר מפני סיבות בריאותיות, )שריח רע נוד. מפיו(הבריות 

  .לצחצח שיני( לאחר כל ארוחהשחייבי� 

  . כל הדעות לכתחילההותר ל פה�שימוש במיה

י הרב שלמה רוזנפלד משו( "הותר ע) מי פה+משחת שיניי(( "וג��ג�"שימוש ב

ומותר לשימוש ללא חשש ממחק , והרי הוא נוזלי, פה שמיועד לשימוש ג( כמי

  .כסבו� נוזלי

ושאר פוסקי( שהתירו שימוש בסבו� נוזלי סביר להניח שיתירו " יביע אומר"ה

האגרות משה אסר שימוש בסבו� נוזלי משו( חשש . יבהשימוש במוצר זה מאותה ס

  .אול( השמירת שבת חלק עליו והתיר, לממחק
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        הרב חיי� יהודה דאו�הרב חיי� יהודה דאו�הרב חיי� יהודה דאו�הרב חיי� יהודה דאו�

  ראשי פרקי� 
  .קשר הקודש בי� ע( ישראל לאר+ ישראל. א

  .יחודו של הקשר בי� ע( ישראל לאר+ ישראל. ב

  .פיתוח הרגש הלאומי בישראל. ג

  .הקבלה בי� הע( לאר+. ד

  

אשר מחמתו לקו ישראל , אהבת אר+ ישראל היא תיקו� לחטא מאיסת האר+

  .1בכל הדורות

הצור, לחנ, לאהבת אר+ ישראל מקבל משמעות מיוחדת מתו, ראייתו העמוקה 

  .ל את הקשר בי� ע( ישראל לאר+ ישראל"ה קוק זצ"של מר� הראי

ל בנוגע למהות הקשר "מר זה להביא את יסודי משנתו של מר� הרב זצמטרת מא

ומתו, כ, לבאר מהי הנחיצות לחנ, לאהבת אר+ , בי� ע( ישראל לאר+ ישראל

  .ישראל

  קשר הקודש בי
 ע� ישראל לאר# ישראל. א
שהקשר בי� ע( ישראל לאר+ , ל למדנו"ה קוק זצ"בבית מדרשו של מר� הראי

  .פרי התאמה אלוקית החקוקה בטבע( של הע( והאר+, ישראל הוא קשר מהותי

 

, מיאוס האר+ הוא העניי� אשר עמד עלינו לכלותנו בכל הדורות"בעל העקדה בפרשת שלח כתב כי . 1

". ולעג וקלס לסביבותינ, ובעבורו גלינו מעל ארצנו ונתרחקנו מעל אדמתנו והיינו חרפה לשכנינו

: כמו שכתב רבי אלעזר אזכרי בספר חרדי(, תיקונו של חטא מאיסת האר+ הרי הוא באהבת האר+

וצרי, כל איש ישראל לחבב את אר+ ישראל ולבוא אליה מאפסי אר+ בתשוקה גדולה כב� אל חיק "

וראה אגרות הראיה חלק א עמוד ". כי תחילת עוונינו שנקבע לנו בכיה לדורות יע� מאסנו בה, אמו

את , יסוד הגלות והשפלות הנמש, בעול( בא רק ממה שאי� מודיעי( את אר+ ישראל: "קיג קיב

להגיד   ואי� מתקני( את חטא המרגלי( שהוציאו דיבה על האר+ בתשובת המשקל , ערכה וחכמתה

  ".קדושתה וכבודה, ולבשר בעול( כולו הודה והדרה



  

ראה באר+ , למשל, הרצל. היו שראו באר+ ישראל כלי שימושי לע( ישראל

, ר הירש סבר"והרש. מקלט בטוח לע( היהודי  מכשיר להצלה פיזית של ישראל 

כדי שיתקבלו דברי ישראל כע(   שהאר+ היא אמצעי למטרת( הרוחנית של ישראל 

היו ג( שסברו שמעלתה של אר+ ישראל היא בזה שישראל מקיימי( . 2בי� העמי(

  .3מיוסדת על סברא זו, למשל, ז"שיטתו ההלכתית של הרידב. על ידה מצוות

, אר+ ישראל איננה דבר חיצוני"ל שלל גישה זו באומרו כי "ה קוק זצ"מר� הראי

קת רק בתור אמצעי למטרה של ההתאגדות הכללית והחז, קניי� חיצוני לאומה

לא נכו� לומר שאר+ ישראל רק עוזרת לקיו( ". קיומה החומרי או אפילו הרוחני

ר "לא במישור החומרי כהרצל וא. לא במישור הרוחני כרש, החיי( הישראליי(

יש לאר+ ישראל ער,   " אר+ ישראל היא חטיבה עצמותית"אלא . ז"הירש וכרידב

וצאות הבאות לישראל קוד( לת, כי קדושת האר+ היא מעלה בפני עצמה, עצמי

  5"חבוקה בסגולות פנימיות ע( מציאותה, קשורה בקשר חיי( ע( האומה", 4ממנה

כאשר סגולות פנימיות , הקשר בי� ע( ישראל לאר+ ישראל הוא קשר של חיי(

  .מחברות את הע( והאר+ זה לזה

הקשר המהותי שבי� ע( ישראל לאר+ ישראל הוא התאמה אלוקית החקוקה 

התאי( , בסגולותיה הפנימיות, את קדושתה של אר+ ישראל. האר+בטבע האומה ו

סגולת האר+ וסגולת . 6הש( יתבר, ע( הטבע הרוחני העצמי היסודי של האומה

הקבוע , האומה מתאימות יחד בהתאמה המיוסדת על הטבע האלוקי של ישראל

  .7במטבע אר+ חמדה

וכ, . טבע אלוקישההתאמה בי� ע( ישראל לאר+ ישראל היא חוק , פירוש הדבר

  .שכ� אי� זה קשר מקרי אלא קשר עצמי, מובטחת קביעות בקשר בי� ישראל לארצ(

 

  .טז ועוד, ט, ראה אגרות צפו� ח. 2

  .4פרק א סעי. " ער, ישיבת תחו( עולי מצרי("וראה בחוברת . ת האר+ פרק טוראה מבוא לשב. 3

ת חת( סופר "שו, + חלק גסימ� ר"תשב, וראה ג( כפתור ופרח פרק י, ו"מבוא לשבת האר+ פרק ט. 4

  .חלק יורה דעה סימ� רלד ועוד

  .אורות אר+ ישראל א. 5

  .עולת ראיה חלק א עמוד רג. 6

  .ראה הקדמה לשבת האר+. 7
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ומה( עבר , הקשר אל האר+ נעשה לתכונת טבע עצמית קבועה בנפש( של האבות

להיות קשר נצחי בי� ישראל לבי� אר+ , הדבר במהל, הדורות אל האומה כולה

  .חמדת(

המיוסדת על טבע( של ישראל , ומהההתאמה בי� סגולת האר+ לסגולת הא

לישראל ברית "  הרי היא באה בביטחו� נצח ישראל , הקבוע במטבע אר+ ישראל

  .8"עול(

קשר הטבע האלוקי שבי� ישראל לנחלת( מרחיב את משמעותו של הקניי� שיש 

הטביע ג( , לבד מהעברת האר+ לרשות ישראל כנחלה קבועה. לישראל באר+ ישראל

+ הקדושה שמצד קדושתה אינה ראויה לשו( ע( מאומות ה בסגולת האר"הקב

, לפיכ, קניי� ע( ישראל בנחלת קדשו אינו ממוני גרידא. 9כי א( לישראל, העול(

ואי� שו( כוח , ה בעולמו"מ� הקנייני( שטבע הקב, אלא הוא קניי� בטבע המציאות

ת ישראל כל יחיד ויחיד וכנס  בעול( שיוכל להפקיע את קניינ( וזכות( של ישראל 

כוח , לאר+ ישראל וקישורה ע( ישראל ישנו כוח עליו�. 10באר+ ישראל  כולה 

  .11אשר לא נית� להפקעה ג( ברצו� הבעלי( וקל וחומר לא בכוח של אלמות, אלוקי

  יחודו של הקשר בי
 ע� ישראל לאר# ישראל. ב
וכא� השוני , הזיווג של האומה הישראלית ע( אר+ ישראל הוא יצירה אלוקית

  .י� הקשר של ישראל לארצ( לבי� קשר� של אומות אחרות לארצותיה�ב

שכל ע( ולשו� , קשר הקודש בי� ע( ישראל לאר+ ישראל אינו דומה לקשר טבעי

, מתפתח במש, זמ� רב, שכל ע( מתקשר לארצו, הקשר הטבעי. מתקשר אל ארצו

ר+ בתור על ידי מאורעות רבי( ועל ידי ע( רב ועצו( שמתכנס יחד לדור באיזו א

לפע( בלבבות , הבאה מתו, התרגלות, ואז מתחילה חיבה היסטורית, ישיבת קבע

אבל הקשר האלוקי שנקשרו . וקשר רוחני מתהווה בי� הע( והאר+, הדורות הבאי(

, ונוצר בזמ� קצר ותכו., ישראל בקדושת אר+ חמדה התחיל עוד בהיות( מתי מספר

 

  .עולת ראיה חלק א עמוד רג וראה הקדמה לשבת האר+. 8

  .עולת ראיה חלק ב עמוד פג. 9

  .252מובא במאמרי הראיה עמוד , "ההד"התפרס( ב, נאו( על קניי� קרקע באר+ ישראל. 10

וראה ג( . ר ראוב� גפני"של ד" משפטית על אר+ ישראל זכותנו ההיסטורית"הקדמת הרב לספר . 11

מבוססת בעיקרה , על זכות( של ישראל באר+ ישראל, הצהרת בלפור: עמוד יא אגרות הראיה חלק ד

על המבט שטובי אומות העול( בכלל וטובי הע( הבריטי בייחוד מביטי( על קישורנו לאר+ ישראל 

  .,"התנ  וה( מושפעי( בזה מתו, האספקלריא של קודש , בצדק כעל דבר מקודש בקדושת שמיי(



  

בהיות( יושבי( בתוכה לא בקביעות ו, יחד ע( הופיע( באר+ ועוד קוד( לכניסת(

כי א. על פי ששו( דבר שיסודו בטבע לא עזר לקשר הזה הרי זו , כי א( כגרי(

  .6בחוק שבועת עול( אלוקית, וברית קדשו' בדבר ה, יצירה אלוקית

הדברי( שאינ( מוכני( צריכי( . ולכ� יכול קשרנו לאר+ ישראל להתגלות באחת

מיד כשתוסר , שרק לא יצאו לפועל, המוכני(אבל הדברי( . זמ� רב להתפתחות(

. אלא יחס אלוקי טבעי לנו, יחוסנו לאר+ ישראל אינו מקרי. המניעה יצאו אל הפועל

וכל ריחוקנו מאדמתנו מפני חטאינו לא , כל הווייתנו ועצמותנו קשורות באר+ חמדה

חלי( על כ� אנו מיי. שינה את עובדת היותנו קשורי( לאדמת קדשנו בכל טבע לבבנו

לשנה הבאה בארעא , השתא הכא"  שמהרה יתגלה הקשר שלנו אל האר+ 

  .12"דישראל

  פיתוח הרגש הלאומי בישראל. ג
כדי . ל את הקשר בי� ע( ישראל לאר+ ישראל"ראינו כיצד מבי� מר� הרב זצ

להסיק מכ, על הצור, לחנ, לאהבת האר+ נלמד את דברי הרב על הצור, לפתח את 

  .הרגש הלאומי הישראלי

יסוד הוית� הלאומית של כל האומות מכוו� : לא ככל האומות כנסת ישראל

רוצה לחיות מפני התכלית , לעומת�, וכנסת ישראל, 13למילוי רצונות טבעיי(

המוסרית שיש בהוויה ומשו( שהיא בטוחה שבחייה תסייע להשלמתה של תכלית 

מדינתנו  .15האידיאה הנשמתית של כנסת ישראל היא המוסריות המוחלטת. 14זו

חפצה הוא שיהיה   חקוק בהויתה התוכ� האידיאלי העליו� , היא ביסודה אידיאלית

  .16אחד ושמו אחד' ה

בכל : היסוד הלאומי הישראלי מהיסוד הלאומי של אומות אחרות, אפוא, שונה

שקל יותר להשיג( על ידי קיבו+ של , האומות היסוד הלאומי הוא רצונות טבעיי(

. 18מדינה רגילה אינה אלא חברת אחריות גדולה. 17שר אמי+יחידי( שיש ביניה( ק

 

  .רסהעולת ראיה חלק ב עמוד . 12

  .ד, אורות ישראל פרק ב. 13

  .ה, אורות ישראל פרק א. 14

  .ב, אורות ישראל פרק ב. 15

  .אורות הקודש חלק ג עמוד קצא. 16

  .ח, אורות ישראל פרק ד. 17

  .אורות הקודש ש(. 18
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אבל כנסת ישראל אינה מיוסדת על נטיות טבעיות כי א( על תביעה מוסרית גדולה 

הקישור של כנסת ישראל הוא מאוויי( רוחניי( מוסריי( המשותפי(   ועמוקה 

  .19לכלל האומה

, האד( מאליה(קיימי( אצל , שה( יסוד� של אומות אחרות, הרצונות הטבעיי(

משו( כ, נוצר היסוד הלאומי והרגשתו . 19ואי� צור, לעורר( על ידי לימוד וחינו,

שה� היסוד , אול( נטיות רוחניות. ללא כל פיתוח מיוחד, אצל כל העמי( מעצמו

לפיכ, היסוד . ואינ� מתגדלות בטבע מעצמ�, צריכות פיתוח, הלאומי הישראלי

  .20ובלי פיתוח לא יגדל מאליו, חוהלאומי והרגשתו אצל ישראל יש לפת

ללא טיפוח תדיר , ללא חיזוק רוחני מתמיד. נטיות רוחניות צריכות טיפול תמידי

על כ� . עלולות נטיות רוחניות להשפל או להתטשטש מצורת(, בלימוד ובמעשה

זקוק , המיוסדת על שאיפות רוחניות, היחס של כל יחיד מישראל לכנסת ישראל

האומות שיסוד� הוא מילוי נטיות טבעיות כל זמ� שה� קיימות . לאימו+ ומזו� תדירי

, אול( אהבת ישראל. 21משפיעות ה� את צירופ� על יחידיה� בלי צור, בהזנה מיוחדת

  .22צריכה להתפרנס, מתו, שאינה כאהבה הטבעית שבכל אומה

  הקבלה בי
 הע� לאר#. ד
  .שראלנלמד על הצור, לחנ, לאהבת אר+ י, א( נשווה בי� הע( לאר+

כי בכל אומה , הנמצאת ביחידיה, אהבת ישראל אינה דומה לאהבה שבכל אומה

וא. הקשר של ע( ישראל . ובישראל יש שותפות בתוכ� אלוקי, יש אהבה טבעית

כי קשר ישראל לארצ( אינו , לארצו אינו דומה לקשר של עמי( אחרי( לארצותיה(

  .פרי התפתחות טבעית כי א( פרי התאמה אלוקית

כש( שהיסוד הלאומי : ש להשוות בי� אהבת ישראל לאהבת האר+לכ� י

, אינו גדל מעצמו, מתו, שאינו נטייה טבעית כי א( נטייה רוחנית, והרגשתו בישראל

מתו, שאינו קשר טבעי כי א( , כ� ג( היחס של ישראל לאר+ ישראל, אלא יש לפתחו

ת נוצרת אצל בני כל אהבת מולד. אלא יש לעוררו, אינו נוצר מאליו, התאמה רוחנית

ועל כ� היחס של כל , אבל נטיות רוחניות לעול( יש צור, לפתח�, האומות מעצמה

  .ובלי פיתוח לא יגדל מאליו, יחיד בישראל לאר+ ישראל צרי, לפתחו

 

  .אורות ישראל ש(. 19

  .ג, אורות ישראל פרק ו. 20

  .ד, אורות ישראל פרק ב. 21

  .ח, אורות ישראל פרק ד. 22



  

מתו, שאינו נטייה טבעית כי , וכש( שהיחס של כל יחיד מישראל לכנסת ישראל

כ� ג( היחס של כל יחיד לאר+ , � תדיריזקוק הוא לאימו+ ומזו, א( נטייה רוחנית

צרי, הוא חיזוק והזנה , מתו, שאינו קשר טבעי כי א( התאמה רוחנית  ישראל 

  .כמו את אהבת ישראל כ, ג( את אהבת האר+ יש לפרנס בלימוד ובמעשה. תמידיי(

  23."ירושלי� אמנ� תבנה כשיכספו בני ישראל לה תכלית הכוס&"

 

  .הכוזרי סו. מאמר חמישיספר . 23
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Ï‡È„È‡Î ˙Â„„ÂÓ˙‰‰  
        ייייחיי� לוחיי� לוחיי� לוחיי� לו

וא( לאו , נצחו מוטב,  לעול( ירגיז אד( יצר טוב על יצר רע"

א( נצחו ... ש"א( לא יקרא ק, א( נצחו מוטב ... יעסוק בתורה

  .1"מוטב וא( לאו יזכיר לו יו( המיתה

  

  .הצור  בהתמודדות
שבאחת , מביא שלוש סיבות לנתינת התורה לבני האנוש   2"חובות הלבבות"בעל 

נת� בנו יצרי( ע( נטיה גדולה לצד החומרני כדי שהאד(  ה"מה� הוא מסביר שהקב

אד( מתאווה להצלחה ולכבוד ולעתי( . יפתח את העול( לטובת כלל האנושות

. א, בד  בבד הוא מפתח  דברי( המביאי( רווחה לעול(, שוכח את בורא העול(

מול היצר . לדוגמא יצר המי� שבו ההתמודדות קשה א, בלעדיו העול( לא יתפתח

מכא� אנו למדי( . ה נת� את התורה כדי שתנתב את האד( למטרה האמיתית"הקב

  .שידח. את האד(" תמרי+"האד( והיצר הוא מי�  התמודדותה חפ+ ב"שהקב

היה להטיב מטובו יתבר, שמו "ה בבריאה "מסביר שתכלית הקב  3ל"הרמח

אלא , לא יספיק לו בהיותו מטיב מקצת הטוב"וא( כבר להיטיב אז , "לזולתו

ה היה נות� לנו את "א( הקב". הטוב השל( והאמיתי... בהיותו מטיב תכלית הטוב

לא היינו מרגישי( שהוא שיי, ומיוחד , לא היה של(" טוב"טובו ללא התאמצות ה

כאשר אד( מתאמ+ עבור משהוא הוא מערי, אותו .  ההתמודדותולכ, באה ,  לנו

לנו ולא " מגיע"אז נרגיש ש, י התאמצות"יותר ומכיוו� שכ, עלינו להגיע לשלמות ע

  .סת( קיבלנו את הטובה האלוקית

ל אנו מביני( שכל המהות של ההתמודדות בעול( "והרמח" חובות הלבבות"פ "ע

ולא  ,ה יספק את כל צרכנו"אפילו נתאמ+ והקב, אנו נתנהג טוב  הזה היא חומרית 

  .היא

 

  .ברכות ה. 1

  ב"פ' שער עבודת ה. 2
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  .להתמודדות )ואולי א. העיקרית(בהמש, מסביר שישנה סיבה נוספת  4ל"הרמח

ה הוא שיא השלמות וכדי "הקב. האד( בעול( הזה צרי, לשאו. להידמות לקונו

כדי להגיע .  השלמות בעללהיות , ה על האד( לקנות את השלמות"להדמות לקב

השלמות   השלמות בעללכ, הוא צרי, לעמול ולהתמודד כל חייו ורק אז הוא יהיה 

ה "א היה בעל השלמות אול( הקבהאד( ל, א( לא הייתה בחירה. הכי שלמה שיש

  .העניק קצת ממנה לאד(, בעל השלמות

ה להנחיל לנו ומתו, כ, נגיע "את הרעיו� של התמודדות ועמל רוצה הקב

  .להזדככות מלאה

5הגמרא
את " כלאו"חכמי( . ז ויצר העריות"מספרת על ניסיו� להרוג את יצר ע 

עדיו העול( לא יכול אותו משו( שבל" שיחררו"יצר העריות ולאחר כמה ימי( 

  :להתקיי(

  ".י ולא מצאו"ובעו ביעתא בת יומא בכל א"...

כעת אי� שו( , את יצר עבודה זרה לעומתו הרגו ולכאורה זה טוב מאוד

  .התמודדות

6הרב
נסתלק "ה "עברה מ� העול( הדרישה לקב, ז שהתבטל"מסביר שע( יצר ע 

אלא , ז בלבד"וא לא יצר עז ה"יצר ע  " כח החיי( הרענ� של יסוד האהבה האלוהית

  .יצר לדרישה אלוהית והוא מוש, לכא� ולכא� ועל האד( לנתב דרכו לאלוהיו

7הרב
מסביר שעצ( כוחות הרע בעול( ..." לעול( ירגיז אד("' בפירושו על הגמ 

ולכ� אי� להחליש( עד הסו. אלא לשמור , ה( כדי לשמש את היצר הטוב ולחזקו

משו( שאי אפשר לו לאד( ללא יצר הרע ולכ� צרי,  )מי� זריקת נסיוב(, אות( ערי(

כמוב� שצרי, לנצח (תמיד יצר טוב על יצר רע כדי שהוא לא יירד( " להרגיז"אד( 

  ).בהתמודדות

  

  8?ההתמודדות כיצד
9הגמרא בנדרי(

  :יהודה בנוגע לנדרי(' מאיר ור' מביאה מחלוקת ר 

 

  ג"ש( פ. 4

  :יומא סט. 5

  ג"פ" אדר היקר". 6

  ד"ברכות אות כ "עי� איה. "7

  ישיבת הגול� שרלו.פ הרב י"ע. 8



  

10כתוב בקהלת
תדור משתדור ולא טוב אשר לא "וכ� " את אשר תדור תשל("... 

ואפילו משתדור " משתדור ולא תשל(לא תדור טוב אשר "מאיר מבי� ש' ר". תשל(

יהודה מעדי. את הנודר ומשל( ' ולעומתו ר, מאיר הוא נגד נדרי( ככלל' ותשל( ר

" משתדור ולא תשל("ו" אשר לא תדור"זה יותר טוב מ  " תשל()ו(את אשר תדור "

11ע"הטור והשו
כל הנודר א. על פי שמקיימו , ל תהי רגיל בנדרי(א"מאיר ' פסקו כר 

צרי, ליזהר שלא יידור שו( דבר ואפילו צדקה "ובהמש, " נקרא רשע ונקרא חוטא

  ".אי� טוב לידור

הוא נדר זאת , נניח לקיי( מצווה בהידור  כאשר אד( נודר על עצמו משהוא 

ו והוא יודע מכיוו� שהוא רוצה להמשי, כ, כל חיי. ברגע שהיה של( ע( ההחלטה

הוא נודר ובכ, הוא , הוא לוקח עוזר חיצוני, שללא התערבות חיצונית הוא לא יצליח

זה הצד החיובי . מבטיח שהוא ימשי, כ, כל הזמ� וזאת בגלל חומרתו של מפר הנדר

הנדר שולל ממ, את ההתמודדות היו( יומית , שבנדר ובו בזמ� ג( הצד השלילי שבו

רק , מסוי( ויותר לא צרי, לקבל שו( החלטה בכ, שהחלטת פע( אחת על דבר

  .לבצע

מאשר לא תדור ומשתדור ולא וישל� יהודה שעדי. שידור ' יש שיאמרו כר

אפילו ללא התמודדות . (העיקר שתקיי(, לא משנה כיצד תקיי( את המצוות. תשל(

  ).עצמית יו( יומית

, ו( יו(הוא מעדי. שאד( יתמודד י, מאיר מעדי. שלא ינדרו כלל' לעומתו ר

  .שלא ישתמש בעזרי( חיצוניי( כדוגמת חומרת הנדר

יכול להיות שיש מקרי( שבה( האד( לא יכול לשלוט על היצר ולכ� עדי. 

לעול( יעסוק אד( "ובמילי( אחרות שייקח לעצמו או על עצמו דבר מחייב " שידור"

12".בתורה ומצוות א. על פי שלא לשמה שמתו, שלא לשמה יבוא לשמה
  

  .ול להיות רצוי בתחילת דר, רוחנית כאשר אינו מצליח לגבור על היצריכ" נדר"ה

א( אד( לא מצליח לטהר : 13"אחרי הפעולות נמשכי( הלבבות"זהו העניי� של 

אזי שיעשה מעשי( חיצוני( שאומנ( לא , בלבד' את יצרו ולנתב אותו לעבודת ה

 

  .נדרי( ט. 9

  ה ד,ה"קהלת פ. 10

  'ד',א' ג סע"ר' ד סי"יו. 11

  :פסחי( נ. 12

  ז"ט' מצ "ספר החינו,. "13
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את העניי�  וכ, א( ממשילי(. רצויי( א, ה( יכולי( להביא אותו לטהרה ממשית

בזמ� בית , כ, חכמי(".(בעת צרה מותר לנדור: "14ע"כדברי השו  למחלוקת בנדרי( 

דבר  וככלל) כשראו שהמצב גרוע ובאי� ברירה אחרת ביטלו את יצר עבודה זרה, שני

? הא( להעדי. מסגרת שמחייבת או לנסות להתמודד לבד: זה נוגע לכל דבר בחיי(

אל "מסוגרי( ללא התערבות ָ@8ְלָל בתירו+ של הא( לגור במי� גטו ולחיות חיי( 

וכמו . או לקחת את הסיכו� ולהתערב בע( 15"תביאני לא לידי ניסיו� ולא לידי בזיו�

להעדי. ...מדרש סוחפת או ע( אווירת בית, כ� הא( להעדי. ישיבה ע( מסורת

כמוב� בהנחה שבשני (? שצרי, ליצור... ישיבה בהקמה ללא מסורת וע( אוירה

  )רוחנית" גדילה"ומות יש כוחות רוחניי( טובי( שיאפשרו המק

ואל "לכאורה כל העניי� של לקיחת סיכו� וההתמודדות נוגד את הנאמר לעיל 

  ?הא( מותר לקחת סיכוני( אלו ...".תביאנו לא לידי ניסיו� ולא

16הרב בפירושו על התפילה
מסביר מהו אותו ניסיו� שאנו מתפללי( שלא נגיע  

  .אליו

והתגבר על כל " כבש לו את דרכו בחיי("� עלול להיכשל ג( אד( שכבר בניסיו

, עד שלפתע מגיע ניסיו�.." והול, הוא לתומו"הוא חי את חייו . המכשולי( בעולמנו

בניסיו� זה רבי( הסיכויי( . משהוא פתאומי, שמע עליו מעול(/דבר שלא ראה

להישמר ולהתפלל  מניסיו� כזה עלינו. שייכשל משו( שלא הכי� את עצמו לדבר

  .ה שלא יביאנו לידי כ,"לקב

ניסיונות מהותיי( , ישנ( ניסיונות שמה( מורכב כל עולמנו, לעומת ניסיו� זה

שבה( א( אד( מכי� את עצמו נכו� ' כמו התמדה בלימוד או התערות בחברה וכו

  .הוא יכול לעבור אות( בשלו(, לקראת(

  .יה( וכ, נצא יותר מחוזקי(נתגבר על, ה שנתנסה"בניסיונות אלו רוצה הקב

ומכיוו� שהדר, קשה ורבת , כמוב� שכל הדברי( הללו ה( לקיחת סיכו�

וג( להישאר באותה רמה  יש הרבה המעדיפי( לדבוק בנחלת אבות(, מכשולי(

  .רוחנית

, א, א( רוצי( אנו לצעוד ולהצעיד את הדור קדימה עלינו לקחת סיכוני(

  .גאולת ישראל  מדות לעומת המטרה הסופית סיכוני( העולי( בנפילות רבות המתג

 

  'ה' ג סע"ר' ד סי"יו. 14

  :ברכות ס. 15

  ז"ע' עמ' חלק א" עולת ראיה". 16



  

אמר רבי חייא בר אשי אמר רב תלמידי חכמי( אי� לה( מנוחה "

לא בעול( הזה ולא בעול( הבא שנאמר ילכו מחיל אל חיל יראה 

17"אל אלהי( בציו�
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