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  הקדמה 
- תשפ"אשנת  ומי בבלימוד הדף היברובם    כתבתיםיומא סוכה  אלו למסכת ראש השנה  חידושים  
ובפרט עם   ,דשם  עם האברכים היקרים  בדיבוק חברים  אופקים,סניף    –  ת משהבכולל נחלתשפ"ב  

שנים תש"פ ב   שכתבתים  למסכת ר"ה,  והוספתי עליהם הרבה חידושי משניות  .ץהרב שלמה שוור
וכן   .תיםוהגה  דפי הגמ' סדר    ידרתים עלעת ס, וכאש השנהמשניות מסכת ר  ינוןש  תוך כדישפ"א  ת

קצרים וחידושים  הגהות  מעט  מפנקסים  מתוך    ,הוספתי  שלי  הבישנים  כעת   והגהתים  ,חרותזמן 
  .כמיטב יכולתי

ביצה מסכת  על  שעדיו   דשונתח  ,החידושים  נ"י  חדד  אריאל  החשוב  הבחור  עם  חברים  בדיבוק 
בס"ד,   תשע"ט  לגדולות  ח  וישיבת   בכוללבשנת  יוסף  בתפרח  תפארת  ספרי "(ועיים  בהקדמת  ע 

  רף לכאן).ת ברכות וצלמסכ
ור לידידי  בזאת  נתונה  פר תודתי  יוסף  הרב  שליטעי  שוורוהרב    מפנמה  "אץ   אשליט"   ץשלמה 

שהופקיםמאו לע,  בטובם  זואילו  קונטרס  ככל  רוב  על  שונים    , בור  משיבושים  בתוכן ולנקותו  הן 
  ימה מעם השם.תם שלתהא משכור  והן בלשון.

  ודיה לשעבר ובצעקה לעתידבה
  אהרן גבאי
  ק"ק אופקים 

  תשפ"ב חנוכה
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 ר"הינת אהרן מסכת ר

  מסכת ראש השנהשניות של ממבנה ה - פתיחה
.  דיני תפלת ר"ה תקיעה ו, דיני קידוש החודש, ודיני  יש כמה נושאים כלליםה  מסכת ר"ות  משניב

רובמ נבט  מ  דמהאשון  מעורבב  ג שהכל  פרק  באמצע  הם  התקיעה  מדיני  שחלק  נאות,  סדר  בלי 
באמצע   מוזפרק  וחלקם  ועוד  רד,  שלכאורה  להתחיל  ר  תקיעה  אוי  עיקשבדיני  היותר  רי  זה 

יש כאן ד ש. ועוד כהנה קושיות. ואחר העיון נראה בס"ורק אחר כך בדיני קידוש החודשבמסכתין  
. ויש דר בס"באמהחל ועד כלה, וכמו שית  של יום א' תשרידר היום  על סהוא  , ויפה ונאותסדר  

תועלת   זכירתעצבזה  לגבי  הן  למעיין  ע  ומה  המסכת  עדיני  והן  סידרם  עצם  ל  הבנת  דיני ל 
  שזורים בהם.כמה חידושים כום משניות מסכת ר"ה עם המסכת וכן יש בדברים דלהלן מעין סי

יום   ה וגם ראש חודש וגםתשרי הוא גם ראש השנוא'  בדיני א' תשרי,  שנה עוסקת  מסכת ראש ה
וכמו שיתבאר [והראוני שממש כיוצ"ב  של א' תשרי    סדר היוםכולה מסודרת לפי    מסכתוה.  טוב

והדר פור  כי  יוםקודם    ' ימיםומא מתחילה נקע זימסכת  משניות  סדר  ש  ע"ב  ביומא עג'  כתבו תוס
כעין זה ד"ה יציאות כתבו    ע"א   שבת בספות  ן בתווכו'. וכ  דר סדר היוםור והפט ליל יום כינק
  . שניות מסכת שבת]גבי סידור מל

ראשון   בדיניפרק  תשרי  עוסק  א'  הראש  ,ליל  בשניה  שמיד  בכך  הלילהומתחיל  של  הוא   ,ונה 
החדשה  השנה  א'  ,1תחילת  משנה  עוסקת  הם"  :ובזה  שנים  ראשי  תחילת   ".ארבעה  שזה  ומכיון 

החדשה הדין    ,השנה  שיום  מזה  בתאבלנגזר  נקבע  עולם  הפירות   ,זהריך  אי  התבואה  דיני  וכמו 
  ."בארבעה פרקים העולם נידון" :וזוהי משנה ב' ,תחילת תקופתם ועונתםוהמים שנידונים ב

דיני ראש  התנא להביא  ולכן מתחיל    ,תחילת חודש תשרי  גם  יום זה הוא ש  התנאחר כך מבאר  או
חודשים מחללין   שניעל  "  :שנה ד'במ  ובאיםמהוהיה מן הראוי להתחיל בדיני קידוש החודש    ,חודש

משני   צאים",השלוחין יו  על ששה חודשים"  :את משנה ג'  לזה,  התנא  הקדים, אלא ש"את השבת
דע  יֵ ויותר טוב שהלומד כבר    ,"לסוריא  ה ד' מזכיר "שבהם השלוחין יוצאיםשבמשנ  חדא  ,טעמים

ועוד    הואמה   השלוחים,  את ענין  לסמוך  התנא  "על  משנ  שרצה  חת  כמ שמונ",  ודשיםששה  ה ה 
ארבעה ראשי שנים הם" "  אלומעין    ימותיש רשגם בהם  לשני המשניות הראשונות ש  ,בשנהפרקים  

  .ן"ו"בארבעה פרקים העולם ניד
היא    ,ואים העדים את הירחשר  הראיהאבל    ,והנה קידוש החודש על ידי בית דין הוא ביום דוקא

בלילה ליו  ,כמובן  קודם  שהלילה  בדיני  פו  לכןם  ומכיון  התנא  ויההראיתח  הוא.  והדין   מאחר 
חודש ראש  בליל  בשבת,  שהרואה  לחלל    שחל  לילך  צריך  בחידושה  הלבנה  וללכת    ,השבתאת 

על התנא את הדין של "לכן מתחיל  כדי שיגיע ביום לב"ד להעיד.  ים  שללירו  הכל הלילבמשך  
    ."אלו חודשים מותר לחלל השבת

א נראה  שאם להתנא  מר  כך או  ואחר.  "נראה בעליל"אם  ואחר כך ממשיך האם מותר לחלל גם  
לחלל  מותר  הלכו  ,בעליל  שכבר  זוגות  הרבה  יש  אם  אף  מעכבים  מוסיף  .ואין  כך   התנא   ואחר 

ויש תועלת   ,אף שאין שניהם כשריםו  , צריכים שניהם לילך ולחלל  "אב ובנו שראו"פילו  ש שאדלח
באחד שניהם  ,מהם  רק  ילכו  יפסל  דחיישינן  ,מ"מ  מהם,  שמא  שמ  אחד  ת"ק,   פליגעון  ורבי   על 

אינו מחמת חשש שיפסל   ו"ובנו שראו את החודש ילכ  של "אבוקאמר שהטעם להלכה הקדומה  
אלא מהם  מ  אחד  שקרוש הוא  מבאר  אכן  בים  ום  כך  ואחר  החודש.  לעדות  הם התנא  כשרים  מי 

ונפק"מ שלא   ,)קורבהעם אחר משום    לצירוףהפסולים לגמרי אפילו כשהוא לבדו (ולא רק פסול  

 
 ע"ש. הימים שבין ראש השנה ליום הכיפורים  תץ על פי זה הלשון "עשרט שכתב כן, ותיר דשות ח"ח סימן סדב"ז החוהראוני בשו"ת ר 1
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כזה  שבת  יחלל בשבת  אחד  הירח  את  יכו שראה  ואינו  שראה  מי  מבאר  כך  ואחר  לבד .  לילך  ל 
  . " אם היתה דרך רחוקהתלוקחין עמם מזונו"ו "מולכין אותו בחמור"

אף בשביל   ,מחללין את השבת  לב"ד,  שאם אחד מהם אינו מוכר  ,התנאוסיף  ואחר כך בפרק ב מ
סיף התנא שכל זה בזמן שיש מינים אבל  מוו  ן.נאמ  לפני ב"ד שהוא  אדם נוסף שיבוא להעיד עליו

עמו אחד  להוסיף  אסור  שכיחים  מינים  הצורך  ,כשאין  מן  אינו  בראשונה  ,כי  מ  שהרי  קבלין היה 
   .)הדין כבראשונהיחזור עדות החודש מכל אדם (ונפק"מ כשיכלו המינים מן העולם 

רי המשואות הם רק . שהה שנותם בסוף פרק זואף שהיה ראוי ל  ,ואחר זה הזכיר דיני המשואות
הכא  לאחר סמכם  מ"מ  החודש,  ב"ד  ומשום    ,שקידשו  זה  דין  לפני  זהגם  שגם  דין  נשנו   ,אחרי 

ודרך התנא לסמוך דברים דומים להקל על השינון   .ונה"אות מ"בראשנשתנה המציש  םבמשנה דיני
  .  והזכירה

  , בירושלים   " יעזקבית  "מגיעים ל  שהעדים  ופירש  ,העדותואחר שסיים ענין המשואות, חזר לפרש  
כי באו להעיד   ",בראשונה לא היו זזים משם כל היום"משום ש  ,"הסגר"בשם זה המורה על    ונקרא 

  . רבן גמליאל הזקןהתיר איסור דרבנן זה חום עד שואסור להם מדרבנן לעבור הת וםחמחוץ לת
.  "וכו'ודש  ראש ב"ד אומר מק"ש, ואחר כך סדר הקידוש של ב"ד  ואחר מפרש סדר חקירת העדים

 ל אם לקדש החודש על סמך העדים או לפסו  ,מקרים שהיה פלוגתא בתוך הב"ד  וסמך לזה כמה
קו לומר מקודש אינו מקודש, וסמך לזה  משנה א הדין שאם לא הספי   געדותם. ואז מסיים בפרק  

  .עדים אחרים וחוששים שתחשך  מה יעשו ב"ד שהם עצמם העדים והשעה דחוקה לחפש
למה משנה א של פרק ג  ,על חלוקת הפרקיםעיון טובא  דוש החודש (וצריך ליי קיובזה נסתיים דינ

במלאכת , והראוני שכבר העיר כן  של פרק ב  משנה אחרונהויה להיות ה והיתה רא  , נמצאת שם
שם המשנה  על  ששלמה  נראה  העיון  ואחר  החלוקה  .  היה  ב אם  שפרק  יוצא  היה  שהצעתי  כמו 

סיימו את פרק ב   דה ולכןגת לסיים פרק בדברי אש עדיפויד שועו  ק ג קצר מדיי,ארוך מדיי ופר
וכך שני   ונה בפרק גאשות רשהיתה ראויה להיות שם אחרונה להיעשה של ר"ג והעבירו משנה  במ

  ).וגם פרק ב מסיים בדבר אגדהבגודל סביר הפרקים 
לשאר ודם  ך לר"ה (ודין זה קוממשיך דיני השופר, ומתחיל בדינים הכללים של סוג השופר הנצר

נצרך לדעת   סוג השופר אבל    התקיעות באמצע יום ראש השנה,  שאינם אלא בזמן  ,דיני התקיעה
הנכון). ואגב קאמר שצריך להכין השופר    ,ר"היום  הבוקר של  בתחילת    "פועכ  ,ר"ה  קודםדינו כבר  

סוג שהוא המשך בירור    , שופרה  "ניקב"ו  "נסדק"וג השופר של תעניות ויובל. ואחר מפרש פסולי  ס
אם וסתמו  "ניקב  ל  ינו דומהד" משום שהתוקע לתוך הבור וכו'"וסמך להם באגב אורחא    .השופר
וסמך לזה .  ה בבור יצאקיעכי נמי מי ששמע קול התאו כשר" והפסול ואם ל  התקיעה  את  מעכב
רק אבל  ו  שמע  אנשים  תוך הבור ששנידדמי בדינו להתוקע ל   "מי שהיה אחרי בית הכנסת"  :אהתנ

שמורה על חשיבות כוונת    משה ידו וגבר ישראל",  והיה כאשר ירים"  :ך לזה משנתוסמ  אחד יצא.
וזה  אע"פ שזה שמע וזה שמע זה כיון לבו "משנה הקודמת בהנזכר  אור וחיזוק לדין , והוא כביהלב

  וה.מצה לעשותשאין להם דעת  הלב  מדין כוונת  שטעם פסולם הואוסמך דין חש"ו  ,לא כיון לבו"
  קיעות השופר.הנלוות לתלות היום תפיו ופרת שתקיעי  ל דינאר כובפרק ד מבו

באיזה מקום לא תוקעין, וחל בשבת  ן בר"ה שאיזה מקום תוקעיבומתחיל התנא בדין היסודי ביותר 
ב שאמר במשנה הראשונה קיעה, ולכן התחיל בו. ואגשיבותו לכל שאר דיני התודין זה קודם בח

לכן אגב  ד"  "עין בכל מקום שיש בו ביו תוק יהאי שזכבן    חנןש התקין רבן יומשחרב בית המקד"
ים למנותם, דש, ואחר שסישחרב בית המקזכאי מכל התקנות שהתקין רבן יוחנן בן  אורחא נשנים  

סף שבתוכה תפילת מומתחיל בדיני  , ומתחיל לפי סדר היום קודם  ההתקיעב התנא לסדר דיני  ש
אתתוק "  העיקריתהתקיעה    עין  הברשהיא  סדר  גופא כות"על  התקיעה  לדיני  קודם  דינה  ולכן   , 

שניחא,( ראשוני  וק"ו  כמה  תקש  , םלדעת  חז"ל  תבזמן  רק  הסדרעו  על  תק  ,קיעות  כלל ולא  עו 
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סדר ברכות ומתחיל התנא "  .ונושאי כליו)מאור  בעל הכמבואר ב  ,תקיעות דמיושב שקודם מוסף
וכו'"   וגבורות  אבות  פוחאומר  "אין  כך  מעשואחר  מלתין  בת  וכו'כיות  רה  ומשלים מתחיל  ורה 

אינה ר  ופבשן  שבה תוקעיכיות זכרונות וכו'  הזאת של מלבנביא". ואחר כך מבאר התנא שהתפלה  
"יו"ט של אבל    ,פח לשחרית דווקאונה מר"ח ששם ההלל נסלא תפילת מוסף, ושת שחרית אתפיל

מתקיע".ר השני  כך    "ה  וחילים  מתואחר  עצמה,  התקיעה  פקדיני  אם  שגם  תנא  יש   םותאאמר 
שופר   ואין  הכנסת  בבית  השו  כשרתקלה  שהכי  נפספר  מאתמול  מוכן  כעת,יה  שופר   ל  רק  ויש 

על  מחואחר   או  לתחום  ר  ,אילןגבי  ץ  של  "שופר  ממ"מ  אין  ואין "ה  התחום  את  עליו  עבירין 
לא   עותתקיוקע שהוכן קאמר תנא שאם רואה התוכו'",    ין באילןלא עולמפקחים עליו את הגל  

. יו"טן יתן", ואין בזה חילול  ו מים או ייול לא יוצא צלול "אם רצה ליתן לתוכהקו  ,הרכשועולות  
סמך כאן התנא את   ,בשופר  יום טובחילול  הקשורים לשא  ן מדברים על נומאחר ובכל המשנה כאו

  "ט., ושאין בזה חילול יותקוע"ינוקות מלהתם את כביהדין של "אין מע
"וממשי התנא  שלר  סדך  של  שלש  שלתקיעות  שיעוש  בראשונה ש  "תקע  וממשיך  וכו"  תקיעה  ר 

כש בשניה  ומסייומשך  אחת"  אלא  בידו  אין  התנא  תים  לום  שנתמנה  "מי  של  תוקע ש  הדין  ופר 
שליח   ך כל יחיד חייב רשב"ג אומרכ "כשם ששליח ציבור חייב כ"ומריע ותוקע שלש פעמים" ואח

(ם ידי חובציבור מוציא את הרבי  התקיעה עצמה, שפיר שייך דוקא על    ין זה היה קאיואם דתן" 
 , ע למה נשנה דוקא הכא שזה קאי על התפלה, ולפי"ז צ"  הביאה ברייתא מפורשתמ'  הכא, אך בג

להיות  ראוי  היה  של  ל  ויותר  לעיל  המשנה  ברכות"יד  ה"סדר  פי  על  ונראה  שם  .   , בגמ'מבואר 
הי הזאת  רשהמחלוקת  ולא  תפלה  בכל  כללית  מחלוקת  בר"ה,א  שלהלכה  ק  יש למע  אלא  שה 

שבתפ גמליאל,פשרה  כרבן  בהם  מקילים  ברכות  ואוושי  ארוכות  ר"ה שהם  ב  לות  לא ולכן  דוקא 
ת סוף מסכ ת זו בית מחלוק, ומ"מ נשנברכות של ר"החלוקת רק על  מ  להורות שאינו  נשנה לעיל

  ). נכון בס"דו ,דעת רבן גמליאלזו כעין "נספח" מחמת שלהלכה למעשה בתפלת ר"ה מקילים כ
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  ע"א  בדף 
לאילן  מתני'.   ר"ה  בשבט  בו  ב"ש  כדבריבאחד  עשר  בחמשה  אומרים   דברי לכאורה הול"ל "  .ב"ה 

באמת כן דרך    . ב"ש" או "ב"ש/בש  ב" המשניות לגבי  אבל  למיתני  "..וב"ה  או   "... אומרים  . "ה 
ב"ש/ב"ה" משניות2כדברי  הש"ס  בכל  ובדקתי  ש  .  ב"וגליתי  דברי   ..." במשנה   אלאש/ב"ה"  אין 

  .3'כדברי'  הנוסח ובכולם בכתבי יד המדוייקים בלבד תודדופעמים ב

 
 :  י היד) (ולא טרחתי לבדוק בכתב  צוייםנוסח המשנה בדפוסים המ  לפירי" של "כדבמאות  גדו הנה ה 2  

 ה משנה מסכת פאה פרק ו משנה 
כדברי ב"ה ועל כולן בש"א שלשה לעניים וארבעה  לשה אינן לקט אלו  שקט ו ט ושלשה אינן פרט שני שבלים לשכחה שני גרגרים פר

 לבעה"ב: 
 ) 2(*  דויות פרק א משנה ידה מסכת ע משנ

ס אמרו להם בית הלל  חר  על האוכלין ועל המשקין ועל כלי  ובית שמאי אומרים אינו מציל אלאהכל כדברי בית הלל    מציל עלכלי חרס  
 א  שהו פני מה אמרו להם בית שמאי מפנימ

 ות פרק ד משנה ז משנה מסכת עדוי
סר  פרוטה אחד משמנה באימה היא  הלל אומרים בפרוטה ובשוה פרוטה וכ  מאי וביתהאשה מתקדשת בדינר ובשוה דינר כדברי בית ש

 ר הוא  האיטלקי בית שמאי אומרים פוט 
 ) 2(*  ה אדויות פרק ה משנמשנה מסכת ע 
ו אסורה כדברי בית שמאי בית הלל אוסרין ומודים בביצת  שוק מותרת ואם לאברת  ביצת הנבלה אם יש כיוצא בה נמכ  הלל מטמאין

 ה מפני שגדילה באיסור  היא אסורטרפה ש
 ) 3(* רק ה משנה בדויות פמשנה מסכת ע 

ו  ינ אי ובית הלל אומרים אינו עולה ואנו נאכל כדברי בית שמ ם הגבינה על השלחן ואיעוף עולה ע מקולי בית שמאי ומחומרי בית הלל ה
 ים על שמן וענבים על יין  נאכל תורמין זית

 משנה מסכת עדויות פרק ה משנה ג 
ם מטמא את  ים כדברי בית שמאי ובית הלל אומרי אינו מטמא את היד   לל קהלתברים מקולי בית שמאי ומחומרי בית הר שלשה דאומ

 ותן בית שמאי  הידים מי חטאת שעשו מצ
 סכת כלים פרק כח משנה דמשנה מ 

שאינם מצויירות טמאות רבן  טהורות ו מצויירות  ין שאינן מצויירות טמאות כדברי ב"ש בית הלל אומרים  בין מצויירות ב  ים פרמטפחות ס
 ואלו טהורות:   ומר אלו גמליאל א 

 נה מסכת אהלות פרק יג משנה א מש
מקום  ומרים עד שיהא בא ללכמלא מקדח כדברי בית שמאי בית ה יגות והרפפות מצטרפותח טפח למאור שיעורו מלא מקדח הסרבפות

 אחד מלא מקדח להביא הטומאה  
 ה דמסכת אהלות פרק יג משנ משנה 
ולנר שעורו כלהעוש ולאספתי  לקנה  כ  ה מקום  ביתשהוא  עי   דברי בית שמאי  לזון את  אומרים בפותח טפח  ולדבר עם חברו הלל  ניו 

 טפח:  ולתשמיש בפותח
 ות פרק טו משנה חמשנה מסכת אהל
בי   כה טהור עד שיהאתוב  חצר הקבר העומד אמות כדברי בית שמאי  אומרים ארבעה טפחים קובה ארבע  גולל   רה שעשאה ת הלל 

 טמא   צדה איןלקבר בין עומדת בין מוטה על 
 הלות פרק יח משנה א משנה מסכת א
וחז את המגל  א  ים אים כדברי בית הלל בית שמאי אומראם נגעו אלו באלו טמ  ואחרים מקבלים מהם ומוליכים לגת  חוץ לבית הפרס

 הכפישה   ב או בוצר בצור ונותן לתוך בסי
 נה א משנה מסכת טהרות פרק ט מש

ימים בה"א משיתחברו ג'  פה כדברי ב"ש רש"א שיעור זיעה ג'  ן אבל לא זיעת הקועת המעט ים מאימתי מקבלין טומאה משיזיעו זיזית 
 וחכ"א   ג אומר משתגמר מלאכתןזה לזה ר"

 ה א שנ מ  משנה מסכת מקוואות פרק ד
מר ר'  בית שמאי ובית הלל מטהרין בשוכח א  כח כדברים כלי אדמה פוסלין את המקוה אחד המניח ואחד השוללים כלי אבניאפילו כלי ג

 שמאי על בית הלל  איר נמנו ורבו ביתמ
 פרק י משנה ו משנה מסכת נדה 

 א מת: ב"ה בש"א אף כטמי ברר הרי היא כמגע טמא מת לקדשים כדרה מים לפסח חזרו לומעל דם טוהר היתה מע 
  משנה :  בית"רי  "כדבאופמן כתוב  המשנה כתב יד ק של    קדום הב יד  כתאבל ב  ן בנוסח הדפוס כתוב "דברי בית"הלקרים דלבכל המ  3

  באנא  אף  אומרים   שמאי   ובית   הלל  בית   דברי   נא   יעההוש  השם   ובאנא   וסוף   תחלה'  לה  ודו בה  מנענעין   ו הי:  ט   משנה  ג   פרק   וכהס  מסכת
  הלל ובית שמאי  בית דברי הבית להר מירושלם  ולעלות אביו   של כתפיו על לרכוב: "א  משנה   א פרק גיגהח מסכת משנה;  נא היחהצל' ה
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יוצא מן  [  "דברי"ונים תמיד  ש  בהם  ," או רבן"אלא "רבי  ,שתוארם אינו "בית"ר תנאים  אמנם בשא
  . ]קאופמןכתב יד גם בכן הוא ו, "נהוראי רבי כדברי שמואל היה  נזיר" :ה  משנה ט פרק נזיר הכלל

ל ההסבר  ב"שואולי  בין  קדומים  לשא  וב"ה  חילוק  תנאים  הם  וב"ה  שב"ש  תנאים,  והכל   ,מאדר 
ן לדברי להם שכך הדי  מזכיראת דבריהם ללומדים אלא    כעתולא מחדש התנא    ,הכירו דבריהם

והבן.ב"ש   הלל  וב"ה  כבית  שהלכה  לרמוז  שבא  י"ל  ב"   , ועוד  בדברי  נפקותא  למה ואין  אלא  ש 
כתוב בסופם "וחזרו ב"ה המקומות שותם  רק באנו  היי  ""הי בדבר כגם כאשר כתוב "ו  , שהיה בעבר

להלכה אינם  ב"ה  דברי  אלו  במקום  וא"כ  ב"ש"  כדברי  שגם  להורות  לומר  אפשר  [והיה  לגבי . 
כד שמואל    נזירות  לשון  התנא  סיפ ברי  כתב  רק  זה  מהכי  דברים  שמוא  ור  אצל  עיין היה  אך  ל, 

אע"פ שפרץ כתב לי    הרב יוסףלמעשה, ותב שיש בזה נפק"מ  משניות שם שכירוש הבפברמב"ם  
נפק"מ המשנה מ  ,שיש  ואפשר לכן אמר "כדברי"סוף סוף מה שכתבה  . פורש הם סיפור דברים, 

  .]ונכון מאד עכ"ד

 שמן   לוג  הגשה  טעונין  יןאו  תנופה  טעונין  "אלו  :ו  משנה  ה  פרק  מנחות  מסכתו  מצינמה ש אבל  
 , שלהן"  ושוק  וחזה  יחיד  שלמי  ואמורי  יעקב  ןב  אליעזר  רבי  כדברי   והבכורים  ואשמו  מצורע  של

זה לפי   "וגם ביכורים בכלל  התנא:  לפי שזה באמצע רשימה וכאילו אמר  לנידון דידן,אינו ענין  
ואי אראב"י"  ודוק   ',דברי'מר  לו  ראב"י  דברי  הוא  כאן  עד  המשנה  שמתחילת  משמע  ויש (  4היה 

אש ם ברשחליארבעה ראשי שנים  ש  שי שכונת התנא    ,ן כךדכמה אחרונים שפירשו גם במשנה די 
 .אע"  לקמן דף ח  בגמ'ש  כמ"   ,בר"חשחלים  שלש  רק  לפי ב"ה יש    ואילוכדברי ב"ש  ודש ממש  הח
להגהות  אןכ  עייןו במשנויצו  בהשלמות  כאמור  אך  זה  הנים.  שמאי  דידן,  הכי    ,בית  בלאו  ושם 

  .)ומיסבר מקאין צריך לכך ה, ולכן תמיד רגילות התנא לומר "כדברי"
הלכתא?  .  בגמ' למאי  המוקדמין    - למלכים  חוב  שטרי  דתנן:  לשטרות.  חסדא:  רב  פסולין,    - אמר 

פירש  ברש  כשרין.   - והמאוחרין   תאר  ,היא יה  קושדה"י  קבעו  מלמה  בשנהיך  בתאריך   ,סוים  ולא 
וע"ש  ש בו  ועמד  לפי"ז.  הגמ'  תירוץ  רשביאור  פירוש  עלולי  לראשי"י  הגמ'   ,טרה  מפרש  הייתי 
היא  ,פשיטותב ל  ,שהקושיה  נפק"מ  מחשבים  דינא  מאי  צריאיך  ולמה  המלך,  התנא תאריך  ך 
הרגילות וחר  ומא  ,לם פסור מוקדת, ששטומתרצינן שיש בזה נפק"מ גדולה לשטרו  .ן זהלמדנו דיל

 
  אחד   יום   עצמו   ואת  אחד  יום  רבו  את   עובד   חורין  בן  וחציו "  : ה  משנה   ד  פרק   גיטין   כתמס   משנה   ";לש  בידו  לאחוז  יכול   שאינו   כל  אומרים 

  בן   וחציו: " יג   משנה  א  פרק  עדויות   מסכת  משנהונכפל ב  , לא תיקנתם"  עצמו   תוא   רבו   את  קנתם ת   יא שמ  בית  לו  אמרו  הלל  בית  דברי
  משנה  ח  פרק  חולין   מסכת  כו'";ו   רבו  את  תקנתם  שמאי  בית  להם  אמרו   הלל  בית  דברי  אחד  יום  מועצ  ואת  אחד  יום  רבו  את  עובד  חורין

  מסכת   משנה  "; נאכל  ולא   עולה  לא   אומרים   הלל  ית וב  שמאי  בית  רי דב  לנאכ  ואינו  השלחן   על  הגבינה   עם   ולה ע   העוף  וחגבים   דגים "  : א
  שמונה   בני  וזה   זה   יםאומר  שמאי  בית  הלל  בית  דברי  אלו  מיבם  אול  חולץ  לא  סריס  והוא  שנה  עשרים  בן  שהוא : "ט   משנה  ה  פרק  נדה

 ".עשרה  
הש סופרים  בדקדוקי  ח"גשו"ר  גיטין  מסכת  על  מאעמ  לם  דף  בגיטין  המשנה  על  קפג  שאף  נה   א"ע   '  המשנה    השבהרב"ל,  ספרי 

אין  ובאים שם  המ  וסים והדפיד  שאר כתבי ה .  4; קטע גניזה גהרמב"ם  י"קכת;  'גקיימברידכתב יד  ;  (כתב יד קאופמן הנ"ל משניות  שב
דיות מלבד אחד, מ"מ  ניות במסכת ע כל ספרי המשוכ"ה ב  ,"הנוסח "כדבריאכן  )  ב יד הרמב"םמכתתלשלים  שהם מ  יבות כילהם חש

זנטי ח' וכ"ה גם  בין בכתב יד הוכ  2מ' ראשכנזיים יד ה י  ובכתב" שכ"ה בדפוסים דבריהנוסח הוא " שבבלי שם   כל ספרי המשנהט בע כמ
י" דבר"תב יד פרמא  בכ(  "דבריסים "הגור  שה מקורות טוביםלשיש    שניותד של המשנה שבמ כתבי היב  . ואפילול הרי"ףי היד שבכתב

ן בקטע , וככתב יד דשם  ס  ק"דהמסומן ב  138ר  יד זולצברג  ומות כתביות הקדמשנ, וכן ב ודע כנ  וליידן המשתלשל ממנ  שלמיוכן בירו
 .שבבליה  ח המשנלש "דברי" כנוסמהם "כדברי" ובש ארבע וב דמקורות בלב  שבעהאן כיש  שבמשניותוהרי למשנה   )5ניזה גג  

, שמקורם בא"י  משנה שבמשניותחלק מה שבבלי וות י משנכמו ב  דברי"וב "היה כתבגיטין  ת  המקוריו  שמא במשניות   ומזה יש להסתפק
 ף.זה וטעון בירור מקי קומות יש חילוק  בעוד מ  "כ שגם. ויתכן אגיל ברוב המשניותכר"כדברי" "י חלק מהחכמים שינו לגרוס  אלא שבא

י"  4 זה  דלהלן:וכעין    קב   חצי   בת   נהיובג   קבים   תשעה  בת   בשדה  שתשייר   כדי ":  ד  משנה  יא   פרק   ובותכת  מסכת   משנה  ל במשניות 
  תשעה  תבי בשדה שייר שאם: "ב  משנה  ז פרק אבתר בבא מסכת משנה ";זוז מאות ארבע  כתובתה היתה רובע  בית עקיבא רבי בריוכד
  טוב   יום: "ג  משנה  ה  פרק  חולין  מסכת  נהמש   ";את   ולא   הקרקע   את   לו  מחזיר  רובע   בית  עקיבא  רבי  וכדברי  קב  חצי  בית  ובגינה  קבין

 ל". בגלי הכפורים יום ערב אף הגלילי  יוסי רבי וכדברי  השנה ראש וערב צרתע  ברוע  פסח  של  הראשון
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שאם יבואו   ,מלכים מתחילי מנין הלדעת ממתהדיין  צריך    , לכך ות המלךבשטר שנהיא לכתוב  
נעשה  דו  ישיעעדים   פלונישהשטר  ושוהדיין  ידע    ,בחודש  לא.  או  מוקדם  הוא  פירש אם  שכן  "ר 
הקושלהדי שלשון  חדא  מאד  דחוק  רש"י  שפירוש  ובאמת  אתר.  על  חננאל  רבנו  צריך א  היה  יה 
"למאי הילכתא" משמע    עמד בו", ולשוןמנינן מיום שניסן ולא  ב  ר"ה למלכים בא'י  א מ"א  להיות

  העיקר חסר מן הספר.ד ,לפי פירוש רש"יגמ' אינו מובן כלל ועוד שתירוץ ה כפירוש ר"ח.
צובא להמת  מריך  אמאי  בפבין  הגמ'  לפרש  רש"י  קושיה  יאן  זה  שאין  ס"ל  ואולי  הפשוט,  ירוש 
פשוט  ,ירוץות דין  פסול  הוא  כי  מוקדם  ששטרות  ו  , ששטר  גם  ועדיין פשוט  המלך.  לפי  כותבים 

ד שאין  להוצל"ע  זו  מעין  בקושיה  להבין  יי  עיני  יאיר  וה'  מפשטה,  הגמ'  רש"י אמציא  מיאן  אי 
  ירוש ר"ח.פב

  ע"א  ג דף
כמו מה דת שלאת מצרים ממלכוידלמסקנה ילפינן יצ  בצ"   .קיש ליציאת מצרים דמ  -  תניאתוד"ה  

הא הם לא הוקשו   ותאיך ילפינן לשאר מלכי"כ  א   ,מצרים  ים מניסן כן יציאתונמה מדמלכות של 
יך  וע"כ איצטר  ,לעדהא ילפינן מקרא דוי  ,התר הוא גבי שלמוי"ל דע"כ קרא מיו  .םצריליציאת מ
  .שלמה ודוקמלכיות דילפו מ קרא לשאר

  ע"א  ד  דף
  .דשנינןכ צ"ל .מעיקרא "כדשניין"וורתא מח אלא. בגמ'

  א ע" ו  דף
יש משום אפר  אלאמר ו  ריכא דאי אשמעינןא אקריב וצאפריש ול  ר ולא אפריש וחדדאמחד  .  מ'בג

איתיה   דרחמנא  גזא  בי  דאיתיה  היכא  כל  אימא  אקריב  ולא  אפריש  אבל  לדיבוריה  קיימיה  דלא 
דיבורא  מר ולא אפריש אימא  אבל א  יהדקא משהי ליה גב  אפריש ולא אקריב  ואי אשמעינן  צריכא

ה  כלום  הוי צריך  כאל   .יכאצר  או לא  לא  מסיימי"י  ראק  דהא  ,פולהצריכותא כורה  הוי   ",לא  ואי 
. אמנם בחידושי ר"ש מדעסוי כתב דקרא  הפחות מחודשין  לדנן ליה  יב רק חד קרא הוי מוקמיתכ

א יכותרצש  , ועוד אפש"ל דלרבותא קאמר די"אפרישולא    אמר"רי בד'מוצא שפתיך' משמע דמיי
ו  נתומסקבזה  עמד  שו"ר בטורי אבן ש  מיירי לא הוי סגי.  א במאיבקר  אי הוי מפרשה דאף  כפול

  . קכתירוץ בתרא דידן ודו
מיותרת, ונראה   "כגון"  לכאורה תיבת   .שהיה חולה בעצרת  וןמשמיה דרבא כג  אמר רב זבידבגמ'.  

ולא יכלו  עצרת, או שהיו הם חולים  בדה בעצרת ונמצאה אחר  אשאחר כגון  ונס  שבאה לרבות א
  ה.כדומלהקריב ו

  
  

  ע"א  ח  ףד
ד"רש ק באאלא  [  ו'וכ  שלשה  ה"י  הבנתים  .]אי"ה  לא  אלו  בחינם  ,תיבות  נוספו  ושו"ר  ולענ"ד   ,
  מהדורת ארנד נוסח אחר לגמרי ע"ש. ב

  ע"א  יא דף
כל   בחגאי  ק תמוה לי מנין דהוי    -   ו'בפסח וכמא  יליאליך אימת קאי א  דכתיב למועד אשובכבגמ'.  
קאמר  ותירץ הגר"י גרנדש ד  .ם אבל לאו דוקא חגהיינו זמן מסוילשון "במועד"  רה  ותב הרי    שהוא
  .עכשיו מועדמשמע כמו שת" "כע

 ע"א  דף יד 
ואין תורמין מפירות אילן שחנטו פירותיו קודם לכן על פירות   - ה באחד בשבט ר"ה לאילן  "י ד"שר

מכאן לאחר  שחנטו  הרב    .האילן  בערקאוויטששאלני  דוד  בזיטשל  שמואל  במסורת   ה"ל:"א  עיין 
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להמשנה. שייך  זה  שדיבור  שכתב  ז״ל)  (להגרי״ב  קשה  הש״ס  שהרל  אבל  כן  רש״י  ומר  במשנה י 
כבר פירש ׳ראש השנה לאילן׳ ע״ש וא״כ דיבור זה שייך כאן. אולם יש להקשות מדוע חזר רש״י 

עשר ירק לענין מ  - ופירש כאן מש״כ במשנה. וכעין זה יש להעיר על רש״י דף יב. ד״ה ולירקות  
ר"ה אחר  הנלקט  על  ר"ה  ערב  הנלקט  מירק  תורמין  שאין  וישן  חחדש  מדוע  מש״  זר .  כ ופירש 

להמשנה)במשנה שייך  שהדיבור  ז״ל  הגרי״ב  העיר  לא  (שם  שוהש  .עכ"ל.  .  שבתיו  ו התארכ כיון 
בפ המשנה  פירוש  קיצור  על  שוב  לחזור  טורח  רש"י  לכן  מאד,  להסוגיות  כדי  זיכרון יסקה,  רענן 

 את הסוגיא.לומד היטב בין הך ילומד, וכה
  ע"ב ף יד ד

ינן כאן קודם בת קול רכינן סיפא ארישא ומשנן ו:) פ (עירובילמא  בע  -כו'  ה והרוצה לעשות ו"י ד"רש
קול. בת  לאחר  בערקאוויטששאלני הרב    כאן  דוד  רש״י   ה"ל:שליט"א בז   שמואל  צ״ע מדוע כתב 

בעירובין מפרש   - בא ד״ה מקולי ב"ש כו'  בדיבור ה״בעלמא״ ולא כתב להדיא ״בעירובין״ ועיין  
כו׳ להדיא  .לה  רש״י  כתב  דוה  "ל.כע.  "ןבעירובי"  :ששם  שכתב  שבתיו  בד"ה  מה   , והרוצה רש"י 

רצה ולא    ,כתב "בעלמא"ם רש"י ולכן סתו  ,ע"ב  אלא גם בחולין מג  ע"ב  ונמצא לא רק בעירובין  
אינו אלא   , רש"י בד"ה מקולי  שכתבמה    ". אבל חיטת חולין פרכינןשרובין ובעי"ב  :להאריך לכתוב

  ". בין מפרש"בעירו :"י לכתוב ל רשויככן שם ול ,בעירובין
  א ע" דף טז 

קדום נוסח  כדאי לדעת שהיה קיים    .מרון   כבני  לפניו  עוברין  העולם   באי  כל   השנה  בראשתני'.  מ
לה במזרח  כמו שהאריך להוכיח נ' וידר בספר התגבשות התפבו' ובחולם,  מרון"    "כבנו  ו:במשנה ז
ורים ישנים כתבי יד של סידורים ומחזוכן   המשניות כתב יד קאופמן  מתוך, 440-447עמ'    ,ובמערב

ויש   ביטוי זה.את  המזכירים  נוראים  לימים    קדומים מא"יוטים  בפי  מצריםגניזת  ו  טליהמאשכנז ואי 
(ובשלשתם בשתי   וקיימבריגד'  הפרמ:  משניותשל ההאחרים  כתבי היד    גם בשניהוא    להוסיף שכן

. )מרון""כבנו  ה אחתצת מקורות הוא בתיב, ורק בקשם  רות, וכך ברוב המקורות שהביא וידתיב
בי"בנו שוע"ש   היינו  מרון"  חייליםוונית  של  ו""יחידה  שלו  בארס"ג  ,  "מרון" מפרש  גרון    תיבת 

ויתכן  "תהלוכה" מר,  מרון  במילה  רואה  כלומר   +  שרס"ג  הערבית    ון  ה"מר"  המילה  סיומת  עם 
המ הערבית  "ון".  בשימוש    'מר'ילה  או  פני"  על  "לצעוד  במסצב מציינת  "לעבור  (לפני אי  דר 

רס"ג לא סובר שכ ולפי"ז  המשנה,  ההקשר  את  זו הולמת  ומשמעות  הבבלי לומר  ומישהו)",  ונת 
ג "מרון"  (שהמילה  מ"אמר"  באזורה  אלא  צאן  שברמית),  שהפירושים  מבין  הם  רס"ג  לא גמ' 

מילולי איפירושים  המחשם  הם  הלא  בבבל  "תהלוכה"  הכללי  למונח  ידי ה  על  נעשתה  המחשה 
ש דוד" ריש לקיות של בית  לים במסדר "כחיילכחייר צאן עוברות לפני הרועה שמואל תיאר  תיאו

בית   ברים אחד אחרי השני "במעלותעים שעו לוכה של נוסן בתהוים את הרעידגבארץ ישראל ה
  "ל.  הנ ת"ד וידרעכ חורון".

לצייןאך   "כבנוהמקורות  שכל    ,חשוב  לנוסח  אינ- הנ"ל  ישראלמרון"  ארצי  מקורות  אלא  יים ם 
הנוסח   - כתבי יד תימן וספרד  כולל    –  יטוטי הבבלי בכל כתבי הידצאולם ב  ובפיוטים,במשניות  

" מרון"מאי  הוא  כתב  ,5כבני  במשניות  להדיא  הוא  הרמב"ם  וכך  של  קדשו   "ם הרמבמשנת  (ו  יד 
כאן   עם תיקונים רבים לפי נוסח משניות הבבלי, וגםמבוססת ומושתת על נוסח א"י אך    בכללות

הרמב שהכיר  ספק  שום  את  אין  של  "ם  היד  כתבי  בכל  המצוי  מרןון"  "כבנו  א"י, הנוסח  משניות 
. ולכן יוצא שזה חילוף נוסח קדום בין  בלי)פורש בבזאת העדיף את נוסח "כבני מרון" כמ  ולמרות

איתי שנוסח המשנה הבבלית הוא המקורי הר  בכמה מקומותומאחר ו"י למשניות בבל.  משניות א

 
אבל בגמ'  בני מרון",  שבפיסקה בלבד הוא גורס "כבנו מרון" ותוקן "כ  400דון  פיסקה שבבבלי בכל כתבי היד מלבד כתב יד לונוכן ב  5

 מאי כבני מרון" כתחילה "כבר מל עצמה גם בכתב יד זה כתוב 
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לבאר ולונוסח   משני שנועד  נוסח  הוא  א"י  הנוסח הקדום. מעתה  משניות  את  אין להרחיב  שלול 
"י שינו ובני א  וכנוסח משניות בבל,  ,"כבני מרון"  היה הנוסח המקורי שגם כאן    אפשרות ההפוכה,ה

  ים.יילוכת חת של תהלווניהימרון" כדי לתת לזה משמעות - לגרוס "כבנו

  ע"ב  ז דף ט
אלא:    - קי דעדו עלה אימת איתדון?  כל הני הרפת  - אה דקיימה  א הא תבוהי תבואה? אילימ גמ'.  ב

תבואה דמזדרעא. למימרא דחד דינא מתדנא? והתניא: תבואה שאירע בה קרי או אונס קודם הפסח  
  - א. אדם שאירע בו קרי או אונס קודם יום הכפורים  נידונית להב  - נידונית לשעבר, לאחר הפסח    -

לש הנידון  יום  לאחר  להבא!    - כפורים  עבר,  רבא:  - נידון  אמר    אמר  מתדנא.  דיני  תרי  מינה  שמע 
קדים    -ליקדים וליזרע חרפא, דעד דמטי למדייניה    -, כי חזי אינש דמצלח זרעא אפלא  הלכךאביי:  
וצ"ב    .דיינא"ץ רבא שאמר "ש"מ תרי דיני מתירוקא ע"פ תשזה דו  "הלכך" משמעון  מלשסליק.  

ולכן אם ראה    ,רש במשנה שבפסח נדונין על התבואהופשמ  ת מהמחמ  ,דגם בלא זה יש לנהוג כן
ביי הוא רוע גם תבואה שניה קודם פסח. ונראה דעיקר חידוש אימהר לז  שתבואה ראשונה הצליחה

רוב גידולה בפועל  ותגדל  תצמח  אה  בשביל שרוב התבו   ,ש אדרמחוד  עוריםזריעת השעל הקדמת  
המשנה  דין  מחמת  ואי  הפסח,  דיי  ,קודם  פסח יישבועעורים  שהלזרוע    היה  לפני  תהיה   וכך  ,ם 

מת וממילא  פסח  קודם  שעברהבדנה  קליטה  תבו.  שנה  שגם  רבא  שחידש  אחר  שכבר אבל  אה 
יספיקו  ש  דיכ  ,הרבהעורים  הקדים זריעת השפסח, מעתה יש לב  דין שניונת  יד נזרעה קודם פסח נ

לזרוע שעורים קודם    ממילא  םיורגילות האנש  ו מן הדין השני. ומאחרנצלהפסח וים  דקו   גדוללגם  
  . הם רק לאחר דברי רבא וק"ל"כ כל המקום לדברי אביי פסח כמ"ש רש"י, א

  ע"ב   יז ףד
פעמים שהעתים הנתונים לסוף השנה לטובה היא, להקל עליה מן    - עתים לטובה כו'  רש"י ד"ה  

השנה. בראש  עליה  הנגזר  הנהלשו  הפורענות  "העתים  השנה  וניםתן  הוא  לסוף  שהרי "  תמוה, 
בפסוק כתוב "עיני השם אלהיך בה מראשית השנה ועד אחרית שנה", וא"כ אין עתים נתונים לסוף 

אלא ה  י לי לשון רש"י כאן ארוך מדיי ולא הו. ועוד צ"ב שכל  תונים לסוף השנה ה אלא עינים נהשנ
בקצרה:ל כו'  "  כתוב  לטובה  השנה  - עתים  בראש  עליה  הנגזר  הפורענות  מן  עליה  ". להקל 
מו קולעת  הגהה  שוורשמעתי  בנימין  הרב  "ידידי  וצ"ל  קטנה  טעות  כאן  שיש  שליט"א  פעמים ץ 

"עתים היך בה", וזה גופא מדגיש רש"י שהשם אל", וקאי על "עיני  נתונים לסוף השנהה   שהעינים
ושוב   אלו לטובה הם. והכל אתי שפיר.ינים  ל "עיני השם אלהים בה שפעמים עלטובה" חוזר ע

אך ,  ינים" בלי ש'בספרו "שרביט הזהב" (ושם "העדוגו  המלאך רבי רפאל בירמצא הנ"ל שכן הגיה  
  עכ"ד.  ).שהעינים"מעט בהגהה ולגרוס "העיקר ל

, זה י' ואחר כך אות נ'אות  כותבים  רוב סוגי הכתב כשכי ב  ,ו הגהה קולעת ומסתברת באמת שזו
כלל במקרים   וט השערה, ובדרךוא כחל"ת" ה  נ"י "דומה עד מאד לאות ת, כלומר שההפרש בין  

ה" זה תים לטובור המתחיל כתוב "עו הסופרים מנחשים מה כתוב לפי ההקשר ומכיון שבדיבכאל
   ינים".ענח גם כאן "שהעתים" במקום "שהעגורם לסופרים לפ

חמשת  שבכל    וכחומ  ,הדורת ארנד ושם לא הביא כלל חילוף זהרש"י ר"ה משבדקתי ב  ולא אכחד
אשלשדהיינו  המקורות כלפנינו,   היד  ב' ג'  ת כתבי  דפו"רודפ'  ובדקתי גם   ,וס ספרד ועין יעקב 

 ,חין איך כתובקשה להבקצת  בט ראשוני היה  , ובמפוס ספרד ובעין יעקב דפוס ראשוןדבעצמי ב
ה חשבתי שממצאים אלו הם פירכה פה ראשונ בהשקו  .אך אחר עיון ברור שכתוב שם "שהעתים"

ה ורהאמת ימ"מ  ו  .גמורה להשערת ידידי הנ"ל, שלכאורה לא יתכן שיהיה טעות בכל המקורות
 , מאד  נה קטההגהה כאן היא  כאמור  א לזוז ממנה, ו, וא"כונה"ל היא אמתית ונ שההגהה הנדרכו  

כבר ו  ,ינ"", אלא רק להוריד טיפת דיו קטנה מן הת' ולהופכה לות אחתפילו לא הגהה של א וא
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שונים   כן היא יכולה לקרות לכמה סופריםולגמורה,    הזאת יכולה לקרוא בקלותטעות  הביארתי ש
הי אם  ואפילו  רש"י,  של  ידו  מכתב  שהעתיקו  שונים  סופרים  לשלשה  שקרתה  ויכול  קשר,  ו  בלי 

 , הנ"להגהה  ל  אפירכ  אין זו  לם ישירות מכתב ידו של רש"י, עדייןעתקו כולפנינו מאה ספרים שהו
  אות י' לאות נ'למוס רש"י ונדבקה ה נפלה טיפת דיו מקורש"י    ידו של  כבר בכתבש  בהחלט  שהרי

.  קו כךכולם העתיומחמת שבמילה הקודמת היה כותב "עתים לטובה" לכן    ,ונדמתה לסופרים כת'
  ודוק היטב.

  ע"א  דף יח
י על ששה חדשים השלוחין יוצאין: על ניסן מפני הפסח, על אב מפני התענית, על אלול מפנמתני'.  

ני הפורים. וכשהיה ראש השנה, על תשרי מפני תקנת המועדות, על כסליו מפני חנוכה, ועל אדר מפ
אייר מפני פסח קטן.  -בית המקדש קיים   מאי "אף על אייר" הרי הקשו המפרשים    יוצאין אף על 
המקדש השני בזמן בית  אב שהרי  היו יוצאים על אייר אך לא היו יוצאים על  בזמן בית המקדש  

בכתב   כןואף",  וק תיבת "אה אחרונים למחמחמת קושיה זו הגיהו כמשעה באב, וצום תצמו  לא  
אבל ופמן).  יתא תיבה זו (ונוספה על יד המגיה בכתב יד קאמן לוכן בכתב יד קאופ  ,יד קיימבריגד'

בלישנה  מאידך   זו  הרמב"םבמשנה  תיבה  הקדוםיד    ובכתב  ,כתי"ק  הרבה    ,פרמה  העתיקו  וכן 
גרסינן"  וגם  ,ראשונים שבבלימ  ב"הכי  המשנה  של  היד  כתבי  בכל  שכן  נראה.  צאתי  שאין    ולכן 

ובזמן שהיה  " קתני  ד  ע"ב  לקמן כאדומיא דסיפא  התנא נקט לשון "אף"  אלא    ,הרגיל  לשבש הנוסח
לא יוצאים רק על אייר   ם סוף סוף ג, ובן"בית המקדש קיים מחללין אף על כולם מפני תקנת הקר

שכבר שנה ברישא בר  שש התנא שיטעו בזה כ. ולא חאלא על כולם בתוספת אייר ובהורדת אב
ויבין למה לי"    מנינא"  ד את עצמווממילא ישאל הלומשלוחין יוצאים"  מנין "על ששה חודשים ה

ודוק חודשים.  ששה  אלא  אינו  המקדש  בית  בזמן  שאף  לחדש  התנא  הנ"ל   שבא  שהנוסח  (ויתכן 
ת חלק מגאוני א"י הקדמונים ולכן נמצא רק במקצת משניות נוסח  שלא גורס תיבת "אף" הוא הגה

  א"י).
  

  ע"ב  דף כא
ניסמתני'.   על  השבת:  את  מחללין  חדשים  שני  ובהעל  לסוריא,  יוצאין  שלוחין  שבהן  תשרי,  ועל  ן  ן 

גמרא.  קנת הקרבן.  מחללין אף על כולן, מפני ת  -  מתקנין את המועדות. וכשהיה בית המקדש קיים
יוצאין!   השלוחין  חדשים  ששה  על  ורמינהו:  לא?  ותו  חדשים  שני  על    -על  קאמר:  הכי  אביי,  אמר 

כי:  עד שישמעו מפי בית דין מקודש. תניא נמי ה  - כולן השלוחין יוצאין מבערב, על ניסן ועל תשרי  
פום ריהטא היה לדש.  עד שישמעו מפי בית דין מקו  - על כולן יוצאין מבערב, על ניסן ועל תשרי  

ליישב   קואפשר  הבקל  כשיית  דאין  השלוחין גמ',  אלו  חודשים  בשני  שרק  לומר  המשנה  וונת 
צי יש  אלו  חודשים  בשני  שרק  לומר  כוונתה  אלא  אלו יוצאין,  בחודשים  א'  דברים  שני  של  רוף 

ב'  איםיוצוחין  השל המ.  את  מתקנים  אלו  דאובחודשים  החודועדות  בשאר  כן  שאין  מה  ש רייתא 
מ דששום  תלוועד  לא  התאריך אורייתא  משנה  ולא  פסח  אחר  יום  חמשים  זה  שבועות  כי  בהם  י 

  ניסן ותשרי.רק בועדים דאורייתא הם בחודש ושאר כל המ
המ באמת  שאבל  יראה  הכי  עיין  שהיא  בלאו  כמות  ביותרהמשנה  בקשה  כי  מ,  שמע משנה 

יוצאיםש השלוחין  "שבהם  שבת,  העובדה  לחילול  טעם  הוי  שזה    ואין"  יחת שלעצם  הרי  נכון 
גורהשלוחין   אינו  שבת   ,לחלל  היתרום  ש  םלגולה  לחלל  ההיתר  ק  וכל  לצורך  רק  ביעת הוא 

בזמנם.  המ בירושלים  חועדות  אלו  שחודשים  שכיון  לקאלא  המשובים  לכןביעת  השלוחין   ועדות 
ולא  יו  ם.אייוצ שבת  אלו  חודשים  על  שמחללים  בגלל  יוצאים  שהשלוחין  במשנה ככצא   תוב 

ובהם מתקנים את מלבד הטעם "שבת בגלל שהשלוחין יוצאים. ועוד מה צריך טעם נוסף שמחללין  
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חוהרי  ועדות",  המ רק תמיד  אלא  שלוחין  היה  שלא  בזמן  אפילו  אלו  חודשים  על  שבת  יללו 
  וצאין אינו מעלה ואינו מוריד כלל. משואות, הרי שמה שהשלוחין י

יש משהו מיוחד נת המשנה ללמדנו שבחודשים אלו  לשון המשנה לאו דוקא ועיקר כוובהכרח שו
על שני חדשים מחללין "וכאילו כתוב במשנה    ,ינת "בא ללמד ונמצא למד"בבח  בשלוחין היוצאין

ניס על  השבת:  ועל תשרי,  את  מ  בהן ון  לסוריא, ובהן  יוצאין  המועדותשלוחין  את  וכבר "תקנין   ,
ש' תמורת ו' ערך "  בדותכספרי ידיעות נמצינו כמה פעמים במשנה ש' שמתפרשת כמו ו' עיין ב

ומעתה  "במשניות סתירה  מ.  כאן  שיש  התלמוד  קושיית  שפיר  מפדבמשנה  ובן  ורש במשנה לעיל 
  ם.השלוחין יוצאי רק בשני חודשיםשים יוצאים ואילו במשנה כאן כתוב ששבכל ששה חד

ר"ע הוא מקומו של    אע"פ שעיקר  .בלוד  באעקי  רבי  ועכבן  זוג  מארבעים  יותר  שעברו  מעשה  .מתני'
לב בסנהדרין  וכדאמרינן  ברק,   רבי  אחר  יפה  ד"ב  אחר  הלך   תרדוף  צדק  צדק  ר"ת:  ע"ב    בבני 

 חכמים   אחר  הלך  תרדוף  קדצ  צדק  אידך  תניא  חיל  לברור  איזכ  בן  יוחנן  רבי  אחר  ללוד  אליעזר
 רבי  אחר  לפקיעין  יהושע  ירב  אחר  חיל   לברור  זכאי  בן  יוחנן'  ר  אחר  ללוד   א"ר  אחר  לישיבה
 וכנראה שהלך לעתים לבקר שם ,  6יתים בלוד", מ"מ מצינו שהיה מצוי לע'וכו  ברק  לבני  עקיבא

רבו   אליעזראת  עכבן  .ר'  איך  שצ"ע  עק  אלא  רבו    יבא,רבי  אליעזר  והרי  דאתרא מר  הוא רבי  א 
הל  ,דלוד הורה  רבו,  ואיך  בפני  את  כה  שאל  וואולי  מלהורותרבו  רבו   רבי של  ו  דרכ וכ  ,נמנע 

דלאפאליעזר   י"ל  ועוד  רבו.  מפי  שמע  שלא  מה  לומר  מארושלא  שיסור  שי  אף חילול  שרי  בת 
  פב ע"א. רין סנהד עיין ,במקום רבו

גם בנראה בעליל מחללין עליו ש  א, נראה דאף רבי עקיבא מודהובעיקר מה שהפרישם רבי עקיב
ילך  שא לא  מחללין  אין  תאמר  ארבעים  אחד  ףא ם  רק  ורק  ולא  לעינינוברשעבמקרה  ,  כבר   ו 

והבארבע לעכבן  שיש  עקיבא  רבי  סבר  בזה  זוגות  להיפך  ן.ים  לא  וכן  הגלילי  יוסי  שרבי    נראה 
א מודה רבי מצאת מכשילן לעתיד לבוא", דהכ"נדברי רבן גמליאל ששלח לרבי עקיבא    פליג על

בנראה   פת לן בין זוג אחד לארבעים זוג, אךלא נראה בעליל ממילא לא איכיוסי הגלילי כיון ש
  דעת רבי יוסי הגלילי אפילו זוג אחד אין לו לחלל. ל לעליב

  ע"א  דף כב 
שילכו    .ילכו  שהחד  את  שראו  ובנו  אב  .מתני' קמ"ל  טובה, אלא דינא  זה עצה  בשבת לו  אפיאין 
  וחד.ד"ה  ע"ב ן מבואר להדיא בתוספות כבכהראוני שו וק"ל.
צטרף השני אחד מהן יפסל  זה אלא שאם ישמצטרפין זה עם    לא  ,,ת החדש ילכואב ובנו שראו אשם.  

הלשון קצת ארוך ומסורבל   .כל הקרובין כשרין לעדות החדשרבי שמעון אומר אב ובנו ו  ,עם אחר
ם ו שאם יפסל אחד מהיה אפשר לכתוב בלשון קצרה "אב ובנו שראו את החודש ילכדלכאורה ה

לי שהמשנה   הנרא  משנה בלשון שאלה ותשובה. ומזהטרף השני עם אחר", ולא הוי ליה לנסח היצ
ר מכן אח" ואב ובנו שראו את החדש ילכו"  הקדום כתב רקתנא  ה",  הלזו מורכבת משני "שכבות

 
 הבאים: ת ו במקורווכמ 6  

 רבי:   כשחלה ה"ד כה פרק א  נוסחא  נתן רביד אבות מסכת  קטנות  מסכתות  
  לפי   הבא  ולםע ל  הוא  שטהור אליעזר  ברבי  וראו  באו  רבותי לחכמים  ואמר  צאוי  ובכה  בגדיו ]  את[  עזריה   בן  ראליעז רבי  קרע   מיד

 ...  בגדיו  את  קרע   מיד ללוד רי מקס שבא באריסרטיא ומצאו  עקיבא  רבי בא שבת לאחר. בטהרה נשמתו ה שיצת  
 והוי:   א "ד ה "ד יב פרק ב סחא נו נתן דרבי בותא מסכת  קטנות  מסכתות  

 הבור  יית חול  וראה  בלוד  אחת  באר  על  לו  וישב  הלך  תורה  ללמוד  שבקש  קיבאע   רבי  זה  רגליהם  בעפר  מתאבק   ויוה   א"ד
 ... (אמנם זה היה כשבא ללמוד מר"א שהיה בלוד).  ה חקוק  

 אותם:  ולמדתם   ה"ד מא יסקאפ עקב שתפר דברים ספרי  
  מעשה   או  תלמוד   גדול  מי   לפניהם  זו  שאלה  נשאלה  בלוד  עריס   בבית   מסובים  הגלילי   יוסי  ורבי  עקיבה  ורבי  פוןטר  רבי  היו   וכבר

 גדול. ואמרו כולם ענו תלמוד דולג רמאו  עקיבה' ר מעשה גדול טרפון ' ר מרא  
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שמבאו   ורבי  הת"ק  התנאים  דבריו  אוחריםמעון  בהבנת  הקדמון  נחלקו  דברי   .התנא  מבאר  ת"ק 
", אבל ם אחרהשני ע שאם יפסל אחד מהן יצטרף    לא שמצטרפין זה עם זה אלא"ום  התנא הקד 
ומקור   ".אב ובנו וכל הקרובין כשרין לעדות החדשכי "  דוטו שילכו שניהם להעייר כפשר"ש מסב

ד"ה רבי יהודה וע"ש במסורת הש"ס   ע"א  מחביאור מעין זה הראוני כיוצ"ב בתוספות עירובין  ל
אי להמיר" הוא הוספת ריש תמורה, ד"לא שאדם רש  ברינת אהרן  חתיכה הווב לזוקר  מה שציין.

  ביאור מתנא מאוחר על דברי התנא הקדום. 
וכ"ה   .בדיםוע  יעיתבש  וסוחרי  ניםוי  ומפריחי  ברבית  7ומלוה   הבקובי  שחקמה  הפסולין   הן  אלומתני'.  

  חד הא  ד  ,ניםי יולכאורה היה ראוי לסמוך משחק בקוביה למפריח  הסדר במשנה סנהדרין כד ע"ב,
  עמא נינהו דאסמכתא לא קניא.  ט

על   ודחשהוא  שמלוה ברבית הוא מטעם    כיון שטעם פסולו של  ,ואולי הכניס ביניהם מלוי בריבית
גזלן  כעין  שגובה ריבית מישראל הוא  וא"כ כ  תת לקיחת ריבי רהתורה אוס  דהא  ,ממון שאינו שלו

שלו שאינו  ממון  בריבי,  שנוטל  מלוה  התנא  הכניס  לת  ולכן  שגםביניהם  בקוביה   הורות  משחק 
כוונת התנא קניא, ו  דאסמכתא לא  כיון  ,נחשבים כגזלניםטעם פיסולם הוא משום שומפריחי יונים  

יין סנהדרין כד ע"ב ע  ל עולםקים בישובו שום שאין עוסהוא רק משדס"ל    רבי יהודהדמלאפוקי  
  . יא לדוכתא וצ"ע)הדרא קושיה ולדיד ,דידן לא פליג אר"י גם תנא ש ,אמנם דעת רבי יוחנן שם(

ף קרובים צ"ב דהכא משמע דאלו בלבד פסולין, וקשה הא קיי"ל כת"ק במשנה הקודמת שא  שם.
ל שני קרובים יחד ש   צירוףורק    ,לבדו  ד מהםפסולים לעדות כל אחמ"מ אין הם  "ל ד. ויפסולים

  פ.ז"ו .כשרם ע ףפסולים אפילו בצירום אנשים שהם התנא את אותפסול, ובמשנה זו מונה  הוא
דעל   צ"ע  במטה.  אפילו  החמור  על  אותו  מוליכין  להלך  יכול  ואינו  החדש  את  שראה  מי'.  מתני

אף ור"ל שמותר    ,הוא ענין חדש  ומה לי במטה, וע"כ דהאי במטה  החמור מה לי על גביו ממש
אד שלבני  במטה  לסוחבו  עצמם  יותרם  חמור  איסור  נו(  הוא  "חי  כאן  לומר  עצמו" ואין  את  ,  שא 
ולפי"ז ראוי לגרוס "ואפילו במט)ע"א  כול לילך הוי ככפות עיין שבת צדינו ידכיון שא  ,בו'   ה". 

בכתושו"ר   הרמב"םישכן  ב  "ק  ר"ה  במשניות  גם  הוא  כת''י וכן  נוראים  לימים  קטלוניה  מחזור 
וכ"ה  6527רושלים  י הידבשמונה  ,  שבבבלי  כתבי  המשנה  ב"ה  של  גרסינן"שהועתקו  אבל   ,כי 
פכ משניות  ב יד  ורמתבי  כלפנינו.ה  נוסח ו  קאופמן  העדיף  שהרמב"ם  דוגמא  כאן  יש  לכאורה 

  כאן בבלי על משנה זו כלל. אף שאין ,יח הבבלד בנוסמשופר המתוע
וסח ברוב ככל כן הנ "המינין"    .המכירים  מן  אלא  מקבלין  יהו  שלא  התקינו  המינין   משקלקלו  .י'מתנ 

מינים הכוונה    ), והנך וכל כתבי יד הבבליפרמא    ומשניות כתב יד   י"ק הרמב"םהספרים (כולל כת
 ,ניםשבעל פה לבדה נחשבים מיתורה כופרים בסים כמבואר בגמ', וקצת ראיה מכאן שגם הלבייתו

דעות, בהלכות  כהרמב"ם  פה  ודלא  שבעל  בתורה  שכופרים  שכתב  ג'  כופרים   פרק  נקראים  הם 
מציאות השם או שאומרים פרים בורק הכו  ,רה שבכתב נקראים אפיקרוסיםוהכופרים בתו  ,בתורה

  ם מינים. וצ"ע.הם שנים וכדומה נקראיש
ברא משם.  משואות  משיאין  היו  יוצאין.  שונה  השלוחין  שיהו  התקינו  הכותים   ביצה דף ד בשקלקלו 

כותים    מבואר   ע"ב יתבטלו  משנ"ת  שאילו  וע"ש  משואות,  לעשות  דשהגיחזרו  מגוף מ'  זו  ייקה 
  עתידין לחזור ע"ש. בטלו וע"כ שות אף שי המשואהמשנה שטרחה לפרט דינ

  ע"ב דף כב 
 לפניו  הגולה  כל  רואה   שהיה  עד  מורידו  ומעלה  ומביא  מוליך  לאא  משם  זזו  אל  בלתין  ומבית'.  נימת

לייש  האש.  כמדורת ויש  זז".  "לא  והול"ל  יחיד  בלשון  הכל  נקט  לא  למה  המשך קצ"ע  שהוא  ב 

 
 . "ימפריח"כך נקט ונים ולרחת יונים אינם אלא בשני י. אבל הפמדוייקיםבקוביה" וכן בכצ"ל בלשון יחיד כמו "משחק  7



 הרן מסכת ראש השנהנת ארי

23 
 

צד היו משיאין ממש במשנה הקודמת "כיה  צא בזוכיו  משיאין...לא זזו" ודוק.  היוומאין  המשפט "
  ועולה ..."וכורך ...  נסאות...משואות מביאין כלו

  ע"ב דף כג 
הסדר כאן    העיר.   כאנשי  אלו  הרי  פולתהמ  ומן  הנהר  ומן   הגייס  ומן  הדליקה  מן  להציל  הבאמתני'.  

וראיתי   כ"כ,  מובן  ובאינו  הרמב"ם  כבכתי"ק  וקיפ  קאופמןיד    יתבמשנה  ו שגרס   ,'גדימברירמה 
וזה א"ש דנקט הרחוק    ,8בבלי ל הד שבי הין הוא גם בכל כתוכ  .מפולת  ,דליקה   ,נהר  ,גייס  :הסדר

והדליקה מתפשטת מבתים אחרים,    יע מחוץ לעיר, יע מעיר אחרת, והנהר מגרחוק קודם, שגייס מג
  והמפולת רק בבית זה עצמו.

עדי הנוסח האשכנזיים  רק ברוב    ,[ושם איתא ליסטים  9דף מט ע"אוכן הוא הסדר במשנה פסחים  
  . ']יםל'גוי ם השתבש 'גייס'בלבד!, ובקצתם ג

ה שהסכנה מגיע  א להציל מחוץ לתחום, כמכי המציאות היא שהב  ,ובאמת הוא סדר נפלא ביותר
יותר להציל  ,ממרחק  רחוקים  אנשים  יותר  מגיעים  ודוק.  ,כך  סכנה  כאן  שיש  יודעים  הם  וכן   כי 

ולכן יותר קשה לל מן הגייא דפסחים ההולך להציבההי   ו לחזור למקומו ס הולך למרחוק יותר, 
  וק"ל.

  א ע" ף כהד
 להיות   שחל  הכפורים  ביום  ובמעותיך  במקלך  יאצל  שתבא  עליך  גוזרני  גמליאל  רבן  לו  שלחמתני'.  

 יות לה  הכפורים  יום  שחל  ביום  גמליאל  רבן  אצל  ליבנה  והלך  בידו   ומעותיו  מקלו  ... נטל  בחשבונך
שחל יום  שניהם "בחל" או בונו ולא כתב בשניהם "ביום הכיפורים שצ"ע למה שינה לש  בחשבונו.

כשעדיין שמתחילה  ליישב  אפשר  והיה  הכיפורים".  ר  יום  עליו  יהושע,  נחלק  יום זה  בי  היה  א"כ 
בו כשחזר  אח"כ  אבל  שלו,  הכיפורים  יום  חשבו  ,ממש  לפני  שחל  יום  רק  זה  היה  יום  לא  נו 

  פורים.היה זה יום הכי אאבל למעשה ל הכיפורים
וקא  10בדקתיאבל   הרמב"ם  ופרבכתי"ק  בשניהם."בי  ובהם  ,מהופמן  הכיפורים"  יום  שחל  כן  ו  ום 

ק בכל  גם  ההוא  המשנ  המזרחיים   גניזהטעי  שבבלי של  התי   11ה  יד  אבל   ,270אנאלו    מניובכתב 
בשניהם, וכן כיפורים שחל"  "ביום ה  )1608י  נ"  ;140(מינכן    בשני כתבי היד הספרדיים של הבבלי

יד  כתב הצרפתי,ב  יד    מינכן  כבדפוא  צרפתיובכתב  שלנוסחד  , urnberg, S: Fr. 51N–68(  12ים 
י מאה  אחר   ד)"צרפתי,  יד    הספריה  עשרה,  שתים  מאה  -   עשרה  אחד   מאה  אשכנזי,(  ובכתב 

ה  )400  הבריטית חילוק  עם  שמסכים  מי  כמעט  שאין  נמצא  מהדפוס.  עירו  ,דפוסהפוך  ב  והוא 
א"כ אר,  כמו שנתבם שחל" ופא ודאי יותר מתקבל נוסח המזרחי "ביווכיון שבסי  ו לא.נוסחאות ות

  . סח המשנה שבמשניות ודוקמה גם שכן הוא נו ,מסתמא העיקר בזה כנוסח המזרחי

 
  תוספת ליסטים הוא באשגרה ממשנת   וכנראה   , תימנים ואשכנזולא ב  , אבל רק בספרדיים ובגניזה  נוסף ליסטים לפני דליקה,  ובקצתם   8

 כגייס ואין צריך   א דליסטים הוא ממשפשיט   ,יל דהכאאבל לענין הבא להצ  ,יה מקום לחלק בין גייס לליסטיםה שם  , ו דמיירי ביאוש  ב"ק
ולפעמים    ,חוץ לעירהליסטים לפעמים מכי    ,חר נהר וקודם דליקהטים אסיליסטים א"ש הסדר של, ועכ"פ גם לגירסת  להדיא   לשנותו
וא:  ר ה[ובעירובין מה ע"א בחמשת המקורות האשכנזים הסדקה  ובים ממש כמו דלי מבתים קר  ל לאאב  , ונה אחרת בתוך העירמשכ

 .]שם ליתא ליסטים   ועל כל פנים גם , לם , וכנראה ט"ס בכו366יד אוקספורד  כתבי ת כע ואין לפניי יס נהר מפולת דליקה,  גי
ומפולת שם,  חסר לגמרי דליקה  באשכנזיים  שם  אבל    ,ים כתבי היד הספרדי  בע"ז דף מג ע"א בשני   וכן הסדר במשנה ב"ק המצוטטת   9

 וע"כ שהנוסח הספרדי  ,וקטע גניזה ספרדיבנסאלי  הפרו  וסח, הכוללים כתב יד אסקוריאלנעדי הוכן נכון כמו במשנה בב"ק שם בכל  
יאוש גמור  ,יתניבאשגרה מן המשנה בר"ה ופסחים, ובאמת שם אינו נכון למט"ס    הוא  ,בע"ז שם  ועכ"פ יש  פולתה ומבדליק  דאינו   ,

 על גירסתם בר"ה ופסחים.  ,בי היד הספרדיים ללמוד מכת
 פלן. נועם ק די הרבבעזרת ידי 10
 ובשנים רק הסיפא.  ,הסיפא וגם שא בשנים מהם יש גם הרי 11  
 רס"ט. פיזארוהחל מדפוס שונצינו  12
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"כיצד קיבל רבי יהושע את סמכותו   : דוד הנשקהאת  מ  ,ןובכל משנה זה כדאי לעיין במאמר מעניי
  תמא יש להסתייג מחלק ממסקנותיו. ואילך, אך מס 81עמ'   ,ס"זתש ,76  ,של רבן גמיאל" תרביץ

מיצר ומהלך    .'מתני עקיבא  רבי  עשוי   צאו  גמליאל  רבן  שעשה  מה  שכל  ללמוד  לי  יש  לו  אמר 
זמנן בין שלא בזמנן אין לי  עדי ה' מקראי קודש אשר תקראו אתם בין באמר (ויקרא כ"ג) אלה מושנ

ן אחר בית דינו של רבן  רכינס אמר לו אם באין אנו לדו ן הלא אלו בא לו אצל רבי דוסא במועדות א
(שמות   אנו לדון אחר כל בית  צריכין  גמליאל מימות משה ועד עכשיו שנאמר  דין שעמד   דין ובית 

נתפרשו שמותן של זקנים אלא    דב ואביהוא ושבעים מזקני ישראל ולמה לאכ"ד) ויעל משה ואהרן נ
יש לעיין למה   .שהישראל הרי הוא כבית דינו של מעל  ל שלשה ושלשה שעמדו בית דין  ללמד שכ

כאן לפניו טעות  סוף סוף יש  הרי    ,בדברי רבי דוסא  לבדם, ועוד מה נתנחם  ברי ר"עלא נתנחם בד
  .שאולי היה טעות כבר מקודם ,ת יום הכיפורים בידים ע"פ סברותואיך יחלל א ,רה של ר"גברו

, שעיקר אחד בא להשלים מה שחיסר השני  אלא  א,כל אחת לחודהסברות אינם    ועל כרחך ששני
היא בדברי רבי   שהנחמה  קידוש החודש יש  עקיבא  אתם אפילו לגבי  תקראו  אשר  הכתוב  גזירת 

חדש כן על כל ומנין ל  ,שאמרו הקב"ה למשה ואהרן פק רבי יהושע שזה פסוק  מוטעים, ועדיין הסת
ושלשה שעמדו ב"ד ישראל   שהשל   וכל  ,דוסא להוכיח שאין חילוקועל זה נוסבו דברי רבי    ,ב"ד

  ודוק. ם כבית דינו של משה הרי ה
ויעל   ונאמרמשה" קשה דלכאורה הוא ענין חדש והול"ל "  הלשון "שנאמר ויעלזה  א  אמת בלבו

לשון  .משה" ששיעור  א  וע"כ  באים  אם  הם:  כך  דוסא  רבי  רבן  דברי  של  דינו  בית  אחר  לדון  נו 
אז ועד עתה, ואיך ים אנו לדון אחר כל בית דין מצריכ  לק בינו לבין משה ואהרן, א"כגמליאל ולח 
 , טעות, ובהכרח לא ניתנה תורה למלאכי השרת  איןטעה וממילא כיום    לא חד מהם  נדע שאף א 

ח שאין  משוע"כ  של  דין  בית  בין  זהילוק  יסוד  ואת  אחרים,  דינים  לבית  דוסא  ממשיך    ה  רבי 
  . להוכיח מן הפסוק

  ע"ב  דף כה
  זה   הרי  חשיכהש  עד  מקודש  לומר  הספיקו  ולא  העדים   נחקרו  ישראל  וכל  דין  בית  ראוהומתני'.  
ולכן אם הספיקו לומר    ,כב בדיעבד דאין זה מע  כמו בסיפא,  "מקודש מקודש"לא קאמר    .מעובר

פעם לא    פיקו לומר מקודש אפילוהסם לא  ורק א  ,רכבר אין זה מעוב  , פילו פעם אחתאמקודש  
  ופשוט. ר. הרי זה מעוב , אזאחת
 אל"  הכתוב  ך על דר  אינו",  בישראל"הא דנקט    .יותר ממשהראל  ישמומחה לרבים בך  אין ל.  בגמ'

על פי י בעלמא  אלא הוא ביטו  ."ומנו בלעםאבל בגויים קם  "   מפרשינןו  ה עוד" שראל כמשקם בי
  ע"ש.  ע"ב כן מצינו "ואין בישראל גדול ממנו" בסוטה טופסוק הנ"ל, ה

לוגתת איכא פ  ע"א  יל כבלעו,  רוביםים וק רן הם אחהה ואשמש אף    .בהדיהן  עד דאיכא אהר  .בגמ'
אף גבי העדים עצמם אבל בדיינים  היינו דוקא לד  . אפשרתנאים אם קרובים כשרים לעדות החודש

פעדב קרובים  דיינים  ללמא  מ"מ  קסולים  דגבי  אפשר  החודש  לידוש  כשרים  קרובים  קדש לכו"ע 
העיר שליט"א    וסף פרץיב  והר.  חיםש אף שהם אמשה ואהרן לקדש החוד כן שפיר מצו  החודש, ול

שכאן היה לפני מתן תורה ולכן הותר קרובים. ועיין   ,ועיין פני יהושע שכתב לתרץ  חידוש,שזה  
זו   בקושיא  שהאריך  ס"ד  סימן  סוף  מלך  תרועת  ועיין  שתירץ.  מה  רע"ז  סימן  ח"ג  תשב"ץ  שו"ת 

  עכ"ל.  ונשאר בצ"ע. (כל זה מובא בעבודה ברורה, וע"ש עוד).
  ע"א  דף כו

  נקראו   השופרות  כל  והלא  ייוס  רבי  אמר  קרן  שהוא  מפני  פרה  משל  חוץ  כשרין  השופרות  כלמתני'.  
ן כמו בלשון ת"ק, כיו  "קרן  הןכל השופרות  "  :לא קאמררבי יוסי    היובל.  בקרן   במשוך  שנאמר  קרן

ר  בעב   נקראוכל השופרות  , אלא ש)רדפות בלשה"ק (מלבי"ם והגר"אמילים נמושג של  אין    שכידוע
 ו, וכמו שביארר תיקונם רק אחהוא לעולשלשון שופר  והיינו בעודם מחוברים לגוף הפרה,    ,קרן
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אלא שקרן הפרה אין עשויה זכרות    ,וע"ש שגם חכמים ודאי מודים בזה  ,הרמב"ן בדרשתו לר"ה
  מהפסוק.   וע"ש שביאר מה הראיה לזה. ןולכן גם אחר תיקונה נקראת קר ,ונקבות

  ע"ב  ף כוד
  קצרמ  שופר  באמצע   חצוצרות  ושתי  כסף  מצופה  ופיהן  כפופין  זכרים  של ב   בתעניותומתני'.  

לומר  בחצוצרות  היום  שמצות  ריכותמא  וחצוצרות היה  ראוי  מקצר".  רבים,   "יםשופרות   בלשון 
אלא   שופרות,  שני  יש  בתעניות  הקודשהרי  למשנה  הלשון  להשוות  מאריך   מתשרצה  "שופר 

שמצווחצו מקצרות  לצרות  וכדי  בשופר"  היום  השווהת  ביניהם  העיקרי  ההבדל  שאר   הדגיש 
  .הלשונות ודוק

  "א ע כז  דף
ד"רש עליה    ה"י  לו  -דחביבא  היא  ל  .חדשה  למה  חדא  כפשוטותמוה  פירש  חביבה   -  א  שהיא 

לשמוען היא  מגילה  ד דועו  ,ושמחה  כ בשלמא  הוי  לשנה  מאי   בהללאבל    ,דשה""חשבאה משנה 
י"ל בב' אופנים, א' שאה"נ רק הלל שלם   י:ליט"א כתב  והרב יוסף פרץ של  .וצ"ע  .לו  יאה  שהחד

ולא הלל בדילוג, וראיה לזה הוא מהשו"ע שהביא דין זה בהלל דפסח וסוכות ולא בהלל דר"ח 
ת להגרח"ק סי' תכ"ב סכ"ג שהעיר בזה. ב' שכיון שהוא מל' לל' דקדים. וכן ראיתי בשונה הלכו

יום חשיב כחדש, וכמו שמצינו בסוף מסכת ר"ה של פרקים היינו ל' יום, וכן גבי ברכות הראיה 
בפרק הרואה. וכ"כ שפתי חכמים ברש"י כאן. ולענ"ד אפשר שזה גופא בא רש"י לאפוקי ולומר 

  עכ"ל.  כהפירוש הראשון ולא השני.
  ע"ב  ף כז ד

 או   שופר   קול  ושמע  הכנסת  לבית  סמוך  ביתו  יההש   או  הכנסת  בית  אחורי  עובר   שהיה  מי  וכן  .מתני'
ב  . יצא  לא  לאו  ואם  יצא  לבו  כיון  אם  מגילה  קול טפי  חידוש  מה  תנא תימה  ואטו  סמוך,  ביתו 

לשמוע, שהרי הוא שלא הזדמן במקרה אלא ידע שעתיד    ימני. וי"ל דקמ"ל דאףכרוכלא ליזיל ול
ה יך כוונן צרואי  , תו להתכון לצאתחושב שמא סתם דעא"כ הייתי  וך קבע סמוך לבית כנסת,  בדר

מהני.   ,מפורשת לא  דאעפ"כ  בזה"ל:    וקמ"ל  לי  כתב  שליט"א  פרץ  יוסף  שמחדש והרב  י"ל  עוד 
שלא רק מי שאחורי בית הכנסת כלול בכוונת הש"צ, אלא אפילו מי שבביתו דהו"א שעליו אין 

ה"ה). וביאור זה אתי שפיר רק למ"ד    כוונת הש"ץ קמ"ל שיוצא. ושו"ר שכ"כ חזון יחזקאל (פ"ב
לא מכוון על   מר שהחזןד קשה לו "עכ"ל. אולם לענ  שבעינן כוונת משמיע, וביאור שלכם לכו"ע.

וכל ששומע  מי  כל  על  בסתמא  מכוון  הוא  שהרי  שבביתו  מימי  גם  בזה  לבית שבית  ול  סמוך  ו 
 הכנסת.

  ע"א  ל  דף
רים תעבירו שופר בכל ארצכם מלמד שכל פכה  איכא דמתני להא דרב הונא אהא דכתיב ביוםבגמ'.  

 לאפוקי שלא בזמן  דין בזמן בית דיןעם בית דין מאי ו עם ביתתקוע אמר רב הונא וד ויחיד חייב לייח
דלא ב דין  לה וכתאיכא דמפי' רש"י "  .ית  ו  ו'ני  דימאי  ב הונא  דקאמר ר  )ין(בפני בית ד  ןעם בית 

(ויקרא דהא בכל ארצכם כתיב    ,ת דיןדין בפני בי  תבישי האי ועם  , דהא ליכא לפרובזמן בית דין 
איכא דמתני לה "ות  מתחיל והעתיק תיבדיבור הריך רש"י במה האיש להתבונן לשם  ל. ועכ"  כה).
ונראוכו' ת".  שלא  דהדיבור  ה  קאי  טעה  ליהמתחיל  דעל  קמא  והתםשנא  דברי שילא    רש"י  יכי 
  ש"י וק"ל. ר

ודאי שזהו ", והלא דקאמר רב הונא -  י ועם בית דיןאמ" עוד יש להתבונן למה הוצרך רש"י לכתוב
 רי עצמו כעין "לא ב הונא, שפירש דבמדברי רלבאר שהכל    תטעהש, ובהכרח לומר שלא  הפירו

  מו. רי עצורא מפרש דבלי" שהאמר לא סבירא מיע לי כלומש
בה יסש  אין דרך רש"י אלא לאפוקי מפירושים שילפרש כן, ו טעה הלומד  י   צ"ע למה  עדייןאלא ש

ו מאוד.  מטעה  שהלשון  או  בהם  הנרלטעות  בהמשך  דהנה  ההכאה  רש"י  מבאר  לפדיבור  רש רח 
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 ב"ד. נה בפני  נו שמא הכוו קמא שנסתפק  נאן ב"ד, ודלא כלישעם ב"ד היינו בזמהונא ד  דברי רב
ונא, והוא עצמו פי' שכונתו רב ההכל מדברי  ישנא בתרא  בלרץ שהלומד לת  יה זו יכלקושיומפני  
דסתימות  . דב"בזמן   ניחא בהכי  לא  לרש"י  ה  אבל  שהוא  לשון  משמע  ולכך גמ'  התלמוד  מדברי 

  כון בס"ד.חרת. ונש"י בדרך ארץ רמת
  . רסתנו ודוקכגי רש"י לא גריס -  כי אעלה וגו' ה "י ד"רש

  ע"ב ל דף 
מה   אמר:  גמרא.  זירא  רבי  עיקר.  כל  שירה  אמרו  שלא  תרגימו:  הכא  בשיר?  הלוים  קלקלו  קלקול 

הערבים. בין  של  תמיד  עם  חול  של  שירה  "  שאמרו  רש"י:  קלקלו כתב  קלקול  מאי  גרסינן:  הכי 
כו'  הל רבנן  -וים  תנו  גרסינן  "תנוולא  נוסח  שלפניו  בספרים  שהיה  ומבואר  קלקול   ".  מה  רבנן 
הוא  וכו' כך  ואכן  היד  ",  מכתבי  לונדון    האשכנזייםבחצי  יד  (כתב  התיקון  400שבידינו  , 13לפני 

, שהרי 14), ורש"י כותב שאין לגרוס תיבות אלו, וכעי"ז בכתב יד וטיקן וכדלהלןיםיוכתב יד פפנה
ציטו אי זה  האמוראיםן  בשם  נמסר  התירוץ  בהמשך  שהרי  מברייתא  ות  מהמקורבכחצי  (ואכן    ט 

כם, וכן אין תיבות אלו בשני , אין תיבה זו, ככל הנראה בהשפעת הגהת רש"י וכדר15האשכנזיים 
אך גם הם מושפעים מהגהות רש"י, וגם אפשר   1608; ניו יורק  140כתבי היד הספרדים: מינכן  

קדום ספרדי  מסברא)  שחכם  אלו  תיבות  משיגמחק  נשתרבב  זה  שנוסח  רש"י  שסובר  ואפשר  רת . 
כב  דלעיל  הסוגיא  לשון "בעמוד    דף  הבייתוסין:  קלקלו  קלקול  מה  רבנן:  יד ו   תנו  בכתב  כו'", 

יש נוסח שלישי "איתמר" וכנראה זו הגהה אחרת לנוסח "תנו רבנן" המוקשה.   134האשכנזי וטיקן  
בפירוש   חננאלאמנם  יד  ואן  ירמק  רבנו  בכתב  וכ"ה  רבנן,  תנו  תיבות   319אנאלו    התימניגריס 

מתועד   . נמצא שנוסח זהמצרים  בכתיבה מזרחית מגניזתניזה  בשני קטעי הג, וכ"ה  אה הי"דמהמ
לא גרסו תיבה זו).   אוליבארבע ארצות שונות בעולם: אשכנז, תימן, מצרים, וקירואן (ורק בספרד  

המקומות, אם לא שהטעות הזאת קרתה כבר בספרי  וקשה עד מאד לומר שנפל ט"ס בכל   אלו 
אלו אין ראיה    רחוק מאד. ורש"י שמחק תיבותם בבבל, וזה  הגאוני   ת תקופתלמוד של ראשיהת

וחקם אילו ידע שכך הוא גם בספרי רבינו חננאל וכידוע רש"י לא ראה פירוש ר"ח, ולכן שהיה מ
  בודאי מצוה ליישב הנוסח הישן. 

שו לומר  אפשר  היהיה  תרגימו"  אמר "הכא  "שלא  היא  שהתשובה  ברייתא  בהך  גרסו  שהכא  ו ינו 
תרגימו" שבכל  , אך קשה להעמיס כן בלשון "הכא  גרס בברייתא אחרת" ורבי זירא  כל עיקרשירה  

התלמוד מובא על תרגום ופירוש מילולי של מילה או פסק מסברא (כגון בזבחים ל,ב) ולא כנוסח 
  בברייתא. 

ולא תירצה, אך אין זה סגנון ברייתות,   שאלה שאלהשבאמת הברייתא רק    ועוד היה אפשר לומר
שהבריובד לומר  אפשר  השאלה  וחק  אלא  שרד  ולא  מקוטעת  היתה  הבבלי  שבידי  בלי יתא 

  התשובה, ואף על פי כן הביאו מסדרי הבבלי מה שנותר ברשותם מתחילת הברייתא.
האמו על  מתפרש  רבנן"  "תנו  שכאן  לדחוק  היה  אפשר  ביותר ועוד  מוזר  זה  אך  עצמם,   ראים 

  שיאמרו לשון "תנו" על אמוראים. 

 
וחידוש הוא  ,  1608ורק  ב יד ניו יבכתראש השנה דומה לנוסחאות הספרדיות שסכת  רי המחקר שכתב יד זה במבספראיתי  אמנם    13
 . אם לאו  מדו דבריהם ע הילבדוק   הם ולכן לא יכולתיברייניי ולא ראיתי כל דבע   
הכרעה בין  ל ספרי אשכנז, אמנם במקצת מקומות הוא  י "הכי גרסינן" היינו הגהה שלו או של רבותיו, נגד כותב רש"רך כלל כשכבד  14

רש"י שרד נוסח זה    המאוחרים במאתים שנה מזמןה דנן שאפילו במקורות האשכנזים  רקבמ שני נוסחים שהיו נפוצים באשכנז. אולם  
רים, כי אילו בזמן  א"כ בזמן רש"י עצמו היה כך לכל הפחות ברוב ככל הספ ,י "ל רשוזאת למרות השפעתו הגדולה ש  ורות,ק מהמ  בכחצי

הגהות רש"י.    דול של ספרי אשכנז הוגה על פירוב ג  י רשהכבר היה רק בחצי ספרים אזי לא היה נותר כמעט מקור אחד כזה  רש"י זה  
 ודוק בכל זה.   

 . הועתק מכתב יד אשכנזיו במסכת זש  366ם; הדפוסים; כתב יד אוקספורד כתב יד מינכן המפורס 15  
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ב נוסח עתיק ריך עיון טובא לייש הדעת על תיבות אלו, ועדיין צ  ור מניח אתן שום ביאבאופן שאי
  זה על נכון. 

המשנה  שבגירסת  שיתכן  שוורץ  בנימין  הרב  מידידי  ששמעתי  יפה  השערה  מלכתוב  אמנע  ולא 
, ועל זה שואלת הברייתא 16ו הלוים"ר" אלא היה כתוב רק "ונתקלקלהקדומה לא היה תיבת "בשי

חתי ולא תרצת הברייתא "בשיר". וזו השערה נאה ויפה, אך טרנתקלקלו הלוים?" ומ  "מה קלקול
מצאתי תיעוד לנוסח זה, כי במשניות כתב יד המייצגים את נוסח א"י כלפנינו (כתב יד קאופמן; 

וכן בכל המשניות שבתוך הגמ' ל הירושלמי),  כתב יד ליידן ש  ; כתי"ק הרמב"ם;'דגקיימבריפרמה;  
יד כתבי  קטעי    (שני  שני  כתבי  תימניים;  חמשה  ספרדיים;  יד  כתבי  שני  מזרחיים;  יד גניזה 

  אשכנזיים והדפוסים).
"תנו  תיבת  למחוק  השניה,  והאפשרות  מאחר  זו,  השערה  לבטל  שאין  לי  אומר  לבי  עדיין  אמנם 

ים, ואדרבה זו הגהה קשה שלפיה צריך נחשבת הגהה מסברא נגד כל הספרבעיניי גם היא    ,רבנן"
הלכו אחריו   וכולם ,גלל איזה סופר קדום שהתבלבל עם סוגיא אחרתשכל הספרים הוטעו ב להניח

כסומא בארובה. וא"כ אדרבה לענ"ד עדיף לומר שאכן היה נוסח קצר במשניות הבבליות, שהיה 
יינו וה  כאלה רבות במשניות,וכמו שמצוי חילופי נוסח קדומים    שונה מנוסח המשנה של בני א"י,

קד בזמן  הוסיפו  א"י  תיבותשבני  כדרכם להוסיף  במשנה  "בשיר"  תיבת  ונוס  ום  הענין,  ח לביאור 
בבל   בני  של  למשניות  חדר  בזה  א"י  למשניות בתקופכבר  בני  גם  נכנס  זה  ולכן  הגאונים,  ת 

. ודוק נוסח אחר אלא רק הימשכות להוסיף תיבה אחת על פי    טעות, ואין זה  17הבבליות שבידינו 
  היטב.
זירא וכדמשמע   צ"ב למה לא ניחא להו לפרש כרביה כל עיקר.  שלא אמרו שירהכא תרגימו  שם.  

ל  דקצת  הברייתא  לשון  לדחוק  שהוצרכו  ובפרט  "קלקול"  והיה שון  ככה?.  על  ראו  ומה  להלן, 
הלשון  מאריכות  כן  ודייקו  מילוליה,  איתקיל  מלשון  היינו  שנקלקלו  סוברים  שהם  לפרש  אפשר 

קא ולא  נ"הלויים"  אין  אך  השיר".  "ונתקלקל  הסוגיאמר  בלשון  כן  היא הסוגיא  משמעות  ד  ,ראה 
  ול.הקלקאותו  מה היה  , וכל הנידון אינו אלאל כפשוטומודים שזה קלקו שהכל

נראה דמדקתני "פעם אחת נשתהו מלבוא" ולא קתני "פעם אחת באו עדים סמוך לחשיכה", לכן  ו
, ולא משנה כלל אם הם באו באמת לבסוף, ת העדיםימשמע שכל הקלקול כולו קרה רק משהי

 ולכן גם אם לא באו העדים כלל והיוה כלל  שלא אמרו שיר  ת שהבעיה היתה וזה ניחא רק לשיטו
לא היה פותר הבעיה, אבל לפירוש רבי זירא שהבעיה היתה שאמרו שירה של מעברים החודש  

ש מתברר  והיה  מעברים  דהיו  עדיף  היה  כלל  העדים  באו  לא  אילו  ועיקר חול  חול,  הוא  באמת 
גם לא היה   מנחהקודם  אף שאילו באו  ם לבסוף וא"כ  הבעיה נוצרה רק מחמת שבאמת באו העדי

שנ  ,בעיה לבסוף  הו  שתומחמת  רק  ולכן ובאו  המשנה.  מן  חסר  העיקר  עדיין  מ"מ  בעיה  נוצר 
  העדיפו בני בבל שלא לפרש כפירוש רבי זירא.
  ע"ב  לב דף

  - שלים בתורה יצא. אם השלים, דיעבד  יא, רבי יוסי אומר אם המתחיל בתורה ומשלים בנבבגמ'.  
לכתח רבי  -ה  יל אין,  והתניא,  בת  לא.  המשלים  אומר:  זה  יוסי  הרי  וורה  אימא:    -  18משובח!זריז 
דיעבד    -משלים.   קתני,  השלים  אם  לכתחילה    -והא  בתורה   -לא!    -אין,  מתחיל  קאמר:  הכי 

 
וכמו שהערתי בדיבור    , קל השיר"דהיה ראוי לכתוב "ונתקל  ,הוא ארוךבשיר"    "ונקלקלו הלויים  ואכן לשון המשנה כפי שהוא לפנינו  16

 ם". ויהסמוך, ולפי השערה זו ניחא שבמשנה הקדומה היה כתוב באמת נוסח קצר "ונתקלקו הל
  תמותוך הבבלי, בהרבה כתבי יד הועתקו ישירות מספרי המשנה שבמשניות, ועכ"פ הושפעו מהם במקוובלאו הכי גם המשניות שב  17

ולכן עדיף להניח שכך כך היה נוסח  ספרי הבבלי שבידינו,    12אחדים, אלא שכאן קשה לומר שזו השפעה מאוחרת כי זה מתועד בכל  
 י של תקופת הגאונים. בלמשנה הבה  
 ורק בדפוסים בלבד הנוסח הוא "משובח".  , וכן נכון,י גרסינן" ב"הכהיד   בכל כתביכך  –זריז ומשובח  18  
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יצא. תניא נמי הכי, אמר רבי   -ורה, ואם השלים בנביא  ומשלים בנביא. רבי יוסי אומר: משלים בת
 רייתא מבשהרי  " תמוה  הלשון "תניא נמי הכי אותה בתורה.    ין היו משלימין וותיקאלעזר ברבי יוסי:  

דוחק לא היה    ,תותייברדאיכא תרי    אי לאו  מ"מוי"ל דמא.  י יותר מברייתא קמיד  מוכחא  ל  בתרא
  .וק"ל .מקמי מתני' מי ברייתאדקיי"ל ס ,רייתאהמשנה להשוותה עם הב 

משלים.  .שם דיע  אימא:  קתני,  השלים  אם  לכתחילה    -בד  והא  מתחיל   -לא!    -אין,  קאמר:  הכי 
בנביא ומשלים  רביבתורה  בנביא    .  השלים  ואם  בתורה,  משלים  אומר:  הזה הת  יצא.   -יוסי  ירוץ 

ביותר, המשנה    תמוה  יצא"הרי  בתורה  השלים  "אם  ברור  באופן  ואיאמרה  להעמיאפך  ,  ס שר 
יה מ' להגולא נראה שכוונת הג  ."יצא  –משלים בתורה, ואם השלים בנביא  בלשון זו את המשפט "

א ד של, חדא שזה הגהה גדולה מאד, ועואת המשנה הגהה, ועוד על  מורה  ינו  שון "הכי קאמר" 
  ".והול"ל "אלא " "אימא משליםשאם כן יוצא שהגמ' חוזרת בה ממה שתירצה 

שרבינו המשרה  וראיתי  בפירוש  בזה  נהמב"ם  הרגיש  את  וכתב    ,כאן  וזה בקיצור  הסוגיא  ביאור 
"נוולש ר':  דברי  האמורים  וענין  שיצ  יוסי  כשם  כך,  מסברתו  שידוע  כפי  אם  כאן  חובתו  ידי  א 

, 19"כשם קאמר"   שרבי יוסי דיבר בסגנון המכונה היינו  . ו"השלים בתורה כך אם השלים בנביא יצא
לח שאמר  פוהיינו  בני  כשםכמים  השל  לדבריכםש  לוגתתו  כך  ים  אם  יצא  אם בתורה  לשיטתי 

יצא בנביא  לומהשלים  אפשר  ועוד  יוסי  וסבנר  .  שרבי  אחר  קאמר", ח  "לדבריהם  בסגנון  דיבר 
אודו לי מיהת שאם השלים בתורה יצא די אפילו משלים בתורה לכתחילה אלא לדידכו  לדידהיינו  

  אם השלים בנביא.שיר בדיעבד בצמו לשיטתו מכא שרבי יוסי עצביאור זה יוגם לפי עבד. ובדי
מוטל   ביועדיין  ליישב  אלו  עלינו  הסואורים  דלכאבלשון  "גיא,  שאלה  הגמ'  השלים ורה  אם  והא 

  ד אין לכתחילה לא" ולא תירצה מידי.קתני דיעב
ל שצריך  הגמ'    ידעאלא  סוגיות  שבעשרות  נכבדה  את  ידיעה  רק  בדבריה  ונוקטת  היוצא  מקצרת 

ה"הנינו  ובלשו  לדינא התלשורה  ואין  לבאר  תחתונה",  טורח  אי  הלשוןאת  מוד  בדעצמו  זה  יוק ך 
  .שםס נכנ

אומר   ברייתאלים בתורה יצא ובאם השאומר רבי יוסי שילה שאלה שבמשנה  הגמ' בתחן  כאגם  ו
שאין לדייק כך את ם" והיינו  פורש שזה לכתחילה, והגמ' מתרצת בקצרה "אימא משליוסי מרבי י

שמשלים לכתחילה, ושוב שואל המקשן והרי במשנה יש תיבות הכוונה  ר  עיק  באמתהמשנה אלא  
זה כדי נקט לשון    על זה עונה התלמוד בקצרה שרבי יוסיד, וה על דיעבלשונם מורם השלים" ש"א

"משלים בתורה ואם השלים בנביא יצא" והתלמוד זה את ההלכה  שהמעיין היטב יוציא ממשפט  
ה שכתב הרמב"ם אלא שזה יוצא כמדברי רבי יוסי,  מיוצא    ה משפט זיך  רח לבאר אעצמו לא טו

אמר בסגנון של "לדבריהם קשזה    כמו שביארנוקאמר" או    ו בסגנון של "כשםונשל  שרבי יוסי נקט
  ודוק היטב בכל זה. להו".

   
דכתיב בהו נמי שופר ״ולא שמעתיה אלא ראיתיה״ ביסוד רבינו   - רש״י ד״ה כנגד עשרת הדברות  

יהודה בן  הרב    .יצחק  בערקאוויטששאלני  דוד  בזה?"  שמואל  רש״י  כוונת  והשבתיו,  מה  כל  ", 
שרש"י   , וכל מהבעל פה בשיעור בישיבה באשכנז  ותיופירוש רש"י סתמי הוא ממה ששמע מרב

 
 :  דוגמא, לבכמה מקומות בתלמוד נמצא  ר""כשם קאמושג  מה 19  

זכה. זה אומר איני יודע וזה    ‐ותק  י וזה שהמוכר שפחתו וילדה, זה אומר ברשות  דתניא: המחליף פרה בחמור וילדה, וכן  :ע"ב  ב"מ דף ק 
תורה נשבעין ולא  בש  ישבע המוכר שברשותו ילדה, לפי שכל הנשבעין  ‐יחלוקו. זה אומר ברשותי וזה אומר ברשותי    ‐יודע    אומר איני

ממאי?    ‐ן?  ר נשבעיעל הקרקעות. לאו מכלל דרבי מאיר סבמשלמין, דברי רבי מאיר. וחכמים אומרים: אין נשבעין לא על העבדים ולא  
 .אודי לן נמי בעבדים ‐בקרקעות דית לן , כי היכי דאוכשם קאמרו ליה דלמא  
ין בהן. אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: א ב  רבי יהודה אומר: של צמר ושל שער אין חוצצין מפני שהמים  : ע"א  נזף  דשבת  

דשמעינן מתנא קמא דאיירי בחוטי שער, איהו    אי לאו  ‐ מכלל דפליגי? וכי תימא    ‐י: הלכה  הלכה כרבי יהודה בחוטי שער. אמר ליה אבי 
 ר!אודו לי נמי בחוטי צמ  ‐; כי היכי דמודיתו לי בחוטי שער כשם קאמר להווה מיירי; ודילמא  י לא הנמ
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אם  ירוש זה  באותם השיעורים ציין מהיכן מקור פשמעו מרבותיו  לכתוב פירוש נוסף שלא  הוסיף  
י  לפעמים הביטו"ה יש  סים לרגמיוצ"ב בפירושי מגנצא המיוחכ. ומדעתו או ממקור אחר כמו כאן

  "לא מפי המורה".
  ע"א  לג דף

  .עיין עליו גירסת רש"י  יתה הכך  -  ן" הא נשים מעכבין יבקות הוא דלא מעכו"תינ מ'בג

  ע"ב  דף לג
חייב רשב"ג אומר שליח ציבור מוציא את הרבים חיד  ויציבור חייב כך כל יחיד    מתני'. כשם ששליח

  ע"ש.ייקא הכא ד אר שייכות משנה זו נתב ה למסכתיןפתיחלעיל בסוף ה תן.ידי חוב

  ע"א  דף לה
 אות א, כתב   אן עסימח"א    עולת יצחקשו"ת  "י רצאבי במו"ר הגר  –  דאוושי ברכותמשום    גמ'.ב

  ו:  נלשו וזה
מתוך  " שכתב  המאירי  הר"מ  בתפילת   ההמיהוכ"ד  ויוצא  לכוון  בעצמו  שולט  הבקי  אין 

ע"כ דף    .ש"צ  התשובה  חיבור  בספרו  שהביא  בגמ'  גירסתו  לפי  כן  לפרש  הוא  ומוכרח 
דאוושי משום  מ  שע"ה  א"נ  עלמא  ע"שכולי  ברכות  דנפישי  תקפ"ב [  .שום  סוס"י  והגר"א 

שהעיק  ורשכתב  הרמב"ם  כפירוש  בגמרא   ]."יר  דגריס  המאירי  הר"מ  מדברי  עוד  ולמדנו 
על  מנוח  ברבי'  איתא  לגירסתו  וקרוב  אחד  רק  אין  ולפנינו  זו  שאלה  על  תירוצים  שני 

ואיכא   דאוושי  צ"ל  באוושי  הגמ'  לשון  וז"ל  שם  עהרמב"ם  ברכות  דנפישי  רק  דאמרי  "כ 
ך ונפישי ברכות ינו שנוסח הברכה ארושמתבאר מדברי רבי' מנוח שם שמפרש דאוושי הי

שבע מועדים  בשאר  משא"כ  תשע  שהן  אות   .היינו  השנה  לראש  התוספות  בפסקי  ושו"ר 
בהן   רגילין  שאין  מתוך  דר"ה  ברכות  וז"ל  תירוצים  ב'  בגמ'  דגרסי  נמי  דמשמע  ע"ה 

וכן בפסקי הר"א   .וכות ומטעה אחד את חבירו וכו'ן וגם יש בהם ברכות ארמשמיעין קול
ברכמ למס'  שא  ותלונדרי"ש  שלפי  משום  ברכות  דאוושי  כתב  מ'  אינם  דף  רגילים  ינם 

יכולים לכוון בלחש ומשמיעים קולם וכל א' מטעה את חבירו ועוד שהם ברכות ארוכות  
    ."ואין הכל בקיאין בהן עכ"ל

  מובא באריכות בתוס' הרא"ש (ודיבור זה היה   ,מו"ר מהגמ"י ופסקי תוספות  אשהבי  ' התוסוהנה  
שנדפ שאנץ  בתוס'  כאןגם  תוספות  מפסקי  וכמוכח  הדף,  על  ברובו  על   ,ס  מיוסדים  הם  שבר"ה 

התוס' שאנץ, אלא שבכתב היד שהשתמשו בו המדפיסים היה חסר הדיבור האחרון). ושם מבואר 
ולפי"ז פסקי תוספות   ,ס' ורש"יתו  שני פירושיםאלא שהביא לזה    ,דאוושי ברכות""רק  בגמ'  שגרס  

שני עצמה את ולא שגרסו בגמ'  ,שני הפירושים של רש"י ותוס'ריש הביאו להלכה את ור"א מלונד
  .וכן הנוסח "דאוושי" ברש"י כאן בכל ארבעת כתבי היד והדפוסים ודלא כהשערת מו"ר. לשונות.

ואין להם חבר גם לא בפסקי תוס'    ,נו מנוח (שניהם מפרובנסוהנוסח הכפול שהביאו המאירי ורבי
בספריהם שני תירוצים בגמ' עצמה אלא כוונתם רק לומר יה  לשונם שהראיה משאין  נראה  וכנ"ל),  

   בתירוץ הגמ' שני נוסחאות שונות.יש ש
רואה עין  שופר)  בעיטור    שהרי  בפורבנס(הלכות  כבודו  משכן  הוא  להדיא   ,שגם  כתב  ואיהו 

צ"ל ט"ס ו  (כנראה  שר"ח ורבינו אפריםהעיטור  שכתב  שי", אלא  וסח הפשוט והמקובל "דאושהנו
אלפר לבינו  ויש  יד)בדוק  ס,  כתב  דנפישי  בעיטור  הרי"ף   .גרסי  שלשון  הביא  המכתם  בספר  וגם 

דגרסי אית  שידושי הריטב"א כתב להדיא  וגם בח  " ע"ש,לן "דאוושי ברכותדנפישי ברכות ובגמ' די
  .פישי ברכותדנ

שתי  ולמשנ"ת   כאן  לכאושיש  שונות,  הגירסרה  גירסאות  ששתי  לפרש  לן  אחד  עדיף  לדבר  אות 
שהם פירשו "אוושי" מלשון    "י והרמב"םו, ולא לאפושי פלוגתא, וא"כ מוכרח כפירוש רשנתכוונ 
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דאוושי מלשון המיית אריכות, דפירוש זה א"ש גם לנוסח "דנפישי" אבל פירוש התוספות שפירש  
 ביא שה  ,הרמב"ם בפיהמ"שעין לשון  כ   בקצרהפירש  [ואגב גם ר"ח    שי"ילנוסח "דנפ  קול לא א"ש 

  .הן של רש"י והן של הרמב"ם בחיבור] הסובל את שני הפירושים והוא לשון מו"ר,
את    אבל ב"הכי גרסינן"כל  בדקתי  המצויים  הבבלי  של  היד  הנוסח הוא   כתבי  אחד  ובכולם פה 

"דנפישיי"דאווש נוסח  כלל  שם  ואין  ב""  המלא:  הפירוט  והנה    319אנלאו    תימנייד    כתב . 
גניזה "דאיישא";   גניזהושה";  דאם  "משו  T-S F 1(1).50  בקטע  דאושאן "  T-S NS 329.952  בקטע 

"דאוושי   1608ביהמ"ל    ספרדי"דאוושי ברכות"; בכתב יד    140מינכן    ספרדי; בכתב יד  .." ..?כ?ות
יד  ב  ;20קראי" השנהכת  סבמש   400לונדון    איטלקי- אשכנזיכתב  לנוסח  בפנים  נוסחו    ראש  נוטה 
"אלא משום דאוושי ברכות", ובפנים שם   :ןבגליו  , איתא אשכנזי  י בנוסח אבל הגליונות ודא  ספרדי
צריך חסר   אינו  "שוב  הדומות  בטעות  הקטע  אינו   - כל  בצריך"  שוב  יד  ;   95מינכן    אשכנזיכתב 

כתב יד "דאוושי ברכות"; ב  אשכנזיו  שבמסכת ר"ה נוסח  366אוקספורד  כתב יד  "דאוושי קראי"; ב
  ."דאוושי ברכות" יםוסדפבכל ה  "דאוושי"; 134וטיקן  אשכנזי

ובתוספווכ ברש"י  "דאוושי"  נוסח  ובמחז""ה  הרא"ש  ג  וכאמור.  ו,ת  כתבוכ"ה  ברשב"א  יד   ם 
וכ"ה באור זרוע    ברכות"  יף ג "כדאמרינן בר"ה דאוושדנדרים  בהר"ן    בפירושוכ"ה גם    .להלןוכד
רבונא שנדפס ובראבי"ה סימן תקמו, ובפירוש ר"י קרקושה מנ  הרוקח סימן ריח ספר  רסב וב  סימן

  ו' עמ' מ. בישורון
, לפירוש התלמוד לשונו שבתחילה כתב "דנפישי קראי" ושוב כתב "דאוושי ברכות"  ומה ששינה

יך על תוספות ניחא שכאן היינו לשון המייה ולפירוש רש"י והרמב"ם נמי ניחא שלשון נפישי שי
" נקט לשון "דאוושיכן  ול  ארוכותברכות אלא ברכות    הרבהפסוקים אבל כאן אין הכוונה    הרבה

  ולא לשון "דנפישי".
מה מדוייקים  ספרים  שבכמה  יראה  המעיין  אין  ואגב  "ברכות"נ"ל  הגר"א ,  תיבת  הגיה  וכן 

. אך שי עלמאספות שהכוונה דאוושנוסח זה עדיף לפי פירוש תוהגר"א  שסובר  כנראה  תיו, ו בהגהו
ים תיבת לנוסח שלא גורסשאף    יתכן  , מ"מ יותר בתלמוד  אף שכנראה זהו הנוסח המקורילקושטא  
קראי וכו' אלא משום   21]בהו[ימא משום דנפישי  איל  הנילה "מאי שנא  ר בשאמ"מ מדאמברכות  
שונה    דאוושי" מה  היתה  השאלה  אלוברוא"כ  על   כות  דקאי  מובן  ממילא  "דאוושי"  וכשעונים 

כדרכם להוסיף ו  ," בגוף התלמודולכן גם יש מן הגאונים שהוסיפו תיבת "ברכות  .כות עצמםהבר

 
ת באשגרה מלשון השאלה, וטעות זו  שהרי בשאלה אמרו "אילימא משום דאוושי קראי", אלא שזה טעו  , הנוסח הזה הוא כמובן טעות  20
ואכן שם הלשון "כענין    כ"ד.ע   גם בערוך ערך אווש העתיק כן  , הגרנ"נ בדק"ס כתב שנראה שהוא ט"ס אך95ב יד מינכן  גם בכת  יש

בס  קראי  ללמ   אך   , ר"ה"   וףאוושי  אין  מובן עשה  זה  בגמרתו  ,נוסח  זו  טעות  היה  לפניו  גם  מן    , ואולי  כן  גם שהעתיק  יתכן  הזכרון  אך 
"נפישי קראי" שבש  לו  י"ל לענ"ד על"אוושי ברכות" שבתשובהאלה עם  והתחבר  וכן  רבינו עזר  מה שכתוב   ,  ובאת  המ יאל  בתשובת 

וסומכין על דברי  "  : תב) שכ353שנה הוא בעמ'  ה היא (ובמהדורתרצסימן כה עמ'  "ג  דט חבשני כתבי יד של מחז"ו מהדורת גולדשמי
נו שהלכה כמותו בברכות של ראש השנה משום דאוושי  ו רבותימוציא את הרבים ידי חובתם שהרי קבע רבן גמליאל שאמר שליח ציבור  

ת זו יש גם בכתב יד אחד של  טעובדק"ס ש   ע וע"  ספר חיי עולם נטע עמ' שס.כזאת מצאתי גם בספר של אחרונים עיין  טעות  ו  ."י קרא
לשת כתבי  ל שאר שואר שבכואכן בדקתי במהדורת ארנד ושם מב  ד. עכת"  גוף פירוש רש"י, שם בודאי הוא ט"ס כמוכח מ שו   , רש"י ר"ה

כמו בדפו ברכות"  "דאוושי  הנוסח  "דנהיד  לשון  לעיל ברש"י  יד אחד מחמת מה שהובא  טעות בכתב  נפל  כאן  וע"כ שגם  פישי  סים, 
 .ראי"ק  
ת  , ועיין ספר עבודה ברורה ובהערוליםשהכוונה אוושן הקוראים המתפלב נוסח "דאוושי קראי",  דחקו ליישמה חכמי דורינו שנראיתי כו

זועודא  "ר לחידושי הרשבהדיהמ ואין  ועוד שאיך סת לא למתנוי רק לקורא מקרא והוא כי  ז"לבח  "ראק"שא  ה נכון חד .  הש"ס    םפלל, 
וכעתינו פקראי הי י"  ישי קרא לשונו שבשאלה "נפ "  סוקים  ועוד שאידאוושי קראי" היינו הבתשובה  ראשון  נו שום  ך לא מצאקוראים, 

 כמים. חבמקצת יכרון צת ספרים וטעות ז במקת שאין נוסח כזה ואינו אלא ט"ס כ כמשנ". וע"מפורש שיפרש כך את הגמ'
רד ובכתב יד וטיקן. וחסרה רק בשני כתבי היד הספרדיים  ספונוסף בכתב יד התימני ובשני קטעי הגניזה ובכתב יד אוק  "בהו"יבת  ת  21

 בדפוסים.ו 95ומינכן    400ובכתב יד לונדון  
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"ואסקינא  ת מוסד ה"ק:  ובא במהדור המ "י  בנוסח הרשב"א כתצאתי  וכן מ  ה ופירוש.הרהבתיבות  
  .פירוש " אך כתב כן בתורתכותס להדיא תיבת "ברהרי שלא גר כלומר דנפישי ברכות" - דאוושי 

ספות ותראבי"ה, אור זרוע,  ,  חז"ומ,  (רש"יבאשכנז  מתועד בתלמוד    "דאוושי"נוסח  ש  וה בידינעל
הר"ן, וכן   ידושי הרשב"א,רי"צ גיאות, ח (  ספרד  והדפוסים)  ,היד האשכנזים  כתביבעת  אר,  הרא"ש
המהראשהנוסח   בריון  הרגיל,  ,טב"אובא  הנוסח  שהוא  כתב  ומשמע  הספרדיים)שני  היד   ותימן  י 

  ל.העיד בעל העיטור שכן הנוסח הרגי  בפרובנס, וגם  (שני קטעי הגניזה)  רים מצו  )(כתב יד התימני
  פר המכתם.בסוכן העיד להדיא  ף!)(ושינה מלשון הרי" חק קרקושה מנרבונאוכן העתיק רבי יצ

מתועד  למעשה  ו אינו  "דנפישי"  מקוהנוסח  דבריוהרי"ף    כתבשכך  אלא    ,םבשום  (ומשם   בתוך 
ף ברי"שהרי כל הקטע    ,בגמ'להדיא    גרסהרי"ף  ך  ממנו ראיה שכן  איאך    הועתק בכמה ראשונים), 
"ף רי ראיה שה  יש כאן רקו  ,ום קצר של הסוגיאכהסוגיא אלא רק סי  מןלית  שם אינו העתקה מילו

המילים    מפרש "דנפ"  ]ברכות ["דאוושי  את  ברכות"שהכוונה  גם    ,ישי  שהבאנו  ידושי חמוכמו 
 , חכמי פרובנסראשונים ובעיקר    מעטב   "סים אותוגוריש  "ונוסח דנפישי הובא כנוסח ש  .הרשב"א

פר נוסח  זה  שאין  למדנו  העיטור  הרגילומדברי  נוס  ,ובנס  המ אלא  חננאלח  רבנו  בספר   תועד 
ואין  (  "דאוושישנדפס ע"פ כתב יד וטיקן הקדום והמדוייק, הנוסח "בר"ח שלפנינו  אמנם  ו  וברי"ף.

טעות העתקה של מדפיסי ש"ס וילנא, וכמצוי בפירוש ר"ח הנדפס , שהרי כ"ה גם במהדורה זה 
נו בטופס פירוש רבנראה שנפל ט"ס  ו   .)קזעמ'  החדשה המוגהת של מכון וגשל, ירושלים תשנ"ד  

ברכות" באשגרה מן הרישא   דנפישישטעה הסופר לכתוב בסיפא "  , דהיינוחננאל שהגיע לפרובנס
רות טעו לגרוס בסיפא בכמה מקוש  ,כאן  20בהע'    יהראית(וכעין זה    קראי"  דנפישישכתוב שם "

ולגבי הרי"ף בלאו הכי אין משם ראיה ,  ")איקרי  נפישהרישא הגורסת "ד" בהשפעת  קראי"דאוושי  
פניו שכך לאחר שראה בר"ח לרק  כלומר ש,  א על הר"חוגם העיטור עצמו עיקר סמיכתו הי  ,לוכנ"

באמת ממילא  עצמה,  הגמ'  את  מעתיק  כך  מסתבר    הוא  שכתב  הרי"ף  שגם  והי זשונו  בללומר 
  ניין.פל הבסוד נ בנפול היוסוד הינמצא שנפל רח אבל כעת שגם בר"ח אין הכגירסתו, 

"דאוושי" הוא  בתלמוד  היחיד  שהנוסח  נראה  זאת  ביזרנ חו  ומעתה,  לאור  להתחשבו  י  כלל   אין 
   נגד פירוש התוספות.מהגמ' הכרח כל ן אין , ולכ"דנפישי" בנוסח

שו הנ"לדע  בתשובה  מו"ר  דברי  מיוחדהארכתי    ,בעיקר  בירור    במאמר   מוסף   תפילת  עניןעל 
  ולהדפיסו. מאמר זה  רני לסדר זוה' יע ,ם והאשכנזים על נכוןויישבתי מנהג הספרדי ,בר"ה ליחיד
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  מסכת יומא רינת אהרן 
  22מכתב יד יומאלמסכת   לונדוןינו משה מ תוספות רב

  מבוא
 : רבינו משה מלונדון בן הרב ר' יו"ט המכונה ע"י המהר"ם מרוטנבורג (הלכות שמחות סמן פ"ט) 

ה"ר משה  "נ"ב וז"ל כתב    ש תב מהרי"ק בשורחיבר תוספות על הרי"ף וכמו שכ  ,"ר"י משה חסיד"
א סימן ל"ז. גם ובשו"ת מים עמוקים ח"  ומת הדשן סימן צ"התרב  וכן מובא  "בתוס' רב אלפס שלו

  בתוס' חכמי אנגליה על הש"ס מעתיקים הרבה מתוספותיו בחתימה "ר"מ".
ע"א   נ'  דף  לקידושין  יד  כתב  רבינו  ""בתוספות  נשאלאיתא  שלר"י בשלי  ומוכח  משה בר"  נו 

ר"י  שא  הבי  8הע'    391ועמ'    35הע'    396עמ'    דלהלן   ופוקס  ,הזקן  היה בן דורו של ר"ימלונדון  
ומקור זה מחזק   .)שמות חכמים עמ' רע"גבספר  (וכן בקצרה    ע"שהזקן השיב לו מכתב תשובה  

  מסקנתו.
ה את  המכיל  פריס  יד  נשיםלרי"ף  בכתב  הוא  23סדר  הפירוש  ותוספות,  פרוש  בגליונות  ין  עכ  יש 

שמעתי אלא  הרי"ף  שעל  רש"י  שינויים  א  קפירוש  ללא  בדייקנות  רש"י  יבמות ת  (ובמס'   גדולים 
הריב"ן פירוש  את  תחתיו  מ,  24מעתיק  בחלקים  וסהנדריןמסכתות  וכן  במ  פסחים  מעתיק  קום  הוא 

ואת   .25), ובמסכת ע"ז מפרק ב' ואילך מעתיק את פירוש הרשב"םיב"ןשי הררופירושי רש"י את פי
תיו של ר' ופס זה זיהה חושף צפונות הראשונים הרב משה יהודה בלוי זצ"ל כתוות שבכת"י  התוספ

התוספות שעל "(קידושין, ניו יורק תש"ל) בשם    "שיטת הקדמונים"  נדון והדפיסם בסוףמשה מלו
  ".האלפס לרבינו משה מלונדריש

 . נות פירוש ותוספות המכיל את רוב הרי"ף יש בגליו  30י מנטובה הקהילה היהודית  גם ברי"ף כת"
הם העתקה   ,314זה וכת"י פריס    ובהמנטגילה ר' יעקב פוקס שליט"א שכתב    לפני כעשר שנים

חיבור  של תוספות  ,אותו  ואותו  פירוש  אותו  ישנו  של   ,ובשניהם  חיבורו  את  בידינו  יש  ומעתה 
בשלימות  כמעט  מקיף  .26רבינו  מאמר  כך  על  כתב  שכל27הנ"ל  העובדה  בציון  כאן  ונסתפק   . 

בור זה, וכן שאין שונים בשם תוספות רבינו נמצאים במלואם בחיהציטוטים המובאים בספרי הרא
רבינו    קפס כתב  אלו  הרי"ף  במשתוספות  גליונות  על  לו הוקורם  וקורא  בדבריו  דן  פעמים  רבה 

  ר הזה". פ"הפנים" או "בעל הס

 
 ה תיקונים והוספות. , וכאן בכמלפני כעשר שנים   רחות תורהיבת אויצא לאור על ידי יש לפרוכת" ש "מבית ן בספר הזכרוידי  על נדפס 22
 ושאר מסכת קידושין חסרה). , סוף פ"א   (עדיבמות כתובות גיטין וקידושין    תדהיינו מסכתו 23
 . 43‐48רש"ז פיק, עלי ספר, י"ט תשס"א, עמ'   עיין  24
כלל מעתי  25 בדרך  הוא  לציין שבמסכת  ק את רשבשאר מסכתות  יש  מו"ק).  (כגון מסכת  ויש מסכתות שמוסיף הרבה  ללא שינוי  "י 

פ" וקידושן  פירוש    גמכות  כלל  אין  תוספות ופ"ד  שיש  ל  ,למרות  שהפירוש רה  כאוומכאן  מלונדון   עולה  משה  מר'  לזה    ,אינו  ויש 
 אסמכתאות נוספות.   

כות חולין שבת (מפרק ו')  רב  :חלקי מסכתות ז מו"ק וקידושין.  ועות ע"ב"ק ב"מ ב"ב סנהדרין מכות שב  :י זה ת"מסכתות שלמות בכ  26

וגיטין.   יבמות  יומא ר"ה תענית  וכתובות  : קרעי דפיםעירובין פסחים  רק מסכת מגילה. התוספות לסנהדרין נדפסו סר  וח  ,סוכה ביצה 

ע"ש   ח'  כרך  גדולה  בסנהדרי  מוטעה)  (בייחוס  כת"י  מכבר  נדפסה    .זהתוך  ב"ק  מסכת  "שירת כות  יע"רוב  זכרון  בספר  השורות  ב 

כהן  אלעזר".   עמנואל  יצחק  ה  מתמצומצ  במהדורה   הדפיסמירושלים  הרב  החסרים    שלמתאת  וג'  ב'  פרקים  לקידושין  התוספות 

 .נטובה)(בפרק ד' אין תוספות כלל בכת"י משיש בו רק פרק א' כת"י פריס המבוססת רק על דורת בלוי במה

 . 412‐  389תרומתו', תרביץ, כרך עט חוברת ג (תשע''א),עמ'  ו  30בה  יעקב פוקס, 'כתב יד מנטו 27



  יומא הרן מסכת נת ארי

33 
 

תברר שכל הקטעים  מתוך בדיקה מדוקדקת שערך כותב השורות לתוס' רבינו על מסכת כתובות מ
וכן נתברר לי  ,  28) של תוספות שאנץרבינו הן העתקות לשוניות (בעיבוד קל  וספותבתהסתמיים ש

  .מבדיקה מסכתות נוספות
ף למסכתין כיון שהרי"(  הכוללים שני דיבורים  ,תוספותיו למסכת יומא  כאן זוכים אנו להדפיס את

  ובהם תשובות ר"י הזקן ור"ת.  ,קצר מאד)
ודה  . וכן נעל הסכמתם להדפסת חיבור זה  ,קהילה היהודית במנטובהה למוזיאון הונסיים בהודא

  . לליט"א שטרח בהשגת האשור הנ"ש עזרא שבט לר'
  

  ונדון ליומאלשל תוספות רבינו משה מ  יבורגוף הח
  [עז.] תניא דבי ר' ישמעאל רשב"ג אומר מדיחה אשה ידה אחת ונותנת פת לתינוק. 

מפו[נ]טא משה  הר"ר  רשאל  שאין  אותן  על  רבינו  ילמדנו  לר"ת  ביום ש"א  בניהם  להאכיל  וצין 
(וא [ואומרים  הכיפורים.  דבכל  דע"ג)  בלאו  שבתורה  עובר]  על] אמר[איסורים  גדולים  להזהיר  ינן 

א ספי (בהו) [להו] בידים כדמוכח ביבמות [קיד.], וגם רש"י פירש כמו כן בפרק קטנים היכא דק
נותנת לבנה הקטן וגם גמור להאכיל דאמרינן מדיחה אשה במים ובתרא דיומא. והשיב ר"ת היתר  

שיא גזרו  שמאי  במעל  לדחות  יבאו  ואם  ידיו  בשתי  וסכיל  רחיצה  דאמרינן  בשלהי אי  וכו'  יכה 
, ואינו מזכיר אכילה ושתיה דאורייתא. דחיית קנה היא, ומתני' היא דאכילה ושתיה שריה ןשמעתי

ל[ד]בריך נתנו  אבל לא בלא רחיצה וסיכה אפשר ואפשר. ואכילה ושתיה להו דאי אפשר להו בלא 
 א אצל חלב. ן פת משום דמסוכן הודמותר להניק (אפילו) [ואסור] ליתחכמים דבריהם לשיעורים  

בדברים  אלא  שייך  לא  הקטנים,  על  גדולים  להזהיר  תאכילו  דלא  שרו,  דתרוייהו  ודאי  אלא 
 .29. ויותר האריך גורם האיסור האסורים, אבל הכא האכילה היתר והיום

  ק נפשות דוחה את השבת. נפשות (שכל) [וכל] ספ [פד:] מפני שהוא ספק 
 לשחוט תרנגולת בשבת כי אמר (טוב)   ' ברוך אוהבי הרב ראשר אסר    על היולדת בשבת30השיב ר"י

איסור סקילה. מתוך לשונו ניכר  שבת שהוא  כי טוב להאכילה נבילה שהיא איסור לאו מלחלל 
ר שאעל מיתתה הוי כ  יון שהוא בהולכיום הלידה ובשעתה (נר? דברי) [דיבר] הנראה בעיני דבש

עושין דברים הללו על ידי גויים ין  ] א:בתרא [פד  פרקנן בפיקוח נפש ואין מדקדקין בדבר כדאמרי
[שם] הזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין,   ,אלא בגדולי ישראל ואמרינן נמי 

ק י שופך דמים. והא דדיהשואל הרי זה  וואמרינן נמי בירושלמי [יומא ח.ה] הנשאל הרי זה מגונה  
ש בין  תאנים  שני  בין  [סד.]  עוקצבמנחות  לשלשה  עוקצין  זמנו ני  שאין  בחולה  מיירי  [ב]אחד,  ין 

אין    .בהול דאפילו  לי]  [נראה  (ל"נ)  מותר] זועוד  לידה  [של  שלישי  או  שני  ביום  כגון  בהול  מנו 
(יבולע)    שלוה נבילה כיון שיש לחוילשחוט אם יש צורך, קודם שיאכ [יוודע] הדבר ותמנע שמא 

ט הני  דלכל  סכנה.  לידי  ויבוא  ה  31עמא מלאכול  אם  תמהני  קודמתדהכא  איסור  ן ילעני  אכלת 
ן חולה  יפיקוח נפש באיסור שבת, אע"ג (כמה?) שזה איסור לאו וזה איסור סקילה. [ד]אע"ג דלעני

 , ול איסורו דווקא כשבא לאכנ אותו נבילה. היישנינו שמאכילין אותו הקל, טבל ונבילה מאכילין  
שבת כיון שניתן לדחות לל  לח  תריכול להיות שמו  אבל כשיכול לאכול היתר,  .הקל מאכילין אותו

דהא אין הקב"ה    .מפני פיקוח נפש, ויאכלוהו היתר מלהאכילו איסור לאו, כיון שתקנה מגונה היא

 
 .תרג‐ 'ספרות התוספות למסכת כתובות', ירושתנו, י (תשע''ט), עמ' תקעג :ראה מאמרי  28  
 ת סימן נ"ב אות ב'. לר"ספר הישר שו"ת  עיין השאלה והתשובה ב 29  
ם שיש  רות במהדורת מכון ירושליע "ש בהע ו  פיו,  לים נעשו ע בסוגרי  הלכות יולדת סימן קי"ח. והתיקונים בתשובה זו העתיק גם האו"ז    30

 ראשונים נוספים שהביאו תשובה זו.
 . א"כ"ועוד דלהני דהח נוסהשם  31



  יומא הרן מסכת נת ארי

34 
 

מעאל , כדאשכחן בר' ישאאיסור סקילה מביאבל    .מביא תקלה על ידם של צדיקים אכילת איסור
והטה  שקרא  יב:]  ה:  ,[שבת  [מכות  טבאי  בן  ואמריוביהודה  זומם  עד  שהרג  בירושלמי  ]  נמי  נן 

ה"בת  ו[שבוע מ פ"ד  הוה  זעירא  ר'  אחיי]  גוי  ההוא  גבי  לך, "ט  קטלינא  לאו  ואי  נבילה  איכול  ל 
חמ איסור  שאכילת  אכילנא.  לא  נבילה  קטיל,  בעית  אי  ליה  ו אמר  ביותר  להם  למסור רורה  אוי 

ונראה    םעצמ דוחק  זה  וכל  היה  השמד  ששעת  שתאמר  לא  אם  כך.  ולה לחוחט  והשלהתיר  על 
  בינו משה.ע"כ תוספות ר  בריא, ושלום.ותר למ
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  "בעד י דף
 ע"ב  וכן נראה דצ"ל לקמן טו  .קאמר"  הכי"ורבנן  צ"ל  נד  .קאמר  "מאי"ורבנן  .  בסוף העמוד  בגמ'

  ולא בדקתי ב"הכי גרסינן". ".ונסכו "הכי" קאמר רחמנא"
  ע"ב  כ  ףד

היה   להוכיח דלא"ג שהאריך  א"י תמיד פעיין תפ  .נשמע קולו בירחוו  "א השםאנ"וכבר אמר  בגמ'.  
 ",א חולשאליככא  החולשא ו  הכא איכא"  :להלן דקאמר  קצת  ן מוכחזה בנס אלא בדרך הטבע, וכ

איכ  כלפיא  ומי  ל  .וק"ל  שמיא?  חולשא  דף  תמיד  למסכת  הראב"ד  בפירוש  הראוני   ע"ב   אבל 
וצשהארי בזה  ו ך  נס  בדרך  הוי  דלעולם  דידד  דמכתב  איכא  "אמר  קאי  כומי  שמיאחולשא   "לפי 

  היינו רק לפי ראות בני אדם ע"ש. 
  ע"א  דף כג 

יה  מסתמא ה  .רופה וכו'מי להביא עגלה ע  על' אנו  ועמד ר' צדוק על מעלות האולם ואמר וכבגמ'.  
הזה   לפני  שנה  סנהדרין  ,חורבןבארבעים  מרוב   ,ממקומה  שגלתה  רציחה  דיני  דנו  לא  וכבר 

ן סנהדרין רוצח במזיד בעדים בלא התראה (לכיפה כדי  וצחהר  להכניס  דאל"כ היה להם  רוצחים,
  .פכו"יכופר כי אם בדם שווכדכתיב "ולארץ לא וזה גופא הכפרה על הרצח  ,)ע"א פא

    ע"א דף כח
הרא"ש היה    .בתוספות  שהוא  הלחם  שתי  פרק  במנחות  פרש"י  וכו'.  האיר  אומר  שמואל  בן  מתיא 

ממונה על הפייסות והיה אומר כן בבית המקדש, ולדבריו נראה שהיה גורס בגמרא דהכא מתיא בן 
ל אומר הממונה על הפייסות אומר וכו', ולא נהירא דמסתמא אותו שהיה ממונה על הפייסות שמוא

היה עומד למטה והוא אומר לאחרים לעלות ולראות וא"כ מאי קא מיבעיא ליה בגמרא מאן קאמר 
בן  מתיא  גרסינן  דלא  נראה  הילכך  אאיגרא,  דקאי  הך  או  אארעא  דקאי  הך  המזרח  פני  כל  האיר 

מונה על הפייסות אומר אלא גרסינן מתיא בן שמואל הממונה על הפייסות אומר שמואל אומר המ
כי הוא היה ממונה על הפייסות כדאיתא במסכת שקלים והוא היה אומר שהיה אומר במקדש האיר  
כל פני המזרח עד שהוא בחברון, השתא ניחא דקאמר הממונה על הפייסות גבי מתיא בן שמואל, 

אמאי נקט בדברי מתיא בן שמואל הממונה על הפייסות אומר טפי מדברי  דאי גרסינן פעמיים אומר  
סינן פעמיים תיבת וקת, ורק אי גרכא מחלדאי איוה שהרא"ש סובר שבברייתא  נרא  .שאר התנאים

לרש" מקור  יש  אז  אמר  "אומר"  שהממונה  הרואה, של י  לשון  ואינו  המזרח"  כל  "האיר  זאת:  ון 
  בברייתא.שמתיא התנא ולשיטתו צ"ל שהמשנה פסקה כ

  וגם בתוספות ישנים כאן נקט כהתוס' רא"ש, וזה לשונו: 
האיר.  " אומר  שמואל  בן  במנחותמתיא  היה    פירש"י  שהוא  א)  ק  (דף  הלחם  שתי  פרק 

המקדש בבית  כן  אומר  והיה  הפייסות  על  היה    .ממונה  עליהם  שממונה  הוא  כן  ואמנם 
ממו ליה  דקרי  א)  ז  (דף  שקלים  במסכת  בבית  כדמשמע  כן  אומר  והיה  הפייסות  על  נה 

מתיא בן   וה"ר יב"ן ראיתי שפי'וכן בגמרא דקאמר מתיא בן שמואל על הפייסות    .המקדש
הרואה   אומר  הכי  אומר  לרבישמואל  נראה  על   ואין  ממונה  שהיה  אותו  מסתמא  דהא 

לן  דמיבעיא  הא  תפשוט  וא"כ  כו'  וראו  צאו  להם  ואומר  אארעא  שעומד  הוא  הפייסות 
מי אומר האיר פני מזרח אי דקאי אארעא אי דקאי אאיגרא ותפשוט דהיינו דקאי  בגמרא  

כו'  אומר  הפייסות  על  הממונה  (אומר)  שמואל  בן  מתיא  ה"ג  בברייתא  ובגמרא  אארעא 
הפייסות  על  ממונה  הוזכר  למה  ועוד  כדפרי'  הפייסות  על  ממונה  היה  בעצמו  דהוא 

  רבינו מאיראים אלא ש"מ כדפי' וגם  במילתיה דמתיא בן שמואל יותר מבשאר דברי התנ
  ". עכ"ל תוספות ישנים.כוותיה גרס
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ע"כ ום "אומר",  סינן פעם אחת "אומר" ומשמע שלרש"י גרסינן פעמיי"רבי" שגרהביא בשם  הרי ש
אומר  וכן בגמרא דקאמר מתיא בן שמואל  "  :שם  וצ"ל  ות ישניםהתוספשיש ט"ס בתחילת דברי  

צ"ל "וכן  ום "ואין נראה לרבי"  , ועוד יש ט"ס בדבריו שבמק"ר יב"ן"וה  אומרעל הפייסות    הממונה
תיה גרס" ווה שסיים "וגם רבינו מאיר כנראה לרבי" והיינו שלרבו גם נראה כפירוש ריב"ן, וזהו מ

.  ובא גם בתוספות מנחות, וכמר גרס כוותיה דהריב"ןסיום דברי רבו שציין שגם רבינו מאיהיינו  
  . ודוק

הרא"ש ביארתי שיטת  ישנים.  והתוספ  ע"כ  כתבו  ות  מנחות  בתוספות  גרסינן איפכאאמנם  שאם   ,
פעמיים "אומר" אז זה סותר לפירוש רש"י כי ברש"י מפורש שאין מחלוקת ואם יש תיבת אומר 

ל אבל  מחלוקת.  שיש  מוכח  אז  אז  פעמיים  "אומר"  אחת  פעם  רק  שיש  הגירסה  לפאש פי  אפשר 
"ל "ואחר כך מתיא שזה דוחק גדול דהול  סוברהרא"ש    ת ודוק. אבלאין מחלוקת וזה בבא נפרדש

  רתי מאד.דוק כי קיצ'" וגם הו"ל להעתיק ראש הברייתא. ווכו
  ע"ב  כח דף 

פני  מ'בג האיר  אומר:  שמואל  בן  א  מתיא  והוא  שבחברון?  עד  המזרח  הן.כל  הן?   ומר:  אמר  מאן 
איבעית   - מנא ידע?    -א מפשר? אלא, הך דקאי אארעא  הוא חלים והו  - אי אאיגרא  אילימא הך דק

א דקאי  הך  אאאימא:  דקאי  הך  אימא  ואיבעית  איבעית  ארעא,  דקאי  יגרא.  הך  אמר  אאיגרא;  אימא 
אארעא: עד שבחברון? ואמר ליה איהו: הן. ואיבעית   ח. ואמר ליה הך דקאיפני כל המזר איהו: האיר  

אא דקאי  הך  ליהאימא  ואמר  המזרח?  כל  פני  האיר  איהו:  אמר  א [הך    רעא,  עד  32איגרא]דקאי   :
הן ליה:  ואמר  כאן  . שבחברון,  שיש  נראה  היה  ריהטא  ה  לפום  התרצנים    מקשןמחלוקת  שני  עם 

המשבפיסו שהמקשןק  כ  נה,  כהבין  שיש  אח  אןפשוטו  שאלה  המ  ר"האי  תרק  כל  עד   זרחפני 
זה שעומד בארץ שואל ש  ,מובן הפשוט של זה הואהו.  הוא אומר הן""ו  ההתשובעל זה  שבחברון" ו

הגג הראת   שעל  ש"האי  ואה  עד  המזרח  כל  פני  אומרר  הגג  על  שעומד  ומי  א "הן"  בחברון"  ך . 
הרואה  יע  י אדברי ת"ק שאמר "אם הגל קאשמואבן    שהרי מתיא  ןכרש  לפה  ניחא לילא  שן  המק

ברקאיא שגםומר  ומשמע  מתיא  "  היאשמובן    אמירת  אמירת  ל  ה ואההרא  ולכן  למקשן .  וקשה 
וה "האימאחר  אומר  שרואה  עד  המזרח  כל  פני  שאומר    בחברון"ר  שאומר ד  ,"הן"מיהו  יתכן  לא 

יודע לומר מד בארץ מנין  ו עאם זה שו  ,משיבהוא גם השואל וגם ה  "כשא  , הגגמד על  זה שעו"  "הן
  רואה כלום.    אינוהרי הן 

 ,תי חלקיםיש כאן ש, דבאופן אחר  המשנה לפסק  ידשו שני התרצנים שיש  ומכח הקושיה הזאת ח 
קו רק נחלת "הן". וך תשוב" ואחר כר פני כל המזרח" ואחר כך שאלת "עד שבחברוןאמירת "האי 

שעל   אומר זהוהשלישי  ון  שון החלק הראששלפי תרצן רא  לקי מי אומר כל חון והשנצן הראשהתר
י שהחלק הראשון והשלישיפך  עומד בארץ. ולפי תרצן השני להוהחלק השני הוא שאלת זה ש  גהג

  אומר זה שעל הארץ והחלק השני אומר זה שעל הגג. 
ומד בארץ אומר האיר  עא רצה לפרש שהשכל קושיית המקשן נובעת מכך של  ,הנחנומה ש שאלא  

טעון הוא  ,  "קרואה כמו ת מא קאי על ה ן שמואל מסתאת מחמת שמתיה ב', וזני כל המזרח וכו פ
זה   אמראת החלק הראשון  באמת מבאר שתרצן זה  ו  ,לא חש לזהי  התרצן השנביאור שהרי חזינן ש

  ולא זה שעומד על הגג.  עומד בארץש
הד לדוא"כ  קושייה  המשנלא    למה  ,וכתארא  כנפרש  כ   ,פשוטהה  שזה   ,תאח  שאלהרק    אןשיש 

עונה מי שעל על זה  ו  ,עד שבחברון"  זרחפני כל המ  רי"הא  ואל את זה שעל הגג ץ שרומד באע
שלא   ותירץצחק כאן,  לכל פרטיה בספר שיח יומצאתי שעמד בקושיה זו    ר הן".הוא אומ"ו  הגג

 
כנוסח הדפוסים  ץ זה  רו היד הגורסים נוסח תיי  שכ"ה בכל כתבושוב ראיתי  רוש רבינו אליקים,וכן משמע קצת בפי ,יהאה לי להג כן נר  32

 . )וכדלהלן מרי ונה לגבשאר כתבי היד יש כאן נוסח אחר הש .366תב יד אוקספורד  בכוכעי"ז   ,400לונדון  ב יד ליון כתגב(כן  "י ורש
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לפרש   רק  ש  שי  המשנהיתכן  אחתכאן  משמעבניסוח  כי    ,שאלה  שעומד   פשוט  שכבר  ,זה  לזה 
בחברון, וזה יכול להטעות את ד שאם גם האיר עהיא  ל שאלתו  וכ  ,חזרהמפני כל  שהאיר  בארץ  

כאן האור    איכותולא ישית לבו לבדוק אם    ,הוא גם בחברון  כאןשהאור שיש    זה שעל הגג שיענה
אם עד יר המזרח וההאם  ן שתי שאלות נפרדות הא יש כאשברור  ן  , ולכזרחפני כל המ   רב האינחש

קשן היה פשוט לו המ  רבאפשר לומר שכהיה  יח יצחק  ברי השולפי ד[  ודפח"ח.ון. עכת"ד  שבחבר
מתח שני  אלא שהמ  ,לשנייםלק  שזה  שאת  חשב  אומרקשן  הגג   החלקים  שעל  שקודם דהיינו    ,זה 
  . ]'הן'י אמר קשן ממכן הקשה הול ואל עד שבחברון,ושוב הוא ש ,ר פני כל המזרחאומר האי

  תרעיקר מטש   כיוןם, שניישת השאלה לרא לחלק אוד סבע  ישהוסיף שעדס שליט"א  והרב יהודה  
זרח אלא גם עד מרחקים שהאיר כל המהוא להוסיף במידת האור שלא דיי    "עד שבחברון"שאלת  
נוספת    הה לבדיקאן דרישהרבה יותר חד שיש כ  ,א כששואלים זאת בשתי שלביםממיל  .33גדולים

 ןכאן אייצחק אך    מעין סברת שיחה  זו(  ת אחתששואל הכל בבמה שאין כן כ  של עד שבחברון,
  עכ"ד. .)מזרחה וק כלל אם האירשיטעה ולא יבד  ש חששהוסיף שיצורך ל

 ,פי פיסוק הניגון פה בזמן חז"ל ידעו על    בשינון המשנה בעלש מאד  תכן  שי  ,סיףועוד אפשר להו
מתחל  שהמשפט לשנייםהזה  כל  "האיאמירת    ,ק  פני  שבחושאלת    זרח"המר  ו"עד  גם לכן  ברון", 

כי   .תרק שאלה אח  אןשיש כ"כפשוטו"    רצנים לא העלו כלל אפשרות לפרשהתקשן וגם שני  מה
  ם.היתה בידש יסוקממסורת הפרוש זה היה נסתר פי

בפשיט המשנה  כך  פיסק  בודאי  הרמב"ם  רבנו  מזאת  ו  ,ותואכן  למשפירושממשמע  יתירה  נה ו 
המשך דברי   הם  "ת "עד שבחברוןזרח", ואילו תיבוהמ  ר פני כל"האי  שמתיא בן שמואל אמר רק

זרח"  שמואל שאמר "האיר פני כל המא בן  למתי  אי והןמר ברקלת"ק שאכים הן  ושיי  ם משנהסת
חברון. זרח) גם עד שבהמאו האיר פני כל  השיטות צריך שיהיה מידת אור זו (ברקאי  י  לפי שתש

וכשרואה  עליו,    צופה עולהה במקדש שהם מקום גבולה  היה:  בפירוש המשנה  לשון הרמב"םוזה  
אומרין לו אלו שלמטה בעזרה עד ענינו צץ ברק האור, ו  להאיר אומר להם בורקי  מזרח מתחילשה

בחברון ניגשים שהוא  ואז  הין,  להם  אומר  והוא  חברון,  עד  עיניך  ראות  לפי  האור  הגיע  כלומר   ,
זרח פני כל המאמרו האיר  בן שמואל ביה  מת  אתה צריך לדעת שהזמן שהזכירלשחוט. וממה ש
שהז הזמן  והלכאחרי  קמא.  תנא  שמו  הכיר  בן  שעכ"ל  אל. כמתיה  עד  ענין  שהביא  הרי  חברון  ב, 

"ר ני מווהצעתי כל זה לפ  .שעד שבחברון הוא המשך ת"ק  ומשמערקאי  ואה בוכהמשך תשובת הר
גרנ בחהגר"י  הש דש  תשג  ובועות  לר  מאד  הנאהופ"א  הסכים  מוגם  הראייתי  בלשון  פירוש מב"ם 

  .המשנה
אימא הך דקאי אארעא, אמר  עית  ואיב" בתירוץ השני  נוסח הדפוסים    הוא לפי  ,כהור עד  כל האמ

נוסח   שהוא"  : עד שבחברון, ואמר ליה: הן איגרא]דקאי א[הך    איהו: האיר פני כל המזרח? ואמר ליה
אשכנז  שכ"ה  ספרי  ומקדם  נו  מאז  נוסח  ו  רש"יסח  גם  אליקיםגם  אליקים  (ר  רבנו  על   הביאבנו 
יד  סה אחרת), וכ"ה  ריש"י, אך לא הזכיר כלל גשונה מר  , הראשוןי פירושיםתירוץ זה שנ בכתב 

בזיק  366ד  פור סאוק לנוסהידוע  הגדולה  ספריתו  הנוסח    ח  וכ"ה  יד  אשכנז,  כתב  האשכנזי  בגליון 
 ד זהכתב יוקרי  חש  "ח ספרי אשכנז כמכנזי ולפי נוסאף בכתב יד אשונות שבו  גלי, וה400לונדון  

ן היה גם הנוסח במקור יתכן שכו.  הדומות)  לגמרי בטעותי  שנזה חסר התירוץ ה(בפנים כתב יד  
ש  95מינכן  האשכנזי  של כתב יד   בפגם  אלא  הדומות נים חשם  בטעות  השני  התירוץ  סר לגמרי 
  .הוא הושלם בנוסח הדומה לנוסח השניובגליון שם  

 
, אבל ת רחוקהאחר  עיר ולא  ר חברון  עידוקא  נקטו    לבאר למה למי  רוש, היינו שבא היאבות ות  לעורר זכ  מה שכתבו בירושלמי שהוא ו  33

 .רדת האומילהוסיף בודאי הוא הענין  עיקר
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  ת אימא ואיבעי":  נוסח אחרבתירוץ השני  גורסים    )טלוניהק(  "אריטבוה  )קירואן(  רבנו חננאל  לםאו
,  " : הןאיהו  עד שבחברון, ואמר ליה  : האיר פני כל המזרחאאיגרא  אידקהך  הך דקאי אארעא, אמר  

הוא קלים  עם    –  וכן  ב  - שינויים  הוא  (כן  אשכנזיים  שאינם  היד  כתבי  כל  היד נוסח  כתבי  שני 
מינכן  וב  , נייםהתימ יד  פיפרדיהס  6כתב  יד  ובכתב  ספרש  293רקוביץ  ,  החוקרים י  דהוא  ואמנם 

יוצא ), וכל פנים נוסחו אינו אשכנזיאן על  אשכנזי אך כחו  נוסת מ"מ  יבתו ספרדיאף שכתכתבו ש
קירואן ספרד  היינו  ד  ,ות מנגדספרי אשכנז בצד אחד לספרי כל שאר הארצמחלוקת בין    שיש כאן

ות למינקטובכל  ,  ימןקטלוניה  לן  יש  אחתבשיבוש  ה  קרש  כיוצ"ב  ארץ  לספרי  ולא  שי,  ש תלות 
בכ כשיבוש  הארצות  וםולל  כתבתי  ,  סושבהר  במק"אכבר  השבה  אשכנז  גיות  ספרי  כל  תבשו 

, וגם כאן מי שמסר התלמוד בעל פה לאשכנז טעה וד בעל פהבשיבוש שמקורו ממסירת התלמ
  וצר נוסח זה.ך ממנו וכך נהפו רוץ ראשון ורק זכר כאילו תירוץ שני הוא בסגנון תיו

ג זו  ובביאור  בראש  ישירסה  ביאורים  פירש  :וניםשני  חננאל  בעי"  :רבנו  אימא  ואי  דקאי   ךהת 
 בארעא הין   דקאי  הךה  לי  מר 'שבחברון וא  דע  המזרח פני כל  האיר  באיגרא הך דקאי  מרא'  ,אארעא
קאי  ואיבעית אימא מאן ד: "ירשב"א פוהריט  ".שלא תטעה  כלומר הבט וראה בטוב  בתימה  כלומר

איר פני  אמר העומד בגג כבר ה  34)[פירוש]"יפרש( ון.  ח עד שבחברהאיר פני מזר  איהו  אארעא אמר 
(וממה שלא   "לי בכך וזה אני שוארון, ואמר ליה אידך דקאי אארעא הן, כלומר דמזרח עד שבחב

ר"ח פירוש  הריטב"א  היה    ,הזכיר  שלא  ר"ח  לריטב"אמשמע  הראשונים    ,פירוש  רוב  בזמן וכמו 
  . )במקורו הם פירוש ר"חל היה שלא "א ואילך,הריטב

נאמרת על יד   זרח היאפני כל המ   ר רת האיה שאמיגם התרצן השני מודית זו,  סה עיקרלפי גירו
 , (לעיל ד"ה מה שהנחנו)  צחקנפלה קושיית השיח יוממילא    ,ד בארץי שעומידי מ  לא עלהרואה ו

י בן שמואל קא  יאתמבעל הסוגיא של שהיה פשוט  ,השיח יצחק מתחילהואפשר לחזור למה שכתב  
"אם  דברא שאמר  ת"ק  אהגיע  י  ברקאיהרואה  שגומר  ומשמע  מתיא  ם"  הי אשמובן    אמירת  א ל 

ואה שעל הרזה שעומד בארץ שואל את  ש  ירוש הפשוטפכבסוגיא    פירשולכן לא  ו  ]ואההראמירת  
  . ר "הן"ומד על הגג אומבחברון" ומי שער פני כל המזרח עד ש"האי הגג

כן יולגי  וכמו  זו  מחרסה  שיש  בפיסצא  הראשולוקת  התרצן  בין  הוק  לתרצן  התרצן    , שנין  דלפי 
הוא    הראשון שבחברון  כפיעד  לומר  ואפשר  נפרד  אףקטע  חוזר  שזה  הרמב"ם  ת"ק, לדב  רוש  רי 

נו מקור א זה שאמר עד שבחברון ואין לואל הושמן  לפי תרצן השני הכל קטע אחד ומתיא באבל  
פשוט וא  שה  למוד מפנית ב  קמאתירוץ  המשנה נקט כ  רמב"ם בפירושה"ל שצשת"ק מודה בזה [ו

  יותר בלשון המשנה].
רץ שעומד על הא  רות לומר שמיקשן אמר שיש אפששהרי כבר המ  ,גירסה זוהעיר על  ליש    אמנם

בתירוץ ן  התרצוא"כ    ",א ידעמנעל זה דאם זה שעומד על הארץ "שהמקשן שאל    , אלאאומר הן
לה היה צריך  הן    שעל הארץ  שזה  סביר השני  אני  הן בניבתמיה או  אומר  כך  ובלא ,  שואלחותא 

  דש שליט"א.גרנ ר"י. וכן הקשה לי מו"ר הגמן הספרעיקר התירוץ חסר   זאת
ה את  זאת  עדס  ושאלתי  יהודה  במילת "אשליטבהגר"י  רב  הוא  התירוץ  שעיקר  שיתכן  והשיב   ,

איך זה שעל   לנושא  שואל ולכן  זה שעל הגגש  יינו שבשאלה חשבנוך דקאי אאיגרא" דהה  אמר"
שייך שזה שלמטה    פירועל זה ש,  אמירהשאין זה קושיה אלא  ש התרצן  כשיו מחדץ משיב, ועהאר
  ח"ח. עכ"ד ודפ .פירוש הריטב"אח או כאו כפירוש ר"ב על אמירה זו הן מגי

 
פירוש אחר באריכות,פירש  חדא שרש"י    הוא טעות גמורה  " רש"יפ"סח  הנו  34 כאן  ניח שלפוקשה מאד לה  להדיא  ני הריטב"א היה 

כך אם כן אחר  "י אלא  שרק  אין דרך הריטב"א להעתיהריטב"א, ו  מאי קמ"ל  עוד שאם רש"י פירש כן , ו ירוש רש"יפשינוי גדול כל כך ב
ת  ב דיבורי הריטב"א המתחילים בתיב רוכמו  ו "פירוש"להגיה    יש ד  נראה לימדיליה, וע"כ    ת חשובה פיף תוסל זה קושיה או מוסקשה ע מ

 דו. שבירי התלמוד ם לנוסח ספתואון שאינו ירוש רש"י כימפבמכוון   םפירוש, והריטב"א התעל



  יומא הרן מסכת נת ארי

39 
 

  ע"א  לב דף
  "ר"י  ר מר אמרמא"ל  מר. ואולי באמת צ"עין אמר  הוא כ  -   ין וכו' מנר"י    אמר  .מודבסוף העמ'  בג

  .וב"הכי גרסינן" וצריך לבדוק בדק"ס
  ע"ב  דף מג

טן וספתא דמסכת פרה תנינא בהדיא ר' יהודה מכשיר בקתימה הוא דבת  -ה  ולא פליג ר' יהודתוס'  
הברייתא.   ליה  שמיע  לא  המקשה  מהתוספתא  ושמא  שהעתיקו  בתוספתא   ",מכשיר"מה  גם  כ"ה 

וכן הוא בהעתקת הר"ש פרה יב   וינה,  ידכתב  תוספתא  ב  כןו  ) ו(פרה פרק יב משנה    פוסבדו  לפנינ
פק אשה ובפ' טרף בקלפי (דף מג א)  מיפסלי משום ס  -ס  טומטום ואנדרוגינו"  :ן הר"שוזה לשו  ,י

(מ"ד) לענין הזאה הוי מוכיח דרבי י הודה דפוסל באשה לקדש ומכשיר בקטן כדתנן לעיל בפ"ה 
הכא רבי יהודה ומשני כיון ני' דלא פליג  סול ופריך התם ממתלהזות וקטן פשה כשרה  איפכא דא

רך וקצת תימה מה נצ  ומשמע ממילא פליג  ע מוציא מידי משמעהפרשה כולה משמדאמר מר כל  
ב תניא  בהדיא  הא  מזה  להזולדקדק  כשרין  הכל  [פי"א]  ורבי תוספתא  וקטן  שוטה  מחרש  חוץ  ת 

הזו ואחרים ש שוטה וקטן שבן ברוקא אומר חר  של רבי יוחנןיהודה מכשיר בקטן רבי ישמעאל בנו  
  ). דימילא הגיה  ,שםעל הר"ש תיו  וגם רב"א בהגהו( "רואין אותן הזאתן כשירה

וכן    35כשיר באשה ופוסל בקטן"אמנם הגר"א בתוספתא שם הגיה "דברי רבי יהודה שרבי יהודה מ
 " פוסל"כאן    ס'"א נמי בתוועל פי זה הגיה הגר  שם.  ון התוספתא שבדברי הר"שהגיה הגר"א בלש

  . 36"כשירמ"במקום 
י שהוא נוסח התוספתא כפש  מלבדות ממנה, שהגהת הגר"א מוכרחת ולא ניתן לנטכאורה  והנה ל
לשון עוד בה שגם  ופוסל בקטן.  ותר להדיא למסקנת סוגיין דרבי יהודה מכשיר באשה  ס  ,בידינו

כהגר"א שגרסו  לכאורה  משמע  הקשו    ,התוספות  לא  סוגיין ל  סותרת  ספתאשהתותוספות  שהרי 
 וגם בר"ש הלשוןמפורש כן בתוספתא,    ,בלי כדיוק וחשבוןבשמה שכתב ה  ,תוספות  וקשה  אלא רק

להדיא ת"  :כך  מזה  מהימה  וקצת  לדקדק  בהדיא  ,נצרך  בתוספתא  הא  ריהטא "תניא  לפום  ולכן   , 
  .וכך יהיה מובן דבריהם ,פותבר"ש ותוסא שן התוספתלשוחייבים לשנות את 

בכתב היד   וגם  תאפשל התוס  וסדפב  גםלשון התוספתא  פשרי שישתבש  ובלתי א  ,אמנם מה נעשה
גיה ם לההסכיר"א  רואות שהגואף שעינינו ה  .בלשון הר"ש  וגםבלשון התוספות    וגם  של התוספתא

 , השתבש בדפוסראשית כל    סבר הגר"א שנוסח התוספתאש  שת המקומות, מ"מ אפשר לומרבשל 
מכן,רק  ו פ  לאחר  על  והתוספות  הר"ש  לשונות  את  הגיהו  התוספתהמדפיסים  הנדפסתי  וז א  ה , 

שקבא דבר  ש  ,דשיםהחסים  פובד  הרבהורה  מת  למקור  אחד  ממקור  נודדת  פי שטעות  על  ני 
  . " כאלונים"תיקו

לות שנוסח הגלות נגאולם בשהיו בזמנו,   נתונים ה ר"א לפיאך הסבר זה מיישב שפיר את הגהת הג
אלא כן הוא בנוסח התוספות והר"ש   ,חדשיםהמדפיסים ה  של  אינו חידוש  ,כאןוהר"ש    התוספות

נוי, ר"ש לא היה בזה שינזי מפירוש הכבר בדפוס ראשון, וגם בכתב יד שהיה לרבי בצלאל אשכ

 
הגר"א מהגה  35 למד  כזאת  ש ן התלמודה  בר  מודמצאנו שהתל,  כזמגיה  בסגנון הגהה  בברככגו  ,ה ייתות  טוון  מדקתני  "  :בע"  ת  והא 

כי  וה  ורי מחסרא דילמא כולה רבי יהודה היא, ותרי גווני קטן, וחס ו  ‐מכלל דרישא לאו רבי יהודה היא!    ‐   יהודה מכשיר בקטןסיפא: רבי  
  ‐  לחנוך  הגיע לחנוך, אבל קטן שהגיע   בקטן שלא   ‐רים אמורים  קתני: הכל כשרין לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה וקטן, במה דב

 ועוד. ע"ב . וכיוצ"ב בעירובין צח"כשיר בקטן דה, שרבי יהודה מחלה כשר, דברי רבי יהו לכת אפילו
בת  36 הגר"א  הגהת  בין  שינוי  כאן  יש  לבילכאורה  הוספות  ובר"שן  בתוספתא  גופיה  הגר"א  הגר"א    .גהת  הגיה  שמתחילה  ויתכן 

י יהודה שרבי  דברי רב"להוסיף  גהה הגדולההההגר"א הגיה  מאוחר ורק בשלב ,"מכשיר"במקום  "ולפסבלבד "נה הגהה קט תא בתוספ
ר"א סובר  הגלעולם  שיתכן  ד  ,רחת שייכת למשנתו הראשונה. אך כל זה אינו מוכוספו, וההגהה בת ן" דה מכשיר באשה ופוסל בקט הוי

כגירסתו   בתוספתא  גרסו  תוספות  לתוספתא  לר"שבהגהותיו  שגם  ש  ,ובהגהותיו  הלשון  וקיצרו  התוספות  אלא  ולהעתיקו  א  בקצרה 
"א ההגהה המושלמת, כי שם לא  הגיה הגר  , בו ספתאשון הר"ש שהעתיק שם כל התוורק בל  , באשה"  טרחו להעתיק תיבות "מכשיר 

 . קיצור בלשון  שיש יתכן לומר 
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בתו הוא  דפוס  וכן  שראשון,  ספתא  הוביותר  מעתה  כן  התוספתא.  של  היד  בכתב  גם  אם וא  גם 
יינו שכבר  , דהבים להודות שהשיבוש הזה הוא קדום, מ"מ חייתא השתבשהמת התוספנקבל שבא
יתכן   ומעתה לא  ,בכל הארצות היה הנוסח בתוספתא "רבי יהודה מכשיר בקטן"אשונים  בזמן הר

התוספתל  אתלהגיה  לל  כ וגם  א  שון  בתוספות  שה  , בר"שגם  תבשעה  לנוסח עתקתם  ואמת 
  זמנם.התוספתא שאכן היה ב

ואין לומר שזה   .ו תוספות שהתוספתא סותרת לבבליהקש  איך לא,תא  שיה לדוכהדרא קונמצא ד
שאין צורך היא  מוכח שכל הקושיה    , שהרי מלשונם "בהדיא" "לא שמיע"  ,תוספותגופא קושיית  

  לסוגיין. תוספתא סותרתהשחמורה זה קושיה שולא פורשים, בדקדוק וזה דברים מ
התוספות גרסו  מאחר שבה  רדאש  ,חודש בתוספותלפרש פירוש מ ק  בשיח יצח  יצא  ,קושיה זוומכח  

  , וזה אכן סותר למסקנת התלמוד  כהגהות הגר"א),  (כנוסח התוספות הנדפס ולא  מכשירבתוספתא  
ת קושיי  א, וכלא משבשתא היסבר דבריית  ןשהתרצצריך באמת לומר    ת התלמודמסקנפי  ולכן ל
עתוספו היא  באמת    המקשן ל  ת  יהודה  שרבי  ולכשסבר  בקטן  במשנה,  מכשיר  פליג  לא  ולפי ן 
א הוכיח כדבריו ה המקשן לתוספות למהקשו    ולכןאין הכרח שהברייתא משובשת,    מקשןה  שיטת

ו בקטן  מכשיר  יהודה  רבי  שאכן  מפורשת  הסוגיאזה  מתוספתא  כסברת  א  דלא  יהודה  מור  שרבי 
  . ן שהקשה על הסוגיא וביקש לחלוק על זהשלדעת המק סייען ומלפסול בקט

  : הקושיה בלשון   שכתב  ,ונראה שהבין כן מלשון הר"ש   .בפרה"ש  ואר ברסיים שכן מבובשיח יצחק  
מזה  מהמה  וקצת תי" לדקדק  , והבין שדברי הר"ש חוזרים על "הא בהדיא תניא בתוספתא  נצרך 

רב"ול  :המקשןדברי   פליג  יא  למה שו  ,"]אשהיר  כשלהו  ןקט ול  [לפס  הודה י  הר"ש  כתב  זה  על 
לדקדק   יהודהשן  המקהוצרך  בק  דרבי  ופוסלטמכשיר  פליג  באשה  ן  הביא    ,מדלא  מקשן הולא 

  . ןבקט ליגואדרבה פ באשה רבי יהודה ליג רש שם דלא פוהוכחה מהתוספתא שמפ
לא הר"ש  שהרי    חדא  ,בלשון הר"ש  את פירוש השיח יצחקאבל אחר המחילה קשה מאד להעמיס  

השיח לפי  ש  ועודחשוב כזה,  וש  חידשת, ואיך שתק הר"ש מלהזכיר  תא משובשהתוספ  יר כללהזכ
הסוגיא ומסקנתה    שאינה קושיה על עיקר  ,ותרבי  קושייה צדדיתיוצא שקושיית הר"ש היא    קצחי

לפי    אלא קושיה  על  רק  שקושייתו  נראה  בר"ש  ואילו  בגמ',  שנדחה  הסושלב  שהרי    ,גיאכללות 
על    הר"ש  רספ מסכת  על    ולא  , טהרות  יותמשנהוא  הליומאגמרא  יבלבל  ולמה  שנה המ  ומד, 

כזאת  בטהרות צדדית  הר"שבקושיה  שכוונת  וע"כ  כולה  ,  הסוגיא  כל  על  דיוק   .לשאול  ולגבי 
יצחקשל  הלשון   השיח  לפירוש  לכאורה  המסייע  שלשון  וכמשנ"ת  הר"ש  נ"ל  העיון  אחר  וקצת ", 
ברי הר"ש שכתב לעיל עיקר ד  חוזר על,  "פתאבהדיא תניא בתוסא  ה  דק מזהלדק  נצרך  מהתימה  

שב הבבלמינה  שהכא  י  יהודהפלוכיח  רבי  יהודה בו"   :יג  דרבי  מוכיח  א)  מג  (דף  בקלפי  טרף  פ' 
יר בקטן כדתנן לעיל בפ"ה (מ"ד) לענין הזאה הוי איפכא דאשה כשרה דפוסל באשה לקדש ומכש

ולא לעיל בפ"ה  ה  הודדברי רבי ידקדק מתוך  ריך לצ  הר"ש למהקשה  ועל זה מ"  הזות וקטן פסולל
  . להדיאא דהכן התוספתא מוכיח מ

פירוש השיח יצחק, אך על כל פנים   37בדוחק בל  ן שהוא קצר מאד, סום לשון התוספות דידואמנ
והתוספות  בר פירושו,  יכון  לא  לענ"ד  ("ש  הר"ש  על  מבוססים  מסתמא  שודמוכדידן  פירוש מה 

למשנ נזכר  הר"ש  יומאיא  להדיות  שנפר  ),בתוספות  מה  בר"שוא"כ  לפרש בהכרח    ,ש  יש 
  .38בתוספות

 
 .ה התוספתא משובשתסקנשאליבא דמשלא הזכירו התוספות דוחק  ד 37
רייתא",  יה הך בל שמיע    לא  המקשה"ושמא    תבו תוספות:א ממה שכצחק, והו שיח ימסייע ל ה  תוספותבלשון    אורה יש דיוקאמנם לכ  38

ה מזה  הגר"עורך  ודייקו  הגהות  ששל  ק א  לא  התרצן  מידיעל  להו  לפי    , שיא  ש וא"ש  הגר"א  התהגהת  למסקנת  נוסח  תואם  וספתא 
ל(  הסוגיא  א"ש  הסושתוספות  בהמשך  "ת  משנ וכן  למסקנת  התוספתא  שנוסח  א)גיא סברו  עורהרש"ש    הקשה שלא  .  הגהות    ךעל 
רבי  לא תירץ "פליג בברייתא דתניא  שה על התרצן למה  מכיון דאכתי ק  , יר לשון זהתי שפא  א גר"א לגם לפי הגהת הבאמת  ש  ,הגר"א 
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מוב דר  פי  יןן  תמוהעיקר  יצחק  השיח  הברייתא   ,רוש  למסקנה  האמת  שלפי  תוספות  סברו  שאם 
ורק   ,לפני האמוראיםכבר  לתוספות שברייתא זו בנוסחה המשובש היה כך    משובשת, אם כן מנין

התרצ החליט  הסוגיא  ממתוך  שהברייתא  שמקשים  ן  עד  המשובשת,  למה  סב קשן  תוספות  ר גם 
ובזמן   ,בשיבוש מאוחרובשת  הברייתא בידינו מש  שבאמת ספות  תו  ברולא ס  שהיא משובשת. ולמה

זה שיבוש  כלל  היה  לא  הסוגיא  ,הבבלי  כלל    ולכן  דנה  זו  לא  הגיונית  הנחה  ולפי  זו,  בברייתא 
ו אמת ועמד  הגבורת ארי והשפת   ו על התוספותוקושיה זו הקש  .ממילא לא קשה כלום על המקשן

השפת  ם  עלת, כאן השיח יצחק  פרטובא את ס  תיןדוכפת אמת מזכיר בש וזאת למרות שה(  39"ע בצ
  וכמשנ"ת).  ח יצחקולדחות את פירוש השי להקשות  כוונת השפת אמתונראה דמדבריו, אמת 

מפורש הוא   והקשו שמה שכתוב בבבלי בחשבון  ,תוספתאהעתיקו  והר"ש  ת  שהתוספו  עלה בידינו
  תוש ותוספלר" ה  שהיוקשה    שהברייתא מסייעת לסוגיין.לי  בב  ביאו את זהולמה לא ה  ,תוספתאב

ת והגר"א הגיה בתוספתא באופן שיתאים למסקנ   . בבלישהתוספתא סותרת ל  להקשות הרבה יותר
התוספ בלשונות  כן  להגיה  הגר"א  והוסיף  הגהה סוגיין,  זו  כאמור  אך  והתוספות,  שבר"ש  תא 

ק ובשיח יצח  כזאת בתוספות ובר"ש.עות  כן כלל שנפל טים הישנים, ולא יתנגד כל הספר  מסברא
פירושו דחוק ביותר הן מצד ו  ,אלא רק על המקשן  ,התרצן  ת תוספות להקשות עלשאין כוונ  דחקנ

הר"ש   משובש  ,והתוספותלשונות  זה  שאם  הסברא  מצד  הת  והן  על  גם  קושייה  אין   ,רצןממילא 
ונ אמת.  השפת  שהקושיה  צמוכקושית  הר"ש  חה א  על  ב ות  וספוהתמורה  לה ואין    ,עינהנותרה 

  פיתרון מניח את הדעת.
דמסתפינא  ולול דק  חורפיהלפום  ש  ,אמינא י  יהודה וסבר    ,לא  רבי  בשם  בתוספתא  שהדברים 

לסוגבמל  מתאימים ולואם  כסיוע. יין,  זו  ברייתא  הוזכרה  לא  למה  אלא  הקשה  לא  ואף   כן 
 ,וביאר היטבהדיבור הרחיב  והרי איהו גופיה בתחילת    ,ת בזהשלכאורה קשה מאד איך יתכן לטעו

יהודה קטן. עדיין ש מכשיר רבי  ודורק לגבי קי  ,הזאה  לגבי  ל בקטןסולפ  בי יהודה אומריםלפי רש
לומר  מג צריך  הקושיה  כזאת  ,כמשנ"תודל  קרה  איך  ש  ,ולבאר  דברי י"ל  ראה  לא  מתחילה 

תוספתא ב ראה שיש בושוב אחר זמן ר  ,מאוכתב רק את הקטע על הסוגיא ביו  ,כללהתוספתא  
למתאמ  אהתוספתש סבר  ולפו"ר  סוגיין,  ל  ייךששי  גילו הקושיה  , הסוגיא  סקנתימה  רק    וכל  היא 
ז  למה את  הביאו  לסוגיין.לא  כראיה  הו  ודוק.  ה  דברי  שתירצנו  שהתוספות    ,ר"שאחר  לומר  יש 

ה ר שלא כתב דיבור ז, וגם עליו יש לומלא בדק אחריו  ,כתב את דבריו על פי דברי הר"שששלנו  

 
לום תצריכי רצן  התעל  גם  וא"כ  וכמצוי בכמה סוגיות    ה פוסל בקטן"יהוד ליה הלא שמ מר דוספות  .  ולא רק על המקשה  ך ברייתאיע 

וכל הקושיה היא    ברייתא משובשת התרצן סבר שהשיה כי  ואין ק   על התרצןפי שיטתו  של  צחקח יירוש השיפל  סיוע כאן  מ  ולכאורה יש
 . לפי המקשןרק   

  סותרתשהתוספתא   שיה חזקהקויש  שן  כי על המק  ית הרש"ש דבכוונה לא הקשו תוספות אלא על המקשןיש ליישב קושיאבל באמת  
יהודה ב מדלא פליג    רצה לדייק לדבריו שהוא     ף א מפורש דפליג    בתוספתאשליבו    ואיך לא שת  אין בזה מחלוקת   שבאמת   נהמשרבי 

ל זה יש  דבריו מהתוספתא, וע   ייעס למה לא    קושיה קטנהרק    במשנה, ואילו על התרצן ישי דלא פליג  א כח שאין לדייק ממאה ומובהז
צן לא שמע הברייתא אבל  רשהת  הכרחין שובתו, ולכן א הברייתא, או שקיצר בת ו לפי המקשן שלא שמע בא לתרץ אפיל  ןת דהתרצדחול

 שמע הברייתא. דאי לא  והמקשן   
והיינוהיה לתרצן לומר "רת הרש"ש שעדיף  בועוד שעיקר ס יותר מהתירו ירוץ מרו שזה ת   פליג בברייתא"  שמע  כיון דאמר מר מ ץ "וח 

כת פרה  סוף במשנה מס  שהרי סוף ץ דחוק  ורא תיג בברייתא הורוץ פלידרבה תיא, לענ"ד  "ליגפ  –ד משמע ומשמע ממילא  מי  מוציא
ר יהופליג  בדבי  רק  בהזאקה  נחלק  ולא  ה  בפרק  ולכן  ידוש  יב,  בפרק  הו תירו ה  וכו'  מר משמע  דאמר  כיון  אביי  יותר  ץ  מרווח  תירוץ  א 

 . לא ידע הברייתא ץ ראיה שהתרצן שמ  יןא  תולמשנ"פא מינה משני"  ובבחינת "עדי
פרה תנינא בפרה ר' יהודה  דמסכת    א בתוספתתוס' ובהר"ש שם במסכת פרה ד. הקשו הליג רבי יהודהולא פ"וזה לשון הגבורת ארי:    39
ולר'   תוספתא דא משבשתא היא דכלפי לייא דהא לרבנן קטןמקשה לא שמיע ליה הא ונפלאתי הא ודאי  כשיר בקטן ושמא המ   כשר 
 ". ודא פסוליה  

א דגמ'  נ א למסקלי' הברייתא, דבריהם צ"ע דהשמיע  לא  ' ושמא המקשה  בתוס' ד"ה ולא פליג ר"י תימה כו"פת אמת:  וזה לשון הש
שיר בקטן וצריכין לגרוס מכשיר באשה  בקטן וע"כ משבשתא היא דהא ת"ק נמי מכ  מכשיר באשה ופוסלקשה טפי דהו"ל למיתני ר"י  

 ". מ' היא דלמה לא פליג גם בקטןהג יקר פירכתוע"ז י"ל דע 
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ירוש הר"ש רך מקרה בפבד  כן  שראהכ  ,הוסיף דיבור זהאלא    ,וגיאל הסירור וליבון כ בתוך כדי ב
מ ההכרח לא מ"  ם להולמן ולקבלן, אךקשיעתי שכל אלו הם דברים  דוק. וידעתי בני ידלטהרות ו

  אפשרות תי  ולכן לא העלמ   ,לכפות על האמת פסכתרנו רשות  ואין ל  ,ורת אמת נתן לנוות  ,גונהי
  .מן המעיין  זו
מאד עד ר קשה ף שכאמוא ,ת ספוהתולא טרח כלל לבאר דברי   ,כאןידושיו חש"א בשמהר חזיוק ופ

לה  פשטאת  לבאר   מהרש"א  דרך  ואין  מקושידבריהם,  כאלותעלם  המ(ו  ות  סבר  הרש"א אילו 
 ץלומד הישר יאלעלותו על הכתב), והנע מלהא היה נמלודאי  ,ש המחודש של השיח יצחק  כפירו

לודולה שמהרש"א  בקושת  כלל  חש  זוא  אחרותובמילי  .יה  שהתוספתא   ,ם  חשב  המהרש"א  גם 
ום קושי לא ראה שולכן    ,למה הוזכרה כאן כראיהא  וכל הקושיה אינה אל  ,ם סוגייןרת עמסתד

  בדברי התוספות.
הקושיה  עיוב הנ"ל  קר  האחרונים  כל  מזה שהתושהקשו  מוכח  באמת  הנה  סוגיין,  סותרת  ספתא 

 שהיתה אצל חכמיהתוספתא    ינודיבוכידוע אין    בתוספתא שלהם,  קטע זה י לא היה  שלפני הבבל 
תא התוספן  מ  הוא  מקורםשבידינו ובידי הראשונים,  תוספתא  דפוסים של הה ו יד  וכל כתבי ה  ,בבל

ארץ   בני  דברים  ישראל,של  מדעתם  להוסיף  דרכם  ב(  והם  נכב  ריספוכמשנ"ת  ערך ידיעות  דות 
אחר)תוספתא כאן  וגם  בק  ,  מכשיר  יהודה  שרבי  ה'  פרק  פרה  במשנה  ראו  הזאהשהם  לגבי   ,טן 

חכמי  מיע להך  לא שא, ויפו כן להדיא בתוספתיר בקטן, והוס רבי יהודה מכשסברו שגם בקידוש  
  לי דאדרבה קידוש הפוך הוא מהזאה בדינו.כאן בבבא"י מה שנתחדש 

  ע"ב  דף נג
לו    .בגמ' ש  אלאמרו  כן  לעשות  רגיל  מארתהי  היה  לא  שנינו  בתפהרי  וילתיך   מרושאממה    .'כוו 

שהמשניות   למה שידוע   פת סנו  ראייה  ,שנינו"לשון "שהרי  ה  ילוול כשהיה המקדש על תלכהן גד
  . ר אותם ואכמ"לרק ערך וסידרבי ו ,רבי היו הרבה לפני

שמואל   הרב  ישאלנ  .)ע"ב  חמ(  דוד ושמואל מפרש במס' סוטה  - רש״י ד״ה מתני' נביאים הראשונים  
בערקאוויטש קצ"בזה"ל:    דוד  לעיין  סיש  מסכת  ועיין  לשמואל.  דוד  הקדים  מדוע  מח:  ת  וטה 

 אן".כ   ועיין גבורת ארי  '.שלמה'גם יש להעיר מדוע השמיט    .סורת הש״ס ם במ ובהגהות הגרי״פ ש
  עד כאן לשונו. 
יד תבי הבכל כליתא תיבת שלמה  שם  ו  ,ע"ב  רש"י העתיק בדיוק הגמ' בסוטה מחוהשבתי לו ש

שמ  כנזיים אשה ב ניועובילקוט  וכן  ליקוטכת,  של  יד  התלמוד    ב  גניזהבו   מאיטליההגדות   , קטע 
בעין למה" שכ"ה  שם הנוסח הוא "דוד ושואמנם בספרי ספרד    .תרעל אם  השל  סוכמבואר בדק"

אוק יד  בכתב  וכן  ראשון  דפוס  סוטה.  יעקב  הבבלי  של  הספרדי  "דוד וספורד  הדפוסים  נוסח 
שהוא צירוף כתבו שם בדק"ס השלם  וכבר    אשוניםלו חבר בשום כתב יד ורין  מה" אואל ושלושמ
ומ"מ העיקר כנוסח .  למה"הספרדית המשובשת "דוד ושרסה  ואל אם הגישמהרווחת דוד וירסה  הג

ראשונים הם שמואל ודוד כתבו שנביאים ה  סוטה שם הי"ג  בירושלמי  י גםרצות, שהרספרי רוב הא
  . כירו שם את שלמהולא הז

הסדר "דודו לגבי  זה  אף ש  מואל"ש ו  כן  הדורות מ"מ כ"האין  יד  כסדר  הכתבי   שונים והרא  בכל 
על   ל ודוד"רוס "שמואכתב שצריך לג  "פ שםהגרי  ואמנם  ,דוד ושמואלסדר  שבידינו ה  והדפוסים

ובעין יעקב   ,ה מאוחרת של הדפוסים החדשים אין זה אלא הגה  בעין יעקב עצמואך  ,  פי עין יעקב
אך    ,ד"אל ודומו"ש  הסדר באמת  שלמי הנ"ואמנם בירו(  נזכרוכ  ,"דוד ושלמה"  הנוסח הואדפו"ר  

   .)דוד ושמואל"וא "דר ה בלי בכל הספרים הסאמור בבכ
  ע"א  דף נד 

תיתווע   בגמ'. שושתי  תיובתא על  .תאב ודותיהם  קשה דנקט  מתיא    תנא  קצת  בשם רבי  בן (עולא 
עולם    ,חרש) הליכות  א  ועיין  פרק  שני  א,שער  לשון  "שכתב    אות  עתיובומצינו  מן תא  התנא   ל 
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ן מתיבי ויאמר משה במחלוקת ר' אליעזר ורבנ  )ע"א  כד  (דףבמסכת ע"ז פרק אין מעמידין    הפסוק
כאן שאין זה ממש   וק"ו  ". ים תמצא כלשון הזהוכן בהרבה מקומות אחר  ' תה תתן בידינו וגוגם א

אמורא   רק  אלא  שכוותנא  ויתכן  קדמון,  תנא  בשם  שמועה  שע  א"בתתיו"ה נת  שמסר  "כ לומר 
ט"א  ל שלינחם שטיבמ  סו פנח כמדרשאברך  ה  ידי"ןעני  יהוד  מנםאדסמכא היא. ו ולא לאו  שמועת ע

ליון הש"ס כאן, ע"פ מה שידוע ת הגקושיגם את  "ל  "ז יולפי  . , וניחא טפיא"ה "קשידבדק"ס הגירס
ונוסח כתב   ,נוסח הדפוסים הוא המקורישהליבי אומר לי  אך    .יו לגמרי ודוקא לא נדחו דברדקשי

הוא  י מינכן  שלד  זמןו  .מסברא  הגהה  תוצאה  גרסינן"בד  לאחר  ב"הכי  שומ  קתי  בכל  אכן  צאתי 
  .ובתא" כלפנינוהנוסח "תי -  דכולל כתבי יד מתימן וספר -  שאר כתבי היד

במאי עסקינן? אי נימא "  :להקשות  שייך  איןהכא    .ן ויוצאים בפרוכתן ובולטיהא כיצד דוחקיבגמ'.  
משום    .וךכדפריך בסמו  ,"מי הוו כרובים?  - מי הואי פרוכת? אלא במקדש שני    - במקדש ראשון  

דהוודהכא   במשכן  וב  איירי  מדקתאייר  והתם  ,פרוכתדים  במקדש  ראיתני  י  שוב  רגלים.  י עולי 
  . אה לענ"ד כתבתיוהנר  ,יםויוצאד"ה י כאן בכ רש"מש"

  ע"ב סו דף 
אמר להם: יכול הוא להרכיב אני   -רבי אליעזר: חלה, מהו שירכיבהו על כתפו?    שאלו אתמ'.  בג

לפני המהרש"א  ני ואתם.  אמר להם: אהא בשלום א  -לחנו ביד אחר?  ששלחו, מהו שיואתם. חלה מ
לפי גירסתנו דאהא   שה לפרראונ  י"ת.בח  בשלוחהגיה  בה"א וכתב ל  "הבשלו"אהא  גירסה  ה התהי
ואתםב אני  השעם  שלוחי  להיותוכל  ונ   ,שלום  נזיליקח  ולא  לחלר  חולהל  דקק  שלוח  ע"י   , שבת 

  .רסינן"גב"הכי ו סלעיין בדק" ךיוצר  ,שע" "ארשוכפירוש מה 
  ע"ב  דף עב

להיות יגעים ועמלים בתורה בעולם   - רתי גיהנם  ת"  :"ירש  ופירש   .תירתון תרתי גיהנם  לאבגמ'.  
ולא   לאהזה  ובחייכם  במותכם,  גיהנם  ותירשו  בעולמכם  תקיימוה,  דהרי ".  נהניתם  מאוד  ותמוה 

עם סגריה צות החושן" ת "קם" שלמדו בשבורה, וכידוע שהיו "משכיליידוע שאין הנאה כלימוד הת
יו מאד דחוקין  רה, אבל רוב לומדי התורה ההתו  נאה בלימוד יגיעתל דודאי יש הוי"  .לבפה רח"

 ו,שאין זוכרין אות  דלימונאה מן  ההיתה מרובה) ואין ההכי    אום שהעניות בלמנזרט בבפרנסה (בפ
  לם הבא ופשוט. למי שלא יזכה לעו ץ גדול זה,ממאמצדיקה 

  ע"א  עד  דף
יפרי דבי רב: מניין ליום  רא. דתנו רבה ורב יוסף בשאר ס אשא  -מא כי קתני אסור  ואי בעית איבגמ'  

שבות.   -תלמוד לומר שבתון    -ת הסנדל ובתשמיש המטה  הכפורים שאסור ברחיצה בסיכה ובנעיל
הבנתי הוצ  לא  לרמה  רבך  דברי  יוסף  הוסיף  ורב  זהה  בתוס  .בתירוץ  בזה  שעמדו  יום ושו"ר  פת 

  . ת אמת ע"שפרים ובשהכיפו
  ע"ב דף עה 

וגו' מכאן למדה תורה דרך ארץ שלא יאכל אדם בשר    יאמר משה בתת ה' לכם בערב בשרו  .'בגמ
 .אלא בלילה

אורה מכאן סמך למנהגנו בארה״ב לאכול עיקר  לכבזה"ל:    שמואל דוד בערקאוויטש שאלני הרב  
בזמן   אין כאן סמך, כי  והשבתי לו:  בערב וקצת פירכא על בני ארץ ישראל ואנגליה וצ״ע.הסעודה  

אותם שהזכרת אוכלים בשר בצהרים וכל צהרים, וולא ב בערב  אכלו רק בבוקר ווהתנ"ך    מראהג
   כולם. גם היום מוסכם עלכאן לא לאכול בבוקר וזה  קפידת הגמ' 

  ע"א  דף עו 
צ״ע בזה"ל:    ששמואל דוד בערקאוויטשאלני הרב    '.ן איש מוהאיש כוין דנידנין איש מאיש וא  .בגמ'

הגמרא   המשיך  לא  מדוע  רבקצת  דבי  והתנא  מינה  נפקא  ושב ״ומאי  לט)  יד,  (ויקרא  ישמעאל  י 
ל היכא דאיכא היא ביאה הני מילי היכא דליכא דדמי ליה אבהכהן ובא הכהן זו היא שיבה זו  
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כ  ילפינן״  ליה  מדדמי  ליה  שמצדדמי  מקומומו  בהרבה  ב:).ינו  יומא  (למשל  בש״ס   עכ"ל.  ת 
ממילה ם אלא  ינד   ןיאבמקרא, בכה"ג ודאי  מאד  " נפוצה  תכן שמשום שמילת "אישי  בתי לו:והש
אפשר ללמוד ממילה דומה שם יש לשאול ש. ורק במקומות  "א ללמוד ממילה דומהוא.  ממש  זהה

  ה יותר. ף הדומעדיינן שצרעוד יותר לא דומה ובזה מתממילה  ללמוד
ונמצאו ים היה דואג ואומר שמא לא ירד מן למחר  בנ  ארבעה וחמשהאף ישראל מי שיש לו    .בגמ'

לו    עיין מהרש״א מדוע לא חוששבזה"ל:    שמואל דוד בערקאוויטשהרב    שאלני .  כולן מתים ברעב
(וראיתי בספר  ולאשתו ע״ש. אולם עדיין ק״ק מדוע נקט   הכי הגמרא ארבעה וחמשה בנים וצ״ב 

דהואי שהעיר  ששה  תמר  שילדו  שמצינו  כמו  בנים  ששה  אחד)ל"ל  לו:  .בכרס  לשו  והשבתי  ן זה 
דלו ולאשתו אפשר דהוה מספיק ליה בדברים שתגרי עכו"ם ד' וה' בנים היה דואג כו'.  "  :מהרש"א
ן יכולה להסתדר עדיי  חה קטנהטה שמשפוכוונתו פשו".  משא"כ במי שיש לו בנים הרבהמוכרין  

אבל  מאכלים  נייתבק מלא,  בכסף  גויים  עם    מתגרי  חמשה  משפחה  קשארבעה  לילדים   קנותה 
של ארגוני היום בחלוקות השכונתיות    שגםק חזי  ו ף. ופ סהרבה מאוד כ  עולהה  כי ז לכולם אוכל  
  וקות מסוימות מייחדיםיימים או חלסומצוי ביותר שמוצרים מ  כדומה,ו  פני החגים להצדקה בא"י  

ארבעה ימשפ  רק לבעלי של  ומניחים שהמשפחות הקטנות  חות  של חמשה ילדים.  או  יותר לדים 
 ם. זה מחמת קוטניסתדרו גם בלי 

אוכ'.  בגמ שהיו  אחר  אודבר  חם.תו  לין  לא בזה"ל:    שמואל דוד בערקאוויטש שאלני הרב    כשהוא 
 וא״כ אפשר לשמור החום כל השנה וצ״ע.כוונת הגמרא, הרי כל עצמה של המן היה בנס  הבנתי  

לו: בכדי,  ל  והשבתי  נס  קוב"ה  עביד  י א  מיוהרי  לאכול  תמידי    פרטובד,  כולים  נס   ,וגלוישזה 
מה שאין כן   כולה שחום מתפוגג עם הזמן.יאה  הברם בכל  ייסיסהבד חוקי הטבע  ובפרט שהוא נג

זה המן  ירידת  טבעית  יורד    עצם  כאילו  ויש  בבדרך  גשם  של  לנצורה  לליצנים  פה  סות פתחון 
 .זו "רתקתת טבע מפעתו"להסביר 

  ע"ב  דף פ 
 , אודנוסח תמוה מה  .קרא אסמכתא בעלמאו  ,מדרבנן  ,"ייתאדאוראן שטומאת גוויה ממכ" וא"ר פפא  

נן באמת מדרבלא שייך לומר שהוא    ,אורייתא"מד"   שטומאת גוייה הוא   פפא להדיא  שאם אמר רב
אסמ בעלמא.  וקרא  גרסינן"וכתא  ב"הכי  כומצאתי    ,בדקתי  הנוסח שבהרבה  מדוייקים  יד   : תבי 

רייתא זה דאות הגויה  טומאאמר להדיא שרב פפא לא  פי"ז  , ול"מן התורההגויה    לטומאתמכאן  "
 ובהו"א הגמ' הבינה שכוונת רב פפא לומראמר שיש מקור לטומאת הגויה מן התורה,  אלא רק  

דאו דין  הנלריישזה  מדרשא,  תא  מתרמד  דלעולם    ץובמסקנא  דרבנןתלמודא  הוא  זה  וקרא   ,דין 
דרבנן , וזו גופא כוונת רב פפא לומר שאף שהוא דין  תא בעלמאשהביא רב פפא אינו אלא אסמכ

  . מן התורהמ"מ יש לזה אסמכתא 
  ע"א  הדף פ 

על מזבחי ואמר רבב"ח אמר א מזבחי ולוגו' מעם מ  וכי יזיד איש על רעהו  נענה ר"ע ואמרבגמ'.  
ירב לאי  אלא    וחנן  לשנו  אבל  אהחלהמית  מזיות  מעל  ומפילו  שספק  הבחי  זה  תמוה איך   -  וכו'י 

  ח אמר ר"י.שקדם במאות שנים לרבב"  כל זאת ר' עקיבהאמר 
את   ע אומר אם דוחה רציחהר""הנוסח    ,א שמשם מקור הגמ'ת כי תשבמכילתא פרששתי  ירא  שוב

ש דוחהעבודה  שהיא  שדוחה  ה  נפש  לפיקוח  ק"ח  ר"מ שבא  הרי.  "בתשבת  הזכיר  ת  לא  ל כלע 
ד   המקור עבוושרציחה  וחה  זאת  דה.  רק  כל  להיא  התלמוד  ע"הוספת  ר"ע  דברי  מימרא באר  פ 

  דרבב"ח ולק"מ. 
  ע"ב  דף פו

ה לשתי  וד למה הדבר דומאמר אל יכתב סורחני, משל דמשה וד  י וכו' דוד חנריכתב סו  משה אמר
שלקו   ש  אחת  בב"דנשים  פגי  אכלה  ואחת  שביעית  קלקלה  פגי  שאכלה  אותה  להן  אמרה  ביעית 
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כך דור    ש רש"יירפלוקה.  ה זו  ל מה שזו לוקשלא יאמרו ע  וקהלה אני  על מ  יעובבקשה מכם הוד
מהמ במדדבר  מפניתו  המורי  שהומ  , למרגלים  שהאמינו   בר  נא  שמעו  שאמר  על  במדבר    . םמת 
ודוד ם,  מעו נא המורירק על הא דאמר ש  ,שה לקה' דמפירש כפשטה דגממה לא  לותמוה    "ד.עכ

  בע.לקה על מעשה דבת ש
לפרש   דל"ש  דהונראה  הג במא  כן,  שהביאה  דהאש  ,מ'של  ביקאיתא    היכר  ויהיהלו  ידשיבשה  ה 

  עדיין לא חטא   ,שהרי בזמן שחטא משה  ד,ובמשה וד  א שייך, וזה ללאשה שלקה על זנות  הנבי
  .דבס" ונכון ,דוד

  ע"ב  פז דף 
הוה  .בגמ' הדיא  בר  לא  ימנאקא  אמר  ש"צ  וכשהגיע  דשמואל  ע"ש  חטאנו    נחנו קמיה  מיקם   - קם 

קהרמ"א    לדברי  קשהמכאן   שיכ"ד  סימן  ד'  שצריךסעיף  אומרים  בחלעמו  ש  הש"זרד   . עוצ"  ץת 
הגר"א גרהרא  שוב . וכן הראוני גדול סוף פ"ד דר"ה ע"ש  שכן הקשה באור  אבוז שליט"ני מו"ר 

ב סי' פ' בשו"ת הלק"ט ח"  :מה שכתב בזה  לי  חלשב  והרב עמנואל מולקנדו  .שעמד בזה הרש"ש
מד רק בוידוי כמבואר בסוף כתב להביא ראיה מהא דשמואל היה יושב בחזרת הש"צ ביוה"כ ועו

ובאמת  עי"ש,  מהתענית  עיף  או  חולה  שהיה  לדחות  שאפשר  וכתב  לשבת,  דשרי  ומשמע  יומא 
קן או  שהסמ"ג כבר רצה להביא ראיה מזה שאין צורך לעמוד ביוהכ"פ כולו ודחה שאולי היה ז

  ". עכ"ל."לנ, וא"כ ה"ה לגבי חזרת הש"צ הדחיה כחולה עי"ש
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  ן מסכת סוכהרינת אהר
  "י לסוכה ח רש וסנהערות בענין 

כותבעוד  "במאמרי  '  א בלשון רש"י אימתי  ,  ואימתי "בגמרא מפרש"  רא"מפרש בגמ"  על הכלל 
ע בנוסחכתבתי  מקומות  כמה  ואקווה  פ  ל  סוכה,  רש"י  מירוש  באחד  בקרוב  הקבצים שיודפס 
  . תשפ"ב) בחודש אב או  , מעיין של חודש ניסן תשפ"ב(יתכן שיודפס בקובץ ה םהתורניי

פרק חמישי דן בנוסח "א,  כת סוכה" ירושלים תשפ"פירוש רש"י למסרנד  א ר' אהרן  ספר של  בב'  
דן בקצרה בנוסח   200הע'    64בעמ'  ו  ,לאיזה כתב יד הוא קרובי הראשונים  ירוש רש"י שבספרפ

  , למקור מ   מקום שהוא קרוב   ויש  ,למקור דקרוב    ם שהואוהראה שיש מקו,  שהיה לריבב"ן רש"י  
  ב. ולהגהת מקור   ,ויש למקור ט ,ויש למקורות בגד

"ן י הריבבד ב של פירוש רש"י לסוכה נכתב על ידכתב יש  ויש להעיר על כל זה, שנעלם ממנו
כתב את פרק ה כנראה כש, אך  29  עמ'מבואו פרק ב  ו כתב את מידע חשוב זה בו (ארנד עצמעצמ

יבליוגרפיים של בירור הפרטים הב  ירר לו תוך כדהתבו המידע הזה,  דיין לא ידע את  וא עשל המב
יה דומה דווקא לכתב יד ב. ואכן ב"ן יהשל הריב  וא"כ המצופה ביותר שנוסח רש"י  ד),כתבי הי

  . קירבה מיוחדת דוקא לכתב יד ב  העתקת הריבב"ןבלפירוש רש"י שמות ויש מקובדקתי בכמה 
וכתב יד ב   " רק בריבב"ן,קומהע  אמרינן דופן  ל מן הצד"פסו  :חיקרש"י ד"ה הר  ע"א  ף יזלמשל בד

תיבת   ומגיע    :בהמשךוכן    ."אמרינן"חסרה  פסול  הסכך  רק אויגבי  ..  ."תחת  הכי"  נימא  נמי  ר 
גבי אויר  "דאם כן    :התיבה "נמי" (בריבב"ן כתב יד פריספסול" וה "בבריבב"ן וכתב יד ב חסר התי

בכתב   וגםוגם בשניהם    . )"הכי  נימא  באויר  כן  דאםתיק בט"ס "הע  הדורת הרשלרבמ  ,הכי"  לימא
ריבב"ן  (ב  אכתב יד  הצד" שבדפוסים ו  מןפסול    שבסכך"  :וםבמק  ,הצד"  שמןסול  פ  בסכך"  :יד ד

כון כתוב לנ  ,פריס שהוא מקור הנדפס  בכתב ידאבל    ,פסול שמן הצד"  סכךבטעות "וב  דפס כתנה
ה  בסכך" בכתב  שם  בהמשך  וכן  הצד",  שמן  "פסול  ב  דחשבינן"   היינויד  והמהדיר   ,רש"יוכמו 

ב בכת" כובאוירא"ולא    ,ובאויר""  :יד ד   כתבגם  וכן בשניהם ו  .שבינן")דח  משום"  :העתיק בטעות
ואילו בדפוסים    ,ד בלבדב וכתב יד    שבריבב"ן כ"ה בכתב יד  מיכן""  :וכן הכתיב  .והדפוסיםיד א  

"ן סכך" בזה ריבב  ד "ומגיע עד  לכתב ידדת  וחיה המגירס  בל לגביא  ".כאן"מ  :הכתיבוכתב יד א  
   ."ומגיע לסכך" כמו כתב יד ב ושאר מקורות גורס

מרש"י ה  לסיכום: ארוך  קטע  העתיק  כאן  לעב   ,ריבב"ן  לשונובלא  את  ולשנות  השמטת   ד  (מלבד 
שלש    :כתב יד בהדיבור יש זהות מוחלטת בין העתקת הריבב"ן ל בכל, ו)" פרשומאומר אני תיבת "

כתב  גם  שבהם    ,שינויי נוסח  ארבעהעוד  ב  יש זהות  כןו  כתב יד ב ובריבב"ן, בתיבות שחסירות רק  
שלשת  ירים  לא חס   ד'יד  כתב  ב, אך  ב"ן נגד הדפוסים וכתב יד אלכתב יד ב והריבף  יד ד מצטר

    .שם שינוי אחד שאין בריבב"ןוגם יש  ,התיבות הנ"ל
הזאמנם  ו כל  הרילמרות  לנוסח  ב  יד  כתב  נוסח  בין  הנזכרים  והחפיפה  שני בב"הות  גם  יש  ן, 

ששינויים,   הוא  בטעותהראשון  כתוב  ב  יד  לנכון  ואינו"  :בכתב  כתוב  ובריבב"ן   ניואי"  :מפרש" 
  , פ"כ לא הגיה כן בכתב היד ב עואהריבב"ן הגיה כן מסברא תוך כדי העתקתו (מפרש", אך כנראה 

  . מסברא) לא רצה לתקן בגוף כתב הידנראה וכ
  
ו מן כאיל"  :כתוב  וסיםא ב והדפ שברש"י בכתב יד    ,בין כתב יד ב לריבב"ן  נוי גדוליש עוד שיו

ונכפףהדופן   בריבב"ן    ונעקם  ואילו  ד'  למעלה"  יד  הדופן    :כתובוכתב  מן  ונכ"כאילו   קם נעפף 
ובדיוק קלע לנוסח כתב יד   ,של רש"ילשונו  את  ה מסברתו  "ן שינבהריבשמין  וקשה להא  למעלה".

לא היה   ,אילו היה מעבד מסבראש  ים, ועוד עיבודמ  קה בדיבור זה חפההעתשכל הובפרט  ר (אח
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ריבב"ן היה לפניו כתב יד הוע"כ ש ר המילים),אבל אין סיבה לשנות סד ,קםו' של ונעוחק האלא מ
מקור  (ד   יד  או  על  )וכיצ"ב  דכתב  והגיה  הק  פיו,  הנוסחים  כלומר  את  ב,  יד  בכתב  בסיס שים 

הוא כתב יד איטלקי  ב יד ד  קצת על פי כתב יד ד. ואכן כתהגיהו  תו הוא כתב יד ב אך  העתק
דוק אולי שווה לב, והמאה הי"ג  ףב"ן שנפטר בסויביות לפני הרלהבדוחק  יכל  הי"ג, ו  סוף המאה מ

זה יד  כתב  סופר  עצמו  יהודה   שהרי  ,הוא  הוא  הסופר  יכל שם  ודאי  זה  יד  כתב  מקור  ועכ"פ   ,
  פני ריבב"ן. להיות ל

כמו   "ניןוהאו"ולא    ,פוסים בלבדדכמו ה  אנץ"ריבבן גורס "והו  ע"ב  ף יבד שבדאך מה שציין ארנ
על המהדיר  ואין לסמוך כלל    ,ום שלפניי לא ניכר איך כתובד פריס בצילהנה בכתב יכתבי היד,  

  פרט דק כזה.ב
ס".  ערבה והד"אוגדי הלולבין עם    :מקור ב  בהגהת  ,ענאושה  גדליד"ה מ  ע"א  ן שבדף לזומה שציי

ה"שאו  :"ןב"ז בריבוכעי הלכאהנה  ,  ערבה"בס ולולב בהדגדין  אינה בכתב  סופר ורה ההגהה שם 
ואין ראיה כלל שהעתיק לשון   ,ן בדיבור זה הוא כולו עצמאיבב" רי), ובאמת  (כך נ"ל לפום ריהטא
  ן שום השוואה ודוק.רש"י, וא"כ אין כא

כתב יד ברש"י סוכה  ו זיקה רבה לנוסח  יש לן  "ריבבירוש התקף בפרש"י סוכה המשנוסח    :לסיכום
ה  ,ב שלו  הריבשהסופר  עצמו.וא  אחד  לפחות  ש  כנראהאך    ב"ן  להעתקבמקום  ריבב"ן הבסיס  ת 
בהו יד  כתב  אכן  להגיה    ,א  הוסיף  הוא  זאת  רש"י  נוסח  את  בפירושו  ועם  הנעדברי  פי  וסח ל 
  במקור כתב יד ד.ש

  ע"ב  דף ב
על ארבגמ'   בה אלא ארבע אמות  מחלוקת בשאין  הונא אמר רב:  יותר  ב  יש בה  רבע אמות, אבל 

מר רב: נן בר רבה ארב ח  .. .  כשרה  אפילו למעלה מעשרים אמה  -רבע אמות  ות על א מארבע אמ
מחזקת   בשאינה  מכדמחלוקת  יותר  מחזקת  אבל  ושולחנו,  ורובו  ראשו  כדי  ורובו  אלא  ראשו  י 

אין בה אלא מחלוקת בש  - הכי גרסינן  "  :"יכתב רש  .לו למעלה מעשרים אמה כשרהאפי  -ושולחנו  
לא ת אקת בשאינה מחזקמחלו  - הכי גרסינן  ". "בה יותר כו'  אבל יש  ארבע אמות על ארבע אמות

 יו בהערות  רנדאהרן א  ר'ויבורים אלו,  י דבונן איזה נוסח שלל רש"י בשנהתויש ל".  אשו כו'כדי ר
תיבת אינו גורס  יהם  בשנשבשניהם בא רש"י לשלול נוסח  ש  פירש  ,ומהדורת  רש"י סוכהלפירוש  

מ"וג  "אלא" "יותר  גורס  לא  בה  מחלוקת"  :ם  אמות  בשאין  ארבע  על  אמות  בה  ארבע  יש  אבל   ,
כדי מחלוקת בשאינה מחזקת    ...  אפילו למעלה מעשרים אמה כשרה  -רבע אמות  ע אמות על אארב

.  "אפילו למעלה מעשרים אמה כשרה  -י ראשו ורובו ושולחנו  ד כרובו ושולחנו, אבל מחזקת  ראשו ו 
היו גירסת  כך  גניזה א  קטע  שה  התיקון,קודם    ) T-S F 2(1).201(  קטע  מהמא וא  קדום  ה  מזרחי 

  . בתוספת נופך "להנעכת"ד   ").כי גרסינןב בתוכנת "ה(ככתו העשירית
רש"י ניהם, אבל יתכן שוסח שלא גרס תיבת "אלא" בשנהיה נראה שרש"י רק בא לשלול  ולכאורה

נוסח   הכיר  תיבלא  גורס  משלא  "יותר  ב  ,'"ות  כלשהרי  רש"י  העתיק  לא  השני  תיבות דיבור   ל 
בור הראשון לפי נוסח הדפוס פילו בדיוא   ה,ם אין כלל הגהדי" ומשמע שבהר מכמחזקת יות"אבל  

"אבל מקום  גרוס "אבל יותר מארבע" בל  נד רש"י באארפי דברי  כתב רש"י "אבל יותר וכו'" ול
  . ארבע" ואיך דילג תיבה זו

הראשון    באמת אמנם   כתבבדיבור  שני  "אבלהיד    ינוסח  "מ, לקולפי"ז  ,  '"וכו   רבעמאיותר    שם 
שינוי גירסה גם שמע שיש  ם לפי נוסח הדפוס) מגהראשון (ר  י בדיבולשון רש"מאריכות  דרבה  או

י"במילים   יותראבל  בה  הדאל"  "ש  בקצרה  כ  רש"י  כותב  ג"יה  בה   -   רסינןהכי  בשאין  מחלוקת 
   ".כו'אלא ארבע אמות על ארבע אמות אבל 

דיבור תב בשרש"י סמך על מה שכ  וצ"לל זה,  י כילג רש"י קשה איך בדיבור השני דאכתאמנם  
יסמ וזה,   איך  רשא"ת  הסוך  שיגיה  הקורא  על  היה "י  האי  וכולי  השני,  בחלק  גם  מדעתו  פרים 
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לפר לרש בפ"י  שכ.  יטותשש  לפי  בתבתוי"ל  לפני  ש  ,סמוךי  הגם  רש"י  של  הזמנו  הנוסח  רווח יה 
אפוקי אלא לנכונה ידועה, ולא בא  סה הגירלא חשש רש"י שיטעה הלומד כי הולכן  ",  "אלא כנוסח  

  ה בדיבור השני.ן דיי לרש"י לכתוב את זה בקצרלכו ,ה רווחשלא היוסח אחר  מנ
כ"ה כבר בפירוש רבנו חננאל   ד כל הספרים שלפניו, שהרינג  כאן אינו הגהה מסברא"י  נוסח רשו

כו'. והא    ד' אמותיה דרב מחלוקת בשאין בה אלא ד' על  והא דאמר רב הונא משמ"  :כאן שכתב
שו ורובו ושולחנו וכו' דבריהן פשוטין  חזקת אלא ראוקת כשאינה מדאמר רב חנן משמיה דרב מחל

 הגניזה האחר   עקטי  שרידוכן ב  ,כתבי היד הספרדיים  ובכל  ,וכ"ה בשני כתבי היד התימניים   ".הן
)T-S NS 329.15(כל כתבי היד האשכ, וכ"ה ב) כתב יד בו  95  ןכתב יד מינכבהדפוסים וכן  =  נזיים

  , חסר בט"ס ברב הונא תיבת "אלא"קן  בכתב יד וטי אלא ש  ,134כתב יד וטיקן  בגם  ו  ,400לונדון  
מא יותר  בה  יש  "אבל  גורס  הוא  גם  גורס  ן  כו  רבע"אך  חנן  סוגם    ,)כלפנינוהכל  ברב  רי פבכל 

אחד ואף  "י  כולם העתיקו סוגיין כנוסח רשוכו'    הן מפרובנס והן מקטלוניה  ,שונים על סוגייןהרא
, ין שני הנוסחאותשל רש"י ב  רעההכאינו אלא וע"כ    כתוב אחרת,ם הישנים היה  לא העיר שבספרי

העולם בכל  והשליט  הרווח  הנוסח  האמור  כל  אוי  .רש"ישהכריע  כנוסח  אכן  היה    ולפי  ף תכן 
הספ  גם  רים  שברוב  רש"י  קודם  צרפת  רש"י  של  כנוסח  ממהיה  במקצת  קטע ורק  כנוסח  היה  ש 

ות מן  גיעו גמרא שהלא  ,ש"יישנים היו כנוסח רספרי צרפת ה  כלן אף יותר שנוסח  , ויתכהזניהג
  ח ספריו.זיק בנוסהם ורש"י החהו על פיויש חכמים שהגי ,המזרח עם נוסח קטע הגניזה

, מ"מ אחר יזהירסת רש"י לגירסת קטע הגנבדל גדול בין גהטא נראה שיש השאף שלפום ריודע  
עולה שהכל  נראה  כך  לענין    העיון  מתפרש  הגניזה  ונוסח  אר"אחד,  בה  שאין  על   בעמחלוקת 

 אבל " ,או פחות מזהבע על ארבע ק אראו בדיואלא  ,לומר אין בה ארבע על ארבע ברווחכ "עארב
נה מחזקת רב חנן מחלוקת שאיוכן בח,  כלומר שיש בה שיעור זה ברוו  "יש בה ארבע על ארבע 

ושולחנו  ראשו מחזקת    , ורובו  שאינה  רכלומר  ורובו  ברווח  בצמצוםאשו  אלא  והראיה  ושולחנו   .
זה   דבלפירוש  כולל  מוךסמשום  הנוסחאות  בכל  בגמ'  הנ  איתא  הגניזה  דרבי "  :"לקטע  בשלמא 

ב הונא ורב חנן בר רבה, דאינהו קא יהבי שעורא במשכא, ואיהו לא קא יהיב יאשיה פליגא אדר
דמר סבר: הכשר  קמיפלגי;  ר סוכה  נא ורב חנן בר רבה, נימא בהכשרב הושעורא במשכא. אלא  

סבר ומר  אמות,  בארבע  סוכהסוכה  הכשר  ושולחנו?    :  ורובו  ראשו  עלמא   -במחזקת  דכולי  לא, 
ושולחנו  . והכא בהא קמיפלגי;  הכשר סוכה ראשו ורובו ושולחנו ורובו  ראשו  במחזקת  סבר:  דמר 
וש ורובו  מראשו  יותר  אבל  מ   -  ולחנופליגי,  סבר:  ומר  כשרה.  הכל  ורדברי  עד  ראשו  ושולחנו  ובו 

  ודוק. ."הכל כשרה  דברי -אמות ארבע אמות פליגי, אבל יותר מארבע  
במשכא, בגמ'. ב  שעורא  יהבי  קא  בר רבה, דאינהו  חנן  ורב  הונא  פליגא אדרב  יאשיה  דרבי  שלמא 

ואיהו לא קא יהיב שעורא במשכא. אלא רב הונא ורב חנן בר רבה, נימא בהכשר סוכה קמיפלגי; 
לא,    -חזקת ראשו ורובו ושולחנו?  דמר סבר: הכשר סוכה בארבע אמות, ומר סבר: הכשר סוכה במ

דכולי עלמא הכשר סוכה ראשו ורובו ושולחנו. והכא בהא קמיפלגי; דמר סבר: במחזקת ראשו ורובו  
ושולחנו   ורובו  מראשו  יותר  אבל  פליגי,  ורובו    -ושולחנו  מראשו  סבר:  ומר  כשרה.  הכל  דברי 

ן ברא"ה וריטב"א עיי  ל כשרה.דברי הכ  -ושולחנו עד ארבע אמות פליגי, אבל יותר מארבע אמות  
שלעולם רב אלא    ,מה אמר רבנא ורב חנן,  רב הומר שלא נחלקו  ניחא ליה לושן  רו שהמקשביא

מהכאמר " סוכה לכולי עלמא  ביותר  ונחלקו  שר  מהו  כשרה",  ורב חנן בר רבה  הונא  שיעור רב 
  ע"ש. ץ שנחלקו להדיא מה אמר רב גופיה ומתר. הכשר סוכה
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ה למה  א"כ  להבין  בתירוץוצריך  הגמ'  ו  , אריכה  פליגי  לעולם  "לא  בקצרה  דאמרן כוהול"ל 
לפי ד  ,אבין ההו"א למסקנ  הפרש לדינאיש  להדגיש שהגמ' באה  עיון נראה ש. ואחר ה40מעיקרא"

סוכה    ההו"א בהכשר  אמשנחלקו  ד'  הוא  סוכה  הכשר  הונא  יהודה   ,ותולרב  רבי  כן  פי  על  ואף 
לא מחזקת ראשו ורובו כשרה לרבי  וא"כ אפילו    ,יהודה אין שיעור לסוכהא שלפי רבי  מכשיר, יוצ

רבי יהודה כשר רק "מראשו גם לפי  אם כן  חלקו בשיעור סוכה  לא ניהודה, אבל לפי המסקנה ש
  ולחנו ועד ארבע אמות" ודוק. ורבו וש

  ע"ב  דף ג
שהיו במדרשו של רב אשי   ל כל בני הישיבהפיסקי שמועות הן ש  -ש״י ד״ה היתה גבוהה מעשרים  ר

צ״ע בכוונתו. ואם כוונתו   ל:ה"בזשליט"א    שמואל דוד בערקאוויטשהרב  ני  שאלשסידרו הגמרא.  
  '.וכושל רב אשי    דרשוך שהם של כל בני הישיבה במשמועות אלו, מדוע הארי  מי אמר  לפרש
ניות ה ברייתות או משתמא, כאילו זהוקשה לרש"י היאך הובאו כאן שמועות אלו בסש  תי לובוהש

דבר ידוע אף אין תמא וכץ שזה כתוב בסמה לא הובאו בשמו. ותיראם אמורא אמרם לידועות, ו
כן נחשבו ס ולש"יבה בזמן סידור הבני הישים שהיו מוסמכים על כל  הם דבר  זה ברייתא, כי אלו

  תמא.או בסכמים והובאז לדברים מוס
  ע"א  דדף  

צ״ע   ל:בזה"שליט"א    שמואל דוד בערקאוויטשהרב  ני  שאלעה.  לשב  בפיו  -ש״י ד״ה תבן וביטלו  ר
דבטלינהו ואע״ג  בד״ה  לעיל  כן  כתב  לא  לווהש.  מדוע  לפרש  ש  בתי  רש"י  שדרך  גיא הסוידוע 

להעמי ולא  טיפין  אח  סטיפין  בבת  הכל  הלומדים  עיקר    ת, על  את  הסביר  בתחילה  ענין ולכן 
לה צריך  שהביטול  פרט  עוד  הוסיף  בהמשך  כך  אחר  ורק  דהביטול  בפה  שיש   ווקא.יות  ובפרט 

, ורק כאן "לא לבטל"  בעצם שם נאמרא"כ  ביטול לא מועיל ושהבגמ'  למעלה נאמר  ש  לצרף לכך
לראשונה   בפועל  שהביטולכתוב  נא  ,מועיל  שהב להוסי  תווכאן  הפרט  דוקא צריול  יטף  להיות  ך 

 . יל, ובלא זה אינו מועבפה
 
  
  

  ע"ב  דף ד
קונדיסיןגמ'.  ב ארבעה  נעץ  רבנן:  גבן  תנו  על  מכוסיכך  יעקב  רבי  רב ,  אמר  פוסלין.  וחכמים  שיר 

י: לא אמרינן בנן סברב סבר: אמרינן גוד אסיק מחיצתא, ורי יעקהונא: מחלוקת על שפת הגג, דרב
אסי הגג  מחק  גוד  באמצע  אבל  מד  - יצתא.  הגג  באמצע  אמר:  נחמן  ורב  פסולה.  הכל  חלוקת. ברי 

למא: בין בזו ובין ו ד. אי הכל כשרהדבר  -שפת הגג  איבעיא להו: באמצע הגג מחלוקת, אבל על  
יר וחכמים עקב מכשקונדיסין בארץ וסיכך על גבן, רבי יתיקו. מיתיבי: נעץ ארבעה    -בזו מחלוקת?  

וה וארא  פוסלין.  דמי,  הגג  דכאמצע  תיובתא.  קא  ץ,  הונא  דרב  תיובתא  יעקב!  רבי  ועוד:  מכשיר 
הגג   שפת  על  אבל  דפליגי,  הוא  לדבר  -באמצע  כשרה,  הכל  תיהוי  י  הונא  בתיתיוימא  דרב  ה 

באמצע א הדין על שפת הגג. והאי דקמיפלגי  אמר לך רב הונא: פליגי באמצע הגג, והו  -בתרתי?  
  דף ד ע"ב   סי' ו  פסקי הרא"שב  .י מכשירנמ  קב, דאפילו באמצע הגגיעי  להודיעך כחו דרב  - גג  ה

ין בזו מחלוקת מא בין בזו ובגבן... או דל  ת"ר נעץ ארבע קונדיסין על הגג וסכך על"  : על זהכתב  
ב מיטה הר ולכך הש  ואליבא דר"נ  פסלי בזו ובזווכיון דסלקא בתיקו עבדינן לחומרא כרבנן דתיקו.  

רי"ץ אבל  ז"ל.  לא גרגא  ות ז"ל כתב דרב שריראיאג  אלפס  הכי גרסי'  ון  אלא  להו  יס לאיבעיא 

 
הונא ורב חנן וכו'  עין "גופא אמר רב ם הסוגיא דלעיל, והוא כקודתה  גיא הזאת נשנלומר שכל הסולדחוק וולולי דבריהם היה מקום  40

 ירוץ. ירוש זה ניחא אריכות לשון התולפבשלמא דרבי יאשיה וכו'.    
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הור" דברי  הגג  שפת  על  אבל  מחלוקת  הגג  באמצע  אמר  ופסקנ  כשירה  וכןכל  כר"נ.  כתב   ינן 
  גבן הואיל והסכך על שפת הגג   יכך על[הרמב"ם] ז"ל נעץ ד' קונדסין על ד' זויות הגג וס(הרמב"ן)
ו שפת הסיכוך ובכל הספרים שלנ   על  ות כאילו עולות למעלהונ חתורואין את המחיצות התכשירה  

 ל וה"ר אבי"ה ז"רבינו ישעיה    וכן פסקו  הלכך לא סמכינן אגירסת רב שרירא להקלישנה הבעיא  
  עד כאן לשון הרא"ש. ."דבין באמצע ובין על שפת הגג פסולה

כתב  על   אלו  הרא"ש  שפיגדברי  יעקב  ע בספרו    ל הרב  ומגיהים  הגהות  : 110-103מ'  עמודים 
יוד " שהרא"ש  הע  ברם,  אחר.  נוסח  היה  הרמב"ם,  לפני  שגם  וכנראה  הגאונים,  ובכל לפני  ואיל 

שהספ לאלרים  זה,  פניו  נוסח  שסבור    היה  ללכהרא"ש  האין  נוסח  אחר  בעיני  ת  נראה  גאונים. 
התכוון   אליהם  אתהשהספרים  שומע  אשכנזיים.  ספרים  הם  ש  הרא"ש  את מכאן  העדיף  הרא"ש 

פני מסורת הגאונים, ועל פני מסורת הרמב"ם המייצגת על  סח  האשכנזית אף בענייני נוהמסורת  
   ."פרדיתמסורת ס

מיוח במאמר  הקט  41ד והנה  אנוכי  כתבתיגם  מסושאכן    ן  עדיפות  יש  למסורה לרא"ש  ימת 
נוסח   מסורות  כלפי  אף  ונכא האשכנזית  חשובות  כן    בדות,חרות  מקמוהוכחתי  בכמה  ספרי ומות 

הללורה  וולכא  .הרא"ש הרא"ש  לרב  סמכא  מדברי  בניגוד  אבל  כה,  עד  האמור  לכל  נוספת  תא 
א "שלנו" זים, אלי האשכננו ספררים שלנו" הייבהקשר זה אין הכרח ש"כל הספשפיגל, אני סבור ש

של   הרחב  למובן  הכוונה  אירופהכאן  ארצות  הראלע  כל  כבר  שהרי  גאונים,  כמה  ספרי  ש "ומת 
רי אשכנז שם, וכן הוכיח הר"ן שעל וספ  שהרא"  מו הנוסח שלרס כגם גכאן  שהרי"ף  הוכיח    עצמו

עצמו השמועה  בעל  וגם  גיאותשהוא    הרי"ף.  בפיר  הרי"ץ  ספרכתב  שגירסת  אי וש  נה יהם 
המקורות הללו בעצם  וכל  .  42ירסת הספרים לחומרא, וכפסק הרא"ששראוי לחשוש לגונים, ו כהגא

בדברי הובאו  אחרהרא"ש    כבר  כשכותב  וא"כ  ש  בקצרה,  הספרים  כל  מההקשר  בן  ומ,  לנוכך 
  היינו כל ספרי אירופה אשכנז וספרד כאחד.ש
סו של  כמב  הראב"דגם  וגיה,  לגופה  כן  בהשגותיו  גרס  מנוחרבוכן    ,לרמב"םואר  ירושו בפ  ינו 

 , יהאיטלק  רבינו ישעיהוהרא"ש הביא כן גם בשם  שהיא גירסה דילן,    הר"ןשם, וכן כתב  "ם  לרמב
בכתבי וכן הוא גם    ,א  טור  פ  דף  סוכה  הלכות  ורהעיטובספר  שם    ם מן ההרברבינו אברהוכן הוא  

 CUL: T-S(  ריתיה העשמהמא  טע גניזה מזרחיבק), וכן  1608בהמ"ל    ;140ן  (מינכ  היד הספרדיים
NS 170.39 .(  

אברהם רבינו    ב"ם לא גרס פיסקה זו, כבר נשאל בזהומה שהוכיח הרא"ש מפסק הרמב"ם, שהרמ
יה בגירסתו בגמ' הקטע של איבעיא  הריו שש בדבפור, ומאברהם סימן כוברכת  שו"ת מב"ם,  בן הר

  דבריו שהוא גרס בגמ' כך:להו, אלא שעולה מ
. איבעיא להו: באמצע אבל על שפת הגג דברי הכל כשירה  וקתגג מחלב נחמן אמר: באמצע הור

מחל הגג  הגג  שפת  על  אבל  כש  - וקת,  הכל  או  רדברי  בה.  בין  ובידלמא:  בזוזו   - קת?  מחלו  ן 
   תיקו.
שבכתבי יד תימן, מלבד   בדפוס פיזארו, וכן הוא הנוסח בכתבי יד תימן (אלא  'ח הגמנוס   הואוכן  
לל), ולפי זה הבעיא אינה בדעת רב נחמן, אלא הוא ספק חדש להו" כם אין שם "האיבעיא  ת גזא

דת  בברייתא סתמא  הואלשל  ומ"מ  זר  מודא,  כיוצ"וקשה,    נוסח  בתלמואין  וב  השוד,  ואל גם 
הוא נוסח  ם רבנו אברהשהיה לפני גרס כלפנינו, ונראה שנוסח זה  ודאי ם שםברהבתשובת רבינו א

 
עיין    41 הרא ,  התלמו"'יחס  לנוסח  ספרש  ספרי  של  ירושד  (ד',  יא  רפזתנו  עמ'  כוכל  .  שג‐תשפ''א),  לקוח  האמור  נתפרסם  כבר  אן 

 קלים.  ינוייםשהוא בן ח, וכאפרק במאמרי שם 
ורב ישראל הכהן גריס   ...ביעייא אלא  לא גריס הדין    ירא ורבנו שר  , הכיא גרסא דילן :ה עמוד צה ת סוכי"ץ גיאת הלכוהלכות רוזה לשון    42

 עדיף.  לחומרי טפי , סתפקו בה גרסידאבמלתא ולמנקט   ,לה כרב נחמן ופסק נמי הכי   
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"לימא תהוי תיובתא דרב הונא מהמשך הסוגיא    לשונית שביל לפתור הבעיה הב  וה מחודש שהגיהו
  בתרתי". 

הוכחת   ישראולגבי  ורבי  שרירא  רב  מפסק  העתים  והעתקבעל  הגמ'ל  מן  באמתתם  מהם אין    , 
ם  שיש להוכיח מפסקם שהיה לה  נניח  לא גרסו כל האבעיא, כי גם אםלו  איה לחדש שגאונים אר

בן הרמב"ם, סו כנוסח רבינו אברהם  נים גרק לחדש ולומר שהגאוספימ"מ מ  ,גירסה אחרת בגמ'
 תיק האבעיאנים להעג דברי הכל כשירה, ולא הוצרכו הגאושרב נחמן אמר להדיא שעל שפת הג

ילא רק זה  מומ  ,מןהוכיח מן הברייתא כדעת רב נח  מוך, כי כבר התלמוד בסלמודאמא דתשל סת
  נשאר להלכה.

לע נראה  דאמת  שאליבא  מוכרחת    נ"דועוד  ראיה  לאשאין  כלפנינו,    שהם  אף לעולם  אלא  גרסו 
וה הרגילה  כגירסה  גרסו  הגאונים  אבר  נפוצה,אלו  רבינו  גירסת  כאמור  השהרי  בן  רמב"ם הם 

אלא   ו כך.כן, ובפרט שרוב ככל הארצות לא גרססו  בר שכבר הגאונים גרא מסתר, ולה ביות דחוק
המשך ב  מ"מתיקו,  נשאר בפק בדעת רב נחמן וסיה  גיא השאף שבתחילת הסו  דס"ל לאותם גאונים

  נפשט ספק זה, דאמרינן התם:הסוגיא 
באמצע  " הגג  ועוד:  שפת  על  אבל  דפליגי,  כש  ידבר  - הוא  לימא  הכל  דרתיהוי  רה,  ב תיובתיה 

על שפת הגג. והאי דקמיפלגי   הדין  רב הונא: פליגי באמצע הגג, והוא  לך  אמר  - הונא בתרתי?  
  ". מצע הגג נמי מכשירחו דרבי יעקב, דאפילו באעך כ להודי - באמצע הגג  

ל סתמא בא  ,ץ את שיטתו כדי לתר   חוק רב הונאמשמע שזה דוחק שיד  ,ומלשון "אמר לך רב הונא"
ניחא   הגג דברי הכל כשירה,פת  לקבל דוחק זה, ומשמע לו דעל ש  א מוכןדתלמודא ל וממילא 

ולא דרב   בתרתי"  דרב הונאתיובתא  הוי  "לימא ת(ובזה א"ש הלשון    ןמרב נחומר שכך סבר  ליה ל
כך  ),מןנח בדעתו  לומר  שייך  שלא  הונא  ברב  התלמוד  ,ורק  יתרץ  אמר  הוא  התלמוד מה  אבל   ,

(וכבר   כפסק הרמב"םו  רשעל שפת הגג כש   זה מסקנת הסוגיאולפי    הכי.  ליהסבירא    לא  גופיה
המגדל כן  שריעוז    צידד  רב  הגאונים  ולכן  ע"ש),  דבריו  ורב  בסוף  העתש   ישראלרא  את לא  יקו 

כו להלכההגמ'  שנשארו  הגמרא  קטעי  את  העתיקו  ורק  הקטע    , לה  את  כי    שלהשמיטו  הספק 
מ' שבגנה, אבל אין ראיה  קלפי המס  ר גםשנשאה  מאת  רק    והעתיקו  ,בהמשך הסוגיא  נדחההספק  

העולם. מכל  אחרת  גרסו  הם  ליישושו"  עצמה  באורך  ההר  מן  אברהם  רבינו  שכ"כ  פסק ר  ב 
  . 43ע"ש רמב"םה

ש שהנמצא  הרא"שהאבעיא  וצרפתבספרי  נמצאת    ,ביא  כ  ,ראבי"ה  ,תוס'  ,(רש"י  אשכנז  ל רא"ש, 
) ורעיט, ראמ"ה,  רבינו מנוח  ,(ראב"ד  נספרוב  ,תבי היד)כ  ,ר"ן  ,ת(רי"ץ גיאו  קטלוניה  ,כתבי היד)

  ). שם, רבינו אברהם בן הרמב"ם והשואל קדום  (קטע גניזה והמזרח(הרי"ד)  איטליה
ורק בכתבי יד תימן ודפוס פיזארו נוסף ברב נחמן   ,באמצע הגג" גם הלשון בר"נ "מחלוקת  כולם  וב

אבל הוא   ,הם בן הרמב"םנו אברלפני רביהנוסח שה  וכן הי  סוף הגג דברי הכל כשירה","אבל ב
  אד.ה מנוסח תמו

 יםהתימננמצא אך ורק בשני כתבי היד    ,איבעיא להואת ה  שאינו גורס כלל  ולמעשה מקור ודאיי
 עיות משותפות וכחדא חשיבי), והם חשודים אצלי זמן רב לתקן הגמ' ע"פ כאן (שיש להם מאות ט 

בתחיל שתיקנו  כמו  הגאונים,  "ת  כתבי  שמסמגילה  ואכמ"ל.נין  כתמפני  אפשר   בה"  ועוד 
שכל  בטעות.  שםמטה  נש  שהאיבעיא כלל  יתכן  שלא  העולם   ובאמת  כל  אותו  בדו  הזה  הקטע 

 
מסתמא  אדרבה  ו   ,בנו  לפני  י הספרים שהיוואין הכרח שפסק דוקא על פ  דידן,  לנוסח  םפסק הרמב"ם שפיר יש לאומרו ג לפי האמור    43

 . , וא"כ הכיר גם הנוסח המקורימרוקומ' כבר בספרד והג הכיר ו צמהרמב"ם ע   
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המקהנוס ן  כארח  בהכולכן  מדעתם,   הוא  המורחב  שהיה   וריח  פשוטה  היותר  ההנחה  לפי  (וזאת 
  .)מקוריות וסחאות נ כאן שניבגמ'  ולא נאלץ לחדש שהיובסוגיה זו נוסח אחד מקורי, 

בית תחתיה כנגד הקונדסין ואיכא למימר גוד אסיק  ת הדמחיצ  -ד״ה מחלוקת על שפת הגג    רש״י
 ל: בזה"שליט"א    שמואל דוד בערקאוויטשהרב  ני  שאלות״.  ״והכא לא אמרינן דבעינן מחיצות ניכר

ת אמשאלת, ובאלה יפה  : ש והשבתי לו  .בלא בעינן מחיצות ניכרות וצ״  לכאורה קשה, מדוע הכא
מ ברש"אין  אמירצוי  כלי  ובדרך  כאלו  סתמיות  רש ות  מפרל  ב"י  החילוק  כאן ש  אבל  היטב,  אר 

ס' על אתר כתבו שיש חילוק ובתו  כל מתבונן.החילוק פשוט ל  עתולדמשום מה לא ביאר ונראה ש
נימי, מה שאין כן בבית ות מחיצה לחלל פשכרות ואינם משמני גם למטה אינם  שבעמוד המחיצות  

ש ניכר למהמחיצות  ומשמטה  את  שות  למטה.  ות  בבית  ללענאך  היושב  קשה  וק חילמיס  הע"ד 
ש"י לאותו ונת רכה"ג הוי ליה לרש"י לפרשו להדיא. ולכן נראה שכוהכא דכל  "י  שברכזה  למדני  

פ החילוק  שלכאורה  כאן,  תוספות  על  הערוך לנר  אהחילוק שכתב  גוד  רק  יש  שבעמוד  סיק שוט 
מעל   ניכרות  מחיצות  שום  אבהע ואין  כאן  מוד,  מלבבבל  התחית  יש  אסיק  הגוד  מחד  ות יצלת 

"י,  מסתמא כיוון רש  ,זהה  הברורלחילוק    עכת"ד ערוך לנר ע"ש. ולענ"ד  דסין,נ ידי הקו  ת עלניכרו
הוא וג רש"קרמוז    ם  שכתב  במה  תחתיה  "  יצת  הבית  הקונדסיןדמחיצת  גוד   כנגד  למימר  ואיכא 

  ."אסיק
ספות  ראה שרש"י ותושוט זה, ונפחילוק  תוספות  א כתבו  ה לוטל עלינו חובת הביאור למאמנם מ
"  נחלקו ענין  הניכן  בעינבהבנת  שרותמחיצות  על  רש"  קאי  שזה  הבין  ש"י  העליונות  גוד מחיצות 

גוד אסיק. אבל תוספות סין מועיל  דאבל כשיש קונכר לעין  בד לא מועיל כי אין כאן ני אסיק ל
ות משהו ולכן במחיצות  ם משמש ות ואיננם ניכראי  מוד למטה שהםהעמחיצות  ה קאי על  שזהבינו  

יל אף אם למעלה לא היה ניכר  היה מוערינן גוד אסיק נן גוד אסיק, אבל אילו אמלו לא אמריכאש
אמ  לשיטתםכלום ו ניכרות בודאי  שהמחיצות  למימר "בגרינן  בבית  ולא שייך כלל  אסיק  עינן וד 

  .מחיצות הניכרות"
  ע"ב  דף ה 

בר  ה  ב רש"י בד"וכת  .תפשת מועט תפשת פשת מרובה לא תפשת  וכני, תואימא כאפי דבר י בגמ'.  
במקומנו״ עוף גדול הוא מאד ובבכורות (דף נז:) אמרינן פעם אחת הטילה בר יוכני ביצה ״  -יוכני  

בזה הלשון: שליט"א    שמואל דוד בערקאוויטשהרב  שאלני    וטבעה ששים כרכים ושיברה ש' ארזים.
מרא בכורות יר שבגגם יש להעזכר שם.  עשה המון מדוע האריך רש״י כ״כ להביא כל המלעיייש  

ובאמת, עיין רש״י ביומא פ. תיבת ״במקומנו״ , ואולי לפני רש״י היה גירסא כנ״ל.  נז. לא הוזכר  
 עוף גדול הוא כדאמרינן בבכורות שטבעה ביצתו ששים כרכים, עכ״ל.   - וכני ד״ה דבר י
רש״י   האריך  יר, שכאן בסוכה ה. יש להע  עודן בסוכה האריך ושם ביומא קיצר.  ן מדוע כאויש לעיי

מ ד״תפסת  כללא  כלום בהאי  וביומא פ. לא כתב  כללא,  האי  ומפרש  חוזר  ה:  ע״ש ובדף  רובה״ 
   י.ידידל עכ" ע.לפרשה, הלא דבר הוא, וצ״

סוכה,  רש  :בתיווהש מסכת  בכל  ביא"י  ובפרט  לשון,  באריכות  יותר  מושמפרש  וכדומה, גים  ורי 
  ריו.אפשטיין באחד ממאמהרי"ן  עיר על זה בקצרהוכבר ה

בה בכורותלשון  במקומנו   העיד"  :מסכת  רבי:  לפני  לבינה  מערקת  סתריאל  בן  ישמעאל  רבי 
רין שבמקומנו אמר רבי: נתגלה טעמא של משנתינו. חזי  מפשיטין את המתה ומלבישין את החי,

שלו המסס  בבית  קלפים  רבוא  ששים  להם  ויש  שבמקומנו,  אחד  ארז  נפל  אחת  פעם  שש .   עברו 
יוכני, וטבעה ששים כרכים, ושברה שלש ת. פעם אחת נפלה ביצת בר  דו אחועשרה קרונות על ח

ארזים  מה  ל  ".מאות  במהדורת  שהבפי  מהערות  כאנתי  נוסח  ארנד  חילופי  בבכורות  שם  אין  ן, 
ת כאן הם על כל העדיואה פשוט ש. אך מ"מ נרס שם בפעם השניה "במקומינו"גורואין מי שגמ', ב

  מינו".דיא "במקור לה חרונה קיצר ולא הזכיעם האבפ, ולריאי ישמעאל בן סתו של רבמקומ
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 ת "במקומינו"יבם תסישלא גור(כתב יד ד וכתב יד ה)    כתבי ידשני  שיש    וע"ש במהדורת ארנד
"פעם אחת נפל   :"נראה שהובאה בטעות מהמשפט הקודם שםוכתב שכן עיקר הנוסח  ,  ברש"י כאן

  ,פה  בעל  "י זוכרים את מסכת בכורותם של רש מוהים וכי הסופריריו תדב ו  .קומינו"רז אחד במא
ין אלו האמור בסוגיא בבכורות לפני כן. א  על פי  ,ים להוסיף תיבה שלא כתובה ברש"ישתבשומ

ב יד א  ד א (בכתכתב יהמקויים גם בכתב יד ב וגליון  והעיקר כנוסח הדפוסים    .!ימהאלא דברי ת 
 ת שנפלה תיבה אחת בכתב ידתלוקל לויותר    ,בגליון)  לם כולובפנים חסר כאן קטע שלם שהוש

ה   יד  ומכתב  הכיד',  ראיה  בלאו  הכיכי    אין  בלאו  כל    הוא  את  והתאימו 'תיקן'  כאן  הציטוט 
ירוש בת יוכני ביצה" כרוב עדי הנוסח של פלא גורס "הטילה  מ' בבכורות, שכן הוא  תוב בגלכ

"נרש"י   גורס  יוכני"פלאלא  בר  ביצה  בה(עי   ה  שם)ארנ   ע'ין  הוסיובכו  .ד  רש"ונה  בת תי  יף 
  .חריו וכמשנ"תשאשתיבת במקומינו שלפני כן חוזרת גם על זו משמעות הסוגיא, ש במקומינו""

  ע"א  דף ו 
 שמואל דוד בערקאוויטש הרב  שאלני    מה שיערו בה.  -תאנה  מה שיערו בו. וד״ה    -ד״ה גפן  רש״י  

תן לטעות  אנה ניבגפן ותש   והשבתיו".  מה שיערו בו"פן ותאנה כתב רש״י  מדוע רק אצל גשליט"א  
קטע חדש רש"י לבאר שיש כאן  נן עצם כשעורה וכו'" ולכן הוצרך  תדזה המשך הברייתא שם "ש
רור ללומד שזה "ארץ זית שמן" ולכן שם ב  בל בזית כתוב בגמ'רו בגפן. אחוזר לבאר מה שיעש

  .המשך ציטוט הברייתאקטע חדש ולא 
 

י שאלנהמנוגע ״בחטין״ וכן כולם.  ית  רה״ וב עצם ״כשעובתורה    כלום כתיב  -רש״י ד״ה מי כתיבי  
ם "עצ"י נקט  רשש  והשבתיו.  מדוע נקט שעורה קודם לחטהשליט"א    שמואל דוד בערקאוויטשהרב  
ובה כהוכחה שהכל כאן אסמכתא בעלמא, כי לא רק שאין רמז ט  יותרוגמא  שהוא הדעורה"  כש

 גודל השעורה, וא  עור ה שיהכאן בשעורה  ם, אלא  דוקא לטומאת עצשעורה הוא שיעור  בכתוב ש
קשה מנין ששם זה , וא"כ  יין  שתיית רביעיתו  כילת חיטיןשיעור אהשיעור היה    וגפןחיטה  ואילו ב
 קא. גמא זו דוולכן פתח רש"י בדו ,כתא, וע"כ שכל זה אסמגודלוכאן שיעור  אכילהשיעור 

  
  ע"א  דף לא 

לובגמ'.   הוה  דמעיקרא  השם,  בשינוי  אסליקניוה  הושענא!    א,יה  נמ  -והשתא  לאסא י  מעיקרא 
ריהטא   ", ולפוםיא נמי אסא דהושענא קרו לדמעיקרל כתב "רוש רבנו חננאבפי.  קרו ליה  'הושענא'

ש גרס  נראה  "גמבלא  נמי  רא  הושענאמעיקרא  ליהקר  לאסא  נמי  ו  "מעיקרא  גרס  אלא  סא א" 
ליה"  דהושענא ובקרו  שגם  ,  הרי"דבפאמת  הגה  סקי  את  כך  ומ'עתיק  בה  כן,  גיין סועתקת  הוא 

ת פסוקות מהדורת מוסד הלכועיין    ,לכות גדולותשל ה (כן בכל כתבי היד    לותת גדוכולהבספר  
ת המבוסס על הלכות וקווכן בכתב היד של החיבור הלכות פס  ,ב קוק עמ' רעב, ובהערות שםהר

  .  )גדולות
מקי אולם   חיפוש  בלאחר  הראשוניםסף  הבבלי,  פרי  של  היד  גרסו ובם  רשאיתי  ר  וכתבי  כולם 

  כות סוכה סימן שו; אור זרוע הל  ;(רש"י  ואשכנז  צרפתמי  שכ"ה נוסח חכ,  נופנישללהדיא כנוסח  
י מינכן  כתב  כ95ד  וטיקן  ;  יד  הבבל134תב  דפוסי  חכמי  )44י ;  וכן  הלכות    קטלוניה,  (רי"צ גיאות 

הרא"ה חידושי  הריטבלולב;  חידושי  חכמי  ;  וכן  ההר; ם  אברה  ורבינמאירי;  (  פרובנס"א),  מן 
) 140ד מינכן  ב י; כת1608תב יד ניו יורק  (כ  רדספ ,  )366ספורד  קואיד    תבההשלמה; כהמאורות;  

 
הכ  44 מן  לו  ,לליוצא  יד  "  ,האשכנזי   400נדון  כתב  משובשת  גירסה  נמימעי הגורס  לשער    קרא  מקום  והיה  ליה".  קרו  והושענא  אסא 

זושגירסה מש  כיון שלא    ,סא דהושענא"ת מנוסח "א משתלשל  ובשת  זה בספרי אשכנזאך  נוסח  נכומצאנו  יותר  ל,  הציע שיש כאן  ן 
   י אשכנז.ענא" כשאר ספרם שם היה "לאסא הושובמקור ג  ,ים אלוסתם שיבוש במיל
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 .T-S F 1(1).3    ;Heb. cושניהם בכתיבה מזרחית:    ,הגניזה הקיימים לקטע זה  קטעי  (שני  מצרים
17/59.(  

שי יתכן  ולא  טעות  הומאחר  התלבנויה  חסח  של  מ משה  מוד  זו  שונות  ל ארצות  ספק    כןזו,  אין 
י נוסחאות אחר וברוב מסכת סוכה אין שת. ומנוסח מקורי בתלמודהוא    א"לאסא הושענשנוסח "

בתלמו שדמקוריות  נראה  לכן  מקוריות,  ,  נוסחאות  שתי  היה  לא  כאן  בה"גם  שגם  ר"כלומר  ח ג 
 א דהושענא" אינו אלא דרך פרשנות שמהמה שכתבו "אסינו, ותם היה כתוב כלפנגמרוהרי"ד ב

דה  רשאמ לאסאתלמוד  קרו  נמי  לושענאה  מיעקרא  שקרו  לא  מחובר  ,  אלא הדס  סתם  הושענא 
ספר הלכות גדולות ומשם ו הוא  ראשון שניסח פרשנות זוה  דהושענא".  ים לו "אסאקורהכוונה ש

  .ינו הרי"דרבאת ח לקח ז"רבנו חננאל, ומרלקח ניסוח זה 
שו ורי  כנוסחבאמת  ור"ח  מצאתיל  ,"דבה"ג  ה  א  כתבי    בבלי,ה  שליד  בכתבי  בשני  היד אלא 

(כתב  םיניימהת סוגיין  אנא  של  התימני  270לו  יד  הגניזה  קטע  כת2677קספורד  או;  וכבר  תי ב), 
על פי ספרי הגאונים, וגם כאן מוד דים אצלי לתקן נוסח התלמניים חשובמקום אחר שכתבי יד התי
, אבל י אצלם בכתב ידצוהיה מש רבנו חננאל, שירו ן לפי מה שראו בפיתכן שהגיהו כן חכמי תימ

  פירוש.  ינו אלא דרךואלמוד של ר"ח תאה שלא היה כן בנוסח התר נריוכאמור 
א היא דא  תיע נחמן פ  ולא אשגח בה וכו' אמר להו רב  צווחרב נחמן וכו'  קמיה ד  היא סבתא דאתאיה

צה חיע"ג מיצה  תא דעבדה מחההיא איתה דהיא היא  ונרא  ,רש"י קולנית היא זו עכ"ל  שריופ  .וכו'
והיינו    "אפעיתא היא ד"ר"נ  וזהו שאמר  כו' וקא צווחיה קמיה.  ר"נ וד  לקמיה.) אתא  (עירובין כה

  .אחד ו במק"אשכבר צוחה אלי
  ע"א  דף לג

דה, ומתוך שיש לו מקום פנוי הוא משבח ומצליח, גדל על המיצר של ש  -אסא מצראה    ה "י ד"רש
מצראה   אסא  אחרינא:  מצרי.  - לישנא  שבכתרת  במהדו  הדס  כתבו  והדר  "ליעוז  הנוסח  א  שנ "י 

והיינ   ינאאחר יו"ד  עם  הלשונותמיצראה"  בין  הבדל  שיש  מצ  ו  לנקד  ההאם  או   מ'ראה  בצירי 
ופי  אף שאין דרכו להעתיקו חילו  חילוף כזה,  קתי במהדורת ארנד ולא הזכיר כללריק. אבל בדבחי

וכן   ראה"מצכתב יד ג "יק מלהדיא שם העת, מ"מ  112כמו שכתב במבואו עמ'  וחסר    כתיב מלא
כתב ב  "י, ואוליהוא בדפובכתב יד ב, וכן    להדיא  וכן ראיתי  כתב יד "מצראה",   עתיקה  568  בעמ'

כאשר מנגד  כתב יד אחד    מגדלים ע"פ  "א לבנותדוק בפנים, אך אלב  וצריךיצראה"  יד א כתוב "מ
כן  תיב מלא לחסר. ובין כ  סופר שם לא דייקה  נראה וכ  ,ייעים לדפוסהמסכתבי יד    שלשה  ישנם

ה שאין  הב  קודניבדל  עיקר  רק  אלא  הלשונות  שתי  ואכן  ירושבפבדל  ין  שיש אשר  שכה  כמדומ, 
  לא מידי.וכו'. ותו   ינןגרס"לישנא אחרינא  להדיא ש"י ר בין שתי הלשונות כותבא הבדל גירס

  בע" ז דף ל
כשר.   -לנענע בו    ב שיש בו שלשה טפחים כדיהתם קאי: כל לול  -נענוע מאן דכר שמיה?  גמ'.  ב

מנענ היכן  הקדמה  אי  ן.עיוקאמר:  להקדים  התנא צריך  שהיה  לשאול  הגמ'  כוונת  ריך לנענע שצן 
כוונת   להאריך בדבר שמובן מתוך ההמשך. אלאונו ולא  ולב, דאדרבה דרך התנא לקצר בלשבל
להג להיפמ'  הך  שאול  ותשו למה  שאלה  בדרך  כן  לכתוב  התנא  האריך  הקבה  לא  התנא רי  דים 
ששצ הראשון  המקום  הוא  וכאן  לנענע  יכתוב    דיענומוריך  וא"כ  "מנעזו  בלשון  כן  נעים התנא 
ר. וכיוצ"ב ביארתי בספרי רינת אהרן ר ברור וגם יותר קצוכו'" וכך גם הלשון יות  דוולב בהובל

את  רין  ני "קותתי" שגם שם הכוונה ליתנא היכא קאי דקתני מאימלגבי "  ע"א  ב  כות דףמסכת בר
בערבי שהכשמע  משעה  וכו'"ן  כולא    ,הנים  כעי"ז  מאימתי.   תיבת  ללליתני  פות בתוס  ושו"ר 

נב שבת  "וז  ,ע"ב  הרא"ש  לשונו:  הגזולה  בלולב  אשכחן  גוונא  האי  היו    וכי  והיכן  דתנן  ב')  (ל"ז 
ן היכמקשה בגמרא נענוע מאן דכר שמיה והיינו משום דקתני ו' תחלה וסוף ומנענעין בהודו לה
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נעים נענוע דאיירי ביה לעיל, ו מנעהי דאיירי לעיל בנענוע ועלה קאי היכן  היו מנענעים דמשמע  
  ".ר לא הוה מקשי מידים בהודו לד' תחלה וסוף דהוה משמע תחילת דבועי אבל אי הוה תני מנענ

  ע"א  מא דף
י מימרא אחרת  ר רב אשומ ך להוצר  מה ב לצ"' אלא אמר רב אשי וכו'.  כואשי וינא לרב  ביתיביה רא

הספיק   ורולא  שאמר.  ממה  לחזור  בזש"י  לו  והיינו וכתב  ה  הרגיש  אשי"  דרב  איתמר  אי  "אלא 
אשי חזר בו מגיא   שלא רב  שהגמ'  דלא  את  רבברהה  קושיית  מכח  ד  א.נייו  זה צריך ביאור אלא 

לר כן  הקשה  רבינא  וא  בדהא  גופיה  אמר.    "כאשי  מה  ממנו  לשמע   תיבי מי'שצ"ל  ד  ענ"ונראה 
[ובכתרבינ 'לרב אשי'  ובלא    ולל כמה קטעי גניזהנן' כסיב'הכי גרת"י  וכל הכ  "י מינכן ודק"סא' 

  כלפנינו]. 
  ע"ב  מג דף

לולב וערבה ששה ושבעה    אבייתיביה  אי   הנטילה דלמא בזקיפב  דערבהף מאן לימא לן  וס אמר רב י
נראה    .איתיהוהא כד  איתיהא הא כד י נטילה מידי ארלה אף ערבה בבנטילולב מה לולב  כמאי לאו  

בעה ערבה ששה ושבעה', אמנם צ"ב שה וש ש  'לולב  קתניולא    ,תני להו בחד בבאמדדדיוק אביי  
'סוכה וניסוקתדהא בסיפא דמתני'   ם שווה, וצ"ל שזמנה אלא  ונש  נםיינה אף דע שמונם  ך המיני 
  ודוק.ב רישא ג נקט בחד בבא ארי בבי אלא שת בתהיה ראוי לשנו  דלאביי באמת בסיפא

  
  ע"ב  נב דף

רש"ש וכן בספר מנחם משיב נפש וב  . ןובלו מאין  האי 'ומרובע'    א זקיף.ע ולאלא התם כבש ומרוב
כתרג 'רביע תחותמו(ש  'רובץ תחת משאו'  וםפי' מלשון רובץ  שפירש רבא   וכמו ניה',  טוע  ת כג) 

וש דפיר  ,ןנבזבחים אמריהתם  רבה  מובן דאד  ואינו  ע יהיה המזבח'.'רבווק  הפסאת    ע"ב  בזבחים סב
כמו ברש"י דפו"ר   'ומרבע'א  הכ"ל  צד והנכון    .'רבוע'  כתיב 'מרובע' אלא  דלא  םק משותכן רזה י

  תנו."ש לגירסרש' הכפי והוא  ,ה רביצהופירוש בארמיתה תיבא והי ,בפסקי רי"ד ו
"ס ליתא כת"י ב' בדקי"ד ובובאמת בפסקי ר  א יתור לשון,דא"כ 'ולא זקיף' הו  אורבי  ריךצד  אאל

ו  תיבות מאלו,  להינכן  בכת"י  ו'מרבע  ,ודגריס  תיבת  גירסא  ,'ליתא  שני  עירבבו   וסדפוב  ותוהם 
 .שניהם
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  רינת אהרן ביצה
  ע"א  דף ב
 .גיאערכתי שאלת סיכום הסוהחשוב אריאל חדד נ"י שעדיו לגדולות בס"ד,   הבחורת לבקש
הדין בתרנגולת העומדת   ט(יש לפר  ומדוע   שנולדה ביו"ט מותרת באכילה או אסורה: ביצה  שאלה

ההלכה לב"ש ולב"ה רבי יהודה ט מה  פרלת העומדת לגדל ביצים, ובכולם יש ללאכילה ובתרנגו
  חמן). ורבי שמעון רבה ורב נ

וא, קצה לכו"ע לא היא ולא ביצתה (אוכלא דאיפרת ה: תרנגולת שעומדת לאכילה אינה מותשובה
אמה במעי  בעודה  יו"ט,  שכבר  שליל   בערב  ואכילת  אמה  שחיטת  ע"י  לאכילה  היתה  ראויה 

פני היו"ט, ולכן לפי רב נחמן דלית ליה בת שלבשויש לדון לאסור רק משום שהוכנה    ),הביצים
 ום הכנה (ביו"ט כי הוכנה בשבתהיא מותרת לכו"ע, אבל לרבה אסורה לפי ב"ה משאסור הכנה  

ולפי ב"ש מותרת דלית להו   )ה ביו"ט שלפניו ומשום הנך גזרינן כל שבת וכל יו"טובשבת כי הוכנ
  הכנה. 
בעייה של מוקצה (ונולד המסתעף ממנו),   נה ישהכ מלבד בעיית    ,ת שעומדת להטיל ביציםתרנגול

ונולדולכן לפי ר דאית להו מותרת    ,"נ לב"ה ור"ש דלית להו מוקצה  וביצתה, ולב"ה ור"י  היא 
  אסורה היא וביצתה. מוקצה ונולד 

ו לב"ה  ולכן  ור"ש,  ר"י  רק  אלא  וב"ה  ב"ש  נחלקו  לא  מוקצה  בדין  רבה  משום ולפי  אסורה  דאי 
ותרת ולר"י לר"ש דלית ליה מוקצה מוולב"ש דלית להו הכנה תלוי  ילה,  אכ הכנה כמו תרנגולת ל

  .דאית ליה מוקצה אסורה 
  "ב ב ע דף

לגדל    .בגמ' העומדת  תרנגולת  בתרוייהו:  תאכל, ונפלוג  אומרים:  שמאי  בית  וביצתה,  היא  ביצים, 
פרשת מ  ליגי בתרוויהו להדיא לא היתה המשנהנראה דאף אי הוו פ  ובית הלל אומרים: לא תאכל.

ח קצר "תרנגולת וביצתה ב"ש תאכל וכו'  זאת להדיא, דאינו דרך המשנה, אלא היתה כותבת בנוס
היא וביצתה וב"ה אומרים לא יאכלו",   בנוסח דומה "ביצה שנולדה ביו"ט ב"ש אומרים תאכל  או

כמו שמצוי ותבו בלשון תלמודית, וניסוח חדש, לכודרך הגמ' הוא בכל מקום שמנסחת המשנה ב 
לים בארמית, וה"נ הכא נה בדרך של חסורי מחסרא שהגמ' כותבת בשם המשנה מית המשצעבה

לה הגמ'  כוונת  אלא  אין  לכתוב  אמור  היה  שרבי  איך  המשנה  לשון  את  את ציע  להביע  כוונתה 
אמור ניסוח  למעשה  הוא  כאן  שהוצע  הניסוח  אבל  במשנה  להיות  אמור  שהיה  שדרכו התוכן  אי 

  לפרש בדיוק המקרה. 
ויהו כי הוא הוספה קצרה, נמי דברי התוס' שהוכיחו שדוקא כאן הקשו לפלוג בתרניחא  ת  ולמשנ"

  הכתוב בגמ' הוא אריכות טובא, וע"כ כמשנ"ת. ותמוה שבניסוח 
  סוף המסכת מאמר שלם על ענין זה. עיין ב כוחא דהתירא עדיף.בגמ'. 
ויום טוב נמי קרוי שבת, ובעיא סעודתו הזמנה, והזמנתה בחול,   -ואין יום טוב מכין לשבת  רש"י  
ה, הלכך, באחד בשבת בעלמא לית לן למיסר הזמנ  בהלא חשיבא, ולא שייכא    -סעודת חול    אבל

ל לא אצרכה רחמנא זמון מבעוד יום, דלא  דה ביה משום דאתכן בידי שמים, דסעודת חוביצה שנול
מ בה  החול   וקצה.שייך  סעודת  את  להכין  לאדם  שאסור  קיי"ל  שהרי  ביאור,  צריכה  כאן  הסברא 

וי"ל בשבת.  ס  שלו  על  מוסבים  רש"י  דברי  שהרי  הכנה   הכנה  וגדלק"מ  אלא  אדם  בידי  שאינה 
דבר שהוכן בידי שבעצם    ילוק בין סעודת חול לשבת. וביאור הדבריםבידי שמים, ורק שם יש ח

אדם משבת לחול, וכל הטעם  הכל איסור הכנה היינו שלא יכין ד ,כלל וסרולא היה ראוי לאשמים 
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נה בידי שמים ח ההככרהוא משום ששם בהבידי שמים  כן בשבת  שאסור לאכול ביו"ט דבר שהו
ינו את אשר  ביו"ט הרי לא קיים בהם מצות הכנה של והכ מתייחסת לאדם דאל"כ איך אוכל ביצים  

כי אם ממנ"פ  אסורה לך באכילה ביו"ט    ,שהוכנה בשבת   זוביצה  שיביאו, ולכן אומרים לאדם זה  
כ מדין  באכילה  אסורה  אותה  הכנתה  אתה  ואם לא  הכנה,  בלי  לאכול  שאין  יו"ט  אמר ת  בוד 

והאכלתה, א"כ נמצא אתה מכין בשבת   הייתה שותף בהכנה זו בטיפול בתרנגולת שלך וגידולהש
. ולכן אסורה ביו"ט. אבל בחול ייאמר לך להכין בשבת לכל יום אחר בין יו"ט ובין יום רגיל ואסור

כו  טרואין סעודת חול חשובה שיצ  ,די שמיםהאדם לא אני הכנתי ואני אוכל ממה שהוכן מאיליו בי
  זמין לה. והבן כי עמוק הוא. לה
  ד ע"א דף  

אמה. במאי עסקינן? אילימא בתרנגולת אומרים משום רבי אליעזר: ביצה תאכל היא ו  תניא, אחרים 
היא ואמה   -פשיטא דהיא ואמה שריא. אלא בתרנגולת העומדת לגדל ביצים    -ילה  העומדת לאכ

רב  -אסורה!   אאמר  דמי?  היכי  אמה.  אגב  תאכל  זירא:  נשחטה  אביי  מרי  סתם,  שלקחה  כגון   :- 
מרי אמר: גוזמא קתני.   הובררה דלגדל ביצים עומדת. רב  - לא נשחטה    הובררה דלאכילה עומדת,
ום רבי אליעזר: ביצה תאכל היא ואמה, ואפרוח וקליפתו. מאי קליפתו?  דתניא, אחרים אומרים מש

ממש   קליפה  בקליפקלי  -אילימא  אפרוח  אלא:  היא?  אכילה  בת  רבנן ע  -,  תופה  פליגי  לא  כאן  ד 
לא   -א לאויר העולם  א היכא דיצא לאויר העולם, אבל היכא דלא יצעליה דרבי אליעזר בן יעקב אל

יש להבין למה נחלק   גוזמא.  - גוזמא, הכא נמי: תאכל היא ואמה    -תו  אלא: אפרוח וקליפ  -פליגי.  
פרוח, דא"כ הוי ליה תא דאייתרץ ולומר דאביי לא שמיע ליה הך בראביי על רב מרי, ודוחק ל

דאביי ידע   "כענה "ואביי ברייתא דאפרוח לא שמיע ליה". ולתלמודא למימר הכי בהדיא במסק
  שאינו דומה להכא.  אלא דס"ל

אפרוח דעל קליפה שאין דרך לאוכלה שייך   ו שליש חילוק גדול בין קליפת אפרוח לאמ  ובאמת
יצא   שהאפרוחגם יכול ללקט הקליפה  אלא    וחשמגזם לומר שיאכל לא רק את האפר  ,אענין גוזמ

י כמה  לפני  חכמיםממנה  גוזמאות  ככל  ממש  והוא  ולאוכלה,  ב45מים  הכא  אבל  אדרבה   אמא, 
ואין בזה שום חידוש וממילא גם אין גוזמא. וזוהי דעת אביי שלא   ,לכו"ע מותרת באכילה  מאאה

  תירץ כדרב מרי.
דבר שאינו ע"מ לחדד את דבריו, כגון  לומר  וא מרי צריכים לבאר שהנה מהות גוזמא הובדעת רב  

, ומטרת הגוזמא להשריש בלב ל המזבח ברגלים שלש מאות כור אפר מהקרבנותשאומר שהיה ע
 ק לא היה מצטייר ונחק  ,בוי הקרבנות, ואם רק היה אומר שהיה שם הרבההשומעים את ענין רי

מעים הפנימו שהיה שם ל השושכהרוויח    הוא גוזמאשאמר מספר שודאי  ואילו כ  ,בלבות השומעים
   שיעור גדול לאין תכלית. 

גוזמאוכי שייך  כאן  שגם  מרי  רב  סובר  שכן  היתר  ש  , ון  היא  שנולדה  שביצה  דעו  אחרים  אמרו 
איסורו  ,גמור כלל  בה  בליבם   ,אין  להשריש  ומטרתו  וקליפתו,  אפרוח  ואמה  היא  תאכל  ולכן 

רים שיש בציור זה ואמר שכולם ל הדבכ  ור ואין כאן צד איסור כלל ולכן מנהשההיתר הוא גמ
  מותרים. והבן.

  ע"ב ד דף  
בראש דתנן:  מסתברא.  דרב  כותיה  אביי:  התקיאמר  הכותים  משקלקלו  משואות,  משיאין  היו  נו ונה 

יומא חד  עבדינן  כותים  בטלו  ואילו  יוצאין.  שלוחין  בטלו   .שיהו  שאם  במשנה  משמע  איך  תימה 

 
באמצע המזבח, פעמים היה עליו כשלש מאות כור. אמר רבא: גוזמא. השקו את התמיד    פוח היה תנן התם: ת":  חולין צ ע"ב  כגון  45

י, דברו נביאים לשון הואי, דברו חכמים לשון הואי. דברו חכמים  הואבכוס של זהב, אמר רבא: גוזמא. אמר רבי אמי: דברה תורה לשון  
 ".ותבקע הארץ לקולם  ‐ בשמים, דברו נביאים לשון הואי  ובצורות ערים גדולות   ‐ ברה תורה לשון הואי דאמרן, ד הא ‐ון הואי לש
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רק זה  דילמא  יומא,  חד  עבדינן  המשואותהס  יהה  כותים  לביטול  שביטלו מ"מ  אבל    ,יבה  אחר 
ען רב אסי בתחילת הסוגיא שלעולם לא כמו שבלאו הכי ט  ,רו עוד הדבר ליושנו ילא יחזו  ,ביטלו

  ם טוב שני אף שבטל הטעם, וא"כ איך מוכח מכאן דלא כרב אסי.מתבטל יו
ה המשנה  דכל  היא  שההוכחה  מיותרתונראה  עושי  , זו  היו  מה  נפק"מ  והרי    ,נהבראשום  דמאי 

בהמשך שם מנתה המשנה כל ההרים בהם השיאו    ביטלו דבר זה לעולם ועד, וביותר קשה למה
ו המשואות, וכל אריכות זו למה (ודוחק גדול ואות ופירטה לפרטי פרטים באיזה חומרים הדליקמש

מ זזה  לא  משנה  ובבחינת  עתיקות  משניות  שהם  למעשה לומר  נפק"מ  בזה  שיש  וע"כ  מקומה), 
, ושפיר החזיר המשואות ליושנםשוב חובה עלינו ל  ,דבר זה יותרבלא יקלקלו הכותים  רגע ששב

 דייק אביי. 

  
  ה ע"ב  דף

לך אמר   ,יב היו נכנים לשלשת ימים אל תגשו אל אשההכי קאמר: מכדי כת  -מאי ואומר?  בגמ'  
י תימא:  ו. וכיר: כל דבר שבמנין צריך מנין אחר להתלהם שובו לכם לאהליכם, למה לי? שמע מינה

דאתא הוא  עונה  ה  , למצות  היבל  במשך  שמע  אל  תא  והבקר  הצאן  גם  כתיב  מכדי  בהר,  יעלו  מה 
מינה: דבר שבמנין צריך מנין אחר להתירו. וכי  ירעו אל מול ההר ההוא, במשך היבל למה לי? שמע  

אמרי נן וקרבתא שמע: כרם רבעי. והא כרם רבעי ד   , בדאורייתא, אבל בדרבנן לא  -תימא: הני מילי  
מאי  בלשון זו "ן  דמקשינבתלמודין    מקומות  28- ב  הנה בכל  ליה: כבר נמנו עליך חבריך והתירוהו. 

לימוד בפסוק השני או הראשון, אלא כל הקושיה איך הלשאול מה וכוונת המקשן אינה    ",ואומר
כא ה  . אבל רש"יומה צורך בשני  יק הראשוןאחר שיש שני לימודים נכונים למה לא מספהיא שמ

קושיות   לא שתי  כאן  שיש  פירש  אלא  כן  א'    :פירש  זה קושיה  נלמד  איך  בלימודים  הכוונה  מה 
מאי וזה לשון רש"י: "  ראשון לבדו.וקושייה ב' למה צריך שני לימודים ולא מספיק ה  .מהפסוקים

  ". נים, ולמה נאמרו שמן המקראותכלומר כיצד אנו למדין  - ואומר 
פירוורש"י   שהוא  הרגיש  בדחוק  ש  עצמו  דבריו  פתח  ולכן  היה   "כלומר"תיבת  ומחודש  שכידוע 

הפירוש הפשוטהזה    מורה על כך שהפירוש המילים    אינו  ואומר"של  פירוש מאי  (וההבדל בין   "
  . מילולי") ט לפירוש מחודש, הוא כמו ההבדל בין "תרגום חופשי" ל"תרגוםפשו

לפרש   לרש"י  באמתוהכריחו  שבתירוץ  משום  זה,  מחודש  מה  פירוש  שני גמ'  את  לבאר  רחיבה 
למה צריך את , ואילו היתה הקושיה רק  מה צריך את שניהםולא מסבירה רק ל   הלימודים עצמם

ואומ "מאי  רק  למימר  לגמ'  הוי  דאתא  ,רשניהם  הוא  עונה  למצות  תימא  במשך   ,וכי  שמע  תא 
בהר יעלו  המה  מילי    ,היבל  הני  תימא:  לא  - וכי  בדרבנן  אבל  שמע:   , בדאורייתא,  רם כ  תא 

  . 46"עירב
לראשי עטרה  רש"י  פירוש  דלע  ,ולולי  להציע  שניהםיש  צריך  למה  אלא  אינה  הקושיה  כל   ולם 

, ועל הקושיה למה הגמ' לא יוצא מן הכלל  בכל התלמוד באיןשכן הוא הכוונה במילות אלו כמו  ו
הנוס כותבת  הגמ'  היתה  שאם  להשיב  יש  בלשונה,  לעילקיצרה  שהוצע  הקצר  היתה  ח  עלולה   ,

  טעות גדולה. כאן  ולליפ
לאהלונקדים   לכם  שבו  הפסוק  פשט  כ  ,יכםדהנה  צריכים  שלא  להישאר היינו  ישראל  בני  ל 

ה שכל ישראל ישבו לאהליהם ואתה  "ים הקבג מצות, והסכ"למרגלות הר סיני לשמוע כל התרי 

 
מוד את שני הלימודים עצמם, אך  התלואמנם היה אפשר לומר שעיקר הקושיה רק למה צריך שני לימודים, אלא דאגב אורחא מבאר    46

ר כן להדיא שלא להעמיס  לא ביא  אף להעמיס כן בכוונתו, ולומר שרש"י"י ואפשר  תר לפירוש רשפירוש זה דחוק מעט, ועוד שאינו סו
 על הלומד.
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ורמזם   ,"לאהליכם"שלא בחינם אמר    משה עמוד עמדי וקבל ממני כל התורה, אלא שחז"ל דרשו
  רים בתשמיש המטה שנאסרו בה בג' ימי ההגבלה.שמות זהב

ה בגמ'ואם  כתוב  קצר    יה  דאתא"בנוסח  הוא  עונה  למצות  תימא  משתמע"  וכי  גופא   היה  שזה 
אלא רק   ,שדעת המוכיח היתה שאין הפסוק מדבר כלל בענין תשמיש  המוכיח לדוחה,הויכוח בין  

שבני ישראל נצטוו להתכנס   ,היתהוכיח  המולפי זה כוונת  (ראל, וכפשטיה דקרא  בחזרה למחנה יש
והוי   סיני  הר  אסליד  היה  ולכן  שבמנין,  המעמד דבר  שהסתיים  שראו  אף  למחנה  לשוב  להם  ור 

כמו הדרש  , והדוחה אומר  )ר שנאסר במנין צריך שיותר להם בפירושובטל הטעם, דמ"מ כל דב
יה לכלל כל ין ראא  (ומשם גופאנאסרו "אל תגשו אל אשה"  בא להתיר תשמיש המטה שהרי  ש

דלשון   ו רק לשלשת ימיםשנאסר  גמורה  ן שום הוכחהבפשטיה דקרא אידבר שבמנין וכו', שהרי  
ה  וַיֹּ֙אמֶר֙ : "שמות פרק יט פסוק טוהפסוק   ָֽ וּ אֶל־אִשּׁ שׁ֖ גְּ ל־תִּ ת יָמִ֑ים אַֽ שֶׁ לֹ֣ ם הֱי֥וּ נְכֹנִי֖ם לִשְׁ  ויש   ,"אֶל־הָעָ֔

  . להדיא וא"כ אינו שייך לסוגיין) להם זה להתירך וא"כ היה צרי אתנח המפסיק ביניהם,
 , מודים שקרא בענין תשמיש קמיירי  ,שבין המוכיח ובין הדוחהרחה הגמ' להאריך ולומר  ולכן הוכ
היו "הרי מראש נסמך איסור זה לצווי  תשמיש וקשה שוכיח הוכיח ממה שהוצרך להתיר  אלא שהמ

לשלש ימיםנכונים  ב  "ת  רק  שהאיסור  ימיםומשמע  מנין   ,47לו א  ג'  צריך  שבמנין  דבר  דכל  וע"כ 
והדוח  להתירו,  שסובאחר  אלא  זה  בכל  מודה  אינו  ה  לכם  דשובו   לחובה אלא    אגריד  להיתרר 

  ג' ימי הגבלה.  נתם מחמתוהנשים שהפסידו ע בכל אותםלקיים מצות עונה שציוום 
אן מתן כו  צריך פסוק השני עדיין נצרך כל המשאנמצא שאף שהקושיה היתה רק למה  למשנ"ת  ו

אר הלימוד הראשון יש לומר שאגב שביהשני,  ואין כאן דבר מיותר (ועל אריכות ביאור הלימוד  
  ביאר גם הלימוד השני).

  ע"ב  יחדף 
אמר רבא: מי איכא מידי דבשבת שרי וביום הכפורים אסור? אלא, הואיל ובשבת שרי ביום בגמ'.  

יגמע בהן את החומץ,   -הכפורים נמי שרי.   בשיניו לא  ומי אית ליה לרבא הואיל? והתנן: החושש 
נתרפא   ואם  כדרכו,  הוא  מטבל  ובולע!    -אבל  מגמע  אבל  ופולט,  יגמע  לא  עלה:  ורמינן  נתרפא. 

אביי:   מתניתין  ואמר  נמי  תנן  ולא    -כי  ובולע,  מגמע  תימא  אפילו  אמר:  ורבא  תנן.  ופולט  מגמע 
כאן   כאן    -קשיא;  טבול,  שרי    -קודם  טבול  וקודם  הואיל  נימא:  איתא,  ואם  טבול.  לאחר   -לאחר 

לפו"ר אין מובן הדמיון, דדוקא לענין טבילה אין אפשרות הדר ביה רבא מההיא.    -טבול נמי שרי!  
דבר ביוהכ"פ  שפיר    לאסור  לגמע  לענין  אבל  בשבת,  ל נאשמותר  לפני  סור  ונתיר  טיבול  אחר 

  טיבול.
פ היא, שכיון שבין בשבת ובין ביו"ט הוא  רת הואיל לענין טבילה ביוהכ"והנראה בזה דיסוד סב

אל היתר,  פעולת  לא. עושה  כיפור  וביום  להיקר  ביום  לתלות  יכולת  בשבת  הרואים  שכלפי  א 
והיינו שאין כח  ואעפ"כ מותר גם ביום כיפור   ים לומר על אותה ד חכמביהואיל ומותר בשבת, 

אם מדובר בדברים שוים   שכאן תהיה מותרת וכאן אסורה, פעולה עצמה (שמעיקר הדין מותרת)  
  יסור המלאכות. ולכן חייבים להתיר בשניהם.כמו שבת ויוהכ"פ ששוים לגמרי בענין א

, תרו חכמים בשניהם שהרי עושה פעולת היולכך שפיר פריך הגמ' דגם לענין לגמע חומץ, יתיר
ן כח ואחר לא, אבל כבר אמרנו שאי  שלפני הטיבול הרואים יכולים ליתלות בשותה לטיבול  אלא

שתה מותרת,  מסוים  שבזמן  הפעולה  אותה  על  לומר  חכמים  מפני  ביד  אחר  בזמן  אסורה  יה 
  הרואים. והבן.

 
לג' ימים  רק  וא  ההאיסור  שודע שנראה לי שגם לפי המסקנה בדעת הגמ' וכנ"ל, אין דעת הגמ' לומר שמלכתחילה פורש להם להדיא   47

היתר צריך  היה  לא  באמת  דא"כ  הת  , ממש,  שאם  פשוט  יוחנשהרי  רבן  לגקין  תקנה  להתירה ן  מפורש  מנין  צריך  אין  שנים  וע"כ '   ,
וממילא    ,דלעולם בפשטיה דקרא אינו מפורש האיסור דוקא לג' ימים אבל סברא גדולה הוא שהטעם הפרישה מחמת קבלת פני שכינה

 וע"כ דכל דבר שבמנין צריך מנין אחר מפורש להתירו ודוק.   ,ורהיש להתיר אחר קבלת הת
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הביא התלמוד אלא שני מקרים שדומים ולפי"ז נמצא שאין כל קשר לשאר "הואיל" שבש"ס, ולא  
 בסברתם. ותל"מ.  ד מאדמא

  
  כט ע"ב דף 
צ"ב מאי קשיא ליה הרי מקום   ב.בתוך התחום, או על ידי ערו  - למקום    המביא ממקום   ה "י ד"רש

אחד לחבירו ומה איסור יש בזה. וי"ל דלשון 'מקום' במשנה בהרבה   למקום אפשר לפרשו מבית
ו כפר  או  עיר  היינו  ל48כדומה מקומות  טפי  נח  למקום  ממקום  וא"כ  מעפר,  לעירשו  ולכן 49יר   ,

יו"ט, ולכן תירץ, עיר לעיר הא איסור תחומים נוהג אף בהוקשה לרש"י איך יכול לצאת ביו"ט מ
  שעשה עירוב תחומים בין שני הערים. ופשוט. שמיירי שהעיר השניה בתוך התחום או 

  ל ע"א דף 
ולא חיישינן לויה  ע  וא"ת והא אמר נפרוס סודרא   - סחיטה    זמנין דמטמיש בהו מיא ואתי לידיתוד"ה  

י נפל בגוויה מיא י בסחיטת מים דאסורה משום לבון וא"כ כועי"ל דהכא מייר  וי"ל ...לידי סחיטה  
מיירי בי אבל התם  לידי סחיטה  נפיל לארעא הולך  אתי  כי  משום דש וא"כ  שלו אסורה  דסחיטה  ין 

לסחיטה. חיישינן  ולא  בעל  לאבוד  קושיית    הנה  על  תירץ  שביההמאור  סחיטה,  אין    יןתוספות 
סחיט יש  שביין  שם  בכתוב  הראב"ד  עליו  דש.  והקשה  משום  סואבל  ה  המאור  דהבעל  בר  י"ל 

ם ליבון ולכן תירץ שהכא אין חייב משום כתירוץ בתרא דתוס' דבסוחט לאיבוד אין חייב אלא משו
  בלשונו. סוחט שאין סחיטה ביין משום שאין ליבון ביין, וקיצר

 
ושלא  :  מסכת ברכות פרק ד משנה זמשנה    : ם מלשון עיר וחלקם מלשון שטח מסויםחלקם מקו   כמה דוגמאות   והרי  48 בחבר עיר 

הרואה מקום  :  ה אמשנמסכת ברכות פרק ט  ;  בחבר עיר רבי יהודה אומר משמו כל מקום שיש חבר עיר היחיד פטור מתפלת המוספין
:  דה משנה  מסכת פאה פרק  ;  שנעקרה ממנו עבודת   בותינו במקום הזה מקום אשנעשו בו ניסים לישראל אומר ברוך שעשה ניסים ל

מסכת פאה פרק  ;  בעל הבית שהיה עובר ממקום למקום וצריך ליטול לקט שכחה ופאה ומעשר עני יטול וכשיחזור לביתו ישלם דברי ר'
  ; ורן אין לו שכחהה יש לו שכחה ממנו ולג ר למקום שהוא גמר מלאכממנו ולגורן אין לו שכחה זה הכלל כל המעמ  כחהלו ש :  ה משנה ח 

אין פוחתין לעני העובר ממקום למקום מככר בפונדיון מארבע סאין בסלע לן נותנין לו פרנסת לינה שבת  :  שנה זמסכת פאה פרק ח מ
והכמון האורז  י בכל מקום הדבילה והתמרים והחרובים האורז  לו דברים מתעשרין דמאוא  : מסכת דמאי פרק ב משנה א;  נותנין לו מזון 
ו שירשו או שנשתתפו יכול הוא לומר טול אתה חטים שבמקום פלוני ואני  א :  נה חמסכת דמאי פרק ו מש; ארץ כל המשתמש שבחוצה ל 

שתי שורות ונוטע שתי שורות ומניח קמת בצלים  קר  עו  :מסכת כלאים פרק ג משנה ו ;  חטים שבמקום פלוני אתה יין שבמקום פלוני
אחת וזורע את הניר ובשנה אחרת    : משנה ט מסכת כלאים פרק ד    ;י שורות וחכמיםקר שתי שורות ונוטע שתבמקום שתי שורות ועו 

ת לא  יעישב  :ת פרק ב משנה המסכת שביעי   ;היה הופך את השער למקום אחר וזורע את הבור ובא מעשה לפני חכמים והתירו רבי
פרק ג   מסכת שביעית   ;מקום שנהגו שלא לסוך  סכין מפני שהיא עבודה  סכין ולא מנקבין אותן רבי יהודה אומר מקום שנהגו לסוך אינן 

  ;"מ רביאבני כתף באות מכל מקום והקבלן מביא מכל מקום ואלו הם אבני כתף כל שאינה יכולה להנטל באחת יד דברי ר  : משנה ט 
לי שאגבנו כ"ז    קום פלוני שכל חוב שישגופו של פרוזבול מוסר אני לכם איש פלוני ופלוני הדיינים שבמ   :ד   שנהמסכת שביעית פרק י מ 

ם מן  כל מין תאנים וגרוגרות ודבלה אחד ותורם מזה על זה כל מקום שיש כהן תור  :ות פרק ב משנה דכת תרוממס;  שארצה והדיינים 
וכל מקום שאין כהן תורם מן יאת פמסכת תרומו   ; היפה  ובל תטמאה כיצד היה עובר ממקום  :רק ח משנה    מלטמאה אלא מלאכלה 

הגליל ליהודה או עולה לירושלם אוכל    :עשרות פרק ב משנה גמסכת מ  ;ה בידו אמר לו עובד כוכבים תן אחת למקום וככרות של תרומ
למקום שהוא הולך וכן    :רק ב משנה ג ת פמסכת מעשרו  ; א מגיע למקום שהוא הולך וכן ביהודה ר"מ אומר עד שהוא מגיע מהם עד שהו

  : ת מעשרות פרק ב משנה גמסכ  ; ים ן המחזרין בעיירות אוכלים עד שמגיע למקום השביתה והרוכלי   ביהודה ר"מ אומר עד שהוא מגיע 
ר  מעשמשנה מסכת    ; ין בעיירות אוכלים עד שמגיעים למקום הלינה ר' יהודה אומר הבית הראשון הוא ביתוהשביתה והרוכלין המחזר

 . למכור סתומות יצא קנקן לחולין יין סתומות מקום שדרכןהעור לחולין אע"פ שהעור מרובה על הבשר כדי : שני פרק א משנה ג
שהכ  49 מקומות  גם  דפסחים  ויש  כההיא  הבית  באותו  למקום  ממקום  ט ונה  לבית  "  :ע"א  דף  מבית  חולדה  גררה  שמא  חוששין  אין 

, אבל רש"י סובר שבאותו בית  בסוגיין רבנו חננאל. ובאמת כך פירש  "צר ומעיר לעיר אין לדבר סוףוממקום למקום דאם כן מחצר לח
 ר כא היינו מעיר לעיכרח לפרש דמקום למקום דהו ולכן הוא מ "י סעיף ח), תק ומשנ"ב סימן  (עעיין ב"י ושו"ע ודאי מותר 
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  50ך לביצה דף ב)(שיי  תרא עדיף בדרבנןידה  כחבענין 
  

  דאיסורא עדיף  כחא. דעת הצל"ח וסיעתו דבדרבנן אמרינן 
עירובין  ובברכות ס ע"א  במסכת  בבבלי  מקור הביטוי    .רא עדיף"יתדה  כחידוע ומפורסם הביטוי "

ע"ב   נח ע"א  ו ביצה ב ע"ב  ועב  הללו,נדה נט ע"ב,  וחולין  הסוגיות  למה   הגמ' שאלה:  בחמשת 

המשנ או  חמור    ההברייתא  במקרה  תנאים  מחלוקת  לאסור,  העמידו  שיש  פשוט  יותר  ולא שבו 

וכך נדע שהאוסר דעתו לאסור אפילו במקרה הקל, ועל העמידו את המחלוקת במקרה קל יותר  

זה הגמ' מתרצת שבכונה העמידו את המחלוקת במקרה החמור כיון שממנו יש ללמוד שהמתיר 

במקרה הקל, וכאן מגיע השאלה כיון שבכל צד יש   מתיר אפילו במקרה החמור והמחודש ולא רק

חידוש, כי במקרה החמור יש חידוש שהמתיר מתיר אפילו בו, ובמקרה הקל יש חידוש שהאוסר 

חידוש  ולהשמיע  החמור  במקרה  המחלוקת  להעמיד  התנא  העדיף  למה  כן  אם  בו,  אפילו  אוסר 

האוס בדעת  חידוש  וישמיענו  הקל  במקרה  העמיד  ולא  המתיר  "כח רבדעת  התירוץ  מגיע  וכאן   ,

  דהיתרא עדיף ליה".

ה ל  ש  ההבנה זה  "יתירוץ  ע"ב  ב  דף  בביצה  רש"י  שפירש  כמו  ליה  א,  עדיף  לו    - דהתירא  טוב 

ואינו ירא להתיר, אבל כח האוסרין אינה  סומך על שמועתו  להשמיענו כח דברי המתיר, שהוא 

ומר שדבר פלוני מותר הוא חידוש לוהיינו ש  ."ראיה, שהכל יכולין להחמיר, ואפילו בדבר המותר

גדול הרבה יותר מאשר לומר שדבר זה אסור, וכיון שהתנא תמיד מעדיף לומר את החידוש היותר 

גדול (ולכן מקדים דברים שהם דרבנן או דרשה "כיון דאתי מדרשא חביבא ליה" והוא משום שזה 

והוא היפך הבנת המון העם, (חידוש טפי), לכן מעדיף התנא להשמיענו כח ההיתר ולא כח האיסור 

שכח היתרא עדיף הוא משום שעדיף להקל ולא להחמיר, אבל כאמור הביאור האמיתי הוא להיפך  

  ). שכיון שמספק עדיף להחמיר ממילא חידוש גדול הוא להתיר

 
  , לתים על הכתב אזוהע   ט במעמד הגר"י גרנדש ועוד כמה תלמידי חכמים."קיץ תשס בסיום    אמרונעיקרי הדברים כאן    50

ליון ה (כסלו  ובג  כח,‐עמ' יט  ,) פ "חשון תש גליון ד (   ,ץ מנורה בדרוםקובבסוף נדפס ב, ולת מדי תקופהצקוהוספתי עליהם  

קנחת עמ'  זה‐ש"פ)  על  נדפס  מהרהתגוב   קנט  רביה  הלר   "ג  וביחיאל  קכז,  עמ'  ו  זה.‐גליון  על  תגובתי  נדפס  והנני    קל 

קלות. והוספות  תיקונים  מעט  עם  זה  כל  שוב  עסקתי  שודע    להדפיס  בספריי  רבים  ידיעות  בקצרה  במקומות  זו:  בסוגיה 

  . סיםרינת אהרן על הש"ס מהפנקב  ע"ב   ובות נו , כת ע"א  , רינת אהרן עירובין לא נכבדות בערכו; רינת אהרן שבת צד ע"ב

 . בעז"הועוד חזון למועד סף המקנה, ולא עת הא  
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, שכל הכלל הזה של כח דהיתרא  )היתרארש"י ד"ה ד  ע"ב  כתב הצל"ח בריש ביצה (דף ב והנה  

דברים דאורייתא שספיקם לחומרא אבל בדרבנן שספיקו לקולא א"כ אדרבה   יעדיף הוא דוקא לגב

הנה אני רגיל לפרש כוחא "  :הצל"ח  וז"ל  דוקא האוסר הוא המחדש ולכן שם כח דאיסורא עדיף.

היינו משום דזה נחוץ להשמיענו, שאם לא נדע ההיתר בבירור צריכים אנו להחמיר   ,עדיף  היתראד

אבל האוסר לא עשה לנו תועלת בדבריו, שגם אם היינו מסופקים    .מספק, דספק איסורא לחומרא

מספק מחמירים  היינו  ד  .ג"כ  דכוחא  דהא  לומר  רגיל  אני  כך  אם   היתראומתוך  היינו  עדיף, 

בשל   היא  הוא הפלוגתא  דרבנן  דספק  הוא  נהפוך  סופרים,  בשל  היא  הפלוגתא  אם  אבל  תורה, 

  עכ"ל.  ".ספקמשהוא אסור היינו מקילים ו נ יוחא דאיסורא עדיף שאם לא הודעלקולא, וא"כ כ

  

כתבו על מה ש  )תוד"ה ר"י  ע"ב  שבת דף יט(  "חפץ השם"  ובספרר' חיים בן עטר  וכדבריו כתב  

כוחא  דהא  הישיבה  בני  קושית  השם  חפץ  הרב  והביא  דר"ע,  רבותא  משום  ריסקן  דנקט  התוס' 

בזה"ל  היתראד ותירץ  ד"  :עדיף,  כוחא  אמרינן  היכא  לתרץ  דהיתר   תרא יהול"נ  בפלוגתא  עדיף, 

ומאן   לחומרא,  דאורייתא  דאיסורא  ועדיפות  כח  ליה  לית  דאסר  דמאן  אמרינן  הדין  כפי  ואיסור, 

דשרי כוחיה עדיף. משא"כ לגבי גזירות, כח המתיר לית ביה עדיפותא דלא גזר כיון דמותר הוא, 

וזה ודאי יותר הוא   הועדיפת כח הוא לחדש איסור ההיתר, דגוזר לאסור דבר המותר משום גזיר

 .פרק ג הוכחה ועיין לקמן    ע”ב  וכן מוכח מדברי המהרש"א פסחים עו  .עכ"ל  ".כוחיה עדיף ודוק

וכן כתב מדנפשיה ר' שלמה קוטלר בשו"ת כרם שלמה חלק יור"ד סימן נ"ב [הו"ד בעין יצחק ח"א 

  .עמוד ר"כ]

  

דמסייעא   הואותנא  אלו,  אחרונים  סיעת  זרוע    לכל  האור  בזה"ל(רבינו  שכתב  תשמ"ח)    : בסימן 

בעבור ר"י   ,והאי דקתני (בירושלמי פסחים פ"ב ה"ב) הפקיר  ,ונראה בעיני דריב"ל שרי לכתחילה"

ד דכח  ואע"ג  בדיעבד,  אפילו  לאשמועינןעדיף,    היתראדאסר  ליה  ניחא  בדרבנן   עכ"ל.   ".איסור 

לאורו   זכו  לא  ולכן  שנה,  חמשים  כמאה  לפני  רק  נדפס  זרוע  אור  רבותינו ר[וספר  ככל  וב 

  האחרונים] 
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  ב. דעת החלוקים וסוברים שאין חילוק בין דרבנן לדאורייתא
ומאידך ישנם הרבה אחרונים שנחלקו בזה על הצל"ח, והקשו עליו מכמה דוכתין, ואלו הן: החת"ס 

והחרה החזיק   .ע"ש  "עדיף וכו'  היתראודע דאפילו באיסור דרבנן אמרינן ד"  :בריש ביצה כתב וז"ל

עש"ביאחר ע"ג  סימן  או"ח  סופר  כתב  בשו"ת  בנו  שם)  .ו  (ביצה  מהרצ"ח  הגאון  שפת והרב    , וכן 

 .השיגו על הצל"ח מכמה דוכתין  ד"ה רב אשי)  ב ”ע  בהג"ה, ומועד קטן יא  ע"ב  עירובין מא(אמת  

ומביאים ראיות לכאן   , נושאין ונותנים בדברי הצל"ח  51ומלבד כל הנ"ל, רבים רבים מן האחרונים 

  .ולכאן

מדברי הצל"ח   איפכאממש    דצידד לומר  ,)או"ח סימן ע"ג(דולה מכולן ראיתי בשו"ת בית יצחק  גו

ד כוחא  אמרינן  בדרבנן  בדאוריתאעדיף    היתרא דרק  שולא  אלא  המחילה  ,  נסתרים אחר  דבריו 

טובאמ דד  52דוכתין  כוחא  בהו  ואשמועינן  בדאורייתא  כוחא  היתראאיירי  בהו  דאשמועינן  או   ,

והקשו   דהדאיסורא,  כוחא  ביה  אשמועינן  לא  אמאי  מדבריהם היתראראשונים  מוכח  וא"כ   ,

  דבעלמא אמרינן במילי דהוו דאורייתא כוחא דהיתרא עדיף.

עולה, כה  עד  שמהאמור  לסכם  השם  ש  ויש  בחפץ  עטר  בן  והגר"ח  הצל"ח,  סוברים המהרש"א, 

החת"ס, והכת"ס,   םוכן כתב האור זרוע להדיא. ולעומת  ,דבדרבנן לא אמרינן כוחא דהיתרא עדיף

ד  כוחא  אמרינן  דבדרבנן  סברי  יצחק,  והבית  אמת,  שפת  לספר  והמגיה  עדיף,   היתראומהרצ"ח, 

אלא דמ"מ מוטל .  היו חוזרים בהםמסתמא  אילו ראו דבריו  ואלא שנעלם מהם דברי האור זרוע,  

  עלינו ליישב הקושיות שהקשו על שיטה זו.

 
אמרי    ;ירחון אוצרות ירושלים חלק ק"ג עמוד ל"ה  "אוצר החכמה") לפי סדר א"ב:בולתועלת המעיינין אציין שמותם (ונעזרתי בזה    51

בית היוצר חידושי  ;  שה ח"ב סימן ע' ולא עיינתי בו היטבת באר משו" ;  קידושין עמוד שמ"ב, ביצה דף ב ע”בסופר פסחים עמוד קע"ב,  
; דעת תורה למהרש"ם סימן ל"ו ס"ק מ"ב  ;  שו"ת בית שערים חלק או"ח סימן ל"ד;  בית לחם יהודה ביצה עמוד כ"ה;  סוגיות סימן ט'

שו"ת יבי"א ח"ו חלק או"ח סימן  ;  ד ח"י טל חיים והברכה חידושי סוגיות עמו;  ל"וקובץ הר המלך עמוד ק;  הליכות עולם ח"ז עמוד ע"ה
שו"ת מהרש"ם ח"ב  ;  עדיף  היתראכתר תורה (חורב) ערך כח ד;  קובץ ישורון חלק י"ב עמוד ר"י;  שו"ת יד סופר סימן כ"ד;  י"ב אות ד'

;  נוספיםציונים  מאור ישראל ביצה ב ע”ב ע"ש  ;  עמוד ל"ו   ר‐ירחון מוריה גליון קצ"ט ;  סימן רי"ד אות כ' ובהשמטות שבסוף הספר, שם
משנת משה קידושין עמוד  ;  "ג אות ה'ס אות ג' וסימן  סימן ג'  שו"ת מנחת יצחק בהקדמה ובח"א  ;  שו"ת מנחת אלעזר ח"א סימן ס"ד 
וצי אור להרב ראובן מרגליות  ניצ;  מעדני יו"ט לר"ש קלוגר ביצה ב ע”ב;  מכתב לחזקיהו דף לג ע”ב;  רנ"ה, ביצה ב ע”ב ומו"ק ב ע”ב

פירות תאנה ביצה עמוד  ;  רכ"א ע"ש ציונים נוספים  ‐עין יצחק חלק א' עמוד רי"ט  ;   עמודי אש דף ט.;  ינתי בו היטבולא עי  ביצה ב ע”ב
 . שדי חמד מערכת כ"ף כלל פ"א;  פתח הדביר ח"ג עמוד צ"ו ; ד'
ויומא ל    ירובין צד ע”א,  ע”א וע   , ושבת צזופב ע”ב  ,ומהגמ' חולין נח ע”א הגמ' בגיטין עד ע”ב (וכמו שהקשה איהו גופיה שם)  כגון    52

  נדה לה   ' ומהגמ  ,ובכורות י ע”ב ע"ש ברש"י ד"ה אין הכא נמי, ושם יח ע”ב ע"ש וסוכה ד ע”ב נא ע”א ובב"מ מד ע”ב, מה ע”א,    ,ע”ב
וע   ע"ב ב"ש",  משום  טבלה  ולא  "נקט  שופעת  בתוד"ה  עדיף. ע"ש  דהיתרא  דכח  היינו  להודיעך,    "כ  ד"ה  ע”א  טו  ברכות  ומהתוס' 

ר כולה ביד. ומדברי הרשב"א  ור"י אמטו ע”ב ד"ה להודיעך, ושם קיט ע”ב ד"ה    ובזבחים יא ע”ב ד"ה אי, ושם כה ע”א ד"ה והרי, ובחולין
ור"ן נדרים יט ע”ב, ומדברי הרא"ש נדרים כח ע”א בד"ה תנאי ומדברי הרמב"ן במלחמות גיטין סד ע”ב, ומדברי הר"ן והמאירי קידושין  

 מג ע”ב, ומדברי הרא"ש בפירושו נדרים כח ע”ב. 
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  ג. הוכחות לשיטת הצל"ח
ליישבלפני  ו מדברי נ  הקושיות,  שנבוא  ליקטתי  (ורובם  הצל"ח  לשיטת  הוכחות  הרבה  בס"ד  ביא 

  ומעט ממה שחנני השי"ת).  ,האחרונים הנ"ל

תנא קידש "  : ע”ב  לכאורה תלמוד ערוך הוא כדברי הצל"ח וסייעתו, דהנה ביבמות קיח  א) הוכחה  

טרפון דאע"ג   ילהודיעך כחו דר"ע דאע"ג דאיסורא דרבנן עבד קניס, תנא גזל להודיעך כוחו דרב

קניס לא  דאורייתא  עדיף"דאיסורא  דאיסורא  כח  דבדרבנן  להדיא  הרי  כח  אילו  ו  , .  בדאורייתא 

  דהיתרא עדיף.

כא  ב)הוכחה   ברכות  דרבנן"  :איתא  ע”ב  בגמ'  כוחא  להודיעך  קרי  שראה  בזב  דקמפליגי   " והאי 

ד  כוחא  דהא  למתני  ליה  הוה  איפכא  ולכאורה  קרי).  בעל  טבילת  אלא   ,עדיף  אר הית(דמחייבים 

והוסיף   ,ושו"ר בשו"ת בית שערים שם דתירץ כן ע"פ הצל"ח  ודאי דבדרבנן כוחא דאיסורא עדיף.

ע"פ דברי הפנ"י באופן אחר  יישב    ועוד  ,דאף דמייתי קרא כבר כתבו תוס' דאסמכתא בעלמא היא

ע"ש שם,  צידד  .בסוגייא  ל  ועוד  הוי    ,תרץשם  אי  ק  מדאורייתא,דאף  יש  לחכמים  גם  לא ומ"מ 

לדעת הצל"ח דהא   מכרעת  . ולפי"ז אין מסוגיא זו ראיה היתראא ד חושפיר הוי כו  ,שמבטל ת"ת

  אפשר לומר כשאר תירוצים

ולב"ה יברך   ,דלב"ש יחזור ויברך  ,גבי מי שאכל ושכח ולא בירך  ע”ב  בגמ' ברכות נג  ג)הוכחה  

פשי תלמודא  ומקשה  ויברך,  יחזור  לכו"ע  דבמזיד  זירא  רב  וקאמר  דהו"א טבמקומו.  ומתרץ  א, 

אלא ודאי   ,עדיף  היתראדה"ה במזיד והא דקתני שכח להודיעך כח דב"ש, ע"כ. וצ"ב דהא כוחא ד 

ובדרבנן כח איסור   ,דרבנן  הוא רקדמדאורייתא בכל מקום יכול לברך, והדין לברך במקום שאכל  

  עדיף.

חדש ושל חברי    ישל"איתא חמרים שנכנסו לעיר ואמר אחד מהן    ע”ב  בגמ' כתובות נו  ד) הוכחה  

ע"כ. ופירש רש"י   .רבי יהודה אומר נאמנים  ,אין נאמנים  ",שלי אינו מתוקן ושל חברי מתוקן  ""ישן

חדש שלי  ממנו  -   וז"ל  טוב  אשמועינן   ,והישן  ורבותא  וכו'  צורכו  כל  יבש  אינו  עדיין  שהחדש 

לדחבריה לה  דמשבח  (שבעיר    ,דאע"ג  לגומלין  דחיישנן  הדמאי  על  נאמן  אינו  חבירו אנמי  חרת 

עכ"ל תבואתו)  ויעיד על  טובה  שוקשה    .יגמול לו  שנינו ציור  לא  חדש  למה  שלי  אמר  אלא  לא 

ומוכח דבדרבנן (דהכא    .דאפ"ה מתיר רבי יהודה בזה  אשמועינן  הוי  ו  ,ישן  שניהם הואשל  העיד ש

  איירי בדמאי) כח דאיסורא עדיף.

מר אדם לגוי חסום פרתי ודוש בה אאיבעיא להו מהו שי"  ע”א  בגמ' בבא מציעא דף צ  ה)הוכחה  

תחסום  ,וכו' בל  משום  עובר  אינו  ישראל  של  בפרתו  הדש  גוי  עבר  ,ת"ש  דלא  הוא  הא   ,מעבר 
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ואיידי דתנא סיפא ישראל הדש בפרתו של    ,מדרבנן) איכא, בדין הוא דאיסורא נמי ליכא=איסורא (

פשרויות או שיכתוב שבגוי אוהנה בפני התנא עמדו שני    .ע"כ  ".נכרי עובר תנא רישא אינו עובר

אין איסור דרבנן  ובישראל יש, ואז ישמיע לנו כח דהיתרא בדרבנן, או כמו שכתב שגוי אינו עובר 

וישראל עובר והשמיע לנו כח איסור בדאורייתא, ולכאורה אי אמרינן בדרבנן כח דהיתרא עדיף, 

עדיף, ולכן העדיף   היתראד  חוע"כ דבדרבנן לא אמרינן כ  ,הוי ליה לאשמעינן כח דהיתרא בדרבנן

, וכן ע"ש  ע”ב  התנא חידוש בדאוריתא מחידוש בדרבנן ודו"ק. וכע"ז יש להוכיח מהגמ' חולין קט

פסחים   ע"במהגמ'  דאפילו "  נה  לן  משמע  קא  והא  גמרינן,  נמי  לצורך  שלא  דאפילו  הדין  הוא 

לתירוצם   ,כל שבא  הד"  ע”א  וכן מוכח בתוס' שבת לט".  לצורך המועד, מיגמר  אין, אתחולי לא

  השני.

דף מ  ו) הוכחה   שבועות  בשעורים פטור"  :ע”א  בגמ'  והודה לו  מחייב  ,טענו חיטים  טעמא   ,ור"ג 

לא, ה"ה    ?,דטענו חיטים והודה לו בשעורים הא טענו חיטים ושעורים והודה לו באחד מהם חייב

ע"כ. וצ"ב   ".וחו דר"גכוהאי דקמפלגי בחיטים להודיעך    ,דאפילו טענו חיטים והודה לו בשעורים

דכוחו   :וכבר הרגישו בזה התוס' שם וכתבו בזה"ל  ,דלפלגו בחיטים ושעורים להודיעך כח דרבנן

עדיף (ואי   היתראוצ"ב תירוצם דהא קיי"ל כח ד  .עכ"ל  .דר"ג עדיף דמילתא דרבנן הוי כח הפטור

לזה ומחמיר  לזה  כיון שמקיל  וחומרא  קולא  ל"ש  התו  ,בממון  תירצו  לא  לפי ס א"כ  אבל  מידי)   '

א"כ אדרבה מי שמוציא כוחו עדיף.   ,סברת הצל"ח מיושב, דבממון שמספק לא מוציאים מהמוחזק

עדיף   היתראדכוחא ד"  :ביאר דברי התוס' באופן אחר, וז"לשם שאומנם עיין אלפי יהודה (נג'אר)  

שבועה מחויב  שאינו  למי  שבועה  לחייב  דאיסורא  דררא  דאיכא  שבועה  בחידושי   וע"ע  ,לחייבו 

הנד"מ לענ"ד    .עכ"ל   ".הריטב"א  נראה  ולכן  הספר,  מן  חסר  העיקר  דבריו  שלפי  שהעיקר  אלא 

  . כמשנ"ת

דמצריך פירוש  (ה וכו' להודיעם כוחו דרבי יוסי  מהו דתימא ה""  ע”ב  בגמ' בכורות לו  ז)הוכחה  

ע"ש כ ס"ד  ")"ג  איך  קשה  ד  למימר  ולכאורה  כוחא  הא  דבדרבנן    ,עדיף  היתראהכי  ח כומוכח 

  הוא דרבנן. לחכם בכורדין להראות מום  הוכל  ,דאיסור עדיף 

בירושלמי סוף פרק ה' דעירובין, בענין הישן חוץ לתחום ומצא עצמו בתוך ט"ו אמות   ח)הוכחה  

דלר"ש יכול להיכנס ולרבנן אסור, ואיתא בירושלמי דה"ה ביוצא במזיד דלר"ש   ,הסמוכים לתחום

ו ע"ש.  להיכנס  יכול  אמה  ט"ו  ביוצאאבתוך  נחלקו  לא  למה  קשה  ד  ,"כ  כח    היתראולאשמועינן 

דתחומי  הירושלמי  דסבר  ליישב  יש  כהצל"ח  נימא  אי  אבל  להכנס.  מתיר  במזיד  דאפילו  דר"ש 
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[ול"ח   וא"כ אדרבה כח דאיסורא עדיף.  ,אלפים אמה דרבנן הם (דמדאורייתא רק י"ב מיל אסור)

הנידון   דהכא  ח',  אות  להלן  כמ"ש  התורה  מן  אלפיםעעיקרו  שיעור  גוף  ספיקו   ,ל  ודאי  ובהא 

  .הארכתי בזה בס"ד], 'תחום שבת לר''ש והקליר', נזר התורה תשס''טאמרי ובמ ,לקולא

כתבו דריסקן נקט להודיעך כוחו דר"ע מחייב, וכבר הובא לעיל   ע”ב  התוס' בשבת יט  ט)הוכחה  

   דברי הרב חפץ השם דהיינו משום דבדרבנן כוחא דאיסורא עדיף.

עו  י)   ההוכח בפסחים  לכתחילה  ע”ב  התוס'  אף  מכשיר  דלוי  כתבו  לאו,  מאי  והקשה   ,ד"ה 

עכת"ד, והיינו    .ותירץ לאשמועינן כוחא דרב דאוסר אף בדיעבד  ,המהרש"א א"כ ליפלגו לכתחלה

  משום דהתם איירי במילתא דרבנן וק"ל. 

והא דנקט "בו וז"ל  תכ  ,ד"ה דזבין  ע”ב  ד"ה על, וכן בב"ק צז  ע”ב  התוס' בסוכה מ  י"א) הוכחה   

מתחללין אין  דיעבד  דאפילו  לה  נקט  דרבנן  רבותא  משום  ד"מתחללים  כוחא  דהא  וצ"ע    היתרא . 

והתם דרבנן הוא (גזירה שמא יגדל עדרים עדרים). ועפ"ז יש לפרש   ,עדיף, ומוכח דסברי כהצל"ח

עדרים   םמה שכתבו בהמשך דבריהם (בב"ק) דטעמא דאין מתחללין היינו משום שמא יגדל עדרי

ולהנ"ל מיושב דאתו התוס' למימר   ,ולכאורה צ"ב מאי נפק"מ התם  .ודלא כפירוש הקונטרס ע"ש

  אבל לפירוש הקונטרס דהוא משום כחש יתכן דמדאורייתא אין מתחללין.  ,דטעמא מדרבנן

יב)  קצ סע' כח  הוכחה  סי'  יו"ד  אתא לאשמועינן רבותא בדעת   ,בב"י  דהגמ'  הרא"ש  הביא בשם 

וב י הרב און כהן סקלי על מקור חש[יישר כוח לידיד  יני כתמים [שהם דרבנן], ע"שהמחמיר בד

 זה]. 

  

וע"ע שו"ת מהרש"ם ח"ב סימן רי"ד אות כ', ושו"ת מנחת יצחק ח"א סימן א' אות ג' וסימן ס"ג  

ה'  ע"ה    אות  עמוד  ח"ז  עולם  והליכות  רי"ט  ו',  עמוד  ח"א  יצחק  לפי  ועין  קושיות  כמה  שיישבו 

  ח.שיטת הצל" 

  ד. הסברא הפשוטה היא כהצל"ח
נותנת   דהסברא  קאמר,  בטעמא  מילתא  הצל"ח  דהא  המחמיר כ ועוד  נקל,  דמספק  דהיכא  דבריו 

בסברא שצודק  הסכימו  הצל"ח  על  החולקים  וגם  עדיף,  וכוחו  המחדש  כתב ו  ,הוא  שבשו"ת  כמו 

ועדיין אין  אלא דטעמא דמילתא לא ידענא וכו'  " סופר הנ"ל אחר שהשיג על דברי הצל"ח כתב  

בדרבנן  למה  היטב  ד  מובן  וצ"ע  היתראכוחא  ד  ".עדיף  דכוחא  תאמר  ושמא  עדיף   היתראעכ"ל, 

אוסר ההיינו משום "שהכל יכולים להחמיר ואפילו בדבר המותר" (לשון רש"י בביצה) והיינו דאין  
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ראייה להביא  המחמיר  על  בדרבנן  דהא  אינו  זה  לדבריו.  ראייה  להביא  לנכון  ,צריך    וכדהעיר 

ושם   ",שכל המחמיר עליו ראייה ללמד"עזר (סימן ס"ד) ממתני' דידים פ"ד מ"ג  בשו"ת מנחת אל

.  בדבר המותרשהכל יכולים להחמיר אפילו    ,[אך יתכן שכונת רש"י כפשוטו  איירי בדינים דרבנן.

ולכן אף   ,ף דספק דרבנן לקולא מ"מ כל עוד שלא בירר היטב את הסוגיא ודאי שאסור מספקאו

עדיף   היתראל. וע"ע בגליוני הש"ס בביצה שם, שהאריך בביאור ענין כח ד המיקל כוחו גדו   בדרבנן

  ע"ש]

 וכן שיטת התוס'  ,שכן מוכח מדוכתין סגיאין בבבלי וירושלמי  ,הרי לך שדברי הצל"ח נאמנו מאוד

  וכ"כ האור זרוע להדיא, והוכחנו כן בשיטת המהרש"א.  ,דוכתין ארבעהכדמוכח מ

  

  כמה דוכתיןות האחרונים מה. יישוב קושי
  : וכעת נבוא ליישב קושיות האחרונים בס"ד

א': לקושיה  ב  תירוץ  בביצה  מהגמ'  צ"ע  ד  ע”ב  לכאורה  כח  דאמרינן  התם  דמוכח    היתרא ע"ש 

דמוקצה שאני "ותירץ בזה"ל    ,אבל באמת כבר עמד ע"ז הצל"ח  ,לענין מוקצה דהוא מדרבנן  ,עדיף

לחומרא דאוריתא  ,דספיקו  כעין  ג  ,דהוי  דף  להלן  ישנים  התוס'  בהג"ה   ע”ב  וכדכתבו  עיין  [נ"ב 

]. ולמסקנה דמסיק רב  א.ג  .ודבריו צ"ע מדברי התוס' ישנים האלו  ע”ב  בשפת אמת עירובין מא

ועוד   .עכ"ל  "ג"כ ניחא דכוחא דאיסורא עדיף  ,ו אסורקאשי דיו"ט הוא דבר שיש לו מתירים וספי

ותמצית דבריו   ,מן ט' שתירץ קושיה זו באריכות ע"שראיתי בספר בית היוצר חידושי סוגיות סי

עדיף שמתירים   היתראדלב"ש מוקצה דאוריתא ולב"ה מוקצה דרבנן, ולכן לב"ש שייך לומר כח ד

הו כיון דב"ה אוסרים ולב"ה דמוקצה דרבנן כח יאיסור דאוריתא, אלא דמקשה הגמ' ליפלגו בתרו

ולפי דבריו אדרבה מהגמ' התם מוכח כדברי   .חודפח"  ,דאיסורא עדיף ובזה יישב קושית תוס' שם

אלא דלכאורה בתוס' שבת דף קכ"ג ד"ה הכא, מוכח דאף במוקצה אמרינן כח דאיסורא [הצל"ח.  

ה  ,עדיף התירוצים  שלושת  כל  עמיקתא  לבירא  נפלו  חפץ נוא"כ  הרב  שכתב  מה  לפי  אמנם  "ל, 

  בגמ' ביצה יא   ו צריך לומר נמיוכל תירוצים אל  .]א"ש ודו"ק  ,שם ע"שבביאור דברי התוס'  השם  

  . להודיעך כוחן דב"ה וכו' ע"ש א”ע

  

ב':   לקושיה  ברכות סתירוץ  האחרונים מהגמ'  כל  שהקשו  הקושיה  בדין בנה בית    ע”א  ועל דבר 

בי ימית  ,אמר רב יוחנן אפילו קנה וחזר וקנה צריך לברך  ,יינוחחדש וקנה כלים חדשים מברך שה
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רבי יהודה ,  דברי ר"מ  ,ברךויש לו כיוצא בהן (בירושה) א"צ לבנה בית חדש וקנה כלים חדשים  

גי אלא ביש לו וקנה, אבל קנה וחזר וקנה לכו"ע אין צריך יעד כאן לא קמפל  .אומר צריך לברך

ילו קנה וחזר וקנה דצריך לברך והאי דקמפלגי ביש לו וקנה פומשני דלרבי יהודה ה"ה דא  ,לברך

וקנה א"צ לברך, ולפליגו בקנה וחזר וקנה להודיעך כוחו דר"י    להודיעך כוחו דר"מ דאפילו ביש לו

ד כוחא  לברך,  צריך  ליה  היתראדאפ"ה  מדרבנן   ,עדיף  היא  שהחיינו  ברכת  והרי  הגמ'.  עכת"ד 

  והיא קושיה אלימתא על הצל"ח וסייעתו. ,עדיף  היתראואפ"ה אמרינן בזה כח ד 

והנראה בזה, דהנה בלאו הכי הקשו כל האחרונים (עיין שו"ת יבי"א ח"ו חלק או"ח סימן מ"ב אות 

הא אדרבה הוי    ,להא דאין מברך  היתראה כעמיר גורנה) דהיכי קרי לה כוחא דג' מה שקיבץ בז

י יהודה מתיר לברך ואינו חושש רבכח דאיסורא, דאוסר ר"מ לברך משום ברכה שאינה צריכה, ו

שאינה צריכה. והב"ח והפרי חדש ועוד כתבו דמוכח מהכא דבספק ברכת שהחיינו מותר לברכה  

צריכה  ,לברך שאינה  ברכה  משום  בזה  לכו"ע   ,ואין  וא"כ  הלב,  שמחת  על  היא  שהחיינו  דברכת 

, אבל הגר"מ היתראד  ולכן שפיר הוי ר"מ כוחא  ,לברך   חייבאינה אלא אם  והפלוגתא    ,לברך  רשאי

וץ זה נסתר מדברי הרשב"א בתשובתיו ח"א סימן רמ"ה שכתב דלכו"ע אין לוי זצ"ל העיר שתיר

  ר ולדבריו תגדל הקושיה היכי קרי לה,היא אם מותר לברך או אסובסוגיין  והפלוגתא    ,חייב לברך

" ברכות שם,  . [וגם תירוץ מו"ר הרה"ג ר' יעקב גרנדש שליט"א בספר "שושנת יעקבהיתראכח ד

יכה הוי ר"מ כח דאיסור, מ"מ בגוף המחלקת האם מחויב ברכה הוי דאף דלענין איסור שאינה צר

עכת"ד דהיתר  מחייב   .כח  לא  ר"י  גם  הרשב"א  לשיטת  דהא  הרשב"א  שיטת  ליישב  יועיל  לא 

דגם לר"י אינו מחויב]. וע"כ צ"ל דהרשב"א גריס כגירסת כל   ,וא"כ ר"מ לא הוי כח היתר  ,ברכה

ולפליגו בקנה וחזר וכו'  " דלא גרסו כלל דברי הגמ'    ,הכת"י שהובאו בדקדוקי סופרים ברכות שם

ד  זהו [  ,"עדיף  היתראכוחא  משפט  וליתא  גרסינן"  "הכי  במאגר  גם  יד    בדקתי  הכתבי  בכל  גם 

הקיימים שם הכוללים ארבעה כתבי אשכנזים וכתב יד ביזנטי, וכן ליתא בדפוס ספרדי משנת רנז, 

מש ולמעשה   שכולם  בדפוסים  ורק  אך  מתועד  זה  רמד,נוסח  שונצינו  מדפוס  ובאים   תלשלים 

   .]בהכרח אינה אלא תוספת מאיזה מגיה שחדרה בטעות לפנים הגמראו

דכונת הגמ' להודיעך   ,ל"ק מידי  - מדברי הרשב"א  גם  וכדמוכח    -   ולפי גירסה זו שהיא הנכונה

ה  י הוה נקט פלוגתייהו בקנה וחזר וקנה הו אלא משום דא  ,היתרא לאו משום כוחא ד  ,כוחו דר"מ

צריכה   שאינה  ברכה  לידי  ואתי  דמברך  ר"מ  מודה  וקנה  לו  דביש  דהו"א  חורבא,  מינה  נפיק 

  .באריכות) 14"ברכת השם" ח"ד פ"א סוף הערה "ד הגר"מ לוי ז"ל בספרו תעכ(
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לפי   ,ברכות שםוכן פירש הגאון ר' עמנואל חי ריקי זצ"ל בעל משנת חסידים בספרו אדרת אליהו  

אלא דלישנא דגמ'   .וכתב דלפי"ז נחה שקטה כל הארץ  ,ו"ת יבי"א הנ"לגירסת הדפוס!!! והובא בש

פירש   ,אבל לגירסת הכת"י א"ש וק"ל [וקצת ראייה לגירסה זו דרש"י רק במקום אחד  ,דחוק לפ"ד

ד "כח  של  הענין  ב  ,עדיף"  היתראאת  דף  בביצה  במ  ,ע”ב  והוא  כן  פירש  לא  למה  קום וקשה 

הנ"ל בברכות  שהוא  בש"ס  דולמ  ,הראשון  "כח  שם  גריס  לא  דרש"י  מיושב   , עדיף"  היתראשנ"ת 

ולכן פירש זאת בביצה שהוא במקום הראשון בתלמוד שהוזכר ענין זה, והא דלא פירש רש"י כן 

עב  עירובין  ,ע”ב  בעירובין  לפני  ביצה  שפירש  ג' בספר  ועיין    ,צ"ל  חלק  ופירושיו"  חייו  "רש"י 

, אלא שלפי"ז אפשר שביצה קדם בכורות תענית  סנהדריןרש"י פירש עירובין אחרי שבת  ש  הוכיחש

  וע"ע להלן ד"ה ולפי"ד. ].גם לברכות וטעון בירור

  

גבי חמשה חבורות ששבתו בטרקלין אחד,   ,ע”ב  ועל דבר הקושיה מעירובין עבתירוץ לקושיה ג':  

וקאמר רב נחמן   ,ירוב אחד לכולם וכו'דב"ש אומרים עירוב לכל חבורה וחבורה וב"ה אומרים ע

דב"ה דנ כוחן  להודיעך  במחיצה  דקמפלגי  והאי  במסיפס,  וה"ה  במחיצה  אפילו   ,חלקו  דשרו 

וספיקם לקולא,   ,וקשה דעירובי חצרות דרבנן נינהו  .עדיף עכת"ד הגמ'  היתרא וכוחא ד  ,במחיצה

סו עירובין  ברש"י  שכתב  וז"ל  ע”א  וכמו  שניהם  הש"   :ד"ה  דבין  וספק משום  הוא  ספק  משות 

  עדיף. היתראומוכח דאף בדרבנן אמרינן כח ד .עכ"ל ". מדבריהם הואדבריהם להקל ועירוב 

על פי דברי המוצל מאש (למהר"י   , הנה כבר תירץ קושיה זו בשו"ת מנחת אלעזר ח"א סימן ס"ד

י"ג בתשובה  ז"ל)  לקולא  ,אלפנדרי  דרבנן  ספיקא  אמרינן  להח  ,דלא  תיקון  לו  שיש  מיר במקום 

חמץ  ,ולבדוק בבדיקת  ליהד  ,כגון  יטרח   למה  דרבנן,  איסור  משום  בדבר  להקל  נפשיה  למשכוני 

 . )ת יבי"א ח"ב חלק יו"ד סימן ט' אות ג' עש"ב" וכן פסק בשו(  דעכ"  .ויבדוק ולא יעבור אדרבנן

הוי   אחד  בעירוב  שיערב  דמתירים  דב"ה  כח  דשפיר  וא"כ  בהמשך   היתראכח  שם  [ובמ"ש  עדיף 

ל ע"שדבריו  הב"ח  דברי  ע"פ  מברכות  הקושיה  דבספק   ,יישב  אמר  לא  דהב"ח  דק  לא  במחכ"ת 

 ,דר"י דמחייבו לברך  ,וא"כ הקושיה במקומה עומדת  ,אלא "רשאי" לברך  ,שהחיינו "מחויב" לברך

  הוי כח דאיסורא דעדיף בדרבנן והבן].

  

ב':   לקושיה  נוסף  אלעזרתירוץ  המנחת  מבר  ,ולפי"ד  הקושיה  ליישב  מקום  הנ"ליש  דאף   ,כות 

גריס ודאי  מ"מ אכתי לא יתיישב בזה דברי הצל"ח גופייהו ד  ,ודעת  דיישבנו הקושיה בטוב טעם



  ביצה הרן מסכת נת איר

70 
 

הדפוסים,   כגירסת  בברכות  ס ו בגמ'  בברכות  גופייה  קושית להדיא    ע”א  הצל"ח  את  שם  הקשה 

ואכתי  מספק,  לברך  רשאי  שהחיינו  דבברכת  כתירוצם  ותירץ  והנראה,  בד"ה  שהבאתי  האחרונים 

וכיצד לא   ,וא"כ התם מספק אינו מחויב לברך  ,קלהא ספק ברכות לה  היתראשה דאף דהוי כח דק

זו קושיה  הצל"ח  שם  לברך  ,הקשה  תקנה  ליה  אית  דהתם  מיושב  המנח"א  לפי"ד  דהא   ,אומנם 

  בספק ברכת שהחיינו רשאי לברך, וא"כ בזה ספק דרבנן לחומרא.

ד':   לקושיה  זהתירוץ  ע"פ  ליישב  יש  רי"דאת    ,ועוד  סימן  ח"ב  והמהרש"ם  חמד  השדי    ,קושית 

או"ח סימן קנ"ט סעיף י"א הביא מח' ראשונים אי בעינן ש  ,שהקשו על הצל"ח מדברי מרן הב"י 

או לא בעינן כונה כלל, דלרשב"א בעינן ולשאר ראשונים לא   ,כונת נותן או נוטל לנטילת ידים

הנוטל "היכי קתני' בתוספתא    ,כלל  בעינן, והקשה הב"י לשיטת רוב הראשונים דלא בעינן כונה 

ידיו    מתכון אומר  יוסי  רבי  טהורות,  ידיו  מתכון  אין  והנוטל  מתכון  הנותן  מתכון  אין  והנותן 

לא נתכון לנטילת ידים כלל ידיו טהורות ר"י  "רוב הראשונים ליתני  ", דאי איתא כדעת  טמאות

טמאות נהוי  ו  "ידיו  בלא  אפילו  דמטהרינן  דרבנן  כוחא  כללאשמועינן  דנקט   ,תכונו  הב"י  ותירץ 

לאשמועינן כוחו דר"י דאפילו בהאי גוונא טמא, ובהמשך דבריו כתב דלהרשב"א   ,מהםנתכון אחד  

ד כוחא  דהא  זה  בתירוץ  ליה  ניחא  כרבנן  היתראלא  דהלכה  ועוד  כחן   ,עדיף,  לאשמועינן  ועדיף 

הב"י מרן  עכת"ד  כמותן  דהלכה  וא  .דרבנן  היא,  דרבנן  ידים  מרן והנה נטילת  זה  כתב על  עפ"כ 

ד דכוחא  הצל"ח  היתראהב"י  על  דחולק  ומשמע  ביאור  .עדיף,  כאן  והשדי   עד  המהרש"ם  קושית 

ולענ"ד אדרבה מהתם מוכח דמרן סובר כהצל"ח, דאל"כ מה סברו שאר ראשונים הא כוחא   .חמד

  דהיתרא עדיף, אלא ודאי דסבר הב"י דבדרבנן כח דאיסור עדיף.

ד הרשב"א  בדעת  שכתב  זהומה  בתירוץ  ליה  ניחא  ד   ,לא  כח  דהתם  היתראמשום  משום  היינו   ,

שנית ידיו  ליטול  ליה  אית  הספק  , תקנתא  מבית  לחומרא  ,ויצא  ספיקו  גונא  וכהמנח"א   ,ובכהאי 

וק"ל כוחא ד  .הנ"ל  הך  דאי  כרבנן"  דהלכה  הב"י להוסיף "ועוד  הא דהוצרך  מיושב    היתראובזה 

והברור בהיינו    ,עדיף הידוע  תהכלל  תו  ו  ,למודאכולי  הוצרך  ולהוסיףמאי  כה כרבנן דהל  לצרף 

בעלמא  סניף  דזהו  נראה  כמותן,  דהלכה  דרבנן  כוחן  לאשמועינן  דעדיף  דבריו  [ובגוף    , ודו"ק. 

קאמרינן דניחא לאשמועינן   ע”ב   דאל"כ מה הקשו התוס' בשבועות דף מ ע"ש. ועוד דבברכות נג

ולכן נראה   ,אמר כח דהיתרא דב"ש עדיף ק  ע”ב  כוחא דב"ש אף דאין הלכה כב"ש. וכן בביצה ב 

עדיף דאית ליה תקנתא, ומ"מ לא תמיד יש לו   היתרא דמחד גיסא כח ד  ,ק הכא דהוא שקולדר
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בדרבנן עדיף  דאיסור  כח  אדרבה  וא"כ  אחרים  שהלכה    ,מים  דרבנן  כח  לאשמועינן  עדיף  ולכן 

  כמותן והבן].

  

ד"ה להודיעך, שהקשו   ע”ב  עירובין מהמהתוס'    ,ועל דבר קושית השדי חמדתירוץ לקושיה ה': ה

דליפ דכוחא  נורי  בן  דר"י  כוחו  להודיעך  בכלים  כלים   היתראלגו  בתחומי  מיירי  והתם  עדיף, 

עיין שדי   ,דלכו"ע דרבנן נינהו, הנה הרב שדי חמד לטעמיה הוא דס"ל דתחומי כלים דרבנן נינהו

  . בזהשהאריך  ,חמד כללים מערכת ת' כלל ס' ערך תחומין מד"ה וכתב

שכתב בזה"ל    ,ד"ה ועוד  ע”ב  ברי הרמב"ן בעירובין דף מגאומנם במחכ"ת נעלם מעינו הבדולח ד

הם " תורה  לכלים  אף  לאדם,  דאוריתא  תחומין  לומר  כשתמצא  בהגהת    ".ובודאי  (וע"ש  עכ"ל 

וא"כ י"ל דס"ל להתוס' דתחומי י"ב מיל   ,)וע"ע דברי יחזקאל סימן ז' ענף ב'  ,הגרא"ז מלצר זצ"ל

וא"כ ממילא חשיב דאית להו עיקר מן התורה וכמו ואף בכלים וכשיטת הרמב"ן,    ,ריתא נינהודאו

 , בדבר שיש לו עיקר מן התורה ספיקו לחומראדשכתב הנודע ביהודה (קמא, אבן העזר סימן ב')  

וע"ע שדי חמד כללים מערכת סמך   .עש"בעכ"ד    .וכמ"ש בשער המלך מקואות פ"י ה"ו כלל א'

[אבל אין לומר   ולא קשיא מידי וק"ל.  ,עדיף  היתראממילא שייך לומר בזה כח ד  וא"כ  ,כלל מ"ט

עדיף, דמ"מ מאי   היתראמשום דהפלוגתא הנ"ל שייכא גם בתחומי י"ב מיל, ולהכי שייך ביה כח ד

להכי שפיר אשמועינן כוחא דאיסורא,   ,קשיא לתוס' נימא משום דהשתא נחלקו גבי אלפים אמה

  אמה עיקרן מן התורה ודוק].  וע"כ כנ"ל דאף באלפים

אי אמרינן בזה "הוי ספק דדבריהם    , ת נחלקו בזה שני התירוצים בגמ' שם סוף העמ'ונראה דבאמ

  וספק דדבריהם לקולא" עיי"ש ותוס' הקשו לתירוץ קמא.

  

הקשה מדברי "המגיד משנה" פכ"ז מהלכות שבת    ,ובקובץ הר המלך עמוד קל"ותירוץ לקושיה ו':  

כו  ,ה"ג דדכתב  ע"ש  היתראחא  תחומין  לגבי  גלימת  ול"ק    ,עדיף  בשיפוליה  נקיט  המגיד  דהרב 

מיל  ,הרמב"ם בי"ב  גם  שייכא  דהתם  והפלוגתא  נינהו,  דאוריתא  מיל  י"ב  דתחומי  ושפיר   ,דסבר 

עיקרם מן התורה ספיקם עצמם, כיון דעדיף, ועוד דאפילו באלפים אמה    היתרא שייך לומר כח ד

  לחומרא וכנ"ל. 

לקוש ז':  תירוץ  עך יוהאי דקמפלגי במת להוד"  ע”א  כו  עוד יש להקשות מהא דאמר בבכורותיה 

ואפ"ה השמיע לנו   ,. והתם מיירי בדרבנן (אי גזרינן שמא ישהה) ועקביא הוא המתיר"עקביאדכוחו 
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אוסרים אפילו בשחיטה. ויש ליישב דהתם דדרבנן    דאיסורא  ולא כח  ,היתראתנא דברייתא כוחא ד

עדי דעקביא  אסור,ף  כוחו  שערו  שכל  במת  אפילו  אפילו   אבל  ,דמתיר  אוסרים  שרבנן  במה 

גזרינן שמא ישהה ויכשל בגיזה דדהא טעמא דרבנן דאוסרים הוא משום    ,אין חידוש כ"כ  ,בשחיטה

  ע"ש.  ע”א הרשב"ם בפסחים קב וכיוצ"ב תירץ ,וא"כ מה לי מת מה לי נשחט ,ועבודה

  

נקט ר"ז   שהקשה אמאי  ,ד"ה וחכ"א  ב” ע  "י בשבת קמגמדברי רש  ויש להקשותתירוץ לקושיה ח':  

ורמונים בתותים  אלא  פליגי  דלא  דמסתברא  בתותים באמר  קולא    ,לישנא  רק  דנחלקו  הדיא 

משום דאיכא  "ותירץ רש"י וז"ל    ,וכדמוכח מברייתא דמייתי פלוגתייהו אתותים ורמונים  ,ורמונים

 . עכ"ל   ".יעך כוחו דרבי יהודה נקט להולמימר פליגי בתותים ורמונים וה"ה לשאר פירות ולהוד

פירותו בשאר  פלוגתא  לימא  אדרבה  פירותל  ,תימה  בשאר  אף  דאסרי  דחכמים  כוחא  , אשמועינן 

המח'  דהא   להעמיד  ברייתא  מצי  דלא  ונראה  וענבים.  זיתים  אטו  גזרינן  אי  מדרבנן  איירי  התם 

ושוב לא    ,שינן לפירות דמתני'וכמו דמפר  ,תותים ורמוניםהיינו  פירות  דבשאר פירות דהוי אמינא  

פירי  ןידעינהוי   בשאר  אף  דאסרי  דרבנן  בתותים   ,כוחא  אף  במיירי  לן  ברירא  הוי  לא  ומאידך 

ולכך העדיפה הברייתא לוקמי פלוגתייהו בתותים    ,וא"כ לא הוי ידענא כוחא דרבי יהודה  ,ורמונים

  כוחא דרבי יהודה.לכל הפחות לאשמועינן  ,ורמונים

  

 , ע”א  הקשה מדברי התוס' מו"ק כב  ,כ'  ובשו"ת מהרש"ם ח"ב סימן רי"ד סעיףט':    תירוץ לקושיה

בינייהו איכא  חיצון  כלי  למימר  יכול  דהוה  ד  ,דכתבו  דכח  היתר    היתראאלא  לאשמועינן  עדיף 

ובעניותי לא זכיתי להבין   .והתם איירי בטבילה דרבנן עכת"ד הקדושים  .אפילו בכלי פנימי ע"ש

וא"כ ודאי עדיף  ,שמיענו שום איסוראמר כלי חיצון איכא בינייהו, לא היה מ  דהתם אי הוה  ,דבריו

בפנימי אפילו  שמותר  "כח ד  ,לחדש  התוס'  בעלמא  היתראולשון  לישנא  שיגרת  הוא  וזה   ,עדיף" 

       וע"ע ספר כתר תורה (חורב) אות תת"ד.   , ברור למבין

י':   לקושיה  קבתירוץ  פסחים  רשב"ם  מדברי  קשה  דש  ע”א  ומ"מ  "כח  לגבי    היתראכתב  עדיף" 

אלא דכבר כתב שם המהרש"א דגבי ברכות הנהנין יהיה אסור  ם לקולא כידוע ע"ש.ברכות שספיק

שמתירים איסור דאורייתא   ,היתראדשפיר הוי כח    ,וא"כ חכמים שמתירין לו לאכול  ,לאכול מספק

  של אכילה בלא ברכה
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צ"ע שם  רשב"ם  דברי  מ"מ  ,[ואגב  הב  דהא  דמצריך  שאינה מאן  ברכה  איסור  מתיר  הוא  רכה 

וא"כ אדרבה רבי יהודה דהתם כוחו עדיף ומאי הוקשה לרשב"ם,    ,דהרי מספק אסור לברך  ,צריכה

המהרש"ל ע"ז  תמה  נימא   .וכבר  אי  דאף  דבריו  להבין  זכיתי  לא  ע"ש  המהרש"א  שם  ומש"כ 

לאכול אסור  ברכה    ,דמספק  האיסור  מתיר  אכתי  מלאכול,  אוסר  חשיב  ר"י  צריכה וא"כ  שאינה 

וא"כ מהאי  האי  אולמיה  ו  ומאי  לרשב"ם  הוקשה  שכיומה  י"ל  אם מחויב אולי  השאלה  שיסוד  ון 

כאן רבנן לכח האיסור בשורש   . ולכן נחשביםרויב ממילא אסוה או לא, ורק היכא שאין מחבברכ

  . ]הענין ודוק

  סיכום: 
נשמע: הכל  דבר  כללא  סוף  ד"  האי  בדאורי   "עדיף  היתראכח  רק  דספק יאמרינן  משום  תא 

לחומרא השם,   ,דאורייתא  והחפץ  הצל"ח,  וכשיטת  עדיף  דאיסורא  כח  אדרבה  בדרבנן  אבל 

הב"י ומרן  האור  ,ומהרש"א,  בקודש,  התוספות  ולמעלה  ובעלי  ד  .זרוע,  מכמה  מוכח  וכתין וכן 

אומנם בדבר שיש לו   .בתלמוד, ומה שהקשו האחרונים על שיטה זו ישבנו דבור דבור על אופנו

דמספק יעשה עירוב   אפילו בדרבנן,  עדיף   היתראבהא אמרינן כח ד   ,תיקון כגון עירוב ונטילת ידים

נן כח המצות דמספק לא יברך אמרי  תובברכקנה.  לו תכיון שיש    ,או יטול ידיו ולא יעבור אדרבנן

מאן דמתיר לאכול בלא ברכה   ,  בברכות הנהנין דמספק אסור לאכול, אבל  המצריך ברכה עדיף

  . כוחו עדיף

 הרב אברהם יחיאל הלר הכהן הרב תגובה מ 
  

  הריני לכתוב כמה הערות על דבריו הנפלאים בכללא דכוחא דהיתרא,
ואע"ג דכוחא דהיתרא   - מה שהביא מדברי האו"ז ראיה לצל"ח, הנה אם היה כותב האו"ז בזה"ל  

עדיפאעדיפא, לא אמרינן הכי אלא בדאו' אבל   דאיסורא  כוחא  היתה זו ראיה   -   בדרבנן אדרבה 
איכא למידק איפכא,    - לאשמועינן  ניחא ליהדרבנן  באיסור  –אלימתא לצל"ח, אבל ל' האו"ז שכתב  

ע מדבריו שלא בא לומר כלל לכל התורה אלא סברא פרטית כאן דהיה כאן איזה טעם שהרי משמ
ראיה  שום  אין  וא"כ  דוכתא,  לכל  כלל  זה  אין  אבל  לנו  להשמיע  דרבנן  איסור  לנקוט  לריב"ל 

  מהאו"ז וכמעט ראיה להיפך. 
אדם   לקנוסגם מה שכתב להוכיח מהגמ' ביבמות דף קיח: אינו שייך לנידו"ד, דהתם איירי לגבי  

שעבר איסור, ולגבי קנס על מי שעובר איסור בודאי דבר פשוט הוא שהעובר על איסור דאו' ראוי  
קשור  לא  וזה  יותר.  קל  איסור  שהוא  דרבנן  איסור  שעבר  מי  על  מלקנוס  יותר  עליו  להחמיר 

מחלוקת   כשיש  שנוגע  דהיתרא  דכוחא  הוא    בהלכהלכללא  והנידון  בהם  שנחלקו  מקרים  ב'  ויש 
או דגם באיזה  לומר  יש  האם  האחרונים  פלפלו  שבזה  ההלכתית,  המחלוקת  את  להשמיע  פן 

ובהלכותיו יש לומר שכוחא דהיתרא עדיף   דיני האיסורבאיסורים דרבנן כשאין לנו ידיעה ברורה ב
  להשמיענו. אבל אין להביא ראיה לנידון זה מדיני קנסות, ופשוט.
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לג שאמרו  בש"ס  מקומות  כמה  ליישב  כדי  מעכ"ת  לחדש והנה  נזקק  דהיתרא  כוחא  דרבנן  בי 
חידש  וכן  לחומרא,  ספיקו  אמרינן  שבמוקצה  כגון  לקולא,  דרבנן  ספק  בדין  הלכתיים  חידושים 
[בתירוץ לקושיא ג'] שלא אמרינן סד"ר לקולא כשיכול לתקן ע"י בדיקת חמץ או הנחת ע"ח, והוא  

, ואם דבר טירחאב שהוא  חומרא גדולה מאוד בדינא דספק דרבנן שהרי על בדיקת חמץ כתב המ"
על דבר כזה שהוא לא עשייה קלה אלא טירחא לבדוק ביתו מחמץ אמרינן דלא מקילים בדרבנן  
באופנים  להחמיר  הסוברים באמת  פוסקים  ואף שהביא  סד"ר לקולא,  הרבה דינים של  נפלו  א"כ 

שרק   אלו, אבל כמדומה שהמ"ב בכמה דוכתי שהביא דין של ספק דרבנן לקולא לא חילק לומר
  ספק כזה שיש טירחא גדולה לתקנו מקילינן, וצע"ג.  

אבל באמת נראה המחוור בסוגיא זו היא כעין מה שכתב בתירוץ לקושיא ז' והוא דבאמת אין בזה 
כלל קבוע, אלא שהדבר נמסר לשיקול הדעת של החכמים מה יותר נצרך לאשמועינן, דלפעמים 

ני המחלוקת וממילא לא היה כ"כ חידוש בעיני הסברא הקרובה יותר היא סברת המחמיר בב' אופ
המקרים,  בין  מחלק  הייתי  לא  המחמיר  הצד  הבנת  שלפי  משום  האיסור  את  להשמיע  החכמים 
והסברא המחודשת יותר היא סברת המתיר שאולי הייתי טועה לומר שמיקל הוא רק באופן הקל 

אחד ולכן הוצרך התנא   יותר דאף שהוא דרבנן מ"מ מסברא היה מקום לטעות שמיקל רק באופן
להשמיענו כוחא דהיתרא, והכי מסתברא שבאמת אין כלל קבוע בכל מקום לומר שבדרבנן כוחא  

. ולפי"ז לפעמים הסברא המחודשת יותר היא צד המתיר ולפעמים צד האוסרדאיסורא עדיף אלא  
  אין צריך לחדש חידושי דינים בהלכות ספק דרבנן לקולא, ודו"ק. 

  

     

  

  ת הנ"ל לתגוב תיתגוב
'כח דהיתרא עדיף בדרבנן', נדפס מאמרי    כח)- יט"פ עמ'  חשון תש(גליון ד  קובץ מנורה בדרום  ב

עדיף' דהיתרא  'כח  הכלל  שייך  נמי  בדרבנן  אי  האחרונים,  רבותינו  פלוגתת  דילמא   ,בנידון  או 
וא"כ מותר  הוא  דמספק  משום  עדיף'  דאיסורא  'כח  בדרבנן  האיסור  אדרבה  הוא  ורק   ,החידוש 

  בדאורייתא שמספק הוא אסור אז ההיתר הוא חידוש.
במאמר שם הבאתי הוכחות לשיטה שבדרבנן אומרים כח דאיסורא עדיף, מכמה מקומות בספרי 

ובפרט   שונים  באופנים  אחרונים  כמה  קושיות  ויישבנו  סוגיות,  ומכמה  הקושיה   בעניןהראשונים 
הקדמונים שם כל  ולפי נוסח    ,ו שם שיש טעות סופר בבבלי הנדפסהראנ  ,העיקרית מברכות ס ע"א

  קושיה מעיקרא ליתא.
אברהם יחיאל הלר , נדפסה תגובה נפלאה של הרב  )קנט  –כסלו תש"פ, עמ' קנח  (והנה בגליון ה  

הוא    הכהן ולעונג  ולכבוד  לו,  חן  חן  ותשואות  תורה  של  כדרכה  בדברינו  פלפל  ושם  שליט"א, 
  בית המדרש להגדיל תורה ויאדיר.שהדברים נידונים ב

  לענות ולהשיב על השגותיו, וזה אחלי:  מטרדותיי, נפניתי ועתה 
  מה שכתב הרב הלר: 

בזה"ל   האו"ז  כותב  היה  אם  הנה  לצל"ח,  ראיה  האו"ז  מדברי  שהביא  דכ  - מה   חואע"ג 
אבל   בדאו'  אלא  הכי  אמרינן  לא  עדיפא,  כדהיתרא  אדרבה  עדיפא  חבדרבנן   -   דאיסורא 

שכתב  היתה   האו"ז  ל'  אבל  לצל"ח,  אלימתא  ראיה  ליה דרבנן  ב איסור  –זו   ניחא 
איכא למידק איפכא, שהרי משמע מדבריו שלא בא לומר כלל לכל התורה    - לאשמועינן

אלא סברא פרטית כאן דהיה כאן איזה טעם לריב"ל לנקוט איסור דרבנן להשמיע לנו אבל 
  "ז וכמעט ראיה להיפך.אין זה כלל לכל דוכתא, וא"כ אין שום ראיה מהאו
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דבריו על  שאשיב  (כ   ,וקודם  המשיג  הרב  כוונת  לבאר  פה)   פיהנני  בעל  כוונתו  לי  שביאר   .מה 
ולכן ודאי   "איסור בדרבנן ניחא ליה לאשמועינןואע"ג דכח דהיתרא עדיף,  הנה לשון האו"ז הוא " ד

אם ד,  סור דרבנןבלי כל קשר לכך שמדובר באיסברא פרטית לסוגיא זו  ל  אין לפרש שכוונתו רק
נמצא שהאו"ז שאל מה אם הכלל של כח   שאם נאמר כןכן התיבה "בדרבנן" מיותרת לגמרי. ועוד  

דהתירא עדיף ולא ענה האו"ז תשובה ברורה ורק כתב שכאן ניחא ליה לאשמועינן איסורא, ולא 
לחלק   שהאו"ז באמסכים ומודה    ולכן גם הרב הלר  .ביאר למה כאן ניחא ליה לאשמועינן איסורא

 למדתי מזה כלל כללי שבדרבנן לעולם כח אלא שאנוכי  ולתרץ מטעם שכאן הוא איסור דרבנן,  
אין ראיה מהאו"ז, כי יתכן שבדרבנן אין שלכלל זה  הרב הלר    ועל זה חלוק עימי  ,עדיף  אאיסורד

וכמו שגם כתב הרב   .כלל מוחלט ותלוי לפי הענין לפעמים כח האיסור עדיף ולפעמים כח ההיתר
  ר בסוף תגובתו:הל

אבל באמת נראה המחוור בסוגיא זו היא כעין מה שכתב בתירוץ לקושיא ז' והוא דבאמת 
נצרך  יותר  מה  החכמים  של  הדעת  לשיקול  נמסר  שהדבר  אלא  קבוע,  כלל  בזה  אין 
המחלוקת  אופני  בב'  המחמיר  סברת  היא  יותר  הקרובה  הסברא  דלפעמים  לאשמועינן, 

יני החכמים להשמיע את האיסור משום שלפי הבנת הצד וממילא לא היה כ"כ חידוש בע
המחמיר לא הייתי מחלק בין המקרים, והסברא המחודשת יותר היא סברת המתיר שאולי 
היה   מסברא  מ"מ  שהוא דרבנן  יותר דאף  הקל  באופן  הוא רק  שמיקל  טועה לומר  הייתי 

דה כוחא  להשמיענו  התנא  הוצרך  ולכן  אחד  באופן  רק  שמיקל  לטעות  והכי  מקום  יתרא, 
אלא  עדיף  דאיסורא  כוחא  שבדרבנן  לומר  מקום  בכל  קבוע  כלל  אין  שבאמת  מסתברא 

האוסר צד  ולפעמים  המתיר  צד  היא  יותר  המחודשת  הסברא  צריך לפעמים  אין  ולפי"ז   .
  לחדש חידושי דינים בהלכות ספק דרבנן לקולא, ודו"ק. 

ן זה, ישנם רק ב' צדדים בלבד: א' אען ואומר שבכל האחרונים שעסקו בבירור עני  ,ועל טענה זו 
שבדרבנן גם שייך הכלל של כח דהתירא עדיף כמו בדאורייתא. ב שבדרבנן לעולם כח דאיסורא 

  עדיף כי איסור בדרבנן שווה בסברתו ודרגתו להיתר בדאורייתא.
מוחלט כלל  שהוא  דפליג  מאן  לית  בדאורייתא  עדיף  דהתירא  כח  סוגיות    ,ולגבי  בכמה  ולכן 

, וספרי רבותינו הראשונים והאחרונים מלאים שאלות על סוגיות "והא כח דהתירא עדיף"מקשינן  
פרטיות למה לא אומרים בהם כח דהתירא, ולא עלה על דעתם לומר שאין זה כלל ברזל. ואם כן  
גם בדרבנן קשה לחדש שלא יהיה בזה כלל ברור אלא יש רק שני הצדדים הנ"ל, וכן מוכח מכל  

  בזה. משא ומתן האחרונים
שמעלה   הראשון  הוא  הלר  שלישיתוהרב  כח   אפשרות  שתמיד  מוחלט  כלל  יש  בדאורייתא  שרק 

  ההיתר עדיף, אבל בדרבנן אין כלל מוחלט ולפעמים כח ההיתר עדיף ולפעמים כח האיסור עדיף. 
ודאורי שדרבנן  הסבורים  אחרונים  אותם  סתירה גמורה לדעת  הם  האו"ז  דברי  כן  תא שויים יואם 

של כח דהתירא עדיף, ועל זה מפורש באו"ז שיש חילוק בין דרבנן ש הכלל המוחלט  בשניהם י שו
דברי האו"ז מתאימים כיון שלדאורייתא. ואה"נ שמהאו"ז אין ראיה גם לשיטה השניה באחרונים,  

גם לשיטה המחודשת שהעלה הרב הלר, אבל עכ"פ מתוך כל הדעות שיש בספרי האחרונים הדעה  
  שיטה שבדרבנן לעולם כח האיסור עדיף. היחידה שמתאימה לאו"ז היא ה

   ולענין מה שהעיר:
נזקק   דהיתרא  כוחא  דרבנן  לגבי  שאמרו  בש"ס  מקומות  כמה  ליישב  כדי  מעכ"ת  והנה 
לחדש חידושים הלכתיים בדין ספק דרבנן לקולא, כגון שבמוקצה אמרינן ספיקו לחומרא, 

שלא אמרינן סד"ר לקולא כשיכול לתקן ע"י בדיקת חמץ או וכן חידש [בתירוץ לקושיא ג']  
הנחת ע"ח, והוא חומרא גדולה מאוד בדינא דספק דרבנן שהרי על בדיקת חמץ כתב המ"ב  

, ואם על דבר כזה שהוא לא עשייה קלה אלא טירחא לבדוק ביתו מחמץ דבר טירחאשהוא  
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קולא, ואף שהביא פוסקים אמרינן דלא מקילים בדרבנן א"כ נפלו הרבה דינים של סד"ר ל
הסוברים באמת להחמיר באופנים אלו, אבל כמדומה שהמ"ב בכמה דוכתי שהביא דין של  
מקילינן,  לתקנו  גדולה  טירחא  שיש  כזה  ספק  שרק  לומר  חילק  לא  לקולא  דרבנן  ספק 

    וצע"ג. 
יבי"א   ת"שולהנה עיקר היסוד שבאופן שניתן בקל לתקן אף בדרבנן יש להחמיר, כבר ציינתי בזה  

   , ואעתיק לשונו לתועלת הלומדים:ח"ב חלק יו"ד סימן ט' אות ג'
לפמ"ש הגר"ח פלאג'י ברוח חיים (סי' קכב סק"א), שאם נתערב כלי שלא הוטבל בכלים "

וקי"ל  כולם.  להטבילן  כלל  פסידא  ליכא  דהכא  בטיל,  בתרי  דחד  אמרינן  לא  שהוטבלו, 
ר. ע"כ. וכן פסק בשו"ת תשורת שי ח"ב דדבר שיש לו מתירים לא בטיל ברובא. וזה ברו

(סי' קד). ע"ש. וא"כ י"ל דה"נ הואיל ומספקא לן אי משכנתא בעיא טבילה, אזלינן בהא 
דשיל"מ   שכל  (ד)  בביצה  וכדקי"ל  מתירין=,  לו  שיש  =דבר  דשיל"מ  והוי  הואיל  לחומרא, 

"ב). ע"ש. ואף אפילו בדרבנן לא בטיל, ואזלינן בספיקא לחומרא. וכ"פ באו"ח (סי' תקיג ס
אזלינן  דרבנן  באיסור  דדינא  דבספקא  כתב,  ואף,  ד"ה  סה)  (סי'  רעק"א  שבשו"ת  פי  על 
(ברכות ב).   (מז:). ע"כ. וכ"כ עוד בחי' רעק"א  לקולא אף בדשיל"מ. ושכ"מ בהר"ן נדרים 
חסד   תורת  בשו"ת  אולם  ע"ש.  יש.  אמנם  ד"ה  יא)  (סי'  מילואים  אבני  בשו"ת  וכ"כ  ע"ש. 

"ח סי' לח אות ג) דחה ד' הגרע"א, והביא ראיה מפרש"י (עירובין לט:) דאף מלובלין (חאו
בספקא דדינא דרבנן בדשיל"מ אזלינן לחומרא. ושכ"מ עוד בפרש"י (סוכה כו סע"א). ע"ש.  
קד).   (ס"ס  הרב"ז  בשו"ת  וכ"כ  לו.  פשוט  שכן  כב)  (ר"ס  הכהן  אברהם  אהל  בשו"ת  וע"ע 

בנה מיא  הא  (לז:)  ובע"ז  מהנ"ל.  כלים, ול"ז  טבילת  גבי  י"ל  וה"נ  ע"ש.  טבילו.  זילו  רא 
    .. עכ"ל יבי"א"דאזלינן בספיקא דידהו לחומרא

ש היסוד  בעיקר  מודו  הפוסקים  ככל  שרוב  לי  נראה  ריהטא  יש בולפום  בקל  לתקן  שניתן  מקום 
נחלקו   ורק  בדרבנן,  אף  בקלעל  להחמיר  תיקון  חשיב  האם  מסוימים  ומקרים  חמץ ,  בדיקת  כגון 

המוצל מאש (למהר"י אלפנדרי ואילו    , וכמו שהביא הרב המשיג,קט שהוא דבר טירחאשהמ"ב נו
י"ג בתשובה  מר   ז"ל)  אלא  במציאות  מחלוקת  כאן  אין  (ומסתמא  קל  דבר  שהוא  נוקט  שהבאתי 

). ועל כל פנים נידון על דירה של כמה חדריםומר מדבר    אחד בלבד  חדר  ה שיש בהמדבר בדיר
אם צריך לעשות עירוב חצירות לכל ה   חמש חבורות בבית אחדעל    הוא דידן בתשובה לשאלה ג'  

ונראה שבזה יודו רוב   ,וזה ודאי דבר קל לעשות עוד כמה עירובי חצירות  ,אחד בנפרד או ביחד
הצל"ח שבמוקצה ספיקו  לקושיה א' את תירוץ  תירוץ  בהפוסקים שיש להחמיר. וגם מה שהבאתי  
  צים שהבאתי מן המפרשים, ואם כן הרבה רווח לפנינו. לחומרא הוא רק תירוץ אחד מתוך ג' תירו

  ומה שהעיר הרב הלר:
 לקנוס גם מה שכתב להוכיח מהגמ' ביבמות דף קיח: אינו שייך לנידו"ד, דהתם איירי לגבי  

על  שהעובר  הוא  פשוט  דבר  בודאי  איסור  שעובר  מי  על  קנס  ולגבי  איסור,  שעבר  אדם 
נוס על מי שעבר איסור דרבנן שהוא איסור קל איסור דאו' ראוי להחמיר עליו יותר מלק

ויש ב' מקרים   בהלכהיותר. וזה לא קשור לכללא דכוחא דהיתרא שנוגע כשיש מחלוקת  
פלפלו  שבזה  ההלכתית,  המחלוקת  את  להשמיע  אופן  באיזה  הוא  והנידון  בהם  שנחלקו 

ב ברורה  ידיעה  לנו  כשאין  דרבנן  באיסורים  דגם  לומר  יש  האם  ה האחרונים   איסורדיני 
זה   לנידון  ראיה  להביא  אין  אבל  להשמיענו.  עדיף  דהיתרא  שכוחא  לומר  יש  ובהלכותיו 

  מדיני קנסות, ופשוט. 
אלא  ההיתר  לכח  דוקא  אינם  עדיף  דהיתרא  כח  שכללי  סוגיא  מהך  חזינן  ומ"מ  הם,  טעם  דברי 
הצל"ח  סברת  לעיקר  ראיה  וזה  עדיף,  האיסור  כח  אדרבה  לפעמים  ולכן  הסברא  בתר   אזלינן 

  וסיעתו שבדרבנן צריך להיות כח האיסור עדיף. 
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דבר: היא    סוף  עדיף  האיסור  כח  לעולם  שבדרבנן  וסיעתו  הצל"ח  ביותר, הדעה  שיטת  המחוורת 
ואילו שיטת כמה אחרונים שגם בדרבנן כח ההיתר עדיף, נסתרת מדברי האו"ז ומשאר דוכתי, וכל  

וסופרים. וגם הרב המשיג לא מצא   הקושיות על שיטת הצל"ח תורצו היטב במאמרי מפי ספרים 
שום קושיה על שיטה זו, רק שטען שחלק מן התירוצים תלוים בחידושי דינים שאינם מוסכמים, 

מחודשת שבדרבנן אין כלל ברור, ועל פי המצאה זו דחה חלק   שיטה שלישיתולכן ביקש לחדש  
רונים, וגם באמת זה אך אין לו חבר בזה בכל האח  .מהראיות וגם מסתדר עם רוב ככל הסוגיות

מחודש שבדאוריתא יהיה כלל ברור ולא בדרבנן, ואין ראוי לחדש כן בלא הכרח ברור, וכאמור 
אין שום הכרח לזה, ובאמת שיטת הצל"ח מיושבת מכל הקושיות בכמה אופנים, גם בלי לחדש 

  חידושי דינים שאינם מוסכמים.
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