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  לכבוד הרה"ג רונן דורון מחבר קונטרס כוונת השם 'אלוקינו' בברכות ובק"ש. 

  אחדשה"ט 

וראינו בארעברנו על   יום  יהחוברת  כל  מזכירים כמאה פעמים  'אלוקינו' שאנו  וכן את השם  'אלוקים'  כות את ביאור השם 

שם   בין  לחלק  שכתב  הדברים  שעיקר  שמו,  יתברך  הבורא  של  'השמות'  באמירת  הכוונה  חשיבות  ואת  ובברכות,  בתפילה 

'אלקי', ששם הפרוש שהקב"ה מתייחס אלי    תקיף בעל היכולת בעל הכוחות כולם, לבין  –'אלוקים' שביאר הטוש"ע   אמירת 

  בפרטות, 'ואלקינו' שביאורו התייחסות הבורא לעמו ישראל, והדברים נכונים מאוד, ויש להאריך בעומק הדברים, ואכמ"ל.

  ואני מברכו את כת"ר שירבה פעלים לתורה ולתפילה לזכות את כלל ישראל בעוד עניינים הצריכים חיזוק. 

  בברכת התורה 

  רהם יצחק הכהן רובין אב

  גם אני מצטרף

  שלמה גוטפריד
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  בברכות ובק"ש נת השם 'אלוהינו' כוו

  עיקרי הדברים 
אין לומר ששני    ◆לא התייחסו לשם 'אלוהינו'  היכולת וכו', אך    שיש לכוון בשם 'אלוהים' תקיף בעל ר והשו"ע פסקו  הטו

הן מסברה   נסתר  זה  שווים במשמעותם, שדבר  דין, השמות  מדת  על  מורה  'אלהים'  בהדיא ששם  חז"ל שביארו  מדברי  והן 
'אלהינו' הוא פטרוננו, שהוא ההפך מדין  ולכן אינו נקרא    קב"ה עוד אמרו חז"ל שאין ה  ◆  ואילו שם  מייחד שמו על העמים 

'   ◆  'אלוהינו' אלהי העמים, אלא מייחד שמו רק על ישראל, ולכן נקרא   ים בעם או על יחיד   ישראל  על עם   'יחוד שמוהמושג 
וזה נקרא    ה' נתן לכל אומה שר ומושל עליה להנהיג את גורלה,  ◆  והשגחה נבדלת  תקשר ושייכות מיוחד שמעותו  מ   ישראל 

כמ"ש "ה' בדד ינחנו ואין  ,  מלבדו  שום כח אחר ע"י  נבחר להיות מונהג על ידי ה' בעצמו, ולא  עם ישראל    אך   ת,השגחה כללי 
א משגיח בהשגחה  וה שם 'אלהינו'  עיקר הגדרתו של  שהראשונים פירשו    כל  ◆ השגחה פרטית    מה שקרוי  זהעמו אל נכר", ו
אף אחד מהראשונים לא    ◆  סגולה אשר בחר בהם לחלקוכעם    ראלבטא את היחס היחודי של הקב"ה לעם יש פרטית, ובא ל

שם אלוהים שבא עם לגבי  ששם 'אל' הוא בעל כח ויכולת, אך  העתיק לשון הטור    "טהמבי  ◆הזכיר ששם זה מבטא כח ויכולת  
ההשגחה שמשגיח על מי שהוא אלוה    נגזר משם 'אל' ולא מורה על כח ויכולת כלל, אלא עלאינו  כתב ש,  ' אלוהינו'כינוי, כגון  

"   ◆   עליהם  טמאו  תהא אם    ,אלהיכם  'הם אני הב ולא תטמאו  שם 'אלוהינו' מבטח יחס שאינו קבוע אלא מותנה, כמ"ש חז"ל 
", והוא תלוי במעשינו ובבחירתנו, ולכן לא יתכן לומר ששם זה משמעותו כח ויכולת, כי זו תכונה קבועה ואינה  איני אלהיכם 
"; "והיה  אתם תהיו לי לעם ואני אהיה לכם לאלהים" וכן מוכח מפסוקים רבים שנא' עניין זה בלשון עתיד, כגון    ◆  מותנית כלל

, "הים ולזרעך אחריך ללהיות לך לא "היה על עניין ההשגחה, כמ"ש  עיקר הברית שכרת ה' עם אברהם אבינו    ◆  ה' לי לאלוהים" 
    דברה הראשונה "אני ה' אלוהיך". ה  הוא הברית שכרת עימנו הקב"ה בהר סיני, שעיקרה יסוד גם   וכל' לפטרון ומשגיח, וזה

  פרק א'
  ידיעת שמות ה'  חשיבות

צ"שוח(נאמר במדרש   כב)   ,א"ט  בפסק"ר  מובא  יודעים להתפלל    וכן  נענים, מפני שאינם  ואינם  בשם. אבל    סוד)   ג:י"( "מפני מה ישראל מתפללים 

ומבואר  ".  , באותה שעה הם מתפללים ונענים, שנאמר: יקראני ואענהו שמי  עמילכן ידע    : שנאמר  מודיעם שמו,לעתיד לבוא הקב"ה  

והזמן שבו יהיה ניתן לזכות לכך    . ומכוין בו כראוי בתפילה   במידה שהאדם יודע את שם ה'שהאופן לזכות לקבלת התפילה תלוי  

לבוא  א הו   בשלמות ופרוש  ידיעת    ,כלומר .  לעתיד  הכוונה בתפילה, אלא  שמות השם  משמעות  לצורך  היא מפתח  חשובה לא רק 

, שהרי לכאורה כל אחד יודע לומר את הברכות והתפילות בשם.  מהו גדר הידיעה של שמות השםוצריך להבין    . לקבלת התפילה

  .1דוקא  קבלת התפלה תלויה בידיעה זומדוע  ועוד יש להבין

  כתב: זה של הזכרת שמות השם והתייחס לעניין דרך ה' ספר  וב 

בכל מקום אשר אזכיר את שמי,   ,להם ממנו הארה והשפעה, כעניין שנאמרברואיו את שמו, ימשך  שהנה גזר וחקק שבהזכיר  "

    . "אבוא אליך וברכתיך. שאזכיר הכוונה תזכירו

אך מלשון המדרש משמע שאין מספיק רק    .2כלומר עצם הזכרת שם השם גורמת לעת רצון מיוחדת ומושכת השפעה מלמעלה 

  להזכיר את שם השם אלא יש צורך גם לדעת את המשמעות שלו ואף לכוון בו. 

 

הכוונה היא שכל התפלות  :  מובא בשם המגיד ממזריטשואמנם יש המבארים שאין הכוונה לידיעת סוד משמעות שמו ית', אלא שתכלית התפילה תהיה למען שמו ית'. וכך    .1
כשאדם בצער שכינה מה אומרת קלני מראשי   :)וטגיגה  ח(כמ"ש בגמרא    ,נוגע הדבר לו כביכול  כוא"  ",בכל צרתם לו צר"  ט)יה סג  שע י(כדכתיב    ,שאנו מתפללים צריך להיות לצורך גבוה

  ,כי מי יקטרג על דבר שנוגע לו כביכול  ,אז על תפילה זו אין שום מקטרג  , אם התפילה הוא לצורך גבוה ולא להנאת עצמו רק משום שהשכינה בצער   ,וכשאדם מתפלל  ,קלני מזרועי
היינו שאינם מתפללים לצורך השם שהצער נוגע להשם רק לצורך    ,ים ואינם נענים מפני שאינם מתפללים בשםוזה הפירוש מפני מה ישראל מתפלל  .ואז בודאי נענית תפילתו 

זכור  הנאתם ואם היו מתפללים לצורך השם בודאי היו נענים  פר'  ישראל  הושע"ר תשל"ז(גנזי  חיים  שפע  . אך מלשון המדרש שלעת"ל הקב"ה מודיעם את שמו, משמע שהוא חסרון בידיעה  ); 
 קא, ולא בכוונה הרצויה. דו

משם תהיה   ,ודע והבן כי כפי הבקשה והמקום אשר הבקשה נאצלתהאריך לבאר שלכל עניין ובקשה קשור שם מיוחד, ודוקא אותו צריך להזכיר, וז"ל:  (ריש פר' וישלח)ברקנאטי ו .2
ושלא תהא   ,בשם הראוי לאותו ענין  ,ל והוא הנכון"ופירש החכם רבי עזרא ז  .מפני מה אין ישראל נענין לפי שאינן יודעין להתפלל בשם  לכמו שאמרו רבותינו ז"  ,כוונת המתפלל

יש על שאלת    , רותיש על הפגעים והצ  ,יש ממונה על הדמעה  ,יש ממונה על הסליחה והתפלה והרחמים  .והבן זה מאד כי יש בכל ענין שם שמורה עליו  .המחשבה זזה מייחוד הכל
  . סכלותו ומיעוט השגתו   ?מי גרם לו שלא יפיק רצונו   ,ואם אין אדם יודע לכוין בתפלתו באותו השם הממונה על מה שצריך לו  .יש על החסד  ,יש על הגבורה  ,יש על המזונות  ,בנים
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  כיצד מועילה ידיעת שם ה' לקבלת התפילה, וז"ל:  ארהאריך לב  (חלק ג' פרק ב') לר' יוסף ג'יקטליה הבספר שערי אוראכן  ו

וכשיתבונן באלו    לכל צד ועניין בעולם,   ,דבר ודבר שאדם צריך  בדמיון מפתח לכל   שכל אחד מהשמות הוא שצריך לדעת  "

והיה  מי שאמר  גדולת  וידע  יכיר  השמות,  מאלו  ושם  שם  כל  כוונת  וכשידע  בהם,  תלוי  והמצוות  התורה  כל  ימצא  השמות 

ותהיה תפילתו    העולם, ויפחד וירא מלפניו, וישתוקק ויכסוף ויתאוה להדבק בו מתוך ידיעת שמותיו ית', ואז יהיה קרוב לה'

  ."מקובלת. ועל זה יאמר אשגבהו כי ידע שמי יקראני ואענהו

לקיים בשלמות את    על ידי זה יגיע אמין בו וביכולתו לעזור לו, ו מ כיר בוראו ו מהשם האדם  שמות  ידיעת משמעות  על ידי  כלומר,  

  המצוות התלויות בלב, כגון מצות יראת השם ואהבתו, ומצוות הדבקות בשם, ומתוך זה תהיה תפילתו מקובלת.  

ואמנם כל שם מבטא משמעות מיוחדת, או גילוי הנהגה מסוים, אך יש לדעת כי השמות הויה ואלוהים הם שורש ויסוד של כל  

רבינו  כל גילויי ההנהגה הנמצאים בשמות האחרים, כמבואר בשערי אורה, וכמ"ש   שאר השמות, היות והם כוללים בתוכם את  

  וז"ל:   ) אדרת אליהו דברים פ"א פס"ו(הגאון זצ"ל 

כי הקב"ה הוא נסתר מצד עצמותו   ,שני שמות אלו שהם כלל כל התורה כולה וכל השמות  -   בר אלינו בחורביאלהינו ד  'ה

  . (עיי"ש)וגו'  ונגלה מצד מעשיו

  'פרק ב 
  שו"עהטור ו דעת הל 'יםהאלו'שם  פירוש

השם,  כוונת  בעניין  והנה   הטורשמות  ה')   כתב  המלות בברכותיו כוון"י  :(ס'  מפיו  פירוש  יכוהזכירו  וב,  שמוציא  פירוש  יהשם  ן 

  . שהוא היה והוה ויהיה   , א לשון הויה " ויכוין עוד פירוש כתיבתו ביו"ד ה   , באל"ף דל"ת לשון אדנות שהוא אדון הכל  קריאתו 

לשון כח וחוזק הוא, כמו ואת אילי    'אל'אשר לו היכולת בעליונים ובתחתונים, כי    ,ן שהוא תקיף אמיץייכו 'ים קואל 'ובהזכירו  

  . 3" )יז, יג '(יח הארץ לקח

השו"ע,   בביאורו כי   הגר"א  הוא    כתב  'הויה'  לשם  הטור  דברי  בבדברי  מקור  יונה  היראה רבינו  שמע    ספר  פסוק  בפירוש 

ואחד משלשה שמות האמורי "   : וז"ל ספר היראה   ישראל,  יאריך עד שיחשוב הי   ם ובכל אחד  ויהי   ה בפסוק ראשון    , וכו'  ה הוה 

מנם בספר היראה מתייחס אך ורק לכוונה  או. ע"כ ",ו'וכ המיוחד יחשוב בו פירוש קריאתו שהוא אדון כל  ם בהזכירו ש  ם ובכל פע

בברכות, אך   לכוונה  מתייחס  הטור  ואילו  המנהיג  בק"ש,  פה)בספר  עמ'  תפילה  זובהדיא    כתב  (דיני  כוונה  לכוון  ולא    שצריך  בברכות 

את ה'    שהמברך נימים  ומצאתי בספרים הפ "   : שם  וז"ל  ויתכן מאד שהוא מקור דברי הטור,   ,שגם שם יש לכוון]  וודאי[אף שהתייחס למצוות ק"ש  

בספר  מצאנו  עכ"ל. ומ"מ לא    ".ה' מלך, ה' מלך, ה' ימלוך לעולם ועד   מר צריך שיכוון את לבו בהווה והיה ויהיה, כעניין שנא 

שם  יש לדעת מהו מקור פירוש הטור ל אם כן  , אלא רק לשם הויה, ופירוש שם 'אלוקים' התייחסות ל  היראה ולא בספר המנהיג

  . 'אלוקים'

יב) במד"ר  גם  מצא  נ  כח וחוזק, ביטוי לכ'  אל'   שם הגדרת הוהנה   פר'  בשלח  ר הָאֵל "על הפסוק    (פ'  יְדַבֵּ מְעָה מַה  אין  "   : " וז"לה'   אֶשְׁ

במדרש  אולם    , מבטא חוזק   'אלוקים'   שםגם    האםבזה    לא מבואר   מנםא ו  ." 'האל' אלא לשון חוזק, כמו שאתה אומר: אילי הארץ 

  , ' אל ' ים לשון  ה אל "   וז"ל:  )בראשית א א(  'ים הבראשית ברא אל'  בביאורו על הפסוק,  הדבר  רש ומפ  )הנקרא פסיקתא זוטראר' טוביה ב"ר אליעזר  (ל  לקח טוב  

    .4" )יחזקאל יז יג( וכמו אילי הארץ   )שם כב כ(  'אילותי ' וכמו    ,) תהלים לו ז( ' צדקתך כהררי אל ' כמו    , הוא כח וגבורה 

 

אמנם   .וחטאתיכם מנעו הטוב מכם  'אולת אדם תסלף דרכו וגו  )משלי יט ג(  כענין שנאמר  .וחושב בדעתו מחשבה רעה שהשם יתעלה מנע ממנו חפצו ורצונו ואינו אלא סכלותו
לא די שיפיק חפצו ורצונו אלא שיהיה אהוב למעלה    ,כשיהיה בקי בהן ובשמותיהן ויצטרך לבקש לפני השם בקשה או שאלה וישים דעתו וכוונתו אל השם הממונה על שאלתו

  . ונחמד למטה

שיכולת הוא שם עצם ומשמעותו שלטון,    (ח"ב דף ערב.)זוה"ק  בלשון יחיד, ולא 'יכולות' בלשון רבים, כמו 'כוחות', אין בזה תימה, כי מצאנו בובעניין המושג 'יכולת' שנאמר    .3
שפירש אלוקים כבעל היכולת, כי גם לפי  ", ופירוש הזוהר מתאים מאד לפירוש הטור,  יש לאל ידי  (בראשית לא, כט)דאל אתגבר גזירא דיליה כד"א    ,שלטוני   -מאי יכולת  וז"ל: "

 הזוהר 'אל' הוא שלטון, שהוא בעצם יכולת. ולכן כיון שהוא שם עצם, נאמר בלשון יחיד.

אם לא לשון דיין שנא' "אלהים לא תקלל", כי במשפט העמידו על מנת שיקבלו ישראל את התורה, שנאמר "   'אלהים'  ד"א אך מוסיף שם פירוש נוסף לשם אלוהים, וז"ל:    .4
. ע"כ. מלשון הלקח טוב ניתן ללמוד בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי"', ואומר "כי אלהי משפט ה"', "כי אלהים שופט", כי לשון אלהים לא יבא כי אם על משפט 

בר אחר", ומוכח מכאן שגם הראשונים אשר פרשו שם 'אלהים' שהביטוי 'תקיף' כפרוש לשם 'אלוהים' והביטוי 'דיין' הם שתי הגדרות שונות, שהרי לפני הפרוש השני כתב "ד
  מלשון דיין ושופט לא התכוונו לומר כדעת הטור והשו"ע שעניינו כח ויכולת, ועוד יבואר הבדל זה לקמן.  

לבד מפני שהוא מחדש הכוחות ומוציא    'להיםא 'ומפני זה תמצא במעשה בראשית כולו שם  "  אלהים משמעותו בעל כוחות, שכתב:ש  )בדרשות דרוש הראשון(דעת הר"ן  מ"מ גם  ו
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נעייןאך   הב  כאשר  הטור   , פסוק פשט  הסתמך  'אלוהים'   שעליו  כי  ,  בהגדרת שם  הארץ'    שםהפירוש  נראה    שרים ה  הוא 'אילי 

בֶל  מֶלֶךְ   בָא  הִנֵּה"   5א' שם בפתרון המשל שכך נ  , בארץ  מושליםה ו לַ   בָּ ח  ,ם יִ יְרוּשָׁ קַּ הּ   אֶת  וַיִּ רֶיהָ   וְאֶת   מַלְכָּ בֵא   שָׂ בֶלָה   אֵלָיו  אוֹתָם  וַיָּ "  בָּ

יג,( חואח"כ נא' "  יב)   יח'  קַּ לוּכָה  מִזֶּרַע  וַיִּ כְרֹת  הַמְּ רִית   אִתּוֹ   וַיִּ בֵא   ,בְּ אָלָה  אֹתוֹ   וַיָּ וכמו שפירש הרד"ק שם:    . יג) שם  (  ". לָקָח  הָאָרֶץ  אֵילֵי  וְאֶת  , בְּ

  יתנשא   ושלא  אליו   נכנע  ושיהיה   בו   ימרד  שלא  ערבות  בידו  להיות  , השרים  והם '  הארץ   אילי'   עוד  לקח   והברית  ה לָ האָ   מלבד "

גם  (שם הכתוב    והולך  שמפרש  כמו  ",עליו   ויתגאה  קרא)עיין  .  הארץ  שרי   –  'הארץ  אילי, אשר פירש כאן 'רש"י  וכח מפירושוכן מ  .ר"י 

  לו   תהיה  ואתה'  )ד  שמות(  יוכיח  וזה  מרות  לשון  שבמקרא  אלהים   כל   ...והשופטים  השרים  בני"  –"  האלהים  בני"וכן פירש את הביטוי  

  . )ב פירש"י בר' ו עיין  (" ' לאלהים

זה,    מנםאו פרושו  סותר את  כי רש"י לכאורה  ה'"בכי  מצאנו  כמוכה באלים  יא(   פסוק "מי  טו  ואת    –פירש    )שמות  כמו  "בחזקים, 

ומה  ,  ולא חוזק  הגדרת שם 'אל' היא ממשלה ומלכותאכן    כי סתירה,    כלל   אין בזהאלא    . , וזהו כמו פירוש הטוראילי הארץ לקח" 

שר הם אלו המאפשרים  אב   ,הם אחד מתנאי השלטון העקריים   כח והיכולתמשום שה  אתלעיתים מגדירים שם זה כחוזק, זשמצאנו ש

  .6(אבות ג ב), כמו שנא': הוי מתפלל בשלומה של מלכות שאלמלא מוראה איש את רעהו חיים בלעו השלטון   כיותאת המש

ימלכות ושלטון, כמו בפסוק "שמעות של  בא במוכן מוכח ממקומות רבים בתנ"ך כי שם 'אל'   דוֹל   אֵל   כִּ דוֹל   וּמֶלֶךְ   ' ה  גָּ ל  עַל   גָּ   כָּ

 שני  בין   ההבדל  מבאר   –  גדול  אל   כי, כמו שמפרש שם המלבי"ם:  אל מקביל למלך  כאשר מהתקבולת בפסוק לומדים כי   ", אֱלֹהִים 

  העכו״ם ),  והממשלה  ההנהגה   על   מורה   ומלך ,  והיכולת   הכח   על   מורה   אל (   –  גדול   ומלך   גדול   אל   הוא   ה׳   לעכו״ם ,  האלה  ההכרות 

  יכירו   ועי״כ,  הכל  שברא   מצד ,  [כל' מושל עליהם]  אלהים  כל  על  תקיף  והוא  יכולת   בעל   שהוא  –  אלהים   כל  על  גדול  אל   שהוא   תחלה  יכירו

  .7עכ"ל   .השגחתו  ע״י  הכל  שמנהיג ר״ל  – אלהים  כל  על  גדול מלך  שהוא 

  . כח וגבורה תכונה של  ישות בעלת  ושלטון. רק הגדיר זאת כ  מרות   הטור עיקר הגדרת שם 'אלהים' היא אם כך צ"ל שגם לדעת  

שאר תכונות אשר    היכולות לתאר אותו, כגון: נצחיות, חסד, קדושה ועוד   ומשמעותיות לא פחות   יש תכונות נוספות מהותיות ואמנם  

היות    בעיני הבריות,  של האלוקות  משמעותיתהתכונה הבולטת וה מבטאת את  הגדרה זו    לאא.  מבדילות ומייחדות אותו מכל הבריאה

עליהם השפעתו  את  מבטאת  זו  והיא  בהגדרה  דוקא  משתמשת  התורה  ולכן  אין  ,  זו  לתכונה  ביחס  גם  כי  ידע  ישראל  שעם  כדי 

ו'הראשון, בס'  (וכ"כ הראב"ד    .פירוש בעל הכוחות  'אלהים' כי    ,אותם מן הכח אל הפועל במה שלא יספיק בו המנהג הטבעי היא חלק ממלת    'אל'אמנם  "  , וז"ל:)אמונה הרמה מאמר שני עיקר 
אֱיָל  -עד שנאמר לכח המניע    ,וזה השם כבר נקרא בו כל דבר חזק   , עם הרבוי ועל דרך ההגדלה  'אל'והיא מלת    'אלהים' אֵין  גֶבֶר  כְּ ה(  הָיִיתִי  פח  וְאֶת    - והחזקים שבארצות    , )תהלים 

לָקָח הָאָרֶץ  ה  -והאילן הקשיש  , אֵילֵי  תָּ עֲב( ל אֵלָה  כד(  כָּ מ  יו  -ומשענות הבנין    ,)יחזקאל  וְאֵלַמָּ כאיחז(  אֵלָיו  מ  טו(וכ"כ האבן עזרא    ".ה כאשר הלך בחוזק נקרא איללֶ עד שהטָ   ,)קאל  ג  , )שמות 
  ". ומלת אל תקיף ,) תהלים עב יח(ועוד שיסמוך לומר אלהים אלהי ישראל  ,)איוב כב יב( כי הוא על לשון רבים ויחיד כמו הלוא אלוה גובה שמים ,ים תאר השם הוהנה אל" וז"ל:

וכמו   ', והיחיד של 'אלהים' הוא 'אלוה',אלים'הוא    ' אל'דלשון רבים של    ,לשון רבים  'אלהים'אין  מוסכמת על הכל, אלא רבים מהראשונים סוברים שאך יש לדעת כי אין דעה זה  
שעיקר שם 'אלהים' הוא שופט ודיין ואין משמעותו כח,   ; ח"ב פ"ו)ח"א פ"ב   "נמו(. וכן משמע בלשון הרמב"ם  ידענו כי אלהים לשון רבים"  'אלוה'"אחר שמצאנו    (בר' א, א)שכתב האבן עזרא  

בדעת הרמב"ם, וז"ל: וא"ת פשו להו והוא ז"ל מנה שבעה לא קשיא כי שם 'אלוה' הוא גזור משם 'אלהים', אבל שם 'אל' אינו גזור משם   אלף ת"ז)  –(ח"ה ס' ל"ד  כתב בשו"ת הרדב"ז  וכן  
יב 'ואת אילי הארץ לקח', הילכך נהי דהמוחק אותם לוקה אבל אין למנות 'אלוה' ו'אלהים' בשני שמות, שזה לשון יחיד וזה לשון  'אלהים' שהרי חסר הה"א, והוא מלשון תקיף, דכת

    רבים, וברור הוא, ואעפ"י ששם 'אל' הוא בכלל שם 'אלהים' אינו בכלל משמעותו כדפרישנא. עכ"ל.

ולכן   ',ויאמרו אלהים'ולא נאמר    'ויאמר אלהים'וכמו שמצאנו בכל מקום    ,ם עצם המשמש בין ליחיד ובין לרביםאלא שהוא ש  , אינו לשון רבים  'אלהים'מה שנקרא  ועוד י"מ ש
ואולם המ"ם שבא בסוף השם אינו מחוייב שיורה על הריבוי כי הנה מצאנו  "  וז"ל:  וכן כתב האברבנאל   .ועל זה נאמר מיעוט אלהים אחד  ,כרבים ולמנותו כשנים   החשיבוא"א ל
  ".וכן נאמר בשם אלהים .שסופם יו"ד מ"ם ולא יורה על ריבוי , חושים וזולתם ;מצרים ;כלאים ;אפרים

"שרש זה מדרך הלשון כי כל לשון יש   , וז"ל:הוא משום כבוד השם  טעם בזהשה אבן עזרא  מ"מ כבר ביאר  הוא לשון רבים,    'אלוהים'דעצם שם    מרנא   םא  לולומר דאפיועוד יש  
הקדש דרך כבוד לומר על הגדול לו דרך כבוד, וכבוד לשון לועז שיאמר הקטן לנכח הגדול לשון רבים. ובלשון ישמעאל דרך כבוד שידבר הגדול כמו המלך בלשון רבים. ובלשון  

לשון רבים, ואל תתמה, כי בהרבה מקומות לשון אלהות ולשון מרות קרוי לשון  "  אותי אלהים:  ק כאשר התעו. וכן הביא רש"י על הפסובר' א, א)ראב"ע  (  נים ובעלים"ולשון רבים, כמו אד 
פרש"י  ("  והועד בבעליו   .וכן בעליו עמו  .אדוני הארץ  .אדוני האדונים  .לשון רבים. וכן ויקח אדוני יוסף  'אלהים'וכל לשון    .אלהים קדושים הוא.  אלהים חיים.  אשר הלכו אלהים.  רבים

יג) כ  יב). וכ"כ הרד"ק על הפסוק "יש אלהים שופטים בארץ"  בר'  נח,  הרי שמה שנזכר לשון רבים גבי אדנות    .כמו אלהים קדושים הוא" ,  דרך כבוד"ואמר שופטים לשון רבים    :(תה' 
  ואלוהות אינו יכול להחשב בהכרח כלשון רבים.  ובעלות

ן:   בתחילת הפרק   מראנ   המשל     5 ל  וּמְשׁלֹ  חִידָה  חוּד  אָדָם   בֶּ ית  אֶל   מָשָׁ רָאֵל  בֵּ ר  ' ה  אֲדנָֹי  אָמַר   כּהֹ  וְאָמַרְתָּ   :יִשְׂ שֶׁ דוֹל  הַנֶּ דוֹל  הַגָּ נָפַיִם  גְּ ר  הַנּוֹצָה  מָלֵא  הָאֵבֶר   אֶרֶךְ   הַכְּ א   הָרִקְמָה   לוֹ   אֲשֶׁ  בָּ

בָנוֹן  אֶל ח  הַלְּ קַּ רֶת  אֶת  וַיִּ נַעַן  אֶרֶץ  אֶל  וַיְבִיאֵהוּ   קָטָף  יְנִיקוֹתָיו  ראֹשׁ   אֵת   :הָאָרֶז  צַמֶּ עִיר  כְּ מוֹ   רכְֹלִים  בְּ ח  :שָׂ קַּ רַע  וַיִּ נֵהוּ   הָאָרֶץ  מִזֶּ תְּ דֵה  וַיִּ שְׂ ים  מַיִם  עַל  קָח  זָרַע  בִּ מוֹ   צַפְצָפָה   רַבִּ צְמַח  :שָׂ  וַיְהִי   וַיִּ
פְלַת   סרַֹחַת  לְגֶפֶן לִיּוֹתָיו  לִפְנוֹת  קוֹמָה  שִׁ יו  אֵלָיו  דָּ רָשָׁ יו  וְשָׁ חְתָּ הִי  יִהְיוּ   תַּ עַשׂ   לְגֶפֶן  וַתְּ ים  וַתַּ דִּ ח   בַּ לַּ שַׁ ר   וַיְהִי  :פֹּארוֹת  וַתְּ דוֹל  אֶחָד  נֶשֶׁ דוֹל  גָּ נָפַיִם  גְּ ה  נוֹצָה  וְרַב  כְּ פֶן   וְהִנֵּ פְנָה   הַזּאֹת   הַגֶּ יהָ   כָּ רֳשֶׁ   שָׁ
לְחָה  וְדָלִיּוֹתָיו עָלָיו קוֹת לּוֹ  שִׁ גוֹת  אוֹתָהּ  לְהַשְׁ עָהּ  מֵעֲר( דֶה  אֶל :מַטָּ ים מַיִם אֶל  טּוֹב שָׂ תוּלָה הִיא רַבִּ את עָנָף  לַעֲשׂוֹת  שְׁ רִי  וְלָשֵׂ רֶת לְגֶפֶן לִהְיוֹת  פֶּ   .)ח- (יחז' יז ב :אַדָּ

 אילי   את'  ביאר  )מצודות דודפירוש העניין (ובמקביל ב  .)י״א:ל״א  יחזקאל(  גוים  אל  ביד  כמו  חוזק  ענין  –  אילי:  )מצודות ציוןפירוש המילות ( ב  ביארכן מוכח מפירוש המצודות אשר  ו  6

  . צדקיהו בו ימרוד שלא ערבון בידו להיות  לקח ירושלים  שרי  – 'לקח הארץ

ב  מֶלֶךְ וכן תקנו חז"ל לומר לפני י"ג מידות "אל מלך יושב על כסא רחמים" ומקורם מהפסוק "  7 א  עַל  יוֹשֵׁ סֵּ שם 'אל' משום שנמצא שם זה בי"ג  . ומה שהוסיפו  )ח,  כ  משלי("  דִין  כִּ

  המידות, והוא מקביל למלך. והיה אפשר לומר 'אל יושב על כסא רחמים', אולם חז"ל רצו גם להסמיכו ללשון הפסוק. 
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אלוהינו כשאר האלוהים, כי כנגד מה ששאר האומות מייחסות לאלוהיהם כח ויכולת מסוימים, אלהי ישראל הוא בעל הכוחות  

אֵלִם  כולם, וכמ"ש   י , וכן (שמ' טו יא)ה' מִי כָמֹכָה בָּ   וז"ל: ,(בר' א א)שד"ל  הטיב לבאר זאתכמו ש. ו(דב' י יז) אֱלֹהֵיכֶם הוּא אֱלֹהֵי הָאֱלֹהִים ה'כִּ

, והיו קוראים כן כל  (כוזרי מאמר ד׳ סימן א׳)אלילים  ה   י, והיה נוהג אצל האומות עובד8לשון כח וחוזק, ואלהים לשון רבים   'איל'ו  'אל'

ים בעלי  ילם, וכל א׳ מהם היה להם לאלוה, ואמנם העברו בות המאורעות בארץ, והיו עובדים את כיכחות הטבע אשר הם ס

אלהי הרים "להורות כי האל אשר הם עובדים איננו כח פרטי אחד, כמו שהיו הגוים אומרים    ,בלשון רביםהיחוד קיימו שם זה  

לומר    -  'צבאות', אבל הוא קבוץ כל הכחות ובעל הכחות כלם, כן קראו אותו בשם  כ״ח)  (מלכים א כ׳  "ה׳ ולא אלהי עמקים הוא 

  ע"כ.  .כולל כחות כל צבאות השמים שהיו הגוים עובדיםשהוא עצמו 

  פרק ד'
  מקוד דברי השו"ע בפירוש השם 'אלוהינו' 

,  נם שינה מלשו  , אך השו"ע במדויק  לשון הטור את    ס' ה')   ב"ימובא בפרק ג' ס' מב,  (האבודרהם  והנה מצאנו כי בביאור המלה 'אלוקים' העתיק  

'אמיץ'ד המילה  השמיט  גיסא  גיסא  ,  מחד  מאידך  נוספת   ף הוסיאך  בעל    'ים קואל' ובהזכירו  "   : שכתב,  כוונה  תקיף  שהוא  יכוין 

, משמע  דיני כוונת הברכות , ומכך שהשו"ע טרח לכתוב אותה בשםזו תוספת להגדרת ה . ולכאורה  "חות כלם ו בעל הכ ו היכולות  

  . , והאם יש כאן מחלוקת מדוע הטור לא הביא אותהיש להבין שזו תוספת חשובה למשמעות, ואם כך 

, שם פירש כי השם אלוקים  (בראשית א, ב)   " ויאמר אלוהים "בדברי הרמב"ן על הפסוק    א יהמקורה    השו"ע   של   זו   תוספת מצאתי כי  ו

  'הם ' סמוך, ו  ' אל', שהוא כח, והיא מלה מורכבת אל הם, כאלו  'אל' בעל הכוחות כולם, כי המלה עיקרה  "הוא מלשון 'אל', וז"ל:  

על  התוספת של השו"ע, ו   את  גם לשון הטור ואת    גם כולל  פרוש זה    והנה  .9" ירמוז לכל שאר הכוחות, כלומר כח הכוחות כולם 

הביטוי בעל    את   לבאר   ה באתוספת שכתב  ה אלא    ,כלל  הגדרת השם ולא פליגי ב   , הטור  שונה מפרוש   שו"ע הפרוש  אין    י"ל כיכן  

  .10חות כולם ובעל הכשמשמעותו  ולחדש   היכולת,

(כך   מידיר  שפ  'בעל כל הכוחות '   ' או תקיף'  מי שקשה לו ומכוין רק שלהלכה למעשה  ומזה נבין מה שפסקו כמה מפוסקי זמננו  

  .) הוספות ללוח ארש ליעב"ץ עמ' תקט"ומה שכתב הרב דוד יצחקי שליט"א ב, ועיין זצ"ל  כתב גם בס' פניני תפילה בשם הרב אלישיב 

  'אלוהינו'הטור והשו"ע בפירוש השם   דעתבירור  
  ידוע כי  אולם  .שהוא תקיף ובעל היכולת   בברכות ש   'אלוהים'   בשם "ע שיש לכוין  והטור והשדעת  כי    לכאורה  ן אם כנמצא  

  ' אלוהינו'שם ש  שהיות , או  בשמות אלו היא זהה כוונה  ה, ויש לעיין האם  'אלוהינו '  בשם  אלא   ' אלוהים'בברכות לא מברכים בשם  

  .  צריכה לבוא לידי ביטוי במשמעות בהכרח שייכות זו , אז בא עם כינוי שייכות 

, שהרי  11ם צריך לכוין תקיף ובעל היכולת ובעל הכוחות כול  ' אלוהינו'  ם בין בש  'אלוקים'   םדבין בשמפשט דברי הטור משמע  ו

  . 12" אלוהינו  ' ה  ברוך אתה "   ם ח הברכות וה פירוש השמות הנזכרים בנוס   את   לפרש כאן  ", ולכאורה כוונתו ויכוין בברכותיו"כתב  

 

  כן ביאר הרד"ק בשורשים ערך 'אלה', וכן אבן ג'נאח בספר השורשים ערך 'אלה'.  8

  (עיין שם עוד).  הפשט בחיי על דרך וכן כתב שם רבינו   .9

נראה  שהבין   .10 ב'(נפש החיים  ה  וכך  פרק  א'  יש אל"  שם:כתב  ש  )שער  יתברך שמו בעל הכקכי  ידוע שהוא מורה שהוא  כולם חים  סי' ה"כמו שמבואר בטור אור  ,ות    . " 'ח 
. אבל לפי דברנו  להטור  הנה"חוצ"ע מדוע יחס זאת    ,ואילו הטור לא הזכיר רק שהוא תקיף ובעל היכולת עיי"ש  ,שם בסי' ה'  מרן השו"עכתב    'בעל הכחות כולם'  כינויולכאורה ה

מר גם  סבר  כך  ואכן  לטור.  הדברים  ייחס את  הנה"ח  ולכן  הטור,  לדברי  פירוש  הוסיף  אלא השו"ע  לטור,  בין השו"ע  כלל  כאן מחלוקת  זצ"ל, מובן, שאין  אלישיב  הגרי"ש  ן 
ותר מכל כח ה מה ההבדל בין תקיף, בעל היכולת, ובעל הכוחות כולם, ענה שזו מעין כפילות לשון לחיזוק הדבר, והכל הוא דבר אחד, שהקב"ה הוא החזק בישבמענה לשאל

  . (ס' פניני תפילה)אחר 

עיה"ק(הודפס  '  ת אברהםיב'   תסדור תפלוכך אכן משמע שהבין הרב העורך את   בירושלם  נדפס  לפ"ק  תרצ"ב  זצ"להסכמת    עם   בשנת  זאנענפעלד  עם    השמות  בסידורו את  הדפיס  רש א  )הגרי"ח 
  " [ללא בעל הכוחות כולם].תקיף ובעל היכולת בעליונים ובתחתונים" כתב  'אלוהינו'שם ליד ו  הכוונות,

מצ  11 רבי אשר  אואכן  בסידור  ע"ב(נו  ח'  היכולת  'ינוהאל'ב  םגהורה שש  )דף  ובעל  תקיף  לכוון  קכ"ה):  יש  הלוי עפשטיין שנת  לייב  אריה  (לרב  הפרד"ס  בסדור  כתב  וכן   .
  . זהירך עוד ובהזכירו שם אלהים ואלהינו וענפיהם יכוין שהוא תקיף החיצון שהוא בחינת נפ"ש בעל היכולת ובעל הכוחות כלם זכור אל תשכח ולא אצטרך לה 

  . , וכן לא התייחס לברכות'אלוהינולא הזכיר את כוונת הטור לשם 'ם שוחזינן ש, בדברי ספר היראהוא ה לשם 'הויה'  מקור דברי הטור 12
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את השם עם  ולא    ,ם' י הו אל'השורש  את  רק שתפס    , שנזכר בברכה  ' אלוהינו'קאי על שם    ם', יהו אל 'ובהזכירו    ו: וא"כ מה שאמר

  '. ינו האל' - הטיית השייכות 

ששתי  רבים במקרא  מקומות    היות וישנם  כלל,מסתברת  ' זהים במשמעותם לא  אלוהינוים' והשם 'האך סברה זאת שהשם 'אלו

סז)"  אלוהינוהשמות הללו נאמרים בסמיכות, כגון: "יברכנו אלוקים   וָעֶד"  (תה'  י זֶה אֱלֹהִים אֱלֹהֵינוּ עוֹלָם  מח), וכן "כִּ . וברור שאין  (תה' 

ואם שניהם הוראתם  ונסמך,  מוזכרים שתי שמות אלו כסומך  גרידא, שהרי בפסוקים אלו  כפילות  היו צריכים    כאן  אז לא  שווה, 

לזה. זה  סמוכים  מחז"ל    להיכתב  מוכח  'אלוהינו'  בספרי  וכן  לקשר    -שדרשו  ביטוי  בזה  שיש  כל'  ביותר,  שמו  הוחל  שעלינו 

  . (ויבואר בהמשך) משמעותי בין עם ישראל לקב"ה

  פרק ה' 
  ' אלוהינו'לשם   'יםהאלו 'ההבדל בין שם 

מצוה   מלחמת  בספר  במפורש  מצאנו  זה  בלוי)חילוק  מהד'  לברכות  המאורות  ס'  בראש  נדפס  המעילי,  בר"ש  מאיר  כי  שא   (לר'  כתב  השם  ר    ' אלוהינו' משמעות 

  : ', וז"לאלוהינוים' לשם 'ההבדל בין שם 'אלו הלהורות כי עיקר השגחתו היא בעם ישראל, וזהו עיקר  

שמורה על הויתו ומציאותו   - קבל כל עם ישראל ויאמין, כי השם בן ד' אותיות  כל' שישמע וי  -ישראל    "שמע  אמרתחלה  

הוא אלקינו, כל' שהוא משגיח בנו להנהיגנו כפי הראוי לנו לפי מעשינו, וכפי גזרת משפטי    -והַמציאו כל הנמצאים וההויה  

 , ומתרגמינן דיינא   " אלהים לא תקלל"  כמו שבא במקרא   ,חכמתו ורצונו, כי לשון 'אלקים' מורה ע"ז, כל' שהוא שופט ומנהיג

יבא דבר שניהם" ואמר   דיינא   "עד האלהים  לו לאלהים"וכתיב    ,ומתרגמינן לקדם  ליה לרב   ,"ואתה תהיה    , ומתרגמינן תהא 

ולראש  'אל.  פירוש למנהיג  'אלה ואמר  ים' להורות כי עיקר השגחתו היא בעם הדבוקים בו, והם ישראל עמו  הינו' ולא אמר 

  .  "מרעיתווצאן 

נה(שו"ת  הרשב"א    כתבכן  ו סימן  ה  במלואם  חלק  דבריו  בהמשך  'אלהינו' בפסוק 'שמע ישראל'  ש  )ויובאו  ומנהיג,  הוא  השם  נתתיך אלהים  "כמו  דיין 

  : ממשיך הרשב"א לבאר ו  ". אלהים לא תקלל "וכן   ", לפרעה 

ית' אינו משגיח בפרטים  "ו וגוזרין שהוא  :  והוא כדעת האומרים  ,התחתונים ואפי' במין האנושילפי שהמתפלספים משתבשין 

  . "ושהוא הבדילנו לשמו ולקחנו לחלקו ... כי הוא משגיח בנו ' אלהינו' על כן אמר  ,עבים סתר לו ולא יראה וחוג שמים יתהלך

לכן  ], ובתחילהאַל לנו לחשוב ששם 'אלהים' זהה לשם 'אלהינו' [כמו שמשמע  כי    הערה חשובה,  הרשב"א   מוסיףבדבריו כאן  

לא היה משמע מזה שהוא משגיח על פרטי    ם כך היה נאמרה' אחד", כי א  אלהים לומר "שמע ישראל ה'    הכתוב יכול  היהלכאורה  

היה הכרח לומר  אומר הרשב"א של כן  ע  . מעשינו, והיה מקום לטעות ולומר שאף שהוא ברא הכל מ"מ אינו מתעניין בענייני האדם

  . "ה' אלוהינו " דוקא 

א')  13גם דעת החיי אדם  כלל  וברכות  תפילה  שהזכיר את    לחלק בין שם אלוהים לשם 'אלוהינו',בסעיף העוסק במצוות התלויות בלב,    (הל' 

    וז"ל:היותו 'משגיח' בכל המצוות הראשונות, ומדבריו משמע שזהו עניין יסודי וחשוב, אשר הוא השורש של מצוות אלו, 

  , יש אלוה אחד בעולם שהמציא כל הנמצאות ומחפצו ורצונו היה כל מה שהוא עכשיו ושהיה ושיהיה לעדי עדמין ש להא   א)

כי הוא ברוך הוא משגיח   ,אלא בהשגחה פרטית  ,ושלום שהיה במקרה  סולא נחשוב ח   ,הושהוא הוציאנו ממצרים ונתן לנו התור

ופירושו תדעו ותאמינו שיש לעולם אלוה   וכו'",אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך  "   ) שמות כב(ת עשה דכתיב  וזהו מצוַ   .בכל העולמות

כג(שלא נאמין בשום אלקים זולתו שנאמר    )ב  .שהרי הוצאתיך מארץ מצרים  המשגיח    וכו'. לא יהיה לך אלהים אחרים    )שמות 

ואפילו מודה שהקב"ה שולט בכל העולם רק שידמה בדעתו שמסר הנהגת העולם למלאך או לכוכב או לאדם הרי זה מודה 

ובהקב"ה בעיקר  וכופר  ובכבודו    ,בעכו"ם  בעצמו  שהקב"ה  יאמין  העולמות  משגיח אלא  כח   ,בכל  שום  וכוכב  למלאך  ואין 

ופירושו שמע ישראל    ,ה' אחד  וכו' שמע ישראל    ) דברים ו י(שנאמר    ,ליחדו  )ג   ".אלהי האלהים"ולכן נקרא    .לעשות דבר בלתי רצונו

  .בכל העולמות הוא ה' אחד בלא שום שיתוף המשגיח ודע כי ה' שהוה הכל ברצונו והוא אלהינו 

 

שהשגחה זו היא רק על עם  וכן דעת המ"ב  שהביא את עיקרי דבריו של החיי אדם בבה"ל סימן א' ד"ה הוא כלל גדול. עיי"ש. ויש לדייק בלשונו של החיי אדם, שלא ציין    13
קא,  א משגיח בכל העולמות. ולקמן נראה שכל הראשונים (חוץ מהרמב"ם שהוא המקור לדברי החינוך) מדגישים שהשגחה זו הינה מיוחדת לעם ישראל דוישראל, אלא כתב שהו

  ולא לשאר האומות, אך יתכן שזו גם כוונת החיי אדם.
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צריך לקבוע אותם בנפשו כאמת מוחלטת, ואמונה זו באה לעם ישראל מכח מעמד    לו ג' מצות אמוסיף החיי אדם שבהמשך  ו

  : , ומוכיח זאת מהפסוק העוסק במתן תורהמתן תורה

  )יג  יחזקאל יז(כמו שנאמר    ,הוא לשון חוזק  'אל'ופירושו כי    ,"אתה הראית לדעת כי ה' הוא האלהים בשמים ממעל"  )לה  דברים ד(שכתוב  

  .רצה לומר לכח של כל הכחות  "הודו לאלהי האלהים" ) ב תהילים קלו(כמו שכתוב  ,ואמר כי ה' הוא כח של כל הכחות ", אילי הארץ"

הוא כח של כל הכוחות,    ' אלהים ', בסוף דבריו כתב שבהשגחה פרטית   כמשגיח  ' אלהים את שם 'פירש    (במצוה א) והנה, אף שבתחילה  

י"ל    לאא. ללא אמצעי, כל' ללא מלאך או כוכב שהם הכוחות שמינה ה' בעולם   , כי השגחה פרטית היאוהדברים סותרים לכאורה 

הוא  , אז פירוש השם  , כמ"ש "האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת" והבריאה  כאשר מדובר על שם 'אלהים' ביחס לעולםש

מינה  ר  שאידי הפעלת הכוחות    על  עולם היא גילוי של עוצמה וגבורהבעל הכוחות כולם, כיון שצורת ההנהגה הכללית שלו ביחס ל 

,  , כמ"ש "אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך וכו'" שם 'אלהים' ביחס לעם ישראלבכאשר מדובר  אופן ההנהגה שונה  . אך  על העולם

  . , וכמו שכתבו הרשב"א והגר"א וכן עוד רביםהשגחה פרטית  השם היא   שמעותממורה כי  אז ש

  פרק ו'
  פטרונכם  - אלוהיכם  

בחדש השלישי פס'  (פסיקתא דרב כהנא  רבותינו ב , ניסתרת גם מדברי  ' זהים במשמעותםאלוהינושהשם 'אלוקים' והשם '  ו,ז  והנה דעה 

אָנֹכִי"פסוק  את כפילות השם 'אלקים' ב  בארל   השבא   14)כג אֱלֹהֶיךָ  אֱלֹהִים  ךְ  בָּ וְאָעִידָה  רָאֵל  יִשְׂ רָה  וַאֲדַבֵּ י  עַמִּ מְעָה  ז)  "שִׁ נ,  וז"ל    .(תה' 

  המדרש:

אָנֹכִי =מגן  , מתקיים [ פטרונך אני  –דיין אני. 'אלהיך' אני    –יוחנן אמר 'אלהים' אני    בי , ר' יוחנן וריש לקיש. ראֱלהִֹים אֱלהֶֹיךָ 

  , מה הפטרון מועילה אצל הדִין.פטרונך אני, [אע"ג ד]'אֱלהִֹים אֱלהֶֹיךָ אָנֹכִי'] עליך. וריש לקיש אמר ומליץ

ש  שגםבזה  מבואר   סוברים  ר"ל  וגם  'ר"י  מ   ' אלהיךהשם  לחלוטין  שונה  'משמעותו  כינויאלהים שם  ללא  שבעוד  '  שם  ש, 

רוצה בטובתך ומוכן לעזור ולהגן  אל ה כל'    , פטרונךורחמים, כל' שהוא    מבטא אהבה   ' אלהיך ' השם  מבטא מידת דין,    'אלהים '

על יחס מיוחד וקרבה גדולה. וכך מפרש העץ יוסף במד"ר  ם אלהים בכינוי מורה  עליך בכל מצב. וזהו ממש כדברנו לעיל ששֵ 

  :15רות שם 

, פי' מליץ שלך. ור"ל אמר מה פטרוני מהני בדינא, ופטרונך אנישאכנה שמי עליך,    'אלהיך אנכי' ופירושו שאלהים הוא דיין,  

א יועיל לך בדינא מה ולדידיה כך פי' הכתוב "שמעה עמי ואדברה" שאם לא תשמע תענש שאני נקרא אלהים שהוא דין, ול

  שאלהיך ופטרונך אני.

  ובפירוש המהרז"ו פירש שם:

פי' פטרון ומגין עליך (וצ"ל דיינך אני פטרונך). אע"פ שאני דיין, עכ"ז אני מלמד עליך    'אלהיך'הוא דיין במדת הדין,    ' אלהים'

ל"א)זכות כפטרון. ודעת ר"ל לדרוש בהיפך   מדה  שדעת ר"י לדרוש כפי ענין   ,. וטעם פלוגתתםכאילו כתוב אלהיך אני אלהים  (ע"פ 

הפסוק שמדבר במתן תורה שזהו זכותן של ישראל, ודעת ר"ל לדרוש כפי ענין הפרשה שרובה דין ותוכחה כמ"ש אש לפניו 

  תאכל ואל הארץ לדין עמו. וכן לא על זבחיך אוכיחך וגו'. 

אע"פ שאני דיין עכ"ז אני    יך' פירושו פטרון ומגן עליך, כ'אלהיאולם  דיין במדת הדין,    פירושוכל' לדעת ר' יוחנן 'אלהים'  

מלמד עליך זכות כפטרון. ודעת ריש לקיש לדרוש בהיפך, כאלו כתוב "אלהיך אני אלהים", וטעם פלוגתתם שדעת ר"י לדרוש  

  .16כחה כפי ענין הפסוק שמדבר במתן תורה שזהו זכותן של ישראל, ודעת ר"ל לדרוש כפי ענין הפרשה שרובה דין ותו

 

  . נ י מעט במד"ר פתיחתא דרות א', ובילקוט ס' יתרו, ובילקוט תהליםוכן הוא בשינו .14

יפא, אע"פ שאלהיך  רש אסראה גם חידושי הרד"ל שם וז"ל: ר' יוחנן מפרש אלהים פי' דיין אני לכל באי עולם, רק אלהיך אני פטרונך ששמי מיוחד עליך. וריש לקיש מפ   15
 י (עיין יפ"ע)], לכן שמעה וכו' ואעידה בך. ומה פטרונא מהני בדינא [שיש מקום למידת הדין אף שאלהיך אנכ ,שהוא לשון דיין אני אני,  ופטרונך אני מ"מ הרי אלהיך

פירש שם שאחר שקיימים בשורש האמונה שיודעים שהשי"ת משגיח בהם, די להגן בעדם. או יש לומר שלא יעשו לקבל שכר כי די להם   (לרבי שמואל יפה אשכנזי)וביפה ענף    .16
  ד בצרתו. זכות היותם עובדי ה'. או הכוונה שע"י שה' פטרונו די להושיע שהוא עומ
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שיש הבדל במשמעות של שם 'אלהים' לבין השם 'אלהיך', שבעוד ששֵם 'אלהים' עניינו דין, השם 'אלהיך' עניינו  אם כן  מוכח  

ומגן,נותפטרו כלומר משגיח  להיות    ,  בין  תפקידו  יושר, אשר  ומליץ  אוהב  הוא  חז"ל  בדברי  מקום  בכל  'פטרון'  פרוש המלה  כי 

בו  התלויים  אלו  על  חסותו  את  ולפרוס  לאוהבו,  ושומר  מתנגד 17מגן  זה  שם  כי  הוא,  ההפך  אלא  כלל,  דין  מידת  מבטא  ואינו   .

  . 18גם גדולים, ראה הערה)נבוכו (ובדבר זה כמו הסנגור שמבקש לבטל את הדין ומלמד זכות על הנאשם  למידת הדין

  מבטא השגחה, וז"ל המדרש: ' אלוה'שהשם  (פרק ה פס' ט) וכן מפורש בשהש"ר 

ם ישראל  . אומרי [אחרים]  מה פטרון הוא מפטרונין,  [אחרים]  מה דודך מדוד. אומרים אוה"ע לישראל, מה אלוה הוא מאלהות

    . וכו' לאוה"ע דודי צח ואדום, צח לי בארץ מצרים ואדום למצרים, צח לי בים ואדום להם בים

בב"ר  מפורש  ט) (   וכן  מו  לך  פב) ובילקו"ש    לך  אבינו    'אלוהים ' שם  משמעות  ש  (רמז  לאברהם  ה'  דברי  על  נאמר שם  וכך  פטרון,  הוא 

  : , וז"ל" וזרעך אחריךאתה ר ובריתי תשמ ואתה את  . והייתי להם לאלוהים.."

יודן אלהותי    ר'  בניך  מקבלים  אם  להאמר  אהיה  לה  ,לפטרון  יםלוהלא  וןאני  אהיה  לא  לאו  אם  .רוןטלפ  יםלאלוה  וןואם   ..

  .19מקיימים בניך את המילה אהיה להן לאלוה לפטרון, ואם לאו לא אהיה לפטרון

בירושלמי   ה"א)גם  פ"ט  [   (ברכות  יחס  בכינוי  הבא  'אל'  היכולת לשמור  מצאנו ששם  לו  פטרון, אשר  אלהיו] משמעותו  ה'  יעקב,  אל 

  ולהציל את החוסים בו בכל מקום שהם, בין בשמים ובין בארץ, דכיון שהוא בראם לכן הוא גם השולט בתחומם, וז"ל:

רֵי"  אלעזר   רבי  בשם  אבהו  רבי  אבהו  דרבי  בריה  זעירא   רבי עֶזְרוֹ   יַעֲקֹב   אֵל שֶׁ   אַשְׁ בְרוֹ [  בְּ תְרֵיהּ   כְתִיב  מַה  ",]אֱלהָֹיו   'ה  עַל   שִׂ  בַּ

ה" מַיִם  עֹשֶׂ  באיפרכיא   שולט  ואינו  אחת  באיפרכיא   שולט  ,פטרון  לו  יש   ודם  בשר  מלך  אלא .  20לזה  זה  ענין  מה  וכי  . "וָאָרֶץ  שָׁ

 

הדורש את הפסוק מי    (פרק ט' משנה א). וכן מוכח מהירושלמי ברכות  (מוסף הערוך ערך פטר)פטרון פירושו בלשון רומי מגן בעד האדם, הן בדברי דין, כמו פרקליט, הן בעניין אחר      .17
[=משתדל    אני מקיים עליו  מר להםא  [למלכות],  נתפס בן ביתך  מרו לוא  ].(ר"א פולדא)ודם יש לו פטרון [=אוהב    אמר בשר  ן בשם ר' יצחק אמר יודכה' אלוהינו בכל קראינו אליו: ר'  

כן הוא והיכן יה  ])שדה יהושע בנבנישתי([כאשר כבר נגמר דינו ועומד למיתה אין בידו להצילו  הרי יוצא לתלות    מרו לוא  ,א"ל אני מקיים עליו  ,הרי יוצא לידן  מרו לוא  ],(ר"א פולדא)להצילו  
איתא: "בשר ודם יש   (מזמור ד')וכו'. ע"כ. ובמדרש שוח"ט  הדא הוא דכתיב ויצילני מחרב פרעה    [אף שכבר נגזר דינו ועמדו להורגו],  אבל הקב"ה הציל את משה מחרב פרעה  .פטרונו 

  " וישימני לאב לפרעה "ויגש    רשתבפ  סוקעל הפכן  ולעבדו או לבן ביתו וכו'. ע"כ.    לו פטרון, אם באת לו צרה אינו נכנס אצלו פתאום, אלא בא ועמד על פתחו של פטרונו וקורא
  מתפאר ומתהלל אני שיש לי פטרון כזה להושיע ולהגן.  –בה' תתהלל נפשי  (תה' לד, ג). וכן כתב רש"י מפרש בב"ר לפטרון

  הצדיקים   אבל   ',היאר  על   עמד  והנה   לםו ח  ופרעה'  דכתיב  אלהיהם   על   ](יפ"ת)  [=שומרים  מתקיימין   הרשעים  יוחנן '  ר  אמר  'היאר  על  עמד  הנה'":  (מקץ מא)מדרש הגדול    גםוראה  
  נצב '   תונא'  ר  אמר'.  עליו  נצב'  ה  והנה '  דכתיב  עלינו   מתקיים   אלהינו  אנו,  צורם  כצורנו  לא  כי...  יג)  חכ  אשיתרב(  'עליו  נצב '  ה   והנה'  בדכתי  ,עליהם]  (יפ"ת)ומשגיח    [=שומר  יםימתק  אלהיהם

     ."היאור  על עמד   והנה  דכתיב, עליו ומתקיים עומד הוא  לנילוס משתחוה שהיה הרשע  פרעה  אבל, פטרונו כלומר 'עליו

ר' אומר גלוי וידוע   .מעתה קבלו גזרותי  ,וקבלתם עליכם מלכותי  , אני הוא שאמרתי בסיני אנכי ה' אלהיך  ", ופירש רש"יםכה' אלהי "י  נא  נאמר  (ויק' יח ב)בפרשת אחרי מות    .18
. עכ"ל. וברא"ם כתב דאלהים זה  דעו מי גוזר עליכם דיין ליפרע ונאמן לשלם שכר   ,לפיכך בא עליהם בגזרה אני ה' אלהיכם  , בעריות בימי עזרא[להיות נמשכים]  לפניו שסופן לנתק  

ולא זכר מה שכתב הרב ריש   . והעיר עליו הנחלת יעקב:בה ולשלם שכר על המצותל עונות אם יעשה תשוזו מדת הרחמים כלומר לכפר ע  'ה  ,מדת הדין כלומר ליפרע על עונות
[וז"ל רש"י: בלשון הזה מצינו שהוא נדרש בכמה מקומות, אני ה' נאמן ליפרע, כשהוא אמור אצל עונש, כגון וחללת את שם אלהיך אני   (ע"פ מדרש תו"כ אחרי יג יד)    )שמות ו ב(פרשת וארא  

. כל' לדעת  בלא מלת אלהיכם עיי"ש  ,הוא מפיק לה  'אני'הרי דמ  נאמן לשלם שכר],  (שם כב לא), וכשהוא אמור אצל קיום מצוות, כגון ושמרת מצותיו ועשיתם אותם אני ה'  (ויק' יט יב)ה'  
'אלהיכם', שאדרבא מבט 'אלהים', אלא  כי לא כתוב כאן  כן,  ואינו  יעקב הרא"ם טעה לחשוב שהלימוד של נאמן להיפרע מקורו בשם אלהים,  והראיה הנחלת  א רחמים ואהבה. 

כתב שם שכל מקום שבא   (שם)נדרש בתו"כ. ואמנם במלבי"ם  שדרשה זו (נאמן להיפרע ולשלם שכר) נלמדת פעמים רבות בחז"ל מהמשפט אני ה', ללא תוספת של אלהיכם, וכמו ש
א עתיד להיפרע  מכם אם  שם 'אלהים' בכינוי יורה על השגחה ביחוד, ולכן התקשה למה נלמד כאן שנאמן להיפרע משם אלהיכם, ותירץ שחוץ ממה שהוא השופט כל הארץ, הו

רם ולהדריכם בדרך הטובה. אבל לפי מה שכתב הנחלת יעקב אין צורך לתרץ כך, אלא נאמן ליפרע גם הוא תעשו כמעשיהם. כל' ההשגחה המיוחדת כוללת גם עונש כשצריך לייס
  .מתפרש ממש כדברי ריש לקיש בפסיקתא)הדבר  (ואם כך נלמד משם ה', ולא נלמד כלל מאלהיכם, ופשוט. 

ואמנם שם  ".אני ה' שאמרתי והיה העולם אני מלא רחמים אני דיין להיפרע ונאמן לשלם שכר, )ח בויקרא י (ני ישראל ואמרת אליהם אני ה' אלהיכם בדבר אל " )פרשתא ח אות א ( בתו"כו
גם זה נדרש  מבואר שדברי רש"י בפ' וארא  ב, אך  וכ"פ שם החפץ חיים',  כולו על מלת אלהיכם ולא על מלת ההיה אפשר לפרש שהסיום אני דיין להיפרע ונאמן לשלם שכר נאמר  

  . )אבדר"נ טז ה תנדא"ר פ"ז אות ו .מכילתא מסכתא דויסע פרשה ג  ,אמור פרק ט אותיות ג ו ,קדושים פרק ח אות יא ,ה עוד שם אות י פרק י"ג אות דורא( בלבד ויהמשם ה

בשם  ים מכולם שהרי פתח בהם  וראה ברבינו מיוחס (שם) וז"ל: אני דיין ליפרע ונאמן לשלם שכר. וכן כל עבירה חמורה שיצר הרע מתאוה לה ונאמר בה אני ה'. ועריות חמור
  וכן סיים בהן [ולא תטמאו בהם אני ה' אלהיכם]. עכ"ל. הרי ברור מדבריו שהעניין נלמד משם ה' דוקא.  הויה 

,  (ויק' ח כא; יט יד; כג לב), וכאשר כתוב אני ה' מתרגם אני ה' המעניש  (ויק' יח ד; יח ל; יט ג; יט י)ברס"ג שבכל מקום שכתוב אני ה' אלהיכם תרגם אני ה' אלהיכם אגמול לכם טובה  וכן ראה  
ט אני ה' אלהיכם בהקשר לאזהרת לאו, אלא תמיד בהקשר למצוות עשה,  . והסיבה היא שלעולם לא בא משפ(ויק' יט יח)חוץ מאשר במצוות עשה שמתרגם אני ה' אגמול לכם טובה  

  ואילו אני ה' בא לרוב באזהרה על מצוות לא תעשה ורק לעיתים בא גם על מצוות עשה, ועל כן הרס"ג תרגם לפי ההקשר. 

זו:    .19 ומזדווגין לי תאמר מש  [אברהם]  אמרובהמשך המדרש מוזכרת שוב הגדרה  ומזדווגין ליעד שלא מלתי היו באין  דייך שאני  ,מלתי שהם באין  פטרונך.    א"ל הקב"ה 
". ובפירוש מהרז"ו על מדרש זה  לאלוה ולפטרוןהתהלך לפני ואהיה לך  על הפסוק התהלך לפני והיה תמים: "  (בראשית יז, א)ומדרש זה הוא מקור דברי רש"י בהקשר לברית המילה  

ן המילה נא' 'להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך', ובפסוק ח' שאצל הארץ חותם 'והייתי להם לאלהים', על כן דורש בזה שמה  כתב שהוקשה לו כפל הלשון, שפסוק ז' העוסק בעניי
כנסים ן ארץ ישראל שאם בניך נשכתב 'להיות לך לאלהים' שאם מקבלים אלהותי אז אהיה להם לאלהים, והיינו לפטרון ולמליץ טוב, ומה שנא' 'והייתי להם לאלהים' דרש לעניי
להאמין בכח אלהותי, וזהו להיות  לארץ אז והייתי להם לאלהים, כמ"ש כל הדר בארץ ישראל דומה למי שיש לו אלוה. ע"כ. ובעץ יוסף שם פירש: אם בניך מקבלים אלהותי דהיינו  

  . עכ"ל. יהם בעצמומנהיג ומשגיח על לך לאלהים וגו'. אם אני אהיה להם לאלוה היינו לייחד שמי עליהם. לפטרון היינו שיהיה  
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  מציל   ,ביבשה  ושולט   בים  שולט   ה"הקב  אבל.  בים  שולט   שמא   ביבשה  שולט   מלך על כל העולם]= [  קוזמוקלטור   תימר   אפילו .  אחרת

 מכבשן  ועזריה  מישאל  חנניה  ,הדגה  ממעי  יונה  את  הציל  ,פרעה  מחרב  משה  את  שהציל  הוא .  האש   מן  וביבשה   המים  מן  בים

  . 'וגו בם  אשר כל  ואת הים את  וארץ שמים עושה ) קמו, תהלים( ד"הה. אריות מבור  לדניאל ,האש 

ד)בספרי  מקור נוסף לכך הוא   ו  אומות  מורה על היותו שולט ומושל על כל הבריאה בכלל ועל    שם 'אלוהים'כי ההמבאר    (דב' 

, ולכן (ובלשון חז"ל נקרא 'יחוד')ואילו שם זה שבא עם כינוי, כגון 'אלוהינו', מבטא יחס מיוחד ומועדף, המורה על חיבור ודבקות  ,  בפרט   העולם

  : מדרשהוז"ל   שם זה מיוחד דוקא לעם ישראל. 

. כיוצא שמו ביותר] חדיִ[ובמכילתא שמות כג יז הנוסח: עלינו   יותרשמו ב  הוחלו, למה נאמר, והלא כבר נאמר ה' אחד, ומה ת"ל אלוהינו? אלינו  ה' אלוהינ

ה'  ', והלא כבר נאמר את פני האדון, ומה ת"ל  (שמ' לד כג)בו: 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני האדון ה' אלוהי ישראל'  

ט)שמו ביותר. דבר אחר: ה' אלקינו בעוה"ז, ה' אחד בעוה"ב, וכן הוא אומר    הוחל? על ישראל  'אלהי ישראל יד  והיה ה' '  (זכריה 

  .  21ע"כ לשון הספרי . 'יום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחדלמלך על כל הארץ ב

לתואר 'אדון' ולתואר 'אחד'. ויסוד זה נלמד משאלת חז"ל על    מקביל ים'  הבמדרש זה מתבאר יסוד חשוב, והוא כי התואר 'אל

ינו',  ה וא 'אל ים, אלא ההדגשה שה השאין החידוש בזה שהוא האלו   )א כפילות העניין בפסוק, שעליה עונים חז"ל שתי תשובות:  

, כל' שלא די שנקבל עלינו יחודו, שהוא שולט על כל העולם וגם עלינו, אלא שצריך לדעת שהוא משגיח  שעלינו הוחל שמו ביותר 

ים שלנו, שרק אנחנו מכירים באלהותו ומקבלים על עצמנו את מלכותו, אך לעת"ל  ה) החידוש הוא שכעת הוא אלב.  עלינו ביחוד 

  קבלו עול מלכותו.  יכירו כולם את האמת וי

בהשקפה ראשונה נראה כי שני התירוצים עניינם משותף, ששניהם מלמדים על היחס והקשר המיוחד בין עם ישראל לקב"ה, אך  ו

חיבתו של    מבטאת את שם 'אלוהינו'  משמעות העיקרית של  אם נתבונן נראה כי רב הוא ההבדל, כי בעוד התירוץ הראשון מבאר ש 

עליהם    קבלל  -   המחויבות של עם ישראל לקב"ה  להקב"ה אלינו, בכך שיִחֵד שמו עלינו, התירוץ השני מדגיש את הצד השני, ש

'אלוהינו', ושניהם תלויים    –אותה מילה  בטא על ידי  ת מ בין הקב"ה לעם ישראל,    חיוב ההדדייחס השורשו של  . אם כך  את מלכותו

שהיות והוא בחר בעם ישראל להיות עמו, על כן   כל'  . ואין בזה תמיהה, היות וכל צד מחייב את משנהו,זה בזה ומחייבים זה את זה 

הם מחויבים לקבל עליהם מלכותו, וכן ההפך. ואכן מצאנו פסוקים רבים בתנ"ך המעידים על קשר מחייב זה בין שני עניינים אלו,  

מְעוּ בְקוֹלִי  "   : כגון הְיוּ לִי    ם וְהָיִיתִי לָכֶם לֵאלֹהִי שִׁ ם תִּ . וכן נמצא  ), וכן בספורנו ויק' כו יב(מצו' שם, כל' תאמינו בי ותקבלו עול מצותי  (ירמ' ז, כג)"  לְעָם וְאַתֶּ

י לַאֲבֹתֵיכֶם וִהְיִיתֶם לִי לְעָם וְאָנֹכִי  בסדר הפוך: " ר נָתַתִּ אָרֶץ אֲשֶׁ ם בָּ בְתֶּ משמעות הפסוק  זהו בעצם    וכן  .(יחז' לו כח)"  אֶהְיֶה לָכֶם לֵאלֹהִים וִישַׁ

יו וּמִצְוֹ  ה' אֶת  " מֹר חֻקָּ דְרָכָיו וְלִשְׁ קֹלוֹ" הֶאֱמַרְתָּ הַיּוֹם לִהְיוֹת לְךָ לֵאלֹהִים וְלָלֶכֶת בִּ מֹעַ בְּ טָיו וְלִשְׁ פָּ   . ו יז)כ 'דב( תָיו וּמִשְׁ

הגדרת    נאמר כי   אם   והנה .  בשום מקום   ' אלהי העמים'נקרא  מייחד שמו על האומות ולכן אינו  כלומר דעת חז"ל שאין הקב"ה  

, שהרי תכונה זו היא מגדירה את  אז לא אמור להיות חילוק ביחסו בין עם ישראל לשאר העמים  ' בעל הכוחות כולם' היא    ' אלוהים'

, ואף שהקב"ה מגלה כוחו וגבורתו בייחס לעם ישראל  הגה זומי שעליו חלה הנ של    או בזכויות  בתכונותעצמותו ית', ואיננה תלויה  

כאשר שם 'אלוהים' בא  אלא ע"כ    .א 'אלהי העמים' בעבור זהקרֵ י א  לש  לומר לא מסתבר  יותר מאשר על שאר האומות, אבל  

במקרא את הכינוי אלהי העמים, וכן אין  בשום מקום    נמצא   א לואכן    . לצרף להגדרה זו עניין יכולת וכח  איןבצירוף מילת יחס  

  עם ישראל. אשר אל  לשום אחר אחר חוץ מ  'אל 'הקב"ה מתייחס בשם 

 

ת שמים וארץ מה עניינה  כי לעניין העזר והתוחלת שהאדם תולה בה' לא היה לו להזכיר אלא מה שעזר ליעקב בכל דרכיו, ומה שהוא מצוי לקוויו וכיוצא בזה, אבל בריא  20

  . (יפה מראה שם)לכאן? 

רָה, יִשְרָאֵל וְאָעִידָה בָּ ר,  ובמכילתא מובאת תוספת: "כיוצא בדב  .21 הֶיך אָנֹכִי"  שִמְעָה עַמִי וַאֲדַבֵּ אלא על    יחדתי שמיעולם, אעפ"כ לא  אלהים אני לכל באי  ,  (תה' נז)ך, אֱלהִֹים אֱלָֹ
ך, אֱלהִֹים אֱלהֶֹיך אָנֹכִי"  -: "אנכי ה' אלהיך  (שמו"ר פכ"ט ג)  ובנוסח אחר".  עמי ישראל רָה, יִשְרָאֵל וְאָעִידָה בָּ , אמר רשב"י אמר להם (תה' נז)  ר' אחא בר' חנינא פתח בו, "שִמְעָה עַמִי וַאֲדַבֵּ

תאני רשב"י   רות רבה א' נאמר:  מדרש מקבילבואלא אלהי ישראל". ע"כ.    איני נקרא אלהי גוייםאלא עליכם,    יחדתי שמיהקב"ה לישראל אלוה אני על כל באי עולם, אבל לא  
ע"כ. ועיין ביפה ענף על מגילת רות שכתב שאין קושיא על  .נקרא אלהי כל האומות אלא אלהי ישראלעמי ישראל. אין אני  אנכי לכל באי עולם ולא ייחדתי שמי אלא על    םאלהי

ב אלהי כל בשר נמי ל"ק, כי הוא כולל לישראל  זה ממה שנא' אלהי כל הארץ יקרא, כי לא נאמר נגד כל האומות בפרט, אלא על כל העולם בכלל, כמו אלהי עולם ה', ומדכתי
שראל משמע שמשגיח בהם ולכל בעל חי, ואינו מיוחד על אומות העולם. אך ק"ק מדכתיב מלך הגויים. וי"ל דהתם על ששולט בם ונפרע מהם, לא שמתכבד בהם, אבל אלהי י

  , אבל בא"ה אעפ"י שמקבלין אלהותו אין ה' מתכבד בהם. עכ"ל. ביחוד, כמו אלהי אברהם אלהי יצחק, וגם שמתכבד בהם שמקבלים אלהותו עליהם
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  לא  יחדתי שמי אלא עליכם
זה   ביטוי  משמעות  שמי'.  'החלתי  או  על..'  שמי  את  'יחדתי  בביטוי  ו'אלקי'  'אלוהינו'  הכינוי  צורת  את  מכנה  המדרש  כאמור, 

  : וז"ל ,)והובאו דבריו גם בלקח טוב לרבי משה נג'ארה (מגורי האר"י) בפ' ואתחנן ,לויבשיטת קדמונים ברכות ב(מובא ' הרא"ה בפי מבוארת היטב 

"מה   (ואתחנן פי' לא), ולכן אנו אומרים 'אלקינו', וכן אמרו בספרי  שהשגחתו ומלכותו והנהגתו דבקה בנו יותר משאר אומות"להודיע   

22שמו ביותר", ע"כ '? עלינו הוחל  אלוהינו תלמוד לומר ' 
.  

הספרי  דברי  היטב  מתבררים  הרא"ה  דברי  פי  רב  על  לעיל  דבי  היא    ,שהובא  הספרי  פשיטא  כי שאלת  א"כ  אחד  דה'  דכיון 

אין עוד מלב   , שהוא אלהינו  עלינו    כל מקום מ  ,כלומר מלך על כל הארץ   ,אע"פ שהוא אחדכי קאמר, ש לכך דריש דה  , ודשהרי 

על עם  ונבדלת  השגחה מיוחדת    לבטאאלא    , גרידא  שייכות  כינוי ציין  רק לבמילה 'אלוהינו'    הונכוהאין  כלומר    . הוחל שמו ביותר 

  .  23ישראל 

והנה מצאנו שגם במצוות קריאת שמע משתמשים חז"ל באותו ביטוי ומכנים זאת בשם 'יחוד השם'. ואכן לא במקרה השתמשו  

וז"ל באותו שורש מילה לבטא יחס הדדי זה, כי המושג 'יחד' משמעותו דיבוק וקרוב, כמו '   רבותינו  נֵיהֶם יַחְדָּ לְכוּ שְׁ שביאר    (בר' כב ו)'  וַיֵּ

שם רש"י בלב שווה ובדעה אחת לעשות רצון הבורא. וזהו בעצם תוכן הברית בין עם ישראל לקב"ה, שהוא ית' ישגיח עליהם  

  וישרה שכינתו עליהם, והם יקבלו עליהם עול מלכותו, ובכך תהיה דבקות וחיבור בין עם ישראל לאביהם שבשמים.  

שבחר בנו מעל העמים להיות לו לעם קרובו, כל' להיות    ין עם ישראל לקב"ה, אם כך במילה 'אלוהינו' טמון כל יסוד הברית ב

ומיוחדת. ומצאתי ראיה מפורשת לכך בפירוש רש"י על דבר הברית שכרת הקב"ה   עם אברהם אבינו אבי האומה  אומה נבדלת 

ב)   "ואתנה בריתי ביני ובניך"  י מהכתובהישראלית, כ  יז  שמעיר בגור אריה "כי בריתי סתם  מו  לא מפורש מהי אותה ברית, כ  (בר' 

פרש רש"י  על כן  ו  הכתוב, וע"כ לכמה דברים נותן אני לך בריתי, דאם היה כאן רק ברית אחד היה לו לפרש איזה ברית". ע"כ. 

, דבשלמא עניין  וברית הארץ להורישה לך על ידי מצוה זו". עכ"ל. ויש להבין  , : "ברית של אהבהברית כפולה  זו היא   ברית ש   שם

  תשובה לכך נמצא בפירושו של רש"י בהמשך על הפסוק   מוזכר שם 'ברית אהבה'?   היכןת הארץ נאמר שם בהדיא בהמשך, אך  ברי

ינִי וּבֵינֶךָ וּבֵין זַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לְדֹרֹתָם לִבְרִית עוֹלָם " רִיתִי בֵּ רש"י:  , ומפרש שם  )ח-זיז  (בר'    וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לִהְיוֹת לְךָ לֵאלֹהִים    -  וַהֲקִמֹתִי אֶת בְּ

רִיתִי " בְּ אֶת  הברית,  וַהֲקִמֹתִי  היא  לאלהים  –  ומה  לך  עכ"ל.  " להיות  של  .  ברית  איתך  לכרות  פירושו  לאלהים'  לך  'להיות  כל' 

אם יהיה  ועניין הברית הזו הוזכרה אצל יעקב אבינו, לאחר אותה התגלות נבואית שחזה בבית אל, ושם נדר את נדרו " .  24אהבה! 

וגו'  לאלהים  לי  ה'  עמדי...והיה  לאלהים  "אלהים  לי  ה'  והיה  רש"י  פירש  ושם  שנא'    –,  לאברהם  הבטיח  זו  לְךָ  הבטחה  לִהְיוֹת 

  . וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לֵאלֹהִים  

הְיוּ לִי לְעָם ' ש כמ" –הרד"ק: והקימותי את בריתי  וכן כתב   ם תִּ   בהמשך:שם , וכן פירש הרד"ק )ויקרא כו יב( 'וְהָיִיתִי לָכֶם לֵאלֹהִים וְאַתֶּ

ויעשו את מצותי אשר    ,יה להם לאלהיםהא   יריו שיהיו לי לעם ואנח ריתי שכרתי עם אברהם ועם זרעו א ב  -והיה לאות ברית  

  .אני אברכם ואשמרםואצוה אותם 

 

לז)כתב המהר"ל  כן  ו'.  י האומות וגוהולא אל  אלוהינושהוא    -  " אלוהינושמע ישראל ה'  "פסוק  המה שביאר רש"י על  בעצם  וזהו  .  22 פרק  ישראל  סובר שאין ששטועה מי    (תפארת 
כמו שהוא ית' אלהי הכל כך הוא אלהי ישראל, כי מה שאמר הכתוב: אני ה' אלהיך, רוצה לומר שאני אלהיך בפרט,  שסובר ש  הבדל בין אלהותו ית' על ישראל ובין אלהותו על הכל, 

  .(עיין עוד בדברי המהר"ל בהרחבה בהערה דלקמן) אין נקרא שמו רק על האומה הנבחרתמ"מ כי הוא אלהי הכל,  ףאששהוא ית' שמו חל על האומה הנבחרת בפרט,  

, דשם מסיק  "שמעה עמי ואדברה"ונתם לפרש על מה שכפל אֱלהֶֹיךָ, ועל מה שאמר אֱלהֶֹיךָ בלשון יחיד, והביאו ע"ז הפסוק  : "כיל)דלע"ר  על מדרש שמו(  התפארת ציון  יון זהוהרחיב רע
להשגחה שמשגיח על כל    עולם, אעפ"כ אינו דומה ההשגחה שמשגיח עלינוז רשב"י דכונת הכתוב להודיענו שהגם שהוא אלוה על כל באי  פי' ע"י, ונֹכִ אאֱלהִֹים אֱלהֶֹיךָ   כ" הכתוב ג 

אבל על ישראל משפיע כבודו ב"ה עליהם    )ד  ו  דברים(  ו'מים וגעה  לכל  'עיניך השמימה וגו' אשר חלק ה' וגו  אי השרים והמזלות, "כמ"ש ופן תש"הוא משפיע ע   םשעל כל העול  ,העולם
יךָ, שעל כל העולם הוא מתואר ז אמר אֱלהִֹים אֱלהֶֹ "וע  .בזמן גלותנו  בהנהגה הנסית למעלה מהטבע גם  כ אנחנו מונהגים"שע ,  "'וגו  קח ה'בלא אמצעי, כדמסיק הכתוב שם "ואתכם ל

להודיע גודל ההבדל בינינו לבין כל   ,אלקיך"  'אמר בראשית דבריו "אנכי ה  ע"ז ו  . על שאנחנו מקבלים השפע בלא אמצעי   ,ה" אלהיך ב  ועל ישראל הוא מתואר בשם  ,בשם אלהים
ונתגלה שם שיש אלוה    י שהוצאתיך מארץ מצרים נעשיתי 'אלהיך' אלוה של ישראל, שנתייחד שם לאלהי ישראל ע"י שעשיתי כ"כ נסים ונפלאות לכם, שנראה "דע  היינו"ע. דאוה

, דזהו  "אשר בראתי שמים וארץ ואשר עשיתיך"יאמר רק    אם  דיכ לא היה  "וא  ,ז נעשיתי אלהיך ביחוד ולא סתם אלהי הארץעי"ו  ,ץבעולם לכל באי עולם שה' שליט בשמים ובאר
י ישראל,  ושע"י זה נקרא שמו ביחוד אלה  ,שנשתעבדו ישראל לקבל אלהותו להיות עבדי ה'  אשר הוצאתיך נעשה זה', ורק ע"י  'אלהי ישראל' ולא    'אלהי הארץ'רק שיקרא    מספיק
  ". שלך ביחוד  -קיך ווזהו אנכי ה' אל .וכנ"ל

אשר כתבו בראש כל דף את כוונת השמות, וליד 'אלוהינו' כתבו 'משגיח עלינו    (מהדורת מכון פירות גינוסר)ויפה עשו בסדור שערי ציון לרב נתן נטע בן משה תלמיד המהרח"ו    .23
  בפרטיות'. 

24  " הוא:  הפסוק  של  עוֹלָם  והמשכו  ת  זַּ לַאֲח( נַעַן  כְּ אֶרֶץ  ל  כָּ אֵת  רֶיךָ  מְג( אֶרֶץ  אֵת  אַחֲרֶיךָ  וּלְזַרְעֲךָ  לְךָ  י  לֵאלהִֹיםוְנָתַתִּ לָהֶם  בפסוק  וְהָיִיתִי  בהדיא  מפורשות  הבריתות  כל' שתי   ,"

  בסמיכות זה לזה. 
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ידוע כי משמעות ברית היא התחייבות בין שני צדדים, ועל כן כאשר צד אחד מפר את ההתחיבות, אין הצד השני מחויב שוב  

הקב"ה מחויב    כבר  ועובד ע"ז, אין   כל' שאינו שומר אמונים לקב"ה   כאשר עם ישראל מפר ברית זאת לקיים את הבטחתו, ולכן  

עַבְדוּ אֱלֹהִים אֲחֵרִים לָכֵן לֹא אוֹסִיף  כמ"ש    עליהם,   , ועל כן אינו מוסיף לשמור ולהגןלעמו  לברית  ם אוֹתִי וַתַּ ם עֲזַבְתֶּ יעַ  "וְאַתֶּ לְהוֹשִׁ

כֶם לֹא אוֹסִיף , וכן "(שופ' י יג) " אֶתְכֶם  כֶם  לִהְיוֹת עִמָּ רְבְּ מִידוּ הַחֵרֶם מִקִּ   .25" אִם לֹא תַשְׁ

 

להם לאלוהים מוזכרת תמיד בסמיכות לג' עניינים:   להיותואכן אם נתבונן בפסוקי התנ"ך נראה דבר נפלא [שעדיין לא מצאתי מי שעמד עליו], שהבטחת ה' לעם ישראל    .25
, כי בברית בין הבתרים  זה בקשורים זה  תלויים ו  השראת השכינה על ישראל. והנה ג' ענינים אלו הם בעצם עניין אחד, בהיותם   ג.היות ישראל עמו של ה'.    ב. יציאת מצרים.    א.

כמ"ש  כל' יקבלו עול מלכותו ועול המצוות,    ,יהיו לו לעם  מצידם  והם  ,ישרה עליהם שכינתווציאם ממצרים ויוליכם לארץ ישראל, ונכרתה ברית בין עם ישראל לקב"ה, שהוא י
רָאֵל" ית יִשְׂ ר אֶכְרתֹ אֶת בֵּ רִית אֲשֶׁ י זאֹת הַבְּ ה יִהְיוּ לִי לְעָם  ...כִּ י אֶתְכֶם לִי  . וכמו שחזר הכתוב על הבטחה זו לפני גאולת מצרים:  (ירמ' לא לב)   " וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלהִֹים וְהֵמָּ   לְעָם וְלָקַחְתִּ

י אֲנִי  לֵאלהִֹים וְהָיִיתִי לָכֶם  ם כִּ חַת סִבְלוֹת ה' וִידַעְתֶּ   . (שמות ו ז) מִצְרָיִם"אֱלהֵֹיכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ

שתהיו לעם ביציאת מצרים,  והנה יש להקשות על כך מה הכוונה בזה שהוא יהיה לנו לאלהים, והרי ה' היה לנו לאלהים גם לפני יציאת מצרים. ועוד יש להקשות מהו שנא'  
  והרי עם ישראל היו עַם כבר לפני כן, כמו שאמר פרעה "הנה עם בני ישראל רב ועצום ממנו". 

ל צורת הנהגה בהשגחה  על פי היסוד שהובא לעיל הדברים מובנים, כי אין ההדגשה על להיות 'לאלהים', אלא ההדגשה היא להיות 'להם' לאלהים, שהשייכות הזו מורה ע ו
משכו ידיכם מע"ז. וזהו בעצם   -ו וקחו לכם"  פרטית מיוחדת. וכן ההדגשה היא להיות 'לי' לעם, כלומר מיוחדים לי, שעם ישראל ביציאת מצרים נאסר לעבוד ע"ז, כמ"ש "משכ

ני חטיבה אחת אף אני יסוד הברית בין הקב"ה לעם ישראל המוזכרת, שברית זאת היא כמובן הדדית, שכל צד מתחייב לשמור אמונים לשני, וזהו שאמרו חז"ל אתם עשיתו 
אלוהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים", ומיד אחר כך נאמר "לא יהיה לך אלהים אחרים על פני".  אעשה אתכם חטיבה אחת (עיין לעיל). וזהו גם עניין הדברה הראשונה "אנכי ה'  

  שזהו אותו יסוד שמורים הפסוקים לעיל, שע"י הוצאתם ממצרים אתם תהיו לי לעם ואני אהיה לכם לאלהים. 

. והיא עצם הברית שכרת הקב"ה עם אברהם אבינו, ומקום קיום הברית  מבטא מחויבות הדדית, של עם ישראל לאלוהיו, ושל הקב"ה לעם ישראל  ' אלוהינו'כלומר השם  
  הזאת הוא אך ורק בארץ ישראל. 

שהוזכרלהלן נציג את הפסוקים   אלו  המלמדים שהיות ה' לאלוקים לעמו נאמר תמיד בהקשר לאותם עניינים. תופעה זו היא מיוחדת בהיותה עכבית בכל התנ"ך,    לעיל)  ו(מלבד 
  ק את הקשר בין הדברים:ומוכיחה ללא כל ספ

  א] ה' מוציאם ממצרים על מנת להיות להם לאלהים 

י אֲנִי   עֲלֶה אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיתֹ לָכֶם לֵאלהִֹים וִהְיִיתֶם  "כִּ י קָדוֹשׁ אָנִי"ה' הַמַּ ים כִּ "אֲנִי  ;  כב לג)  '(ויק  אֲנִי ה'"  ים לֵאלהִֹ "הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיוֹת לָכֶם  ;  יא מה)   '(ויק  קְדשִֹׁ
נַעַן לִהְיוֹת לָכֶם   ר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לָתֵת לָכֶם אֶת אֶרֶץ כְּ ר הוֹצֵאתִי אתָֹם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לְעֵינֵי הַגּ ;  כה לח)  '(ויק  "לֵאלהִֹים ה' אֱלהֵֹיכֶם אֲשֶׁ רִית רִאשׁנִֹים אֲשֶׁ י לָהֶם בְּ וֹיִם "וְזָכַרְתִּ

ר הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם לִהְיוֹת לָכֶם ; כו מה) '(ויק "'אֲנִי ה  לֵאלהִֹיםלִהְיתֹ לָהֶם    ; טו מא) '(במ אֲנִי ה' אֱלהֵֹיכֶם" לֵאלהִֹים"אֲנִי ה' אֱלהֵֹיכֶם אֲשֶׁ

  ב] ה' מוציאם ממצרים על מנת שיהיו לו לעם והוא יהיה להם לאלהים 

י אֶתְכֶם לִי   י אֲנִי    לֵאלהִֹיםוְהָיִיתִי לָכֶם    לְעָם"וְלָקַחְתִּ ם כִּ חַת סִבְלוֹת מִצְרָיִם"ה'  וִידַעְתֶּ ךָ    לְעָםלְמַעַן הָקִים אתְֹךָ הַיּוֹם לוֹ  ; "(שמות ו ז)  אֱלהֵֹיכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ   לֵאלהִֹיםוְהוּא יִהְיֶה לְּ
ר לָךְ וְכַאֲ  בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ע לַאֲבתֶֹיךָ לְאַבְרָהָם לְיִצְחָק וּלְיַעֲקֹב"כַּ בַּ ר נִשְׁ יוֹם  ;  (דב' כט יב)  שֶׁ יתִי אֶת אֲבוֹתֵיכֶם בְּ ר צִוִּ יתֶם   הוֹצִיאִי אוֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם"אֲשֶׁ מְעוּ בְקוֹלִי וַעֲשִׂ רְזֶל לֵאמרֹ שִׁ מִכּוּר הַבַּ

ה אֶתְכֶם ר אֲצַוֶּ כלֹ אֲשֶׁ ר הָלְכוּ אֱלהִֹים לִפְדּוֹת לוֹ  "  ;(ירמ' יא ד)"  לֵאלהִֹים וְאָנֹכִי אֶהְיֶה לָכֶם    לְעָםם לִי  וִהְיִיתֶ   ,אוֹתָם כְּ אָרֶץ אֲשֶׁ רָאֵל גּוֹי אֶחָד בָּ יִשְׂ ךָ כְּ ם וְלַעֲשׂוֹת   לְעָם וּמִי כְעַמְּ וְלָשׂוּם לוֹ שֵׁ
ר פָּ  ךָ אֲשֶׁ נֵי עַמְּ ה וְנֹרָאוֹת לְאַרְצֶךָ מִפְּ דוּלָּ צְרַיִם גּוֹיִם וֵאלהָֹיולָכֶם הַגְּ ךָ מִמִּ רָאֵל לְךָ    :דִיתָ לְּ ךָ יִשְׂ כוֹנֵן לְךָ אֶת עַמְּ ה    לְעָםוַתְּ נֵי  "  .כד)-שמואל ב' ז כג(   :"לָהֶם לֵאלהִֹיםהָיִיתָ    ה'עַד עוֹלָם וְאַתָּ מִפְּ

צְרַיִם דִיתָ מִמִּ ר פָּ ךָ אֲשֶׁ רָאֵל לְךָ  ..  עַמְּ ךָ יִשְׂ ן אֶת עַמְּ תֵּ ה ה' הָיִיתָ    לְעָם וַתִּ צְרָיִם לִהְיוֹת לוֹ    'וְאֶתְכֶם לָקַח ה"  .(דהי"א יז, כב)"  לָהֶם לֵאלהִֹיםעַד עוֹלָם, וְאַתָּ רְזֶל מִמִּ  לְעַם וַיּוֹצִא אֶתְכֶם מִכּוּר הַבַּ
ה. יּוֹם הַזֶּ   ;  )כ דברים ד( "נַחֲלָה כַּ

  היות ה' לאלוקים השראת השכינה היא בעצם  ג]  

י אֲנִי ה" ר הוֹצֵאתִי אתָֹם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם    'וְיָדְעוּ כִּ כְנִי בְתוֹכָםאֱלהֵֹיהֶם אֲשֶׁ י";)שמות מט(  "אֱלהֵֹיהֶם  'אֲנִי ה  לְשָׁ כַנְתִּ רָאֵל וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלהִֹים"    וְשָׁ נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ נִי  ה  "וְהָיָ   ;(שמ' כט מה)בְּ כָּ מִשְׁ
ה יִהְיוּ לִי לְעָם"  עֲלֵיהֶם תוֹכְכֶם" .(יחז' לז כז) וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלהִֹים וְהֵמָּ י בְּ כְתִּ הְיוּ לִי לְעָם"   וְהִתְהַלַּ ם תִּ   . (ויק' כו יב)וְהָיִיתִי לָכֶם לֵאלהִֹים וְאַתֶּ

אין משרה אלא על משפחות מיוחסות    משרה שכינתו "כשהקב"ה    (קידושין ע:) איתא בגמ'  מפרשים חז"ל את הביטוי 'להיות לאלוקים' כהשראת השכינה עליהם, דכך    ך אכןוכ
, ואילו בגרים (יח' לז כז)המה יהיו לי לעם'  וגו', אמר רבה בר רב הונא זו מעלה יתירה יש בין ישראל לגרים, דאילו בישראל כתיב בהו 'והיה משכני עליהם והייתי להם לאלקים ו

.  ופירש"י: בישראל כתיב והייתי להם לאלקים אע"פ שאינם לי לעם, ומתוך שאני מקרבן הם יהיו לי לעם, אבל גרים אין (ירמ' ל כב)כתיב 'והייתם לי לעם ואנכי אהיה לכם לאלהים"  
 שלא  דוד  בית   מלכות  על,  מתנות  שלש  על ישראל    הובטחווכך גם מבאר רבינו בחיי וז"ל:    יות טובים. ע"כ.מקרבין אותן מן השמים אלא אם כן הם מקרבין עצמם תחלה לה 

 ולא   לבדם  להם   כלומר,  "לאלהים  להם  והייתי"  שאמר  הוא,  בישראל  שתשרה  השכינה  ...בישראל  שורה  שתהיה  השכינה  ועל,  עולם  לאחוזת  להם  שתהיה  הארץ  מתנת  ועל,  תפסק
  . רבנו בחיי בר' יז כד)מדרש (עובדי אלילים ל

שעל ידי כך הקב"ה לקחנו להיות לו לעם והיה לנו   ,יציאת מצריםב  מכלל הפסוקים הללו ניתן להבין את היסוד החשוב של השגחת ה' על ישראל שגלויה העיקרי היה  
כלולים כמ  והשרה שכינתו בתוכנו.  יםהלאלו יציאת מצרים  ה'  ואמנם במאורע הגדול של  ומציאות  עניינים הוכחה על האמונה  וכמה  ה'וה  עיקר   בעולם,  גילוי הנהגת  אולם 

שעל ידה נעשינו לעם לה' ומחמתה אנו חייבים   בתורה וכן כוונת התורה בזכירה התמידית ובזכרון יציאת מצרים שבמצוות היא משום  המשמעותו של יציאת מצרים ומרכזיות 
דה הוא יהיה לנו בזה לאלהים המשגיח ודואג לכל עינינו. וזוהי בעצם הברית בין עם ישראל לקב"ה שנאמרה כבר לאברהם אבינו כמ"ש: , וכן שעל י בכל חובת התורה והמצוות 

ת עוֹלָם וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלהִֹ  זַּ נַעַן לַאֲח( ל אֶרֶץ כְּ רֶיךָ אֵת כָּ י לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ אֵת אֶרֶץ מְג(   .(בר' יז ח) יםוְנָתַתִּ

רָאֵל לְךָ  "  :כגוןועל פי זה יובן הסיבה מדוע מוזכר רבות בנביאים ובכתובים עניין היות ישראל עם לה' לצד היות היות ה' להם לאלהים,   ךָ יִשְׂ כוֹנֵן לְךָ אֶת עַמְּ עַד עוֹלָם    לְעָםוַתְּ
ה ה' הָיִיתָ לָהֶם   רָאֵל לְךָ  ;  ב ז כד)"(שמ  "לֵאלהִֹיםוְאַתָּ ךָ יִשְׂ ן אֶת עַמְּ תֵּ ה ה' הָיִיתָ לָהֶם    לְעָם"וַתִּ מְעוּ בְקוֹלִי   ;א יז כב)הי"(דב  "לֵאלהִֹים עַד עוֹלָם וְאַתָּ יתִי אוֹתָם לֵאמרֹ שִׁ ה צִוִּ בָר הַזֶּ י אִם אֶת הַדָּ "כִּ

כָל    לֵאלהִֹיםוְהָיִיתִי לָכֶם   ם בְּ הְיוּ לִי לְעָם וַהֲלַכְתֶּ ם תִּ ה אֶתְכֶם לְמַעַן יִיטַב לָכֶם"  וְאַתֶּ ר אֲצַוֶּ רֶךְ אֲשֶׁ י אֲנִי ה' וְהָיוּ לִי לְעָם וְאָנֹכִי אֶהְיֶה לָהֶם    ;(ירמיהו ז כג)הַדֶּ י לָהֶם לֵב לָדַעַת אתִֹי כִּ "וְנָתַתִּ
ם"   כָל לִבָּ בוּ אֵלַי בְּ י יָשׁ( ה יִהְיוּ לִי לְעָם"  (ירמ' ל כב)יֶה לָכֶם לֵאלהִֹים"  ; "וִהְיִיתֶם לִי לְעָם וְאָנֹכִי אֶהְ (ירמ' כד ז)לֵאלהִֹים כִּ רָאֵל וְהֵמָּ חוֹת יִשְׂ פְּ ם ה' אֶהְיֶה לֵאלהִֹים לְכלֹ מִשְׁ עֵת הַהִיא נְא( (ירמ'  ל  ; "בָּ

פָּ (ירמ' לב לח); "וְהָיוּ לִי לְעָם וַאֲנִי אֶהְיֶה לָהֶם לֵאלהִֹים"  כה) קֹּתַי יֵלֵכוּ וְאֶת מִשְׁ ח( מְרוּ וְעָשׂוּ אתָֹם וְהָיוּ לִי לְעָם וַאֲנִי אֶהְיֶה לָהֶם לֵאלהִֹים"  ; "לְמַעַן בְּ ית  (יחז' יא כ)טַי יִשְׁ ; "לְמַעַן לאֹ יִתְעוּ עוֹד בֵּ
ם אֲדנָֹ  עֵיהֶם וְהָיוּ לִי לְעָם וַאֲנִי אֶהְיֶה לָהֶם לֵאלהִֹים נְא( שְׁ כָל פִּ אוּ עוֹד בְּ מְּ רָאֵל מֵאַחֲרַי וְלאֹ יִטַּ י לַאֲבתֵֹיכֶם וִהְיִיתֶם לִי לְעָם וְאָנֹכִי אֶהְיֶה (יחז' יד יא)אלהים"  י  יִשְׂ ר נָתַתִּ אָרֶץ אֲשֶׁ ם בָּ בְתֶּ ; "וִישַׁ

כח)לָכֶם לֵאלהִֹים"   לו  בֹ (יחז'  מִכּלֹ מוֹשְׁ י אתָֹם  עְתִּ וְהוֹשַׁ עֵיהֶם  שְׁ פִּ וּבְכלֹ  קּוּצֵיהֶם  וּבְשִׁ גִלּוּלֵיהֶם  בְּ אוּ עוֹד  יִטַמְּ לָהֶם ; "וְלאֹ  אֶהְיֶה  וַאֲנִי  לְעָם  לִי  וְהָיוּ  י אוֹתָם  וְטִהַרְתִּ בָהֶם  ר חָטְאוּ  אֲשֶׁ תֵיהֶם 
  ; (יחז' לז כג)לֵאלהִֹים" 
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אלוקים' מתווסף לשם 'הויה' רק כאשר הפסוק בא להורות על השגחה  ומתוך תשובת חז"ל נלמד יסוד חשוב נוסף, והוא שהכנוי '

  .   (שם)וזאת גם הסיבה שלא נמצא לעולם בפסוקי פורענות את שם 'אלוקים' אלא רק שם העצם 'הויה', כמ"ש  . בהמשך)  נייןעעוד יתבאר (ו

  פרק ז'
  תנ"ך ב משגיחו' כמנהיג יםה אלוהוראת השם ' 

'אלוהים'    מופיע שם לא  אך במקרא  השם 'אל' שעניינו כח,    הוא צורת הרבים של  ' אלהים ' דעת הטור ששם  ראינו לעיל כי  אמנם  

ורות  ה, ל עמו ל   עזרה והצלההבטחה ל דוקא בהקשר של  אלא    ,צמה בהקשר של יכולת ועָ   בכינוי (כגון 'אלהיך' 'אלוהינו' וכו')  בא ה

שמשמעות היות ה' לאלוהים לעמו, אינה רק  למדים  אשר מ  לשונות המקרא מ  כעת ראיהביא  . נ26למען יבטחו בו   יהםתו עלגחעל הש 

שהגדרת השם 'אלהים'    מכיון,  ולא לירא משום דבר  לבטוח בואותם    אלוהיהם מחייב עצם היותו  מחויבתם לקיים את מצוותיו, אלא  

  : חוסים בו עוזר ומגן ל היא בראש ובראשונה  

י  " רֵי לֵב אֱלהִֹיםעַל מָגִנִּ יעַ יִשְׁ   )יא ז תה'( " מוֹשִׁ

י ה" נֵיהֶם כִּ ךָ   אֱלהֶֹיךָ  'לאֹ תַעֲרֹץ מִפְּ קִרְבֶּ   . )כא ז' דב(  "בְּ

ךָ ה" י עִמְּ חָת כִּ עֲרֹץ וְאַל תֵּ יתִיךָ חֲזַק וֶאֱמָץ אַל תַּ לֵךְ  אֱלהֶֹיךָ  'הֲלוֹא צִוִּ ר תֵּ כלֹ אֲשֶׁ   . )יהושע  א ט( "בְּ

   .(ישע' מא י) 27"צִדְקִי  ימִיןבִּ יךָ תִּמַכְ תְּ  אַף יךָ תִּעֲזַרְ  אַף יךָ תִּצְ מַּאִ  ,אֱלהֶֹיךָ  אֲנִי  יכִּ ע תִּשְׁתָּ  אַל אָנִי ךָ מְּעִ  יכִּ ירָאתִּ  אַל"

ם עֵדָי" י וְאַתֶּ דְתִּ יךָ וְהִגַּ מַעְתִּ רְהוּ הֲלאֹ מֵאָז הִשְׁ פְחֲדוּ וְאַל תִּ י אֱלוֹהַּ הֲיֵשׁ  ,אַל תִּ ל יָדָעְתִּ לְעָדַי וְאֵין צוּר בַּ   .(ישע' מד ח)  28"מִבַּ

י אֲנִי " יךָ  ,אֱלהֶֹיךָ מַחֲזִיק יְמִינֶךָ  ה'כִּ ירָא אֲנִי עֲזַרְתִּ   .)יג א(ישע' מ  "הָאֹמֵר לְךָ אַל תִּ

י ה"   .  )דב' ט ג( "הוּא הָעבֵֹר לְפָנֶיךָ  אֱלהֶֹיךָ  'וְיָדַעְתָּ הַיוֹּם כִּ

תְךָ וְהוּא " ר רָאוּ עֵינֶיךָ   אֱלהֶֹיךָ הוּא תְהִלָּ ה אֲשֶׁ דלֹתֹ וְאֶת הַנּוֹרָאֹת הָאֵלֶּ ךָ אֶת הַגְּ ה אִתְּ ר עָשָׂ   .   )דב' י יא( 29" אֲשֶׁ

זו היא המחייבת את  מ ועזרה לעמו ישראל, והשגחה  והגנה  'אלהים' הוא גלוי הנהגה של השגחה  פסוקים אלו מבואר כי שם 

  .  30ית'  מצות הבטחון בו 

כאן היא ההכרה והאמונה באלוקותו ית',    עניין ברכת מודים, שעניין ההודאהב בפרושו על התפילה    בר יקר   שכתב הר"י  ווזה 

ביאר    אומרים  ולכן ועפ"ז  אלהינו".  ה'  הוא  שאתה  לך  אנחנו  בתה'  כל   אתגם  "מודים  הבאה    הפסוקים  לה'  בהודאה  העוסקים 

  :אחרי הצלה ועזרה מאיתו ית', וז"ל

 

שלא הוזכר בפסוק  ומעירים המפרשים  ,  )ב כה  (שמ'"  וידע אלהיםנאמר "וירא אלהים את בני ישראל  ש,  ממצרים  עם ישראל  תולכאשר הגיע העת לגא  מצא בתורהראיה לכך נו  26
נתן עליהם לב ולא    :רש"י, וזהו שפירש שם (עיין רמב"ם יסוה"ת פ"א), כי שֵם ה' יורה על מציאותו, ואילו שם 'אלהים' יורה על השגחה  מוזכר כאן פעמיים  שם ה' אלא דוקא שם 'אלוהים'זה  

לומר שלא הסתיר עוד    ,ועתה שמע אלהים את נאקתם וראה אותם  ,ילה היה מסתיר פניו מהם והיו לאכולחך הפשט כי בתונכון הוא על דרוז"ל:    )שם י(ן  "רמב כן כתב הו  ,העלים עיניו
דם ה'' תירגם אונקלוס בלשון 'גלי ק והוא צריך השגחה והתבוננות   דמושג בראיה בלב איננו מקום שהדבר שכל  (בר' מו א)לכאן גם את דברי הרמב"ן  צרף. ע"כ. ואפשר ל פניו מהם וכו'

שאין הראיה בהם שיראה את גופם אבל שישגיח   ,)שם ב כה(  "וירא אלהים את בני ישראל"  ,)שמות ג ז(  "ראה ראיתי את עני עמי"  , "כי ראה ה' בעניי"  )לעיל כט לב(כאשר אמר    כל' נגלה לפניו,
תרגם אונקלוס חזא ה', דכיון שלא הוזכר שם 'אלוהים' אלא שם ה' סימן הוא שאין הדבר מושג    (כגון בר' כט לא). ומה נפלא הדבר שבכל מקום שבו נאמר וירא ה'  בענינם וידע אותו

  כגון  , גלי קדם ה', ולא פירש חזא ה'  -רא ה''  מדוע פירש 'וי  (מו"נ מח)בהשגחה אלא בראיה בלבד. ובזה ניתן ליישב מה שהתקשה הרמב"ם בג' מקומות במקרא על תרגום אונקלוס  
  המתורגם וחזא ה' ארי סגיאת בישת אנשא. "וירא ה' כי רבה רעת האדם"בפסוק 

  אל תירא ואל ירפה ויפול לבך כי אני משגיח עליכם. כי כוונת הפסוק לומר  ועיין רש"י, ר' יוסף קרא, ראב"ע, רד"ק שם שפרשו  .27

  . ויכול להגן ולהושיע פסוק זה נאמר כנגד אלו שאינם מאמינים או אינם בוטחים שהוא ית' משגיח בעולםעיין במפרשים שכתבו כי   .28

ק להם, כמו שפירשתי  לַ שייחד שמו עליך שתהיה לו לעם והוא יהיה לך לאלהים, ולא כשאר האומות, אשר הוא להם אלהי האלהים אשר חָ   -והוא אלהיך  ראה רמב"ן שם:      .29
  . ועיניו תמיד עליך לטוב כי עשה עמך הגדולות והנוראות, שמהם תכיר כי אתה חבלו ונחלתו    ,' יח, כה)ק(וי

ישראל   דית רק לאלוהיאמנם פסוקים אלו מבטאים את הקשר בין הקב"ה לעם ישראל, שהיות והוא ית' אלהי ישראל על כן הוא משגיח ומגן עליהם, אך אין הגדרה זו בלע  .30
ידיו א יוצר במו  זו הגדרה אוניברסלית, ונמצאת גם אצל שאר העמים, עובדי הע"ז, ביחסם לאלוהיהם, כמ"ש בעניין העובד ע"ז אשר  אֵלָיו "  ת אלהיו:ועמו, אלא  ל  לֵּ וְיִתְפַּ חוּ  תַּ וְיִשְׁ

ילֵנִי   ה וְיאֹמַר הַצִּ י אֵלִי אָתָּ יז) "  כִּ ר חֵלֶב זְבָחֵימוֹ יאֹכֵלוּ .  וְאָמַר אֵי אֱלהֵֹימוֹ צוּר חָסָיוּ בוֹ כחת השם לעמו אשר תולים תקוותם באלהים אחרים "וכן נלמד עניין זה מתוך תו  .(ישע' מד  אֲשֶׁ
כֶם תּוּ יֵין נְסִיכָם יָקוּמוּ וְיַעְזְר(   . לח)- (דב' לב לז" יְהִי עֲלֵיכֶם סִתְרָה  ,יִשְׁ

צילו של האל, גם אם מדובר כל' מהמקרא מוכח כי הכינוי 'אלוה' או 'אלהים' ביחס לקשר שלו עם הבריות, מורה על השגחה והגנה האמורה להשרות בטחון על אותם החוסים ב 
  על יחס עובדי הע"ז לאלוהיהם, וכל שכן כאשר מדובר על ישראל ביחסם לקב"ה.    
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ר שאתה חַ י אַ השאתה אל, כל' דברים נכוחים  אלהי אתה, שאודה לך ואומר לך  'הוציאה ממסגר נפשי להודות את שמך'   "וכתב

  . מושיענו מאויבי ועושה לי נקמה משונאי

  ,מי וגו'עחלצני ה' מיד רשע מאיש חמסים תנצרני אשר חשבו לדחות פ כשם שאמר דוד  כתב ר"י בר יקר בהמשך דבריו: "כן ו

ק"מ(  " תחנוני  אל האזינה ה'    אלי אתה אמרתי לה'   וכן    ."שאתה 'אלי' על כן ראוי שאפנה אליך לבקש ישועתי דכיון    כלומר   ,) תהלים 

טז(הביא הר"י להלן בדבריו את הפסוק בתהלים   טו  עָלֶיךָ  "  )לא  י הוַאֲנִי  י    ' בָטַחְתִּ ה  אֱלֹהַיאָמַרְתִּ עִתֹּתָי    : אָתָּ יָדְךָ  ילֵנִי בְּ ד אוֹיְבַי    הַצִּ מִיַּ

  .שאלקי אתה על כן הצילני  דכיון  "וּמֵרֹדְפָי 

  , וז"ל: ברכת גבורותרבי אברהם בן הגר"א בפירושו על    נמצא גם בדברייסוד זה ו

נופלים  ,מתיר אסורים  ,רופא חולים  ,מזון לכל חי  נותן  -הגבור זה הוא גבורותיו שהוא משגיח על עולם השפל   גם    ,וסומך 

אשר  'שמשגיח עלינו בפרטות כמ"ש    ' [בברכת אבות],ינוהאל'נגד זה תקנו לאמר    ,שחשב בברכת אתה גבור  לשאינו הגון כמו

  .להנהיג אתכם ולספק כל צרכיכםפי'  'יםההוצאתיך מארץ מצרים להיות לכם לאל

  וכן כתב בהמשך : 

 ,'נהומי אבי וארומהלי ואנוהו אלא זה  'כמו שאמרו בשירת הים    ,שעשה להם נוראות גדולות  ",ואלקי אבותינו"נגד זה תקנו  

  . ומספק כל צרכי 'אתה גוחי מבטן אמי'לי א פירושו זה 

  אשרי העם שה' אלהיו
  (שמות לג) כפי שכותב גם ר' יצחק עראמה  , על אופניה השונים העוסק בהשגחת השם על בריותיו הוא מזמור ג בתהלים  "מזמור ל

  .צדיקים רננו  במזמור עצמו האופן זה על ומסודרים נזכרים המשורר אל  נמצאם שאמרנו אלו ההשגחה חלוקי ג' והנה

  וכן כתב המלבי"ם, וז"ל: 

,  משתנים   בלתי  קבועים  חקים  על  המיוסדת  הטבעיית  שהיא ,  הנהגות  מיני  בשני  עולמו  את  מנהיג  ה׳   כי  בארבא ל  זה  מזמורב

  ההשגחה   מן  ובפרטות,  וההשגחה  ה׳  ידיעת  ענין  ובאר,  רע  או  טוב  אדם  בני   מעשה  לפי  נוהגת  שהיא   ההשגחיית  וההנהגה

  . שמו וחושבי   ה׳ יראי על המיוחדת

'עין ה'    ' השגיחממכון שבתו  ' ,  ' הביט ה''   כגון  ,ית'   ביטויים רבים המעידים על השגחתו המתבונן היטב ימצא במזמור זה  כן  וא

  . אל יראיו' וכו'

  :על שאר העמים   של עם ישראל מעלתו ויחודוהמבטא את  הפסוק  גם  מובא במזמור זה    והנה

רֵי"  ר  הַגּוֹי אַשְׁ חַר הָעָם - אֱלהָֹיו ה' אֲשֶׁ   .)יב(תה' לג  "לוֹ   לְנַחֲלָה בָּ

קיים  כאשר יחס זה הוא יחודי אליהם ואינו  ,  יהם אלה הוא  פשט הפסוק מורה כי עיקר בחירתו של עם ישראל נובע מכך שה'  

מתחיל לבאר  המזמור  ו ,  מתבטא באופן ההשגחה עליהם  ההבדל בין יחס ה' היחודי אל עם ישראל ליחסו לגויים  . אומה אחרת  אףב

  ההשגחה הכללית על כל הבריות:   קודם את

 ָ יט מַיִםמִשּׁ ל אֶת רָאָה 'ה הִבִּ נֵי כָּ כוֹן .הָאָדָם בְּ בְתּוֹ  מִמְּ יחַ  שִׁ גִּ ל  אֶל הִשְׁ בֵי כָּ   . )יד -יג שם( הָאָרֶץ יֹשְׁ

  ובחר  ישראל אלהי  הוא  העולם שברא  האל  שאותו  ביאר   הנהעל פסוק זה, וז"ל:   )בהקדמה לפרשת עצירת השמש  (יהושע י'וכפי שכותב האברבנל 

  פסוקים אלו:  (תה' שם)הרד"ק גם  וכך מבאר  עכ"ל.   . הזה בעולם  המשגיח   הוא   והוא ,  בהם

מַיִם" ָ יט  מִשּׁ  איוב(  יתהלך  שמים  וחוג  יראה  ולא   לו   סתר  עבים:  מריםוהא  כאותם  לא   ,[המכחיש ההשגחה]  שזכר  הגוי  זה  דעת  וזה  –  "'ה  הִבִּ

כוֹן"  .)יד  כב בְתּוֹ   מִמְּ יחַ   שִׁ גִּ ל  אֶל   הִשְׁ בֵי  כָּ  מה   כל  ויודע  רואה  הוא   כן  כי;  האמונה  לחזק,  שונות  במלות  שאמר  מה  כפל  –  "הָאָרֶץ  יֹשְׁ

  .שעושים

  באר הרד"ק: ממשיך לוכמו ש , הפרק מבטא אותו רעיון של ידיעה והשגחהגם המשך  וכן 

ם  יַחַד  הַיֹּצֵר " בִין  לִבָּ ל  אֶל  הַמֵּ יהֶם  כָּ   לבם   מחשבות  ממנו  תעלמנה  איך  כלומר .  ידעם  באמת  לבם  שיצר  מי   כי  –  ) טו  שם(  "מַעֲשֵׂ

  זכרם ,  רבותינו  אמרו  וכן.  כלל  דרך   כלם  ידעם  כי,  יחד:  שאמר  ומה.  )ט  צד  תהלים(  יביט  הלא   עין  יצר  אם:  שאמר  דרך  על.  יצרם  והוא 

בִין :  וזהו.  מעשיהם  שכן  כל  לבם  שידע  וכיון.  אחת  בסקירה  נסקרין  לןווכ:  .)י״ח  ה"ר(  ואמרו  יחד  מלת  ודקדקו,  לברכה ל   אֶל  הַמֵּ   כָּ

יהֶם   .מַעֲשֵׂ

כנגד השקפת הכופרים האומרים "לא ידע ה'",    נאמר  מעיד על הידיעה, וזה   'מבין'המעיד על כך שהוא מהווה הכל, ו  ' יוצר'ה

.  גוים   עצת  הפיר  ה':  אמר  לפיכך,  האדם  במעשה  לאל  וידיעה  השגחה  אין  כי  אומריםשיש ה  ,רד"ק לעיל בפסוק י' ה   ביארכמו ש 
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  אומרים   אלא ,  הסכלות   האמונות   באלה   ם י מאמינ  אינם   כי  –  " אלהיו  ה'   אשר   הגוי   אשרי"על ישראל נא'  ו ממשיך הרד"ק בפסוק יב:  ו

  עכ"ל.   . כל על   ומשגיח   ומנהיג   שופט :  שפרושו, האלהים  הוא  ה'   כי ומאמינים

עִ אך   הנהגתו  גם  היא  ולכאורה  כללית  הנהגה  היא  זו  עַ הנהגה  במה  ם  כך  ואם  ישראל,  זה  ם  על  לעמו?  העודף  יחסו  מתבטא 

  הבאים לגלות מהו אותו יחס יחודי לעמו:  ם באים הפסוקי 

יל :לְחַסְדּוֹ  לַמְיַחֲלִים יְרֵאָיו אֶל ה' עֵין הִנֵּה וֶת לְהַצִּ ם מִמָּ רָעָב וּלְחַיוֹּתָם נַפְשָׁ נוּ  :בָּ תָה נַפְשֵׁ נוּ  עֶזְרֵנוּ  'לַה  חִכְּ   . )כ-יח (שם  הוּא  וּמָגִנֵּ

לכאורה פסיבית:  בפסוקים אלו מתבאר שאין השגחתו על שאר האומות כהשגחתו על עמו, כי בעוד ההשגחה על העמים היא  

לא רק    הוא  ההשגחה היא אקטיבית, כאשר  , על עמו ישראלכביכול משקיף עליהם ולא מתערב בענינם   כל'  "משמים הביט ה'",

נוּ וּ   עֶזְרֵנוּ מכונה ' י להושיע אותם ולזון אותם. על כן הוא  שם את עינו "עין ה' אל יראיו", וזאת כד  משקיף אלא    הוא'.  מָגִנֵּ

  כמו שמבאר בעל העקידה שם: 

 בעין  בו  שמביטים  בהבטתם  לדקדק   המפליג  כדרך   ההפלגה   תכלית  על  שיורה  מה  זה  כי   ,"ה׳   עין"  אם   כי  " ה׳  עיני"  אמר  שלא 

  ירמיהו (  עליו  עיני  ואשימה  אלי  הורידוהי  ) מ״ד  בראשית(  אמר  העצומה  ההשגחה  כן   לתאר  הכתוב  ומנהג:  בחצים  המורים  בזה   ויורו  אחד

  אל   החושק  אמר  התכונה  זאת  על  החשקית  ההבטה  היות  ועל.  לטובה  עליהם  עיני  ושמתי  ) כ״ד  שם( .  עליו  שים  ועינך  קחנו  ) ל״ט

  . "וגו׳  יראיו אל  ה׳ עין  הנה"   אמר ולזה . )ד  ש"שה( מעיניך באחד לבבתני כלה  אחותי לבבתני חשוקתו

שני סוגי  לעם ישראל לבין יחסו לשאר האומות, המתבטא ב  ו של הקב"ה ין יחס ההבדל העיקרי ב  בעצםנמצא    זו אם כך בנקודה  

בתכלית  שגחותה עם  שונות  ועל  בעניינם,  מעורב  שאינו  לכאורה  נראה  ולכן  ומזלות,  שרים  ידי  על  משגיח  הוא  האומות  שעל   ,

  א הוא בעצמו עוזר להם בעת צרה ומגן עליהם בעת מלחמה, וזוהי ההגדרה של השגחה פרטית. ישראל הוא משגיח ללא אמצעי, אל

רֵיולכן נאמר " ר   הַגּוֹי  אַשְׁ חַר  הָעָם  -  אֱלֹהָיו  ה'   אֲשֶׁ   את :  שאמר   כמו,  נחלה   לעם  קבלם  הוא   כיכמו שמפרש הרד"ק    –  "לו   לְנַחֲלָה  בָּ

  . )יח - יז כו דברים( סגלה  לעם לו  להיות היום  האמירך   ה'ו...  לאלהים  לך  להיות היום  האמרת ה' 

  .31עליהם הפרטית  אם כך במזמור זה יש ראיה נפלאה ביותר שעיקר עניינו של שם 'אלהינו' הוא בחירת עם ישראל והשגחתו 

רעיון מוצאים  אנו  קמ"ד  במזמור  אותו  זה   גם  את  המבטא  דומה  פסוק  נא'  שם  נובעת    יסוד,  שממנה  ישראל  עם  בחירת  של 

  ההשגחה היחודית עליהם: 

 

  ביאר בפר' בחוקותי את ההבדל בין ההנהגה הפרטית על עם ישראל לבין ההנהגה הכללית על האומות, וז"ל:   חי בתקופת הרשב"א)אשר  (ממרסי  בס' מעשה ניסים לרב נסים בן משה    31

 וכללם  פושעים  חוטאים  אנשיה  כל  שבכלל  אומה   תראה  לכן  ,ישרם   לא  לזה   סבה  המערכת   כח   כי  ,פעולותם  ליושר  ומופת  אות  בזה   אין  וברכות  טובות   האומות   מן   לאומה  יקרה  אם
['לישראל  מזל  אין'  אמנם  .וחטאת   עון  וכל  וחמס   זמה  ארצם  ומלאה  מריים  וגדל   חטאתם   כבדה   אםגם]  ו [  . מארצם   יגלו   ולא  מזלם   לתוקף   יענש   לא   ,עומד  נשאר   חזק   שר]כל'  , 

  מלאך   כן  ואיננו  ,בשוה  ולחוטא  לטוב  מטיב  , שתחתיו  מי  לעונות  פוקד  ואינו  שנושא  המזל  שעושה  כמו  ,לפשעם  ישא  שלא  השם  מלאך  והוא  השכל  השגחת  תחת  הם  רק  ,שישמרם
 השכל  בדברי   ידעתי  אתכם  רק  שענינו  ",עונתיכם  כל  את  עליכם  אפקוד  כן  על  ,האדמה  משפחות  מכל  ידעתי  אתכם  רק"   )ב  ג  עמוס(   כאמרו  עונותיהם   כל  עליהם  פוקד  רק  ,השכל

  . האדמה  משפחות  מכל יותר  והשגחתו

. וכמו בעצמו  כאשר הם מגדישים את הסאה אז הוא ית' מענישם ומייסרם על עוונםשאך יש לסייג הנאמר ולומר שודאי אין הכוונה שאין האומות נענשות על מעשיהם, אלא  
 אומות   לע׳  אותם  המחלקת  השמים  מערכות  משלתמ  ביד  אותו  שמסר  אע״פ  כי.  העולם  כללות  על  ית׳  שלו  ההשגחה  הראשונה:  בזה"ל  )שער נד  -(שמות לגהעקדת יצחק    שהטיב לבאר

 כמו  , עונם  עליהם   ויפקוד  יוכל  לא   עמל   אל   הבט  בקצתו  או  לו ובכ  בו  וריב   חמס  יראה  וכאשר.  ממנו  לגמרי   פניו  הסתיר   לא  מ״מ   ) כ״ד  פ׳  פר״א(  בידינו  מסור  שהוא  כמו   ממשלות  וע׳
 את  האלקים  וירא  )ג׳  יונה(   ובננוה  ,וגו׳   ואראה  נא  ארדה  )י״ח  שם(  ובסדום   ',וגו  העיר  את  לראות  י״י  וירד  )י״א  שם(   ובההפלגה.  האדם  רעת  רבה  כי  י״י  וירא  )ו׳   בראשית(  המבול  מענין  שנראה

 בסבלותם   וירא  אחיו  אל  ויצא  )ב׳  שמות(  במשה  שאמר  ע״ד  ,בתקונו  להשתדל  אותו  רוחו  ונדבה  ,מתוקן  בלתי   דבר  ורואה  שעובר  כאדם  לבד  ראיה  לשון  הזכיר  בכלן.  שבו  כי  מעשיהם
  . והציץ שנפגע אלא עליהם  ושופט שר היה לא כי. 'וגו מצרי איש וירא

 ] רש"י   -אהבתי  [רק אתכם ידעתי  "  )ג ב  סומע(כתיב    :נאמר שםוכך    ,)ע"ז ד(מבואר בגמ'    ,ההבדל האמור בין הנהגת ה' את ישראל ביסורים להנהגתו את האומות שאינו מייסרם ומעוררם
כלומר   ,פירש"י מי שיש לו כעס האם הוא מעלהו על אוהבו ".יק ליה סברחמיה מ [כעס] יה סיסיאלאן דאית משאלו המינים את רב ספרא  .עונותיכם לכן אפקוד עליכם את כ למשפחות האדמה ע למכ

מנו מאוהבו נפרע    ,אחד אוהבו ואחד שונאו  ,שני בני אדםבלאדם שנושה    ,ה הדבר דומהמל  ,לכם משל  לשומא"  האם אדם כועס דוקא על אוהבו שהקב"ה כועס ומעניש רק את אהוביו בני ישראל ותירץ רבי אבהו
  ". ם הבאלן העומכדי לטרדן    ללאינו נפרע מהן כ  "םועכו  ,עונותיהן בעולם הזה כדי שיזכו ליום הדין  ל נפרע מהן הקב"ה את כ  לכך ישרא  .שונאו נפרע ממנו בבת אחת  ,מעט מעט 

  . פרקים רש"ילופקידה משמע מעט מעט כאדם שפוקד את חברו 

יותר מאשר אצל הגויים, ועל כן לכאורה    ותאפילו חמור,  מאד  ותגדול  ותצר  חווהעם ישראל  , כי ידוע מההיסטוריה הקרובה וגם הרחוקה של העם היהודי שגם  אך יש להקשות 
לאומה"ע  ישראל  בין עם  זכאי  ע"פ  זאת    י"לו  .אין הבדל מבחינת ההשגחה  בן  יוחנן  רבי  סו:)(דברי  ידי ר  שא  כתובות  על  ירושלים לאחר שנכבשה  אנשי  הגרוע של  ראה את מצבם 

מוסרן ביד אומה שפלה, ולא [רק] ביד    -אומה ולשון שולטת בהם, ובזמן שאין עושין רצונו של מקום  אין כל    - בזמן שעושין רצונו של מקום  : אשריכם ישראל,  אמרהרומאים, ו
את    עם ישראלסיר מה הסתר פנים, שאז הקב"ה  הנהגה של    התכאשר הי  התרחשו  מאורעות קשים אלוש". ומסביר שם המהרש"א  אומה שפלה אלא ביד בהמתן של אומה שפלה

הגויים נענשים עדיין נשארים הם תחת חסותו של  אם  של הגויים, כיון שגם  מצבם  מאשר    מאד אף יותרקשה    היהואכן אז מצבם של עם ישראל    ,נותרו בלי כל הגנהחסותו והם  
  .  השר המושל עליהם, משא"כ ישראל שאין להם שר ומושל אלא הקב"ה בעצמו
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רֵי כָה הָעָם אַשְׁ כָּ רֵי לּוֹ  שֶׁ ה הָעָם אַשְׁ   .אֱלהָֹיו 'שֶׁ

  על פסוק זה:   (במדבר יד, י)וכך איתא במדרש רבה 

רֵי כָה   הָעָם  אַשְׁ כָּ רֵי   לוֹ   שֶׁ ה׳  הָעָם  אַשְׁ וּרָן  אֵין,  אֱלהָֹיו  שֶׁ ל  אִשּׁ רָאֵל  שֶׁ חֲרוּ   עַל   אֶלָּא   יִשְׂ בָּ  הוּא   והקב"ה  ,לֵאלהִֹים  לָהֶם   לִהְיוֹת  בקב"ה  שֶׁ

חַר הֶם  בָּ ה  לְעַם  לוֹ   לִהְיוֹתָם  בָּ א   וּלְפִיכָךְ ,  סְגֻלָּ בָּ שֶׁ יא   כְּ ר  נְשִׂ נוֹ   הִקְרִיב,  לְהַקְרִיב  אָשֵׁ ם  עַל  קָרְבָּ חִירָה  שֵׁ חַר  הַבְּ בָּ רָאֵל  קב"הה  שֶׁ יִשְׂ ל   בְּ   מִכָּ

מָה,  הָאֻמּוֹת חַר  וּבְךָ :  )ב  יד  'דב(  דְתֵימָא   כְּ ה  לְעַם   לוֹ   לִהְיוֹת  ה׳  בָּ רֵי:  )ה  סה  'תה (  נֶאֱמַר  וַעֲלֵיהֶם,  וגו׳  סְגֻלָּ בְחַר  אַשְׁ  הִקְרִיב   וּלְכָךְ .  וגו׳  וּתְקָרֵב  תִּ

נוֹ  סֶף  קַעֲרַת  קָרְבָּ נֶגֶד,  כֶּ הֵם  הָעוֹלָם  אֻמּוֹת  כְּ ה  הָיוּ   שֶׁ חִלָּ ים.  לְאַבְרָהָם  תְּ לשִׁ קָלָהּ   וּמֵאָה  שְׁ בְעִים  אֵלּוּ ,  מִשְׁ נֵי  שִׁ ים,  נֹחַ   בְּ ִ שּׁ   מְלָכוֹת  וְשִׁ

אָמַר למֹֹה  שֶׁ ים:  )ח  ו  ש"שה(   שְׁ ִ שּׁ ה  שִׁ ה,  הָיוּ   וּמִי,  מְלָכוֹת  הֵמָּ ָ שּׁ ר  שִׁ נֵי  עָשָׂ מָעֵאל  קְטוּרָה  בְּ נֵים  וְיִשְׁ ר  וּשְׁ נָיו  עָשָׂ ו  בָּ בְעָה  וְעֵשָׂ ר   וְשִׁ נָיו  עָשָׂ  וּבְנֵי  בָּ

  . בָנָיו

  : , וז"לשבחם היחודי של עם ישראל מבטא את שבפסוק זה   נאמר על התורה  במדרש לקח טוב ו

  שככה   העם  אשרי  )ד"קמ  תהלים(  ולשון  אומה  כל  על   נאמרו  לא   אשר  דברים  עליהם  לדבר  קונם   לפני  חשובים  שהם  ישראל  אשריהם

    . )מג ב"ל דברים האזינו טוב לקח מדרש(ו אלהי' שה  העם אשרי לו

  :בפסוק זה שסיבת הצלחת וישועת עם ישראל היא מכח זה שהוא אלהיהם, וז"ל  וברד"ק פירש

 ה' ש   אשריו  לפיכך  –  אלהיו  ה'ש   לפי?  ההצלחה  זאת  העם  לזה  היתה  מה  ומפני.  לו  ההצלחה  שזאת  –  לו   שככה   העם  אשרי

  .אלהיו

  פרק ח' 
  ם אלהיללהיות לכם 

, כמו  או תנאי כל שהוא   עצמי שאינו משתנה ואינו תלוי בשום גורם אחר  תואר   הוא בהכרח ,  'בעל הכוחות כולם '   והתכונה   התואר 

  אם נאמר שזו גם משמעות של שם 'אלוקים' הבא עם כינוי  הנהו .  שאר התכונות שאנו מייחסים לו ית', כגון הגדול הגבור ונורא

רָאֵל  של הנהגה מותנית ותלויה, כגון בפסוק: "בא בהקשר  ששם זה    רבים   פסוקים מ קשה על כך  י   י אז  ,יכות שי נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ י בְּ כַנְתִּ וְשָׁ

ר    'אֲנִי ה, וכן "(ובהמשך יתבאר הקשר בין עניינים אלו) , כלומר אהיה להם אלוהים רק אחרי שאשכון בתוכם  (שמ' כט מה)"  וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלֹהִים  אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶׁ

נַעַן לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹהִים  אוליך אתכם אל ארץ כנען  , כל' רק אחרי ש 32(ויק' כה לח)"  הוֹצֵאתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם לָתֵת לָכֶם אֶת אֶרֶץ כְּ

  תושלם התכלית של יציאת מצרים ואז אקרא אלוהיכם. ארץ ואתן לכם את ה

  ": אלהיכם   ' אני ה ונטמתם בם    הם ב ולא תטמאו  " :  (ויק' יח ל)כהנים על הפסוק   ועניין זה מפורש בתורת

.  "אלהיכם  'ה  אני"   נאמר  לכך   ,כלייה  לי   מתחייבים  ואתם  , בכם  לי  יש   הנייה  מה  ,מאחרי  אתם  נפסלים  -   בהם  אתם  מטמים  אםו

יד)   אומר  עזרא   וכן לֵּה   עַד   וּנבָּ תֶאֱנַף־  א וֹהֲל  , הלֶּהָאֵ   ת וֹעֵבתֹּהַ   ימֵּעַ בְּ  ןתֵּלְהִתְחַ וּ  תֶיךָ ֹמִצְו  לְהָפֵר   בשׁוּהֲנָ "  (ט  אֵרִית  לְאֵין  כַּ  'ה.  וּפְלֵיטָה  שְׁ

רָאֵל אֱלהֵֹי יק  יִשְׂ ה  צַדִּ   .33 "אַתָּ

 

שפירש רש"י שם: "על מנת לשכון   (שמ' כט מו)עמה תנאי, כמו בפסוק 'לשכני בתוכם'  כלומר הוצאתי אתכם על מנת שאהיה אלוהיכם, שהלמ"ד משמשת כתכלית שיש    .32
וכל היוצא לחוץ לארץ כאילו עובד כוכבים   ,כל בן ישראל היושב בארץ ישראל מקבל עליו עול מלכות שמים  ,מכאן אמרו  :על פסוק זה  (בהר פרשה ה)א  איתא בספר. וכן  בתוכם"
יט)וכן בדוד הוא אומר    ומזלות. כו  א  : "ארורים הם כי גרשוני היום מהסתפח בנחלת ה' לאמר לך עבוד אלקים אחרים". וכי עלתה על דעתך שדוד המלך עובד כוכבים (שמואל 

ע"כ. ולכאורה לא מובן הקשר בין    שמים; וכל היוצא לחוץ לארץ, כאילו עובד כוכבים ומזלות.  ומזלות?! אלא שהיה דורש ואומר, כל היושב בארץ ישראל מקבל עליו מלכות
מבואר באופן נפלא, כי 'להיות לכם לאלוקים' ע"ז, ועל פי דרכנו    אז בהכרח נחשב לעובד  ישיבת א"י וקבלת עומ"ש, וכן מדוע מי שלא נתיישב בא"י   לבין  'להיות לכם לאלוהים'

לו  רית להשגיח עליכם בהשגחה פרטית מיוחדת, והנהגה זו היא בעיקר בארץ ישראל אשר גם היא מונהגת בהשגחה פרטית, ועל עם ישראל מוטל להיות  משמעותו כריתת ב 
  .  לעם, כלומר לקבל עול מלכותו

 , אני ה' אלהיכם ,י אלוה לכם ואם לא רציתם איני אלוה לכםיכול אם רציתם הרינ .על כרחכם 'להיות לכם לאלהיםשם נאמר: ' )במ' טו מ(אך לכאורה יש להקשות מלשון הספרי  
לג(  וכן הוא אומר  .על כורחכם '. עכ"ל. וכבר הקשה  ם ושלא בטובתכםחכחי אני נאם ה' אלהים אם לא ביד חזקה ובזרוע נטויה ובחימה שפוכה אמלוך עליכם על כר'  )יחזקאל כ 

וא"ת א"כ גבי  וז"ל:  באופן כזה,  זה של טומאת המאכל לא נאמר גם  בפסוק  דמדוע    ,שכתב הא אם תטמאו איני שוכן)ורם לשכינה שתסתלק  רש"י ד"ה וג(יומא פה. על  זאת בחידושי ר' משה מאימרן  כ
וי"ל    . !הא ליתא כי ביד חזקה אמלוך עליכםד  ]ומדוע לא אמר[  ,הא אם נטמאתם בם איני אלהיכם  -התם נמי נימא    ,שרצים דכתיב בהון ולא תטמאו בהם וכו' כי אני ה' אלהיכם

אין כבודי שאני אלהיכם אם תהיו טמאים ולכך  וכו'  אני  כי  פירושו  גוונא  . דהתם  פירש כהאי  רוצח  גבי  אז  ורש"י בחומש  כל' כאשר חוטאים בחטאים חמורים מאד,  . עכ"ל. 
במקרה שחוטאים בחטאים שמסלקים השכינה, אלא מדובר   השכינה אכן מסתלקת ואינו נקרא אלוהיהם, ולכן הנהגה זו היא מותנית. ומה שנא' "אני ה' בעל כרחכם", אין מדובר

 .  (ועוד עיין בפירוש הרד"ק ביחז' שם)כאשר לא רוצים לקבל את עול מלכות השם 

 נפשותיכם  טומאת  י"ע  ממני  תתרחקו  ואיך  ,ישראל  עם  ש לו שי  הקשר  על  מורה  בכינוי  'אלקים'  ששם  'אלקיכם'  ה  אני'  אמר  זה   ונגד  ראה מלבי"ם בפרושו על הספרא שם:  33

 

 

 



 22           כוונת השם אלוקינו     

  : הביא מדרש זה, ולפי דבריו מבואר היטב כוונת המדרש, וז"ל (ויק' יח ל)  ש רש"י ופר בו

  ם חייביתם מתוא   םומה הנאה יש לי בכ  ,נפסלים מאחרים  תוא   איני אלהיכםטמאו  תהא אם    "אלהיכם  'הם אני הבולא תטמאו  "

  .34" אלהיכם 'אני ה"לכך נאמר    ,כלייה

מהמדרשמ ו אינלקב"ה  ה היות  ש   בואר  ישראל  לעם  אלאנ'אלהים'  השם,  תכונות  שאר  כמו  ונצחי  קבוע  יחס  מותנה  הוא    ו 

במעשינו.  תלויים  זה  ויחס  זו  הנהגה  ולכן  ישראל,  עם  כתב  בבחירת  ב)  ראב"עה  וכן  יח  אלהיכם  :  (ויק'  ה'  התנאי    –אני  זה  על 

  . [שתשמרו מצוותי] אהיה אלהיכם 

בְרִית   לְעָבְרְךָ וכן פירש הרלב"ג על הפסוק " ר וּבְאָלָתוֹ   אֱלֹהֶיךָ   יְהוָה בִּ ךָ   כּרֵֹת  אֱלֹהֶיךָ  יְהוָה אֲשֶׁ   : (דב' כט יא)" הַיּוֹם  עִמְּ

קים אותו לעם מיוחד מבין שאר העמים, לא יובדל עַם לעבודתו ואמר, כי בזה הברית שהשם יתעלה כורת לישראל היום, י

. וכאלו אמר שאם לא יהיה לו לעם כשיתייחד לעבודתו, גם השם יתעלה  ולמנהיג ולמשגיח זולתו, והוא יהיה לו לאלהים לבדו  

  . כי זה תלוי בזה, לא יהיה לו לאלהים

 וז"ל:  (תה' צה ז) מעו" וכן כתב המלבי"ם על הפסוק "הוא אלהינו... היום אם בקולו תש

מצד שבראם ואינו דבר  הוא ענין הכרחי  כי    ,פשיתוי בבחירתם הח ם אינו תלוהנבראי  עם   יחוס הבורא   - "  כי הוא אלוהינו"

מו הוא דבר התלוי בבחירתם, והוא דבר מתחדש עפ״י מעשיהם, מתחדש ולא דבר התלוי ברצונם, אבל יחוס ה׳ וקשורו עם עַ 

שאמר:   אלהינו" ש מה  וזהו  ש   " הוא  מרעיתו"ומה  וצאן  עמו  מתחדש   "אנחנו  דבר  בבחירתנו  'היום'   הוא  בקולו "   ותלוי  אם 

 . "תשמעו

, ואין הבדל בהנהגה זו בין  העמים לכל    שווה  ביחסהינה  'בעל הכוחות'  כי ברור כי התכונה וההנהגה של  ועוד י"ל בעניין זה,  

במדרש   מצאנו  אבל  העמים,  לשאר  ישראל  רבא)עם  לרות  נבדל    (פתיחתא  ישראל  שם:  לחלוטין  שעם  שנא'  זו,  הנהגה  ביסוד  מהגויים 

אין אני נקרא אלהי כל האומות אלא אלהי ישראל", ואף מהפסוקים מוכח שזה תואר שמיוחד לעם ישראל דווקא,  אמר רשב"י:  "

 ישראל ולא אלהי העמים, כגון "אשרי העם שה' אלהיו" ועוד רבים.  שהוא אלוהי 

שייכות) ונמצנו למדים כי היות ה' לאלהים לעם או לאדם מסוים   כינוי  עם  אלהים  שם    ים אנולמד  עודאיננה הנהגה ודאית אלא מותנית, ו   (כל' 

  .35שהנהגה זו מבטאת קרבה של השראת שכינה והשגחה 

, עוד לפני היות בריות עוד מראשית הבריאה  נקרא בשם זה  מו שמצאנו שהוא ית'כ[  חיצוני  גורםמותנה בהים' אינו היא שהיותו 'אל  לכך  והסיבה 

יחס זה גם  יש אפשרות שלאומה מותנה ברצונו ובזכות של אותו יחיד או אותה אומה, ולכן    ו , אולם היותו אלוהים ליחיד א]בעולם

הֶם אֲנִי החז"ל "  כמ"ש   , יוכל להתבטל בעתיד אם לא יהיו ראויים אוּ בָּ מְּ הוא  כל' ש, הא אם תטמאו איני אלהיכם",  אֱלֹהֵיכֶם  ' וְלֹא תִטַּ

  . תלוי במעשינו ובבחירתנו 

לח  "לִהְיוֹת לָכֶם לֵאלֹהִים ן " ורק עם כינוי, כג אך ו במשפט תכלית    'אלוהים ' שם  לעולם יבוא  כן  על   כה  מא(ויק'  טו  במ'  וַאֲנִי אֶהְיֶה  , או "); 

ח  '(זכ  "לָהֶם לֵאלֹהִים  כח  יא  יחז'  או    לאלהים"   אהיה ולעולם לא נמצא משפט תכלית ללא כינוי שייכות, כגון "  , ועוד כהנה רבים מאד, ); 

  . "להיות לאלהים" 

(שער המבי"ט בבית אלוקים    כבר   אשר עמד עליו מאשש את כל היסוד של השגחה שבשם 'אלהים',  המצאנו עוד כלל חשוב  אך  

לנו'  כגון 'אלכם' [אל שלכם] או 'אֵ   ,שם 'אל' לא יבוא לעולם עם כינוי  אך עם כינוי,    לבוא  'אלהים' יכול  ף ששםאדהנה  ,  ז')  היסודות פרק

    בזה"ל:   והסיבה לכך, מבאר המבי"ט בוא שם 'אל' במשפט תכלית, כגון "אהיה לכם לאל",  י  וכן לא,  36[אל שלנו] 

ש  שי  הדיבוק   שהוא  (עזרא ט טו)"  רָאֵל?ְיִ   אֱלהֵֹי  "ה'   שםם כן  ג  הזכיר  ".'וכו  & נ+ָתֶאֱנַף־   אוֹהֲל  ה=ֶהָאֵ   ת וֹעֵב)ֹ הַ   י >ֵעַ ;ְ  ן :ֵלְהִתְחַ &  תֶיךָ ֹמִצְו   לְהָפֵר  ב'&הֲנָ "   (ט, יד)  עזרא  ש"וכמ   ה,כלי  ותתחייבו
  . עמהם  לו

 , בעי ונמשך מצדם טשהוא ענין    לאא   ,שאין הכוונה בו שהוא עונש על עברך מצותו ית'  'שאם תטמאו איני אלהיכם'להורות לנו שמה שאמר  כדי  אריכות לשון רש"י היא    .34
כי   ,אבל כאן אינו כן  ,שלי יכול להתייחס עליו  נשאר בו שורש דבר עד שהאלקות  ןכי אינו כשאר עבירות שאע"פ שעובר האדם אותם עדיי  ,וכו'  'ומה הנאה יש לי בכם'רו  מוזהו א

 ב)   יט (ה  זוכמו שכתב אחר    ,אלהיכם כמו שדרך הכתוב לומר בהרבה מקומות   'י הכי אנועוד י"ל דקשיא ליה דהוי ליה למימר ולא תטמאו בהם  .  )מהרי"ק(מה הנאה יש לי עוד בכם  
אלהיכם ואם תטמאו בהם איני   'לזה פירש דה"ק לא תטמאו בהם אז אני ה  ,לא ידענא מאי קאמר  '"ולא תטמאו בהם אני ה"אבל הכא דקאמר    '",קדושים תהיו כי קדוש אני ה"

  .יבים כליה כיון שאין לי הנאה בכםומאחר שאיני אלהיכם ממילא אתם חי ,אלהיכם

לְזַרְעֲך אַחֲרֶךָ וְהָיִייתִי לָהֶם לֵֽאלֹ קִ לִהְיוֹת לְךָ לֵֽאלֹ "א  הוכ  ,ים שבישראלסאין הקב"ה משרה שכינתו אלא על המיוח  :(נשא יב ד)איתא במד"ר    וכן  .35 ניכר  זמן שזרעך  ב  ,) ז  יז  'ר(ב  יםקִ ים וָּ
ניכר אחריו שהם מערבים זרעם בנשי חבריהם אין הווה לך לאלהים  ,לך לאלהים  אחריך הקב"ה הווה זרעו  "ובזמן שאין  וכן מצאנו בפסוק  לי  .  והיה ה'  יעקב נדר לאמר...  וידר 

  . "יפסול בזרע שלא ימצא  ,שיחול שמו עלי מתחלה ועד סוף"רש"י: שם פירש  ש ) כא-בר' כח כ (" לאלוהים
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בראשית "כדכתיב    ,וכן שם אלהים שבו נברא העולם  ,מי שהוא אלוה עליהםכינוי האלהות מורה על ההשגחה שמשגיח על  כי  

 , אלהינו  ,אלהיכם  ,אלהי  :ונמצא בכתוב  ,חס אליהם בשם אלהותיולכן יתי  ,מורה על השגחתו על ברואיו שברא   -"  ברא אלהים

  . לבד 'אלהים'קרוב לאלפים פעמים זולת מה שנזכר בשם  ,אלהיו ,אלהיך

, ועל כן לא  , בעוד ש'אלהים' משמעותו השגחה'אל' מבטא תכונה של כח בלבד ולא השגחההשם    כי   מבוארבדברי המבי"ט  

חלה על כל הבריות בכללותם  באשר היא  , ואינה יכולה להשתנות,  ית'   נמצא שם 'אל' בכינוי או בתכלית היות וזוהי תכונה בעצמותו 

  . רי המלבי"ם שהובאו לעיל, וזהו ממש כדבואינה מתייחדת על יחיד או על אומה לבדה

  :37וז"ל , בעניין ההבדל בין שם 'אל' לשם 'אלוהים'  השלמת הדברים  שמואל בן חפני,  יבר הגאונים ומצאנו בדברי אחד מגדולי  

השם הראשון מהם הוא אומרנו 'אל', וכוונתו בעל הכח, בעל החוזק, בעל היכולת, וזה רווח בלשוננו, דוגמת אומרו "יש לאל  

כט)ידי לעשות"   לא  לעזרתי חושה"  (בר'  "אילותי  ואומרו  כ),  כב  ו(תה'  הוכחות שכליות  הוראתן אחת,  והיכולת  הוכחות . הכח החוזק 

[ולא כמו הוכיחו כי הוא ית' בעל כח, וכי הוא בעל כח בתוקף עצמותו, וכי הוא בעל כח בתוקף עצמותו    [אשר הן דברי הנביאים]מעיות  שִ 

. מה שמוכיח שהוא בעל כח מצד השכל הוא שהתאמת שכל הגופים והעצמים והמקרים הם מחודשים, ואם  התפיסה שהכח הוא חלק נפרד ממנו]

שהוא פועל ואין הדבר נבצר ממנו, שהרי הפעולה אינה אפשרית אלא    כך הוא, חידושם והמצאתם הם פועלו יתעלה, הרי נכון

  ממי שהוא בעל הכח לכך...

השם השני והשלישי הוא אומרנו: 'אלהים' ו'אלוה', ושניהם מביאים לעניין אחד, והוא שהוא יתע' אלוה, והכוונה בו שהתאמתה 

לל גודל החסדים שהעניק להם ובגלל רוב הטובה שגמל בגלו העבודה, וראוי שהחייבים במצוות יעבדו אותו בענוה ובהכנעה  

א)  "בראשית ברא אלהים". לפיכך אמר בראשית הבריאה:  להם א  ורוב מעשה בראשית עשה אותו בשם הזה. ואמר על כך    (בר' 

כח)באופן כללי: "הלא ידעתה אם לא שמעתה אלהי עולם ה'"   מ  כז), ואמר: "אני ה' אלהי כל בשר"  (ישע'  לב  אמר על קריאתו . ו(ירמ' 

יבוא"   'אלוה', "אלוה מתימן  ג)בשם  ג  ישיב אפו"  (חבק'  יג) , "אלוה לא  ט  ואפשר להוסיף ב(איוב  כמה  אות או    'אלהים'ו  'אלוה'שם  , 

  .38ואומר: אלהיכם, אלהיהם, והשם הוא מה שהזכרנו [=שייכות]  אותיות לצרוף כינויי קניין

עיקרו בא להורות על    שם 'אלהים' ש  בעודהמסקנה היוצאת מדברים אלו היא, כי שם 'אל' עיקרו בא לבטא תוקף ויכולת,  

השגחה, שמשגיח על העולם בכלל ועל בריותיו בפרט, ואף שכלול בו גם התכונה של כח ויכולת [לדעת הטור והשו"ע], מ"מ  

משמעותו רחום וחנון או    ' אלהינו ' ונות ההשגחה, וכמו שלא ניתן לומר שאין זה מיסוד ההגדרה של השם, אלא זהו רק חלק מתכ

  . ארך אפים, אף שגם כינויים אלו הם מתנאי ההשגחה

  ' טפרק  
  דעת הראשונים בביאור שם 'אלהים' 

שם   משמעות  כי  המקרא  מפשט  ויוצא  והשגחה,    'אלהים 'היות  הנהגה  ש  צופהמהוא  יפרשו  הוא  את    המקרא   מפרשיכך 

כתבו  אף  , ורובם  שם 'אלהים' כמנהיג ומשגיח  את   פרשו  הראשוניםכל  , ואכן כל המתבונן ימצא ויראה כי  ם זהשל ש  המשמעות

יובאו דבריהם לקמן הרשב"א, הר"ן, ספר המאורות ועודן  לשונמצא במו שכ  , זאת במפורש  לאור זאת יקשה על דעת  .  , אשר 

שהטור  לומר  הוא דוחק גדול  ו .  וחוזק   בא לבטא כח האלא רק שהוא תואר    , אשר לא הזכירו כלל משמעות זאתהטור והשו"ע 

  . גם דעת הטור והשו"ע שהשם 'אלוהינו' משמעותו מנהיג ומשגיחשומר יש לל כן ע"כ ע  הללו.  כל הראשוניםיחלקו על והשו"ע 

  ותחילה נביא את דעות הראשונים: 

 

א כמשמדבר על עצמו [כל' בגוף ראשון] כגון 'אלי וצור ישועתי'; 'זה אלי'; 'אלי אתה', אך אינו מסביר את הסיבה לכך. והנה אם ומעיר שם המבי"ט שישנו יוצא מן הכלל והו  36
וכללי תחביר   וצר מילים מיוחדנשים לב נראה כי הטיה זו נמצאת במקרא אך ורק בפרקי השירה, ועל כן חריגה זאת תוסבר על פי מה שידוע שפרקי שירה מקראיים מתאפיינים בא

 תורישמו;  יאכלם=    אכלמו.  זבחיהם=    זבחימו;  אלוהיהם=    אלוהימו;  צריהם=    צרימווהבעה משלה, וכל זה למען יפוי הלשון, ולכן גם אין נשמרים בהם כללי ההטיות הרגילים, כגון:  
ה  אֱלהַֹי. ולכן 'אלי אתה ואודך' מתפרש 'אלוהי אתה', כמו "יבהלם=    יבהלמו;  תורישם =   וכך אכן מפרש הר"י בר יקר (בפירושו על ברכת  .  כה א)  ישע'(, ארוממך ואודה שמך"  אַתָּ

כמו כן אין תמיד שמירה על שימוש תקין בלשון יחיד ולשון   מודים), וז"ל אלי אתה ואודך, אני אומר אלהי אתה ומקבל אני אלהותך, ועל כן 'אודך' כל' אשתחווה לך. עכ"ל. 
ם  אָמְרוּ א לשון רבים כלשון יחיד וההפך, כגון "רבים, ולכן נמצ ם  שׂנְֹאַי";  )ח  עד  תהילים(  " בְלִבָּ  . ואם כן יתכן שהבטוי 'זה אלי' משמעותו 'זה אלוהינו', כמו ") יט  לה  'תה(  "עָיִן  יִקְרְצוּ   חִנָּ

ה   . (ישע' כה ט)" זֶה אֱלהֵֹינוּ  הִנֵּ

  . אליעזר שלוסברג :םותרג  .37

  הוא תכונה בעצמותו, אבל אינה מחייבת שיעבדוהו, ורק שמות אלהים ואלוה וכו' מחייבים שיעבדו אותו ית', ושעבוד זה נובע מהשגחתו עליהם. 'אל'ש וכחומדבריו מ .38



 24           כוונת השם אלוקינו     

את  תירגם רס"ג  ,  כא)-(בראשית כח כהים עמדי... והיה ה' לי לאלוקים"  על הפסוקים "וידר יעקב נדר לאמר אם יהיה אל  הרס"גבתרגום  

יחוס 'לי', ולכן מילת ההשם השני תרגם משגיח וגואל, היות שבא עם  את  השם 'אלוקים' הראשון 'אללה', כדרכו בכל מקום, אולם  

 ' וכן בכל מקום שנאמר  כן בא לבטא השגחה.  ועל  'והיה ה' לאלהי',  'אלוקיך', הוסיף הרס"ג לתרגום  אלוהינוכביכול אמר  ' או 

כּ הבסיסי 'אללא' גם 'רבנא' או    שמשמעותו אדונך או ריבונך. رَبَّك) (  רַבַּ

  39(שמואל ב כב) וכן פירש הרס"ג בפירושו לשירת דוד המלך

י  בּוֹ   אֶחֱסֶה  40צוּרִי  אֱלהֵֹי  :לִי  וּמְפַלְטִי  וּמְצֻדָתִי  סַלְעִי  'ה  וַיֹּאמַר" עִי  וְקֶרֶן  מָגִנִּ י  יִשְׁ בִּ גַּ עִי  וּמְנוּסִי  מִשְׂ עֵנִי  מֵחָמָס  מֹשִׁ עשרה   ." תֹּשִׁ

והם: סלעי; מצודתי; מפלטי;   ;  אלהי ביטויים אלו הנזכרים בפתח השירה הזאת הם עשרת העניינים שהם אופני האמונה בה', 

ותם יחד, אח"כ נפרשם אחד אחד.  צורי; מחסה; מגיני; קרן ישעי; משגבי; מנוסי. צריכים אנו לבאר את עניין המשל הכולל א 

נים עליו ושומרים עליו  יהעניין הכוללם יחד, שהמשילם לשמות ההרים לומר בזה שההרים נותנים מחסה למי שמבקשו בהם, ומג

 .מחזק את בני בריתו וישמור עליהם מכל פגע 'מן החום הקור והמטר וחיות הבר ושאר המזיקים. כך ה' ית

 וז"ל:     ו' ז) (שמ' "  והייתי לכם לאלוקים הפסוק "  על  ) ע"פ גניזי סי' ק"ט(  כוזריה

וגדולה כבוד  וינחילנו  וכו'  עלינו  יושפע  האלקי  והשפע  הקדש  ולרוח  לנבואה  שנזכה  היא  הבטיחה    ,ההבטחה  לא  זה  ומשום 

ההבטחה    ,מה הבטיחה התורה  אלא   ,התורה אם תעשו מצוה זאת אנחילכם לאחר המות הנאות ואביאכם אל גנות ופרדסים

  .41כ "ע  ",ואהיה לכם למנהיג -  היא אתם תהיו לי לעם ואני אהיה לכם לאלוקים

  השם 'אלוקים' וז"ל:   משמעות  בין היתר את בארמ  )חלק ה סימן נה(שו"ת   ריאת שמע ק פרשת ביאור הנוגע ל במענה לשאלה   הרשב"א

שנצטוינו לשמוע וללמוד וחיקור היטב אם יש ראיה סותרת ח"ו. ואחר שנבא מתוך השמיעה אל    ,כולל ג' ענינים,  ישראלשמע  "

.  נוימשגיח על פרטי מעש החקירה באמת תביאנו החקירה ותכריחנו הכרח אמתי לקבל ולהאמין כי הוא ית' נמצא וכן הוא  

, תרגום  "אלהים לא תקלל".  'רבה'תרגם אנקלוס  ,  "נתתיך אלהים לפרעה"ן אלהות מנהיג ודיין. כמו  ושלט  'אלהינו'והוא אומרו  

האנושי'דיינא ' במין  ואפי'  התחתונים  בפרטים  משגיח  אינו  ית'  שהוא  וגוזרין  משתבשין  שהמתפלספים  ולפי  כדעת   ,.  והוא 

ולא   מנהיגנו. ומצטרף לזה שהוא  כי הוא משגיח בנו  'אלהינו'על כן אמר    ,עבים סתר לו ולא יראה וחוג שמים יתהלך:  האומרים

כאומרו בהנחל עליון גוים וכו' כי חלק    ,כוכב ולא מזל ולא שר משרי מעלה רק הוא ית'. ושהוא הבדילנו לשמו ולקחנו לחלקו

  . "ה' עמו
, ולא אלוהי  ותו השאנו מאמינים באל   ,אלינו   ביחודשייך    'ינוה אל' מבאר שכונת    )ו ד  (דברים  אלוהינועל הפסוק שמע ישראל ה'    רש"י

ה) ועוד כתב רש"י    .42האומות  ב,  פירוש השם    (בר'  ית']  הוא שמו "ה'      אלוקים:   ה' על  עצמותו  על  המורה  העצם  שם  שהוא שליט    ' אלהים'  ,[כל' 

הרא"ם) [כל' שם תואר    על כל העולם   43ושופט  ע"פ     ' בני האלהים ם". וכן פירש עוד ' וכן פירוש זה בכל מקום לפי פשוטו ה' שהוא אלהי  .](מנח"י 

 

הים]החיבור שבו נמצא הפירוש לשירת דויד הוא פירוש עשר שירות, אור פירוש 'ויושע'    39 שירת  ומר הוא חלק מפירושו לספר  . חיבור זה נספח לפירוש שירת הים, כל[על שם 

 ). 320-327, 314-313תשמ"ז) עמ' -(ראה ח' בן שמאי פירוש האזינו לרב שמואל בן חפני ופירוש ויושע לרב סעדיה גאון בכתב יד נשכח, קרית ספר, סא (תשמ"ושמות, ושירת דוד היא השירה השישית מתוך עשר השירות 

רד"ק)ומה המצויה בפרקי שירה  אין 'אלהי' נסמך ל'צורי', אלא זו סמיכות מד  40 פירוש   י Aִ מָגִ   +וֹאֶחֱסֶה־  רִי&צ  אֵלִי  מְפַלְטִי&  דָתִי&מְצ&  סַלְעִי  , כמו שמוכח מהפסוק המקביל: "ה' (ראה 

"כל סוס  , וכן ממה שבמדרש שוח"ט דורש שיש בזה עשרה קילוסים, ולכן גם אין 'קרן' נסמך ל'ישעי' אלא הכונה קרני וישעי. דוגמא לסמיכות מדומה:   (תה' יח ג)"  י ?Cְַ;ִמִ   עִיBְ וְקֶרֶן־יִ 
  , שהכונה הסוס והרכב של פרעה. וכן "מגן ישענו" בברכת מודים.(שמ' יד ט)רכב פרעה" 

השאלה היותר שגורה בפי כל המפרשים מבני עמנו למה זה לא  "  :וז"ל  )ל אמשטרדם שנת תי"ב מאמר ראשון פרק שני בשם מהרי"א פרשת בחקתילרבי מנשה בן ישרא(וכן כתב בספר נשמת ישראל    .41
...  שבע תשובות    קתי הרחיב הלשון בזה והביא על השאלה הזאתו אמנם הרי"א בפרשת בח  ,נזכר בתורה היעוד הרוחני ושכר הנשמה אחר המות כמו שזכרו היעודים הגשמיים וכו'

ודבקותה בבוראה שהוא השכר האמיתי כבר מבואר בדברי הבריתוהשישית היא   יב)"  והתהלכתי בתוככם"כמ"ש    ,שהצלחת הנפש  יא)"  ונתתי משכני בתוכם"  (כו  והייתי לכם  "  (כו 
ויהיה מכם מי שיעמוד לפני    ,אני אנהיג אתכםכאלו אמר    ,ן גם בהיותה אצל הגוף ואין זה כי אם בהתחברות ודבוק הענין האלוקי בנו בדבקותנו הנפשי בעולם העליו  ,(כו יב)"  יםהלאלו

  '". מי שיעלה שמים ויעמוד במקום המלאכים כי כך היתה מדרגת הנביאים העומדים בסוד ה (הכונה למשה רבנו) 

י האומות הוא עתיד להיות ה' אחד הינו עתה ולא אלהה' שהוא אל  ,פרש"י ז"ל במקרא  בעניין ק"ש בשם הבית דוד, וז"ל:  )אלגאזי  לר' ישראל יעקב(בספר שלמי צבור  והרחיב דבריו    .42
אלא   הו, ושהם לא קבל  -  ולא אלקי האומות  ,כעבד העובד אדונו  ,ים ולפטרון ולמושל לעובדו ולקיים כל מצוותיוהותו להיות לנו לאלוהינו שקבלנו עלינו אלהוכו', פי' ה' שהוא אל
הוא אחד האמיתי    ,זמן שיש ב'כבעולם לאלוה לא    וצה לומר אחדר  ,באופן שאז יהיה אחד  , ויקבלו עול מלכותו  עתיד להיות אחד שכל האומות יעזבו אלהיהם  -קבלו אלהים אחרים  

  . שהם תוהו לשאר העמים 'אלהים אחריםולהבדיל ' ,ינוהלא

  , וכןבימי שפוט השופטים""ויהי    מנהיג, כמו  א מלשוןיה  ' אינה באה במשמעות של עשיית דין, אלאאלוהינוראשונים שלקמן את השם 'ה מגדיר רש"י ושאר  ב  ' שופטהמלה '   .43
,  שלא היה מלך לישראל  ההם  יםבימ, שהכונה ש)דלא כשאר מקומות שתרגם שופט לדיין(  ,שהוא שליט   'נגיד'בכל הפסוקים    מתורגם שםו,  (שופטים ב טז)קם ה' שופטים ויושיעם מיד שוסיהם"  וי"

בהחלפת אות בי"ת באות פ"א, כמו שתרגם אונקלוס "לא   (ישעיה יד ה)"שבט מושלים"  וילחמו מלחמות העם, והוא מלשון    נהיגולמען י  ה' העמיד מנהיגים ומושלים לעם ישראל, וזאת
יז)וכן בפסוק "וקם שבט מישראל"    . וברש"י: אלו ראשי גלויות שבבבל שרודים את העם  "לטן מדבית יהודהלא יעדי עבד ש"  (בראשית מט י)יסור שבט מיהודה"   שפירש רש"י   (במד' כד 

נְחֵם סֶלָהוכן מוכח מהפסוק    מלך רודה ומושל.  תַּ אָרֶץ  בָּ ים  מִּ וּלְא( מִישׁרֹ,  ים  עַמִּ פֹּט  י־תִשְׁ כִּ ים,  מִּ נוּ לְא( וִירַנְּ מְחוּ  סז)  יִשְׂ פֹּ שהמלה    ,  (תה'  נְחֵםמקבילה למלה    טתִשְׁ וכן שעניינה הנהגה.    תַּ
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הְיֶה לּוֹ לֵאלֹהִים"יוכיח    וזה   ת,שבמקרא לשון מרו   'אלהים ' כל    ,בני השרים והשופטים "  –  ) בראשית ו ב( ה תִּ יךָ    "   , (שמ' ד טז)"  וְאַתָּ רְאֵה נְתַתִּ

. וכן כתב רש"י  , ולא חוזק וכחושלטון   הנהגה   עניינה   ' אלוקים 'השם  משמעות  עיקר  ' לדעת רש"י  כל  ע"כ.   .(שמ' ז, א) "  אֱלֹהִים לְפַרְעֹה 

 ע"כ.   .אני אדון לכם הוא לשון    'יכם האלו 'אני ה ' :)ראש השנה ל"א(  פירושו לגמ' ב

העולם ועל עם  עניינו השגחה על כלל  שדעתם ששם 'אלוקים'    רבים  ראשוניםמצאנו עוד    נה מלבד דעת הראשונים הללווה

  :44ישראל בפרט 

  : ת א, א)(בראשיעה"ת  הרד"ק א]  

כי מצאנוהו שם לגדולי העם ושופטיו ומנהיגיו ושם    ,םולפי שהוא לרבים נקרא בלשון רבי  ,שופט ומושל ומנהיגשם    - אלהים  " 

    .ש]"בחיי בריש בראשית על דרך הדרש, עי   [וכן כתב רבנו ש "עי  ",'למלאכים ולכוכבים וכו

  :  (לג, יב)וכן בפירושו לתהלים      

הוא האלהים,    ה' ם באלה האמונות הסכלות, אלא אומרים ומאמינים כי  יאינם מאמינ[ישראל]  כי    –אשרי הגוי אשר י״י אלהיו  

  .45. ואמר: אלהיו כי הוא קבלו לאלהיםשופט ומנהיג ומשגיח על הכל שפרושו: 

  :ש" בביאור פסוק ראשון של ק )בריש מסכת ברכות(בספרו מלחמת מצוה   המאורות ב] בעל  

 ' אלוהים 'לפי מעשינו וכפי גזירת משפטי חכמתו ורצונו, כי לשון    כפי הראוי לנו  שהוא משגיח בנו להנהיגנוכלומר   -"ה' אלוהינו  

  .עוד בהרחבה)  ש"עי( ."ומתרגם דיינא   'הים לא תקללואל'מורה על זה, כלומר שהוא שופט ומנהיג, כמו 

  :)הפסוק אנכי ה' אלוקיך (דרוש תשיעי בבאורג] דרשות הר"ן 

  - הוי"ה    כי   ... להאמין שיש שם עילה וסיבה ושהוא פועל לכל הנמצאים  , אלהיךשהיא אנכי ה'    ,שאין המצוה הראשונה"דעתי  

על צד הדבר הפשוט שהיו מודים    בנויים][דברי הכתוב כאן  אלא    ,הוזה לא בא על צד המצוַ   , מורה על עילה מחוייבת המציאות

ומצוֶ   ולםא   ,כבר שלא היה להם ספק כלל שהוא מחוייב המציאות הוא שאמר    ,ה שיאמינו בומה שהיה מחדש להם עכשיו 

 .46" מנהיגך, והוא פירוש אלהיך -אותו מחוייב המציאות  -  אני הוא [בגוף ראשון],  כמדבר בעדו

  :)מאמרים פ' ואתחנן מבחר(רבי נתן בר' שמואל הרופא ד] 

וזה    ,יכםהיך ולא אלהולא אמר אל  'ינוהאל'ומה נכבד סוד אמרו    .כי שמו נקרא עלינו  "י האומותהאל "ולא    "ינוה ה' אל" וטעם  

ועוד נאמר ה' אחד  ,  כלומר שופטינו ומלכנו ומנהיגנו  'ינוה אל'ועוד נאמר    .לענין הייחוד שהוא דרך אחד לכל והאמנה אחת

  .שהוא שופטנו הוא אחדכלומר שזה הנמצא 

  : (פר' ויחי) מלמד התלמידים ה] ר' יעקב אנטולי מחכמי פרובנס בספר  

, ושהוא אחד אמתי, לא ישיגנו לא גוף ולא כח  ומנהיגושיש נמצא מחויב המציאות, ושהוא מושל בכל,  לידע שיש אלוה, כל'   

  .בגוף

  :  ב)"ג ע"(שער ראשית חכמה קיאהל מועד ו] ה

 

"הדבר דברתי את אחד שבטי ישראל אשר צויתי לרעות את עמי את ישראל וגו'", ועל אותה    ב ז, ז)שמ"( שנאמ'    ,משמע גם מהשוואת שני פסוקים בדברי נבואתו של נתן הנביא לדוד 
מוכח ש'שופט' ו'שבט' הן מלים   קבלה שיש בין שני פסוקים אלומהו שראל, אשר צויתי לרעות את עמי וגו"'.  הדבר דברתי את אחד שפטי י " :  (א' יז ו)נבואה נאמר בדברי הימים  

ר צי   צדיקיםרבי יוסי הגלילי אומר    (ברכות פרק הרואה)וזהו מה שנאמר בגמ'    . )שם  קוראה רד"(שם בהמשך אשר צויתי לרעות וגו"' ותרגמו יב"ע די פקדית לפרנסא וכו'    נרדפות. וגם נאמר
(עץ יוסף בשם מו"ר אברהם אחי   לכן נקרא הדיין אלקים כי הוא מנהיג ומשגיח על בני דורו  ,שהשופט נקרא גם מנהיג   ,דיקצדו שולט מושל ומנהיג את ה בהוא ל  בר הטו צ שהי  ,הטוב שופטן

  . הגר"א בספר מעלות התורה)

ז  .44 זו את דעת האחרונים אשר גם מפרשים בדרך  יהיה מקום לא הבאנו ברשימה  נוספת, אך כדי שלא  זקוק להוכחה  ו, כי כל הרואה את רשימת הראשונים הזו אינו 
ראה (  ביחוד  ההשגחה הפרטית   ינוי אל ישראל מורה שבא בכ אלקים    ושם: וז"ל המלבי"ם:  ) יובאו לקמן(מלבד דברי הגר"א ומבי"ט שלפקפוק שמא האחרונים לא סברו כך נציין רק מקצת מהם  

 עליכם.  משגיחכי אני ה׳  –כי אני ה׳ אלהיכם  :(שמות טז יב); וכן כתב שד"ל כד, כג) ישעיהשמות כ, ב; יהושע א, ד; סי' קל;  בפירוש לויקרא

  . ושופט   משגיחכי הוא אלהים ענינו אדון ו: (ישעיהו ז יא)וכן פירש הרד"ק בנביא  45

אין הכונה וכתב ש   ',אנכי ה' אלוקיך '  הרב יהד  בביאורשהאריך לחלוק על הרמב"ם    (מאמר ג' פי"ח)בספר העיקרים    רבי יוסף אלבובדרך זו של הר"ן הלך גם תלמיד תלמידו    .46
לא היה   ,והעיון האנושי יספיק לאמת זאת  ,דכיון דמציאות ה' מוכרחת בראיות שכליות  ,) עי' למשל במורה נבוכים ח"ב פל"ג(בכמה דוכתי    ם" בכמו שביאר הרמ  ,שבא להזהיר על מציאות ה'

דעת הפילוסופים   תל אבטודיבור זה בא ל, וזהו לשון אלוהיך, ר"ל מנהיג אותך.  משגיח בנו ומנהיג אותנו  קב"השה  , אלא כונת הדיבור היתהצורך לזה בדיבור שישמעו מפי ה'
 .אמרו שאין לה' השגחה בזה העולם השפל וכו' שאמנם האמינו במציאות ה' אך
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  . ש "עי ", מנהיגנו ושופטנו המשגיח בנוה' אלוהינו כלומר "

  ) ס' ארבעה קנינים פרק תשיעי עמ' צט( תלמיד הריטב"א  קנפנטון ז] יהודה בן שלמה 

  .47[יכוון] שהשגחתו היא פרטית בישראל  - ולכוון בשם אלוהינו, ש[מ]אחר שהוא ית' מצוי 

  : ליםח] המאירי בפרושו על תה

מרעיתו  עם  , ואנחנו  מנהיגנורוצה לומר:    -  " (צה ז)כי הוא אלהינו"   .טפר במשגיח בנו    צונו לומרר  (קה)  "כי הוא ה' אלהינו"

  השגחתו בנו והתמדתו בהבטחת עניינינו.   -וצאן ידו. ורמז להדמותנו בצאן 

  :   )לג' כב (ויקעה"ת   הספורנוט]  

בהיותכם    ,כמשפט הנבדלים מחומר  , בלתי אמצעי  םכ מנהיג אתלהיות    -   "המוציא אתכם מארץ מצרים להיות לכם לאלהים" 

  ". )י ב  הירמי(כאמרו אל דרך הגוים אל תלמדו ומאותות השמים אל תחתו  ,הולכים בדרכי קדושתי

   (דב' ו ד)בפר' ואתחנן וכן כתב       

על כן ראוי שאליו לבדו  . ו[כל' ישירות ממנו]  אשר ממנו נקוה להשיג חפצינו בלי אמצעי   ,48"הוא נבחר בנבדלים אצלנו  –אלהינו  

  .(עיין שם עוד)נתפלל ונעבוד" 

ט')ז"ל בפרדס רימונים    הרמ"ק י]   פרק  א'    , כלולים פנות עיקרי התורה   זה   פסוק בכותב כי    , בדברו על מעלת פסוק שמע ישראל  ,(שער 

  :ומסביר 

, כי 'ינוהאל 'היותו משגיח ואפי' השגחה פרטית, וזהו פי'  עוד  [וכולל]    ,שם הוי"הוהיינו    ,פסוק שמע ישראל כלול מציאות האל

שזהו פי' שם בן ד' בכתיבתו, ועם היותו    ת,ומהוה כל הויו  העם היות מציאותו מחויב מצד כל העולם כלו, והוא היה הוה ויהי

ה בכל  כוללת  השגחתו  היות  יוכרח  ומזה  באדנות,  קריאתו  פי'  שזהו  ותחתונים  עליונים  העולמים  כל    הוא   עכ"זעולם,  רבון 

שצריך האדם לכוין במלת אחד שהוא   )ברכות י"ג(ה' אחד מכריח האחדות. וכבר בארו בגמרא  ו .  פי' משגיח בפרטיות בנו  ' ינוהאל '

  .49מלך מעלה ומטה ובד' רוחות ובזה הוכרח שאינו גשם

  :לר' יום טוב ליפמן מילהויזן כוונות התפילהספר יא]  

  .  (כלומר תמיד) לטוב ולרע לאין סוף כלומר מנהיגנובשמע ישראל הוא שהוא אלוה שלנו  'אלוהינו'פירוש המלה   

  : (דב' ה, ד)יב] רלב"ג עה"ת 

כי מי שנקרא שמו    ",אלהינו  "ה'  בנורוצה לומר    , הוא אלהינו  ה'צוה בזה להאמין  ומשגיח  אותנו  מנהיג  פי   .שהוא  ואף על 

  .שאנחנו פחותים ביחס מאד אל מעלתו יתעלה

  :(ג' יח) יג] ספר העיקרים 

, רוצה לומר מנהיג אותך,  'אלהיך'רוצה לומר שהשם יתברך הוא משגיח בנו ומנהיג אותנו, וזה לשון    "אנכי ה׳ אלהיך"כי דבור  

  .רץ מצריםלהוציאך מא   אנכי הוא שהשגחתי בך , כלומר "אשר הוצאתיך מארץ מצרים"וסיים 

  (דב' ו ד)] עקידת יצחק יד

אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה  "כבר ביארנו בשער הקודם מעלת שני הדבורים הראשונים שבי׳ הדברים אשר בעבורה אז״ל  

כ״ד.)  "שמעום ואשר היה זה להיותם קבלת עול מלכות שמים שלמות שהוא יסוד ושרש לכל הדברות ולכל המצות כלן. וזה   (מכות 

  . רוצה ויכול אלוה משגיחתת מציאות ימורה על אמ [אנכי ה' אלוהיך] הראשון להיות 

 

  .כל' השגחתו על ישראל [אלוקינו] היא מכח היותו מהווה את הכל [שם הויה] .47

  .נבדלים הם שרים ומלאכים  שממונים על שאר האומות, אבל אנו תחת השגחתו של הבורא העליון בעצמו  .48

ראוי לו לבדו  הגדיר ההשגחה ושעל כן    בשם 'אלהינו'  ועל כן   את ההגדרות של עיקרי הדת,  דרסִ שע"פ דברים אלו  שם  ב  , וכת(פרק עשרה הילולים) הרמ"ק מובאים בשל"ה  דברי    .49
כמו   ,במדת הגבורה מדת אלהים  ,תן תורת אמת על ידומשה רבינו ע"ה איש אלהים אשר נִ   ה היה הנבואה ובפרט בנבואת חומגדולת ההשג  ,להתפלל כי הוא המשגיח' ברוך הוא

  . ברים האלה לאמר' והיא נצחייתוידבר אלהים את כל הד' )שמות כ א(שכתוב 
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  )רבו של המאירי (טו] ספר התמיד לרבנו ראובן בן חיים 

ה' האלהים" כ  ,חגיהמש  - "  אתה הוא    -   " בחרת באברם  ראש "  .תמא בא י חה הגם הש דבני א בוחר באישי    וא הש כי שהוא 

ת  ח ה א גח ההש כאשר שינה שמו, וכן כתבנו כי אמונת    חהגות הש דה היה לע וז - ם"  הר ושמת שמו אב"  נתנו.ן אמודמו קביל  תח מ

  מפינות חזקות לדתנו. 

  (בפירושו מילי דאבות על אבות פ"ב משנה טז)  בן ר' אברהם הנשיא  טז] רבי יוסף חיון

להיותו זהיר בקריאת שמע    ,אחד  ,החכם הזה אמר גם כן ג' דברים  . רבי שמעון אומר הוי זהיר בקריאת שמע ובתפלה וכו'

  . החמירו חכמינו ז"ל בקריאתה  ,וכוללת שרשים רבים  ,ואומר כי למה שתהיה הקריאת שמע קבלת עול מלכות שמים  ,ובתפלה

וכאמרו    ,חדת בנוכי השגחתו מיו  ',אלהינו'השגחתו ומורה על זה  ומכללם    .ומכללם מציאותו יתברך המורה על זה שם ה' הא'

ולברי לבב שבהם ביחוד   ,לישראל הוא טוב ביחוד  , אף על פי שטוב ה' לכל  ר"ל   ,)תהלים עג א(אך טוב לישראל אלהים לברי לבב  

  .ויורה על זה שם ה' השני שהוא לשון הויה ,ומכללם היותו יתברך מהוה עולמו ומחדשו ,מן היחוד

  ) , וסדור קמחא דאבשונא בנספחים(פירושו לאתה הראת לשמחת תורה. מובא בקובץ סיני קכדיח] רבי אליעזר מגרמייזא בעל הרוקח 

  ,"דה' אלהינו אח "והיה לו לומר    .ון שלנודפירוש אב וא   .פטרון שלנו  -  אלהינו  .ת רחמיםמד זה    - '  ה  " ה' אלהינו ה' אחד"

[כל'    שנים זוגות  ה' שמו ושמו אלהים, אך עיקר שמו ה' אחד הוא אל אחד, והכל   ענו אלא להודי  ד",ה' אח "ולמה כפל שנית  

  .](סדור הרוקח עמ' תקכ)בעוה"ז הכל זוגות והקב"ה אחד 

  יט] ספר צדה לדרך לר' מנחם בן אהרן אבן זרח  

והוא להאמין שהאל מחוייב המציאות, וזה   ושמע ישראל היא קריאה לישראל לשמוע ולהבין ולקבל עליהם עומ"ש בלא ספק...

  .ובפרט על כל איש ואיש  ,ומשגיח בנו אלהינו יורה שם יו"ד ה"א וא"ו ה"א שהוא הווה והיה ויהיה, ושהוא 

  ) כב ל(שמואל ב' ] רבי אברהם בן שלמה  כ

בשמך אדלג בחומות ו   ,כלומר בהשגחתך אשר לוותני ארוץ אחרי האויבים ואשברם  "באלהי אדלג שורכי בך ארוץ גדוד,  "

ז)  כמו מדלג על ההרים  ,שתםלהנצל מרִ  ב  על ענין   ,'ה' ית  בעוצם ההשגחה וגודל ההגנה אשר תלווהו מאתוכל זה הפלגה    .(שה"ש 

  .ויהי דוד לכל דרכיו משכיל וה' עמו

  ועוד הרבה מקומות)ז  ,בר' יז(כא] האברבנל  

  באברהם   השגחתוו  שכינתו  שתדבקית'  שהודיעו    אצלי  ענינו  ,"'וגו   אחריך... להיות לך לאלהים ולזרעך  בריתי  את   והקימותי"

 לא ש ,  להנהגתו  ליחדם  והשגחה  בוקי הד  על  אלא   ,המילהברית    על  "בריתי  את  והקימותי"  אמר  ולא   ,אחריו  הנמשכים  ובזרעו

  דור   באיזה,  לדורותם  בתך יובס  בזכותך  ל "ר ,  זרעך  ובין  ובינך  ביני   ראשונה  " בריתי  את  והקימותי"   יאמר,  ומזל  לכוכב   ימסרם

 ימיו   כל   באברהם   ההשגחה  שתדבק  ל " ר,  אחריך  ולזרעך  לאלהים  לך  להיות  הוא   והברית  ומתמיד  נצחי  ל "ר,  עולם  לברית  שיהיה

  .'אחריך' טעם וזה  ,וזכותו בסבתו  בזרעו  תדבק  כן  וגם

  ירשו   ראשונה  כי,  כן  יהיה  לא   כי  הודיעו  לכן  ,הארץ  ירושתוהיה אפשר שיחשב שדבקות ההשגחה הנפלאת יהיה עם זרעו קודם  

  לומר שנית   חזר  ולזה,  :)קי  כתובות('  וכו  דומה ל"בחו  השוכן כי ,  לארץ  חוצה  להיותם  לא ,  ההשגחה  בהם  תדבק  כ"ואח   הארץ  את  בניו

  לך  תדע   והנה ",  אחריך   ולזרעך   לאלהים  לך  להיות"   באמרו  ההשגחה  בדבקות  ודֹ עַ שיִ   אחר   אמר   כאלו",  לאלהים  להם   והייתי "

50קודם לא  ,לאלהים להם אהיה אז מגוריך ארץ את  יירשו אחריך   שזרעך אחרי  ,זה יהיה מתי
.  

(לשון המבי"ט   ביחודדברי הראשונים הללו ששם 'אלוהינו' מבטא את בחירת עם ישראל מכל העמים, כי הוא אלוהינו    מבואר מכל

ה) התפ'  שער  אלוקים  , כי הוא מנהיגנו המשגיח עלינו ומגן עלינו, והדורש בטובתנו תמיד, בעוד שעל שאר האומות אין הוא משגיח  בבית 

, כמו שכותב הספר  מעלת עם ישראל על שאר האומות היסוד והשרש של  בעצם    ו וזה ת,  באופן ישיר אלא על ידי השרים והמזלו

 

ח),  אלהינו'  כה  אין  כי  תדע  למעןלפרעה:    משהאת תשובה  האברבנל    פירש  על דרך זאתו    50  הדבר   כי  ,האלהית  ההשגחה  אלא  מחייבת  המערכה  שאין  לומר  רוצה  (שמ' 

רא" כל הארץ יק  אלהי " ע"כ. וכן ביאר בפסוק    .לרע   מטוב   לשנותם  השם  ביד   הם  המושגחים  הדברים  אבל   ,אדם  שום  תפלת   מפני  יתאחר  או  ימהר   ולא  ישתנה  לא  מהמזל   המחוייב
 . ולא על פי המערכהכפי ההשגחה האלהית שהוא כולו רמז על שבזמן ההוא כל עניני בני אדם יהיו   (ישע' נד ה)
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ומובאהק' ציוני עה"ת   ואתחנן,  מגרמיזא עה"ת)פ'  ב  גם  (פ'  כלשון (ששם 'אלהינו' מורה על הנאמר "כי חלק ה' עמו", שהבדילנו לשמו ולקחנו לחלקו    ר"א 

  .  ח"ה ס' נ"ה)בשו"ת הרשב"א 

  דעת הרמב"ן בפרוש השם 'אל' ושם 'אלהים' 
  'אלהים ששם '  , מקור דברי השו"ע   מתוך פירושי הרמב"ן על התורה. דהנה לעיל הראנו כי  ללמוד ראיה ברורה לדרך זו ניתן ל

כולם  תו משמעו  הכוחות  אהם בדברי הרמב"ן    , בעל  "  ב)  ,(בר'  כח,    - אלהים  וז"ל:  'אל', שהוא  עיקרה  המלה  כי  כולם,  הכוחות  בעל 

  והיא מלה מורכבת אל הם, כאלו אל סמוך, והם ירמוז לכל שאר הכוחות, כלומר כח הכוחות כולם".

מנהיג אותנו  ש  שבא בהקשר לעם ישראל פירושו  'ם 'אלוהישם  אך הרמב"ן בפירושו על התורה מפרש בעצמו פעמים רבות ש

יח(בהשגחה פרטית, ראה לשונו   טו  ומזל או  )שמות  יהיו בממשלת כוכב  ולא  ינהיג אותם  והייתי להם לאלהים, שהוא בכבודו  "והוסיף 

יא(וכן בפסוק    . "שרי משרי מעלה  י  ךָ אֶת  "    )דב'  ה אִתְּ ר עָשָׂ תְךָ וְהוּא אֱלֹהֶיךָ אֲשֶׁ ר רָאוּ עֵינֶיךָ הוּא תְהִלָּ ה אֲשֶׁ דֹלֹת וְאֶת הַנּוֹרָאֹת הָאֵלֶּ ",  הַגְּ

פירש   אלהיך  שם  אלהי    - והוא  להם  הוא  אשר  האומות,  כשאר  ולא  לאלהים,  לך  יהיה  והוא  לעם  לו  עליך שתהיה  שייחד שמו 

ועיניו  אות, שמהם תכיר כי אתה חבלו ונחלתו  ; כי עשה עמך הגדולות והנור' יח , כה) ק(וי, כמו שפירשתי  (ע"פ דב' ד, יט) ק להם  לַ האלהים אשר חָ 

  . תמיד עליך לטוב 

  .51וכן היא שיטת הרמב"ן במקומות רבים בפירושו על התורה    

, אלא לעיתים משמעותה לתאר  חַ מלשון כֹ   יתרה מזו, גם בעניין המילה 'אֵל' עצמה מצאנו כי אין הרמב"ן סובר שיסודה תמיד 

ב כגון  מעלה,  באל" פסוק  שרי  כמוכה  ה' מי  יא)  "ים  טו  רש"י    (שמ'  שם  פירש  כמוכה  אשר  כשיטת    ', בחזקים ' מי  לכאורה  הטור  וזה 

  , אך הרמב"ן חלק וכתב בזה"ל: והשו"ע

בחזקים ה'  באלים  כמוכה  ואת    ,מי  לקח 'כמו  הארץ  רש"י  ',אילי  וחוזק  ,לשון  תוקף  לשון  שהלשון  כמוכה  'אבל    ,ובאמת  מי 

לם, וכן 'ועל אל אלים ידבר  ומלשון 'זה אלי ואנוהו', והקב"ה נקרא אל עליון על כ  'אלים'במלאכי מעלה שהם נקראים    ' באלים

, כמו בני אלהים, כי יקראו אלים ובני אלים, וכן (תה' כט א)  'הבו לה' בני אלים', וכן  (דב' י יז), כמו 'הוא אלהי האלהים'  (דניאל יא לו)נפלאות'  

  . (שמ' יח יא)ים, כמו בפס' 'כי גדול ה' מכל אלוהים' אלהים ובני אלה

מ"מ מכך שמיאן לפרש כך את השם 'אלים',  ,   וחוזק חַ כֹ היא ששם 'אל' עניינו    (בראשית א, ב) מתברר מכאן, שלמרות ששיטת הרמב"ן  

ות שונות לשם 'אל',  ישנם שתי הגדרכמו שפירש רש"י, אלא לפי המשמעות השניה של שם 'אלהים' שהיא מנהיג ומושל, מוכח כי  

  פסוק.ל ה הקשר תלויה ב   ידיעת ההגדרה המתאימה ו

  וז"ל:  , על דעת הרמב"ן (בר' א א)וכן העיר הר"י אברבנאל 

  . בראש ובראשונה משפיעבהוראת שם 'אֵל' קַצְרוּ דבריו, כי אין ענינו בלבד תקיף וחזק, אלא שהוא ג"כ בעצם 

, ולא פליגי כלל, רק שדעת הרמב"ן שכאשר שם זה בהקשר לבריאת העולם  שזו אכן דעת הרמב"ן  לפי דברינו לעיל יש לתרץ ו 

עיקר המשמעות היא כח ויכולת, וכאשר שם זה מיוחס לזולתו, כגון לשרי מעלה, משמעותו מנהיג, וביחס לעם ישראל משמעותו  

  ר דבריו הם מדברי הרמב"ן, רק שקיצר בדבריו. ואם כך מסתבר שזו גם דעת הטור, שהרי מקו  . מנהיג ומשגיח בהשגחה פרטית

  יבוקמבטא קשר וד שייכות  עם כינויהים' שם 'אל
ואין להתפלא על כי משמעות השם שונה כל כך ממשמעותו כאשר הוא בא בהטית שייכות, כי מצאנו כדוגמת זה בתוארי השם,  

. כגון שם התואר 'קדוש',  52קשר בינו ובין בריותיו שייכות, אז הופך התואר העצמי לביטוי שעיקרו ה כינוי  כאשר הם באים עם  ש

 

כל צבא השמים וכו'   )ד' י"טדב'  ( וכמו שנא' בפ' ואתחנן    ,מאריך לבאר דהקב"ה נתן על כל עם ועם בארצותיהם לגוייהם כוכב ומזל ידועש  )הכיח  ויק'  ( רמב"ן בפ' אחרי מות  ראה    .51
לא תקימו עליכם שר או עוזר זולתו כי הוא הוציא  , לכן  כי אתם חלק ה'   , דזהו הנאמר ואתכם לקח ה'  אך עם ישראל מונהג בהשגחה פרטית,   ,אשר חלק ה' אלקיך אתם לכל העמים

. עכ"ל. וכן שיטת הרמב"ן שההשגחה המיוחדת הנובעת מהשם 'אלהים' איננה רק על עם ישראל אלא גם על ארץ ישראל, ולא אתכם ממצרים כנגד שריהם שעשה בהם שפטים וכו'
ג)על שאר הארצות, כמו שכתב בפירושו   יז" (מלהקב״ה יקרא אלהי ארץ ישראל, כדכתיב: כי לא ידעו את משפט אלהי הארץ    –ים ואלהי הארץ  אלהי השמוז"ל:    (בר' כד  , וכתיב:  כו)  ב 

כי היה    'אלהי הארץ'לא נאמר בו    ז)  כד  '(בר. ויש בזה סוד, עוד אכתבנו בעזרת השם, אבל בפסוק: אשר לקחני מבית אבי  יט)  ב לבה"(דבם כעל אלהי עמי הארץ  יוידברו על אלהי ירושל
  . יט)  א כו"(שמם לאמר לך עבוד אלהים אחרי ה': הדר בחוצה לארץ דומה כמי שאין לו אלוה, שנאמר: כי גרשוני היום מהסתפח בנחלת  (בבלי כתובות ק״י:)בחרן או באור כשדים, וכן אמרו 

, כי אין משמעות לבעלות על  קניין ובעלות   שום  לייחס  ךשייאין  נוי  הבא עם כישם עצם מופשט  ל מבטא קניין ובעלות,  ה   ,ם עצם הבא עם כינויהסיבה לכך היא שבניגוד לש   52

בייחס לכן גם  ו  ולא בעלות.מבטאות ייחס וקשר  ה,  ) , נחמתנונואהבתעם כינוי (  ותאשר בא,  מילה 'נחמה'הו  לה 'אהבה' המי. כגון  ולכן ע"כ בא לציין חיבור וקשר וייחספשט,  דבר מו
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ומהותו ית', ומשמעותו נבדל ומופרש ורחוק מהשגה, אך כאשר מתואר הקב"ה בכינוי    עצמותו אשר בדרך כלל בא לציין את  

עם בריותיו בכלל ועם עמו    ודבקותו   הנהגתו , אלא את  שהוא נבדל מאיתנו   שייכות לעם ישראל, אינו בא לציין את עצמותו ומהותו

רָאֵל נִאֵצוּ , וכן " (מל"ב יט, כב) אל קדוש ישראל"   : "ותשא מרום עיניךבפסוקים  כגון  , פרט ב וְקָרְאוּ לָךְ עִיר  "   (ישע' ה כד)"  וְאֵת אִמְרַת קְדוֹשׁ יִשְׂ

רָאֵל   'ה יד(  "צִיּוֹן קְדוֹשׁ יִשְׂ ס  , אלא משמעותו  , ובברכת המזון "קדושנו, קדוש יעקב", שאין הכוונה לומר שהוא נבדל מהשגתנו)שם 

  . שהוא מקור הקדושה שלנו

למי שראוי  ק  כינוי לעניין האלוקי הדב   שניהם הםש ,  'יקדושִ '  תוארל  'יהַ אל '  תוארהעשה הקבלה בין    (מאמר ד, ג)  הכוזרי  בספרכן  או

  וז"ל:   ,לכך

ישראל''אמר  וי [   קדוש  וא ]ליעקב אבינוכל'  כנוי לענין האלהי המתחבר בו  זרעו,  ור של  , חבוח"כ בהמון  הנהגה, לא השגחה 

, אבל  ]דרך השאלה[  קוידרך ההעברה בדרך החי  , אלא עלי'שִ ודק'י' וומר 'אלהַ ר לכל מי שרוצה לחבור דבוק ומגע. ואין מות

"חל נא את פני ה'   דוקא   כך יאמר לנביא נביא או חסיד מאלה שמתחבר בהם ענין אלהי, ולפילא יאמר אותו כי אם    באמת

יו קדושים תה , כאמרו " אדםההאומות כיחס שבין המלאך ובין בני  היה היחס בינה ובין  ומה שי". והיתה הכונה בזאת הא אלהיך

  . "כי קדוש אני ה' אלהיכם

הם  ל , כי רק  או קדושיהם  הם הי אל שה' הוא    ולומר ה'  עם    א רקראויה להיש  ההיחידיא האומה  ה ית  לישראה  האומה כי  מבואר בזה,  

    של השגחה והנהגה.  חס ייש 

  שם הוכן הוא    . 53ר ודיבוק מיוחד ביטוי זה מבטא קשדוש שלי, או הקדוש השייך לי, אלא  נו הק אינ  'קדושי' כינוי  כי היוצא  

, אין  עם כינוי  גם כשם נרדף לאלוה, כמו "איה אלהימו צור חסיו בו", אך כאשר בא  סלע חזק, אשר משמש  ו'צור' שפרוש 

  ולקמן עוד נרחיב בעניין מילה זו.   .י ומחסיני מג ו משמעות  לאעותו החוזק שלי, אמשמ 

  פרק ט' 
  ההקבלה בין הדברה הראשונה לשמע ישראל 

זו לציווי  דברה  כאורה אין כוונת  ל. ו"אנוכי ה' אלוהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים " היא:    הדברה הראשונה מעשרת הדברות 

כל שאר  שהיות ו  כבר הקשו על כך קדמוננו,אך    . פעולה כל שהיא, אלא היא כוללת רק את הידיעה שה' הוא אלוהינו  וקיום של

, וכמו שמביא הראב"ע  שהבינו שאין זאת מצוה כלל  ואכן היו  ?הדברות הם ציווים, מדוע אין גם בדברה זו לשון ציווי כלשהוא

  בפירוש על התורה: 

והאומרים כי    .לא תעשה  והנה איננו מצות עשה ולא מצות  ,אנכי' בעשרת הדברים כי הוא המצוה' ויש לשאול איך יספר דבור  

ואחרים אמרו    ,לא תעשה לך פסל''לא יהיה לך' הוא הדבור הראשון והשני  'י"א    ,אנכי' אינו מעשרת הדברים בזה נחלקו' דבור  

  . לא תחמד אשת רעך''לא תחמד בית רעך' דבור תשיעי והדבור העשירי 'כי 

אך  .  , ולכאורה דעתו כדעת האומרים שאין זו מצוה כלל, אלא רק ידיעהמנה פסוק זה במניין המצוות  לא רב האי גאון  גם  

  צות עשה, וכמו שמסיים שם הראב"ע: רבים הבינו שאכן זו מ

 היא החשובה מכל הדברות, כי בה   ודברה ז אך המפרשים כתבו ש   .אנכי' הוא הראשון כאשר אפרשנו במקומו'והאמת כי דבור  

כולה נצטוונו   ויסוד כל התורה  והיא שורש  זה הדבור הראשון הוא עיקר כל התשעה הדברים הנכתבים   ...על האמונה,  והנה 

וטעם זה הדיבור שיאמין ותהיה אמונת לבו בלי ספק כי זה השם הנכבד שהוא נכתב ולא נקרא   .רוב ממצות הלבאחריו והוא ק

  .הוא לבדו אלהיו

  : הציווי 'שמע ישראל' הוא בעצם מקביל וזהה לציווי 'אנכי ה' אלוהיך', וז"לבראש שער היחוד הוסיף ש   בעל חובה"ל ו

 

  . בעלותולא וחיבור, ם ייחס ודבקות תהיה משמעות באים עם כינוי , וכאשר הםיםעצם מופשט  מותע"כ חייבים להתייחס אליהם כששל הקב"ה   תארים ושמותל

ולם א  השגה.כלל  בו    לנו  בו, וכיצד נודה לו על תואר שאין  ההשגתואר זה מורה שאין  להודות לו על כך שהוא קדוש, שהרי    ד יתכןמתיישבת קושיית האחרונים כיצובזה    53

יכולים כן  אעל זה אנחנו  , ו השגה  לנו  יש  , ובזהלעם ישראלודבקתו  מבטא את יחסו  תואר 'קדוש ישראל'  ה  אולם   ,אין לנו השגחה  'קדוש'ר, דאמנם בתואר  מובן הדב  לפי דברנו 
  . להודות
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שהוא   ,שרשה ויסודההוא  יחוד האלהים בלב שלם    כי  דתנו ושרשיה מצאנוכאשר חקרנו על מה שהצורך אליו יותר מפנות  

מעשה    ומי שנטה ממנו לא יתכן לו   ,והוא ראש אמתת הדת  ,חוד יפרד המאמין מן הכופרוביִ   ,השער הראשון משערי התורה

אמונה לו  תתקיים  ת  .ולא  היה  זה  סיני  ח ומפני  הר  על  האלהים  דברי  אלהיך"לת  ה'  אחריםלא  "   ",אנכי  אלהים  לך    , "יהיה 

  . "אחד ה'אלהינו   ה'שמע ישראל " ) דברים י(והזהירנו אחר כך על ידי נביאו באמרו 

רק מצוות    כאןאין  אך משאר הראשונים מצאנו ש   .רק אמונת הלב  לכאורה אין כוונת מצוה לקיים פעולה כל שהיא, אלא היא ו

  :)פ"א מהלכות יסוה"ת ה"א(כתב הרמב"ם וכך  . ושלילת קבלה של אל אחר, ידיעה והבנה, אלא מצוות קבלה של יחודו ואלהותו בפועל

 , וכל המעלה על דעתו שיש שם אלוה אחר חוץ מזה עובר בלא תעשה  ',אנכי ה' אלהיך'שנאמר    ,וידיעת דבר זה מצות עשה

  .וכופר בעיקר שזהו העיקר הגדול שהכל תלוי בו 'לא יהיה לך אלהים אחרים על פני'שנאמר 

  : , והעתיקו החזקוניכתב הבכור שורוכן 

אלהיך" ה'  ראשון  "אנכי  דבור  שלך  ,זה  ודיין  אדון שלך  עליך שאהיה  לך   ,אנכי מצוה  ולדיין  לאדון   לפי  כלומר שתחזיקני 

  ' אשר עשיתיך'והיה יכול לומר    .עבדיםומוטב ונאה לך לעבוד אותי מלעבוד אותם    מבית עבדים,  הוצאתיך מארץ מצריםש 

ונפש כדי שנתחייב    ,כיוצא בזה חסדים אחרים שעושה עם בריותיוו  'אשר בראתיך'  וא  לשמור מצותיו ולעבדו בלבב שלם 

תורתך יותר    ול למה תטיל עלינו עו  ,לכל הבריות ולכל האומותכן    : הלא עשיתלהשיב  יןיכול  ואך אם היה אומר כן הי  ,חפצה

בה שהראה להם יותר מכל האומות אשר לקחת לו גוי מקרב גוי  ולכך לא שם לפניהם רק אשר עשה להם והחִ   .משאר האומות

  .ולכן יש לו דין על ישראל שיקבלו יחודו ואלוהותו מכל אומה ,כו'

,  וקבלת עול מלכותו   לעבוד אותו ית' אך דעת הרמב"ן שאין זה רק מצות ידיעת ה' ואמונה בו, אלא שדיברה זו היא בעצם ציווי  

  וכוללת קבלת כל המצוות וז"ל: 

וטעם מבית עבדים שהיו עומדים במצרים בבית עבדים שבויים לפרעה ואמר להם זה שהם חייבין שיהיה השם הגדול והנכבד  

  '. מארץ מצרים   עבדי הם אשר הוצאתי אותם'כטעם    ,כי הוא פדה אותם מעבדות מצרים  שיעבדוהווהנורא הזה להם לאלהים  

וכך אמרו    .כי המלות האלה אשר הזכרתי הם במלך כנגד העם  ,מלכות שמיםעול  וזו המצוה תקרא בדברי רבותינו קבלת  

משל למלך שנכנס למדינה    ",אלהיך  'אנכי ה" למה נאמר לפי שהוא אומר    'לא יהיה לך אלהים אחרים על פני'  (פ"ו)  במכילתא 

שאם מלכותי אינכם מקבלים גזירותי    ,אמר להם לאו כשתקבלו מלכותי אגזור עליכם גזירות  ,אמרו לו עבדיו גזור עלינו גזירות

האיך אתם מקיימין. כך אמר המקום לישראל "אנכי ה' אלהיך", "לא יהיה לך", אני הוא שקבלתם מלכותי עליכם במצרים,  

דים שאני ה' ואני אלהיכם מארץ מצרים  ומואמרו לו הן, כשקבלתם מלכותי קבלו גזרותי, כלומר אחר שאתם מקבלים עליכם  

  .קבלו כל מצותי

'אלוהינו'    אינם מתיישבים עם הגדרת שם  הוא ציווי על קבלת עול מלכות שמים,  " אנכי ה' אלהיך"ש  הנה דברי המפרשים הללוו

  . 54מחייבת בהכרח להשתעבד לו כיצד משתמע מזה החיוב לעובדו, והרי אין תכונה זו  רי  השבעל הכוחות כולם,  תואר המציין שהוא  כ

, אבל זה לא יתכן לומר, כי  רצות להשתעבד לובהכרח ל  גורם תכונה זו גורמת להעריצו או לירא ממנו, וזה  כי    מתרצים ה יש  אמנם  ו

זה   יראת העונששאופן של  מלבד  ה' מתוך  אין  אינה העבודה הרצויה   עבודת  גם  בכוחו    יראהה,  מגיעה בהכרח מתוך התבוננות 

וגדולה היא מצות    :ל"וז  , וכמו שכתב ביראים תו או בתור  פעולתיו הגדולים וחסדיו הנפלאיםההתבוננות במתוך  לא דוקא  א,  הגדול 

  ' אלוהיך ם את ה יי שבכל שעה ורגע שהוא זוכר את המצות וחרד לבו עליהם ק  יום, ה אלף פעמים ביימל לק כושהרי אדם י   'יראת ה 

הרמב"וכ  .ל"עכ  .תירא  ז" כ  מהל"פ(ל  "ם  הל  ' ב  התורה  ויראתו  :)ב"יסודי  לאהבתו  הדרך  היא  במעש  ,והאיך  האדם  שיתבונן  וברואיו    יו בשעה 

וכשמחשב בדברים אלו עצמן מיד הוא    וכו',מיד הוא אוהב ומשבח    , הנפלאים הגדולים ויראה מהם חכמתו שאין לה ערך ולא קץ

  . 55' כוונה  טנרתע לאחור ויפחד ודע שהוא בריה ק

 

ויש לומר דעדיפא נקט לפי שבזה    ?יש להקשות למה לא אמר אנכי ה' בוראיך   :ח, וז"למהר"י קרח זצ"ל על הפסוק אנכי ה' אלוהיךל   (עמ' ק"ב)עיין עוד בספר משכיל דורש    54
אבל באומרו אלהיך אז בזה יש בטחון    , חר שבראו אינו משגיח עוד עליוומא  ,אפשר לבעל דין לחלוק ולומר דעד כאן היא יכלתו  'בוראיך'יאמר    םדא  ואמונה,  התואר יש בטחון

בספר "יש בורא  עיין  ו[  וממילא שהוא הבורא והיוצר והזן והמפרנס ברוך הוא וברוך שמו  ,ואמונה גדולה שהוא אלהינו פטרונינו דן דינינו ונוקם נקמתינו ומשגיח תמיד עלינו כפי מעשינו
  . ]המשגיח עלינו שהוא פטרונינו 'אלהינו'כונת השם רב שלמה קרח זצ"ל, בשם מר זקנו כותב לעולם" (עמ' רצ"ג אות כ"ט) ל

ושהוא שליט ואדון כל,   וכן כתבו המפרשים בדעת הרמב"ן הנ"ל, שאין יחוד השם וקבלת אלהותו בא מהיראה ממנו, אלא שכיון שמכירים טובו וחסדו הבלתי גבול ותכלית,  .55
וז"ל). וכן כתב בשו"ת יכין ובעז  (חבר מאמרים מאמר מא)שתעבדות לבעל הטובה  מחוייב שתצא מזה עבדות וה  במה    , ואנו שלא ראינו במוחש המעמד ההוא כמו שראוהו אבותינו:  (ס' קלד 

  . ע"כ.הלא בהביטנו אל פעולות ה' ובחקירתינו במעשיו אשר באו מחכמתו הקדומה ,עתה נירא נא את ה' ונאהוב אותו עד שנקיים כל מצותיו על צד השלמות
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  פרק י'
  ההשגחה בשם אלוקינו  הגדרת ל ראיות נוספות

דברי  ממסברה והן    הןזאת    הוכיח לניתן  עוד  זהה,    הללושמות  השאין הכוונה בשני  המורים בהדיא    מלבד דברי חז"ל אלו אך  

    : ראיותה. ונציג להלן רבותינו הראשונים ז"ל

: "למה קדמה פרשת שמע לוהיה אם  (ברכות יג.) לקבל עול מלכות שמים, כמו שאומרת הגמ'  באמירת פרשת שמע ישראל אנו מצווים  . א 

 איתא:  (בשלח פי' קט"ו)שיקבל עליו עומ"ש תחילה". ובספרי  שמוע, כדי

 ןה אלוהינו היינו שהמלים ה'  ."אין אתה מוצא אלא פרשת שמע  בודה זרה,איזוהי פרשה שיש בה קיבול מלכות שמים ומיעט בה ע"

שבפרשת ציצית יש קבלת עול מלכות  , בהמשךוכן מבואר שם    .)עיי"ש במפרשי הספרי( ז"מיעוט ע  םקבלת עול מלכות שמים והמלים ה' אחד ה

היא במלים   ק"שב כי קבלת עול מלכות שמים רוב הראשונים  מוסכם על ו. 'יכםה אל 'אני ה'לים ימבהיינו דוכתבו שם המפרשים  ,שמים

לכן נאמר  קבלת עומ"ש, ש בעניין (דרשות פר' יתרו)כתב רבינו יונה  הנה  ו .) יו"ט ליפמן מוילהויזן, רלב"ג , אורחות חייםראבי"ה, ריב"א, מהר"ם מרוטנבורק, ראה לקמן דברי ( 56אלוהינוה' 

בעל הכח שברא  בורא  , כי הרי בזה שיש'בראתי שמים וארץאשר 'ולא  ,'אנוכי ה' אלוקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים'בעשרת הדברות 

, ולכן אין סיבה זו מחייבת לקבל אלהותו ועול  )'יםהי האל הגדול שמי בגויים וקראוהו אל'  תובכמאמר הכ (אף רוב אומות העולם מאמינים   - שמים וארץ

הוציאנו ממצרים ולכן גם   ,, שהוא אלוהינו יחסו המיוחד אלינו  . אלא קבלת עומ"ש צריכה להגיע מתוך מלכותו יותר משאר האומות

זו הסיבה המחייבת אותנו לקבל אלהותו  ו  ,(ויק' כב, לג) "יםהלהיות לכם לאלוגו'  מארץ מצרים אתכם  המוציא "  כמ"שלהיות לנו לאלוהים, 

57ומלכותו
.   

י לִפְנֵי :  )ס -מלכים א' פרק ח פסוק נט (נאמר בנביא   .ב נְתִּ ר הִתְחַנַּ ה אֲשֶׁ ט    'קְרבִֹים אֶל ה  ה'וְיִהְיוּ דְבָרַי אֵלֶּ פַּ אֱלהֵֹינוּ יומָֹם וָלָיְלָה לַעֲשׂותֹ מִשְפַט עַבְדּוֹ וּמִשְׁ

י ה ל עַמֵי הָאָרֶץ כִּ עַת כָּ יומֹוּ לְמַעַן דַּ בַר יוםֹ בְּ רָאֵל דְּ כל המפרשים פירשו שם שעמי הארץ יכירו   ,והנה ."הוּא הָאֱלהִֹים אֵין עודֹ 'עַמוֹ יִשְׂ

להיות שמירתו תמיד לעשות משפטינו ופירוש   - יומם ולילה"פסוק זה: על  וידעו עניינו השגחת ה' על עמו, וכמו שפירש הרד"ק

להשפיע לנו הטובה מה שאנו צריכים,  דבר יום ביומו והדומה לו, כלומר לתת לנו ' לה כמשפט הבנות יעשה' במקום הזה, כמו ' משפט'

לעשות "וכן פירש הרלב"ג:   ".כי הדבקים בו שבעי טובה ונשמרים מרעה ,כל עמי הארץ כי ה' הוא האלהים ולשמרנו מרעה, ובזה ידעו

 . (וכן הוא במלבי"ם שם) "שיתן לכל אחד מהם לפי הראוי לו  -משפט עבדו 

 (ריש פרשת בראשית)שכתב   ,עה"ת הרמב"ן ניכר שמקורו מדבריוכנ"ל ,  לעיל מה שהוסיף השו"ע על דברי הטור "בעל הכוחות כולם" הוזכר   .ג

ירמוז  'והם'סמוך,   'אל', כאלו 'אל הם', שהוא כח, והיא מלה מורכבת 'אל'לם, כי המלה עיקרה ו, בעל הכחות כ'אלהים'ואמר " וז"ל:

ניתנת    כוונה זובעוד ש כיהקשה על כך  )עי"ש  היסודות פרק ששי(בית אלוקים שער אך המבי"ט    . עכ"ל."חות כולםוחות. כלומר כח הכולכל שאר הכ

 . 58, שחסרה אותיות "הם"'ינווהאל' על שם כן  ומר, אי אפשר ל'יםוהאל ' להאמר על המילה

 

כי תשא)וכן מוכח בפסיקתא רבתי    .56 פר'  'אֵלִי', שהוא אֵל עם כנוי שייכות, מקבל עול מלכות השם, ולכן גם המכנהו 'אלהינו' מקבל על    (פ"י  שנא' שם שהמכנה את הקב"ה 
ליכה אותי  מ שה  ...')ו ב"ט  ' שמ(  ' זה אלי ואנוהו'שנאמר    ,תחלה  ליכה אותי מ מ מכל האומות שבראתי בעולמי היא    .אמר הקב"ה למשה הוי זהיר באומה זו עצמו עול מלכותו, וז"ל:  

שמע ישראל, כלומר, קבל דברים אלו והבינם  : ")וארא   'פר(הבא"ח    את ראש'. ע"כ. וכן פסק  כי תשא'את ראשם    םלפיכך רומ  ',זה אלי ואנוהו'תחלה על הים לכל האומות ואמרה לי  
. דמודה 'אלוהינובאמרו 'ה'    –ונמצא בזה יש קבלה והודאה בשתי דברים: האחד הוא קבלת מלכות שמים    ., ועוד הנה ה' אחדאלוהינווהוא כי ה' הוא  ותדעם, שתאמין בהם,  

  ". , שהוא בלי שתוף אחר'ה' אחד'חוד ה' באמרו ואנחנו עבדים לו, והשני יִ  אלהותו להיות לנו לאלוהשקבלנו 

אבל עלינו   , נו עם ישראל לקבל אלהותו ביחוד, וכלומר שודאי כל הברואים כולם מחוייבים לקבל אלהותולכן נגד זה עלי"וז"ל:    (הל' יסו"ה מדע פרק א' לה)  כן כתב היד הקטנהו  .57
עול המלכות של העבד   ישראל לקבלה באופן שונה ובענין אחר לגמרי, וממש כמו החילוק שיש בין קבלת עול המלכות של אחד העם מכל יושבי מדינת מלכותו, ובין קבלת

  . "מכולם להיות עבדו ולעמוד לפניו תמידשלקחו והבדילו המלך 

לז)  בעניין הדברה הראשונה  וזהו שכתב המהר"ל פרק  ישראל  הוצאתיך מארץ (תפארת  "אשר  ולא  וארץ",  בראתי שמים  אלקי השמים אשר  "אנכי  לומר  ראוי  כי  , שמי שאומר 
וכמו שהוא ית' אלהי הכל, כך הוא אלהי ישראל, ודבר זה הוא טעות, כי מה שאמר הכתוב: אני ה'  מצרים", סובר שאין הבדל בין אלהותו ית' על ישראל, ובין אלהותו על הכל,  

ואין מלכותו רק על האומה אלהיך, רוצה לומר שאני אלהיך בפרט, שהוא ית' שמו חל על האומה הנבחרת בפרט, אך כי הוא אלהי הכל, אין נקרא שמו רק על האומה הנבחרת,  
י על וכי ה' אלהיך, אשר הוצאתיך מארץ מצרים. כי לא דבר הכתוב לעניין הממשלה, כי דבר זה בודאי שהוא ית' מושל על כל, אלא בא הכתוב לומר כהנבחרת. ולכן נאמר: אנ

  . מו ברעיון זה הר"ן בדרשותיו, ראה לקמן)יקדה(וכבר  ישראל נקרא שמו ומלכותו עליהם. עכ"ל

אמר ר"ל, טבלא יש לו ,  (תה' סח יח)"רכב אלהים רבותים אלפי שנאן, אדני בם סיני בקדש"    :(ילקו"ש יתרו רמז רפו)דאיתא במדרש  ואמנם שמו של הקב"ה משותף גם עם המלאכים, כ
נקרא השם כי במה ש   (שם)אדנותו בהם". והסביר המהר"ל    -על לבו של כל מלאך ומלאך, ושמו של הקב"ה כתוב עליו, משותף בשמו של מלאך מיכאל, גבריאל, רפאל. אדני בם  

מחייב את הנברא בקבלת עול  לבדו  , כל' בכך שהשם מייחד את שמו על הנברא, זה (כמו שאנו אומרים בברכת יוצר אור שמהמלאכים מקבלים עליהם עומ"ש)עליהם, הם מקבלים מלכותו ית' ואלהותו  
  . ' ק"ש ס' יב)(ועין גם  ביד קטנה חלק אהבה הלכוחו או גדולתו של השם בגלל עניין מלכות שמים, ולא 

על דרך הפשט לשון אלהות, ופירושו בעל הכחות כלם, ומזה    הרמב"ן לשניים, וכתב שהפרוש השני הוא על פי דרך הקבלה, וז"ל: ילק את דברי  ח  (בר' שם)וברבנו בחיי    .58
  (ישעיה יט ד) "אלהים קדושים הוא", כי הוא כולל הקדושות כלם, וכן דרך הלשון בממשלת השפלים    (יהושע כד, יט.)בלשון רבים, וכן:    'אלהים' כי אם    'אלוה'ולא    'אל'הטעם לא אמר  

שלו הממשלה  מיני  אשר  יתברך  בהשם  כי  אף  ודם,  בבשר  וזה  לו,  שיש  הממשלה  מיני  ולרבוי  האדון  מעלות  לגודל  וזה  רבים,  בלשון  קשה",  וכל   "אדונים  מספר,  להם  אין 
יב, מב.)חותיו רבים, וכן מנהג הלשון בשאר המלות:  וו, והוא אחד וכהמושלים אין ממשלתם רק ממנ כג, כג)"ליל שמורים הוא",    (שמות  "יום כפורים הוא". ועוד יש לפרש כי    (ויקרא 

יט.) בבריאת העולם לפי שברא עולמו בחכמה ובתבונה, הוא שכתוב:    'אלהים'נקרא   ג,  כ, א.) :  "ד המדרשוע "ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה".    (משלי  יתרו  השם הזה   (מכילתא 
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  מבטא שם זה ש, כתבו  ) עילובאו דבריהם לה(ויך' בדברה הראשונה הינו' בקריאת שמע, ושם 'אלוה התייחסו לפירוש שם 'אלואשר   כל הראשונים  .ד

לא מצאנו אף אחד  ו. , כמו אב המשגיח על בנו והבן דבק באביו של הקב"ה לעם ישראל חדו מיויחס השגחה, כלומר קשר הנהגה ו 

  לתואין הנהגה זו קשורה בהכרח לכח או יכוהסיבה היא כי  . לתואו בעל היכותקיפות  מהראשונים המפרש שם 'אלקינו' בהקשר של כח 

מנהיג ושליט ולהטיל מרות שהרי ניתן להיות  )בהשגחתו עלינו הנהגות אלוגם ב שהקב"ה משתמששה, למרות ו מים או קד(כמו שאיננה קשורה בהכרח לרח

 . המנהיג תאת הנהג  עליהםגם בלי כוח, אלא די ברצון העם לקבל 

  פרק י"א
  הקשר בין ברכות ק"ש לק"ש 

מצאנו מחלוקת בראשונים נחשבות ברכת המצוות של ק"ש  בעניין ברכות ק"ש,  הן  שברכות  והרד"א    הרשב"א דעת  , שהאם 

והראיה שאין מברכין    , אלא שתיקנום לומר לפני ק"ש  , בפני עצמןשבח שנתייסדו  הן ברכות  אינן ממש ברכת המצוות, אלא  אלו  

שמע  את  לקרות  לברכותיהאקב"ו  ק"ש  בין  וכד'  שלום  באמירת  להפסיק  שמותר  וכן  רבים  מאידך  אך    . ,  ראשונים  מצאנו  גיסא 

ה"אבר'  (, כמו שמובא ברא"ש  גמורות   שס"ל שהן ברכת המצוות  רלה(והטור      )פ"א  קורים ק"ש לפני מה שאנו  שגאון  בשם רב עמרם    )סי' 

ה היא  ב עיקר הקריאה שאדם יוצא  שאלא    וך דברי תורה, ינה אלא כדי לעמוד בתפלה מת הזמן אין יוצאים יד"ח מצות ק"ש, שא

מטתובמה שקור  לפני  זה    ,א  ל  פסק ומחמת  עליה  בשצריך  אתה  ברך  במצותיי  רוך  קדשנו  העולם אשר  מלך  על    יואלהינו  וצונו 

אם בא לצאת יד"ח ק"ש    ק"ש היא כמו כל מצוה שיש לברך עליה ברכת המצוות, ולכן   וכח שלשיטת רע"ג מ   . ע"כ. ריאת שמע ק

זמ לפני  בירכם  שכבר  כיון  ק"ש,  ברכות  את  לברך  יכול  כעת ואינו  עליה  יברך  ק"ש,  במטבע    ן  הברכה  ברכת  ה את  של  רגיל 

פ"א(   דעת המאירי ב   גם   מפורש כך  ו  .המצוות  סוף  וכן  א את שמע.  ושפסק שאם אינו יודע את ברכות ק"ש אז יברך אקב"ו לקר ,  )ברכות 

  .59הרשב"ש בסי' קע"ד  דעת 

טעונות ברכה  אשר  המצוות    שארכל  כמו  ק"ש,  גם על מצוות  צות  יש חובה לברך ברכת המשהללו  מבואר בדברי הראשונים  ו

לעשייתן לומר  ,  עובר  צריך  המצוות, וע"כ  ברכת  הם  שלפניה  ניתקנוש  אע"פו   שהברכות  לעצמן  ק"ש  ברכות  של    אולם   , עיקרן 

  . ברכת המצוות שלהנחשבות והרי הם  " אקב"ו לקרות את שמעהן פוטרות מלברך "   , לאחר שנקבע מקומם לפני ק"ש

עולם',    מ"מ ו 'אהבת  ברכת  היא  ק"ש  על  הברכה  שמוכח  עיקר  ה"ה)ירושלמי  מהוכמו  פ"א  שחרית    (ברכות  של  ק"ש  סדר  לגבי 

"אמר להם הממונה ברכו ברכה אחת [לפני ק"ש] והן ברכו. מה ברכו? רב מתנא אמר בשם שמואל זו ברכת התורה.  בביהמ"ק:  

כתבו מפרשי הירושלמי שהכוונה לברכת אהבה רבה שיש בה מעין ברכת  ויאמר". ו   ,והיה אם שמוע   , שמע   ,וקראו עשרת הדברים 

חרדים)התורה   ושם הגמ' רוצה להוכיח שאין הברכות מעכבות מכך שמפסיקים בין הברכה לק"ש בעשרת הדברות, אבל הגמ'    . (רש"ס; 

שרת הדברות. ומזה שהגמ'  דוחה את זה בטענה שעשרת הדברות הן גופה של שמע, כל' שהן דומים לק"ש בכך שגם בה נרמזות ע 

  , ' אהבה רבה'רק ברכת    להסמיך לק"ש   מעיקרה תיקנולא טענה שהברכות לא מעכבות מכך שאין מברכים 'יוצר המאורות' מוכח ש

  גם את ברכת 'יוצר המאורות', ולכן הוסיפו  שהיה צורך להלחם בדעות הנפסדות של עובדי ע"ז שהתפשטו בעם ישראל    לאחר זמןו

  .(עיין מאיר עין על הספרי פסקא לא הע' י"ז)  60ברכת המצוות ביחס לק"ש עיקר  נחשבת כ 'רבה אהבה  ' ברכת 

"כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים", ונקרא בכאן בשם הזה על שם   (תהלים עה ח)"אלהים לא תקלל", ותרגם אונקלוס דיינא, ופסוק מלא הוא    (שמות כב, כז.)ענינו שופט, וזהו שכתוב  
  עכ"ל.   "וזכר את בוראיך", מלא ביו"ד, והמשכיל יבין. (קהלת יב א)אל הם, והן הנה פי' היו"ד: וע"ד הקבלה: השם הזה שתי מלות הם:   שברא העולם במדת הדין.

רש"י,ו גם  הבין  ד  נראה שכך  הזכיר בשום מקום  הוא החוזק  'אלהים'דמזה שלא  ורבנות  ,שררה  ,שלטוןלשון    אלא  ,שענינו  ענין ח  , שופט  מזה דס"ל שאין אלהים   . זק ו מוכח 
 י "וכן פירש רש'.  אילותי לעזרתי חושה'  'ואת אילי הארץ לקח'כמו    ,בחזקים  -  'באלים'   (שמ' טו יא)'  פירש רש"י שהוא לשון חוזק וכמו שכ  'אל'כל מקום שמוזכר לשון  ולעומת זאת ב

וגם    ,ארי גבור  ,גבורים בעלי כח  (דבהי"א יא כב)  'אריאל'  '.ואת אילי הארץ לקח'כמו    ,לשון תוקף  'כהררי אל'  (תה' לו נא)  ירש עוד וכן פ  '.לקח  רץאילי הא'כמו ואת    ,לשון קשה   'איל'  (ויק' ה טו)
  .(ראה משפט שלמה אלבוים סי' ב') ' ואת אילי הארץ לקח'לישנא דתקיפי כמו  'בני אלים' (ר"ה לב.)וכן בגמ'  '.אילי הארץ'לשון  'אל'

בשחר וערב אותן הברכות עולים כאלו נברך    אבל בק"ש  ,אף שאמרו מצוה לקרותה על מטתו מ"מ אין זה בכלל מצוה דרבנן שיהא שייך לברך עליהוהביאו הבה"ל וז"ל:    59

 .(בה"ל ס' רל"ט ד"ה ואין מברכין)] ע"ד והביאו הברכ"יק הר"ש בן הרשב"ץ סי' [אקב"ו לקרות שמע  

ר' יג) ביאר שברכת יוצר אור אינה שייכת ביסודה לק"ש, אלא נתקנה כשבח לקב"ה שמאיר את העולם בכל יום, וחכמים קבעוה לפני שמע, לפי  המהר"א פולדא (ירושלמי ב  60

דוע לא הוכיחה ה מובן מ שק"ש נאמרת בשעה שמאיר היום. ומאחר והכהנים במקדש היו קוראים את שמע לפני שהאיר היום, היו דוחים ברכה זו לשעה מאוחרת יותר. מטעם ז 
כך, מאחר שביסודה היא  הגמ' שברכות ק"ש אינן מעכבות את שמע מזה שהכהנים לא בירכו את ברכת יוצר המאורות לפני קריאתם, כי השמטת ברכה זו אינה מהווה הוכחה ל

בה לקריאת שמע למרות שהיא קשורה לק"ש, כמו שיתבאר  ברכה שאינה שייכת לקריאת שמע, ולכן כל כמה שלא הגיע זמנה לא ברכוה. אבל מזה שלא סמכו את ברכה אהבה ר
  לקמן, הוכיחה הגמ' היטב שברכות ק"ש אינן מעכבות. 
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שכנגד מצוות יחוד ה'  מצוות ק"ש,  ענייני  ל התאמה ברורה בין לשונות הברכה  ואכן אם נתבונן בברכת 'אהבה רבה' נגלה  

'וליחדך',    בק"ש נאמר  ויראתו נאמר ב"פו'ויחד לבבנו'  ו  כנגד מצות אהבת ה'  ויראה את שמך',  קבלת עומ"ש   כנגד 'לאהבה 

  .ואותו אנו צריכים לעבוד שאנו מודים שהוא אלהינו 'להודות לך' נאמר 

לכאורה  אין לו  לעם ישראל  אהבת ה'    א וברכה שהב   המרכזי  נושאהשלק"ש מגלים    ת אהבת עולם אם משווים את תוכן ברכ   אך

, כי בזה פותחת  כל הברכה סובבת סביב עניין זהאם מתבוננים היטב מגלים שזה תמוה עד למאד היות ו  דבר וכלל בק"ש.  מקבילה  

כן במטבע הברכה הטביעו חז"ל עוד לשונות  הברכה "אהבה רבה אהבתנו" ובזה היא גם מסיימת "הבוחר בעמו ישראל באהבה", ו

  אמת באהבה", עד שלא מובן כלל מדוע הסמיכו ברכה זו לק"ש.נו מלכנו לשמך הגדול בהמעידים על אהבת ה' אלינו כגון: "וקרבת

שעיקר קבלת עומ"ש הוא בשם 'אלוהינו' המבטא את סגולת עם ישראל ובחירתו, כמו  ,  היסוד שנתבאר לעיל   על פיאולם  

בין ק"ש  שיש    יתולכן זוהי גם ההקבלה העיקר  עיקר הביטוי של אהבת ה' לעם ישראל,  , אם כך זהו(שו"ת ח"ה ס' נה)שכותב הרשב"א  

והזכיר    "ה' אלוקינו ה' אחד" דלאחר שאמר  על הקשר בין פסוק שמע לפסוק ואהבת,    (שמות כג, יז) לברכותיה, וכמו שכותב המלבי"ם  

  . (ועי' באב"ע דברים שם)שם אלוקינו על הדיבוק שיש לו עמהם, לכן 'ואהבת' כמו שהוא אוהב אותך 

  רבותנומשמעותו מלכות, כמו שנתבאר לעיל, ולכאורה אין קשר בין אהבת ה' אלינו לבין מלכותו עלינו, אך    ' אלוהינו'ואמנם  

דונו שאהבת המלך לעמו היא תנאי יסודי לקבלת מלכותו, כי אחרת לא תקרא זה קבלת מלכות אלא ממשלה. וכך נאמר  ז"ל לימ

  : (ובשינוי לשון מעט במכילתא דרבי ישמעאל) במכילתא יתרו

נאמרו עשרת הדברות מתחלת התורה אמר להם אמלוך    ,שנכנס למדינה  מלךל  ,משלו משל למה הדבר דומה  .מפני מה לא 

מה עשה בנה להם החומה הכניס להם אמת המים עשה להם מלחמות אמר    .אמרו לו כלום עשית לנו שתמלוך עלינו  , עליכם

העלה    ,הוריד להם את המן  ,קרע להם את הים  ,כך הוציא המקום את ישראל ממצרים  .להם אמלוך עליכם אמרו לו הן והן

  .אמרו לו הן והן ,אמר להם אמלוך עליכם , עשה להם מלחמת עמלק ,הגיז להם את השליו ,להם את הבאר

מתבאר תמ לו כראוי  במדרש  חידוש    בונן  ו   ,גדולבזה  עצמו  היות  את  העמיד  כביכול  הקב"ה  סיני  הר  שבמעמד  בזה  מבואר 

, לא נכתבה בלשון ציווי, כמו שידובר  "אנוכי ה' אלוהיך "לבחירת העם, וביקש שיבחרו בו למלך. ובזה מבואר מדוע המצוה של  

לקמן.   בזה   עוד עוד  גילו  מבואר  היו  מצרים  הקב"ה  שאף שניסי  היה  יכול  לא  עדיין  ישראל,  עם  למען  ה'  גבורת  עצום של  י 

, כל' לזון אותם ברעב  משגיח עליהם ביחוד  בפועל שהוא לדרוש מעם ישראל שיקבלו את מלכותו, כיון שעדיין לא הראה להם  

עבורם  ולהלחם  בצמא  וולהשקותם  לל  אמנם .  שהוכיח  ישראלאחר  היה    עם  יכול  זאת  לה כל  כביכולהקב"ה  עצמו    עמיד  את 

קודם להראות את    נדרש הוא  כדי להביאם לכך שירצוהו  שמלך יכול למלוך רק ברצון העם, ולכן    כל זה הוא משום. ום לבחירת

  ולפ"ז מובן הקשר בין ברכת אהבת עולם לבין קבלת מלכות שמים בק"ש.  ולהוכיח זאת על ידי מעשים.   אליהם אהבתו  

  הלברשטאם בספרו אריה שאג פר' ואתחנן, וז"ל:   אריהאחר כך מצאתי שכבר עמד על כך הרה"ג ו

ולילה שנים המה הראשית להאמין במציאות ה' יחיד   יומם  יהודי אשר עליו להתהלך עמם  יסודות המחשבה של איש  הנה 

כי    ,קי האומות ואף לא אלקי המלאכיםלא אל  ,אלקים שלנו  -והשנית להאמין כי ה' שאנו מאמינים בו הוא אלקינו    ,ומיוחד

ומ זה אח"כ בארוכות בתורה    ,יחד שמו עלינו דווקא יאם האלקים שלנו  י'(וכתוב  לַה"  ) דברים  מָיִם   'הֵן  ָ הַשּׁ מֵי  וּשְׁ מַיִם  ָ הַשּׁ אֱלהֶֹיךָ 

והשרפים[ הּ   הָאָרֶץ  ]המלאכים  ר בָּ ק ה  : וְכָל אֲשֶׁ אֲבֹתֶיךָ חָשַׁ יםלְאַהֲבָה אוֹתָם וַ   'רַק בַּ ל הָעַמִּ כֶם מִכָּ זַרְעָם אַחֲרֵיהֶם בָּ בְחַר בְּ היינו שבחר  [  "יִּ

כי הב' יסודות המחשבה הנ"ל עיקר שמוכרח להאמין איש ישראל ועליהם יבנה כל מחשבותיו   ,]אותנו הן מן המלאכים והן מן העמים

והיא מצות קריאת שמע (אשר עיקר שבה   ,ליו לחזור בפה ובלב שחרית וערביתעושני יסודות אלו מצוה  .  רגשותיו ומעשיו

הבוחר  'הוא הפסוק הראשון), שבה נאמרים בקצרה שני הדברים הנ"ל, ולכן תקנו אנשי כנסת הגדולה שקודם ק"ש יברכו ברכה  

לידע שיש לו לדייק זה בק"ש בוקר וערב כשאומר ה' אלוקינו, שה'   ' בערב,אוהב עמו ישראל'בבוקר, ו  'בעמו ישראל באהבה 

שמשה רבינו אומר לכל איש יהודי שמע את    'שמע ישראל'אלוקינו הוא שלנו ובנו בחר לעמו באהבה רבה ודו"ק. וזה  שהוא  

אשר אלמדך עקרי העקרים א) ה' אלקינו שהוא האלקים שלנו דייקא, ב) ה' אחד ה' הוא יחיד ומיוחד. וכשאנו אומרים זה 

תפילה אומ  ,בשעת  שאחד  כמו  הוא  בזמנה  ק"ש  מצות  דע  וקיום  ישראל  שאתה  ומכיון  וכו',  ישראל  אתה  שמע  לחבירו  ר 

ולכן גם אחר ק"ש תקנו לומר בשחרית אמת אלקי עולם הוא רק    .חשיבותך שה' אלוקינו וה' אחד. ב' יסודות המחשבה כנ"ל 

  וכו'.  ובלילה לומר אמת כי הוא ה"א ואין זולתו ואנחנו ישראל עמו לידע שזה עיקר פירוש של הפסוק שמע ישראל  ,מלכנו

  א"פרק י 
  בעניין שמות השם  רבינו יונה עתבירור ד

בדברי ספר היראה לפרשה  שם 'הויה' הוא  פירוש  הגר"א על השו"ע כתב כי מקור דברי הטור ל  ביאור בהנה  ,  מלבד כל זאת 

  , וכו'  ההוה ויהי   הבפסוק ראשון יאריך עד שיחשוב הי   ם ובכל אחד ואחד משלשה שמות האמורי"   :אשר כתב,  ראשונה שבק"ש

. וחזינן שלא הזכיר את כוונת הטור לשם  ע"כ  ",ו' המיוחד יחשוב בו פירוש קריאתו שהוא אדון כל וכ   םבהזכירו ש   םובכל פע
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פעמים הויה    ב'  הקודש,  שמותשלשת    את  םרייזכלא הוזכר שם עניין תקיף ובעל היכולת וכו', אלא נאמר שכאשר מו  ',אלוהינו'

וצ"ע    .61' צריך לכוין כוונה זו אלוהינו אפילו בשם ' לכאורה  אין צריך לכוין בהם רק כוונת היה הוה ויהיה, ו  ,' אלוהינוופעם אחת '

  מדוע הגר"א לא העיר מזה כלום. 

ר יתר   בינו אך בדרשות  " ו  יונה על התורה פרשת  ה על הפסוק  ב  , "אלוהיך'  אנכי  ר"י בהדיא  הויה  ין  חילק  משמעות של שם 

  שם אלוקים, וז"ל: למשמעות של  

"' ואמר  הכל,  ומהוה  והווה  ויהיה  היה  הויתו שהוא  על  ללמד  אותיות  ד'  בן  שופט  '  אלהיךואמר שם    בפרטים  ומשגיח לשון 

שהם נמשכים אחר כח המזלות  ,  שהשגחתו עלינו תמידית יותר מכל האומות  ,אלוהינוה'  וכמו שאמר שמע ישראל    ,(השגחה פרטית)

וישראל הבוטחים בשם ושומרים מצותיו    ,וגו'לכל העמים  כמו שאמר אשר חלק ה' אלהיך  והמשרתים שהעולם מתנהג בהם,  

א  ונמשכים  המזל  מן  למעלה  השםח הם  גוף  ,ר  שאינו  השכל  על  ממשלה  לו  ואין  גוף  הוא  ההבטחות   ,שהמזל  באו  זה  ועל 

  . ע"כ. "והיעדים המורים כי אין ענין ישראל לפי חיוב גזרת המזל אלא לפי מעשיהם תשתנה הגזרה ההיא 

  : גבי אלוהינו שבק"ש וז"ל , (אות כ"ה) המיוחס לר"י  'שערי העבודה 'בספר   כתבן וכ

עלינו אלהותו ומלכותו ועול תרי"ג מצוות וכו', מי הוא אלוהינו, ואנחנו מקבלים    -ויכוין באומרו 'אלוהינו' כלומר מי ששמו ה'  "

  עי"ש. "עלינו וכו' [=מנהיג] ששמו ה' וכו' וקבלנו אותו למלך שופט

ועוד הרבה ראשונים, ראה   (בר' א)  , והרד"ק(שו"ת ח"ה ס' נ"ה)  הרשב"אוכדעת  [  בהשגחה פרטית   ' הוא משגיחאלוהינוומפורש בדברי רבינו יונה, ששם '

הגדרות שונות לחלוטין. וכיון שהטור פירש שם  שתי  , שהרי אלו  ' אלוקים' . ולא ניתן לומר שזו גם כוונת הטור בביאור שם  ]לעיל

      .' אלוהינו'הויה' כמו רבינו יונה, מסתבר שיפרש כדבריו גם את השם '

ולאור דברי כל הראשונים    ם 'אלוהינו' שונים בהגדרתם זה מזה,ששם 'אלוקים' וש  לאור דברי המדרש  יש לומר למסקנה,  על כן

שם 'אלהינו' שבברכות עניינו    ור והשו"עשגם לדעת הטאשר פרשו שם 'אלוהינו' מלשון הנהגה והשגחה מיוחדת על עם ישראל,  

ידעו דברי המדרש,   ות  חולק ה  דעות   , שהרי לא מצאנו בזה הראשוניםוכן לא מסתבר שחלקו על כל  השגחה, דלא מסתבר שלא 

  .62עליהם 

  פרק י"ב 
    הינובבאור שם אלו עם דברי הראשונים ישוב דברי הטור והשו"ע

  הטור והשו"ע נחלקו על שאר הראשוניםהאם    .א
לדעת   כל  נוכחנו  שם  י בהראשונים  כי  את  של   ' אלוהינו'ארו  של   במובן  במובן  פירש  לא  אחד  ואף  ולכן   השגחה,  וכח.  חוזק 

הטור  דברי  'אלוהי  והשו"ע   לכאורה  שם  הראשונים'  ם בבאור  שאר  כל  דברי  עם  מתיישבים  צריךו   , אינם  בזה    ע"כ  שיש  לומר 

  . בלית ברירה אחרת ,ואכן ראיתי שיש הרוצים לומר כךמחלוקת. 

ויסמכו רק על דברי הרמב"ן בבראשית, כאשר בשאר המקומות    לענ"ד קשה לומר שהטור והשו"ע יחלקו על כל הראשונים אך  

ומה עוד שישנם ראיות ברורות מהכתובים וכן מחז"ל שאכן שם 'אלוקינו'    עצם ההגדרה של שאר הראשונים.  כים עםמסמשמע ש

מורה על הקשר היחודי של עם ישראל עם הקב"ה, המתבטא בהשגחה מיוחדת ששאר העמים לא זוכים אליה, וזאת מכח כך שעם  

בסתם את הדעה הנוספת  , הרי דרכם במקרה שיש רבים החולקים, להזכיר  שנחלקובכ"ז  וגם אם נאמר  ישראל הוא חלקו של ה'.  

    ואילו כאן שתקו ולא הזכירו דבר.  , בעניין זה

 

פירש רק    אלא  ,אע"פ ששם זה נזכר בפסוק ראשון שבקר"ש  ,שם 'אלהינו'  ל את ספר היראה כלהזכיר  בריו לא  ולפי דוהגר"א ז"ל גרס בספר היראה "ובשני השמות הללו",    .61
  . כוונת שם הויה

בבואו להסביר את מצות 'אנכי ה' אלוהיך' כתב: "שנצטוינו להאמין באלהות, והוא שנאמין שיש עלה וסבה, שהיא הפועל לכל הנמצאים, וזהו   (ספה"מ עשה א')ואמנם הרמב"ם    .62
הגלגל בכוח שאין לו קץ ותכלית, בכוח שאין לו הפסק, שהגלגל סובב תמיד, ואי    המנהיג"והוא    (פ"א הל' ג')". ע"כ. והרחיב דבריו בהלכות יסוה"ת  (שמ' כ, ב)אמרו ית', אנוכי ה' אלקיך  

ל ותמידי, וכדברי הטור. אולם אם אפשר שיסוב בלא מסובב... וידיעת דבר זה מצות עשה, שנאמר אנוכי ה' אלהיך". ע"כ. והנה הזכיר הרמב"ם את פעולת ה' שהוא מנהיג בכח גדו
עיל את הכל באמצעות כח גדול.  נתבונן בדבריו נראה שאין זה עיקר הגדרת פעולתו, אלא עיקר תכונתו של ה' שהוא המנהיג, ועניין הכח היא רק אחת מתכונות המנהיג, אשר מפ

  ופשוט. 
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מפרשים  מה, שמצאנו כמה  אך מלבד כל זאת ישנה ראיה גדולה שאין כאן מחלוקת בהגדרת השם בין הטור לשאר ראשונים

שהוא שם המורה    אשר ביארו את שם 'אלוהים' כדעת הטור ששורשו הוא 'אל' המבטא כח וחוזק, ואילו בשם 'אלוהינו' ביארו 

  אין הדברים סותרים אהדדי.צ"ל שלכן ע"כ . ו, וזאת כדעת רוב הראשוניםעל השגחה פרטית 

אך בדברו על    ,63לקח   הארץ   אילי   ואת  כמו  תקיף  פירושו   ' אלכתב ש'  (שער כ פ"ו)שבס' פרדס רימונים    ,בדברי הרמ"ק   כך מצאנוו

ט')מעלת פסוק שמע ישראל   פרק  א'  ז   (שער  וזהו פי'  ה נמצא יסוד האמונה והוא  כתב כי בפסוק  היותו משגיח ואפי' השגחה פרטית, 

  ע"כ.   .פי' משגיח בפרטיות בנו   ' ינו ה אל '   הוא   ... ' ינו ה אל ' 

ומתוך דבריו משמע שאין שום סתירה בין דברי הטור והשו"ע לבין דברי כל הראשונים שהגדירו את שם אלוהים כמשגיח, וזאת  

  משום שאף ששם זה נגזר משם 'אל' שהוא תוקף וחוזק, מ"מ הגדרת השם ומהותו היא השגחה.  

חכמה)וכן מפורש בס' תוצאות חיים   הראשית  ש'אלוה' הוא תקיף ושליט, ולמרות זאת בביאור שם    אשר הזכיר את דברי הטור  (לבעל 

  'אלוהינו' כתב שהוא משגיח בנו, וזה כדברנו, ששם אלוהינו נגזר אמנם מ'אל' שהוא מציין חוזק, אך משמעותו היא השגחה, וז"ל: 

 הויות   כל   הוהמ   ל "ר '  שה  פירש   כבר  ה':  ו]כוונת=[   וירצה,  וכלל  ופרט   כלל   הם  אלו  שמות  שלשה  כי   דע  -   אחד'  ה  אלהינו'  ה

 ואלהינו ,  'הארץ  אילי'  כענין,  ושולט  תקיף  לומר  רוצה  מקום  בכל   'אלוה' ו,  בנו  משגיח  ]לומר  כוונתו=[  ירצה  , 'אלהינו'  , [הוא]הנמצאות

 כשאני  ואמר ,  נקרא   אני  מעשי  לפי  למשה  ב"ההק  אמר  : ל" ז  כדפירשו,  דין  מורה  אלהים  שם  כי   וידוע,  אלהים  מלשון  נגזר   הוא 

בדין]    ברחמים  פועל  - "  'ה  אלהינו'  ה"   :אמר  ולכן   .' ה  נקרא   ברחמים  פועל  וכשאני  ,אלהים  נקרא   אני  דין  פועל   בכל[ולא 

  הם   ההשגחה  שפרטי  מפני'  ית  בו  שינוי  ו "ח   יורה  שזה  ומפני.  64' אלהינו'   וזהו  , בנו  משגיח  ובפרטות,  אותם  שהיוה   מצד  ,הנמצאות

 נוקף   אדם  אין  ל" ז  שאמרו  עד,  יסורין  בקצת  וזה  עוני  בקצת  זה,  ברחמים  ולזה  בתכלית  דין  פועל  לזה  ,תכלית  לאין  רבים  מינים

 ואין   ,עומד  באחדותו  והוא   והרחמים  הדין  הפועל  הוא   "אחד'  ה"   אמר  לזה,  מלמעלה  עליו  מכריזין  כן   אם  אלא   מלמטה  אצבעו 

  .שער ג' ד"ה בעניין כוונת ק"ש)  (תוצאות חיים ו"ח  ,שינוי בו

  אלוקים למבי"ט ובפרוש אדרת אליהו לגר"א, ודבריהם יובאו לקמן. וכן הוא בבית  

  

שהמחלוקת    לראות ו,  זה לזה קרובות  השיטות  ששתי  , ודרך זה נבחין  דברי הטוראת  היטב    וללמוד   תבונן לכן לענ"ד נדרש לה 

נציג כמה אפשרויות להבין את  ולקמן    . לומר שאין כאן מחלוקת כללאולי אף  ו הגדרה אלא בעניין צדדי,  עצם הביניהם איננה ב

  דברי הטור, ועל פי כל הדרכים הללו גם הטור מסכים שמשמעות שם אלוהינו עניינו השגחה פרטית. 

  שרש המילה ולא את עניינה כוונת הטור היתה לפרש   . ב
יג) (  הפסוק "וְאֶת אֵילֵי הָאָרֶץ לָקָח" את  הנה הטור הביא   יז  פסוק  חזק, אך לכאורה אין מ, כדי להוכיח ש'אל' הוא לשון כח ויחזקאל 

, כמו שמפרש  ם ולא אנשי הכח והחוזקשרי הכוונה ל'אילי הארץ'  , כיון לפי פשוטו של מקרא  הוא לשון כח   ' אל'ש  ראיה כלל  זה

שם רש"י שמלך בבל [נבוכדנצר] הגלה את יהויכין ושריו לגולה, ואת שרי ירושלים לקח להיות בידו ערבון שלא ימרוד בו  

רדצדקיהו   שם)(ראה  ומצו'  אָלָה וְאֶת אֵילֵי הָאָרֶץ לָקָח".  "ק  בֵא אֹתוֹ בְּ וַיָּ רִית  כְרֹת אִתּוֹ בְּ וַיִּ לוּכָה  ח מִזֶּרַע הַמְּ קַּ וכוחם של  , כמו שנא' שם "וַיִּ

וכן התרגום שם אינו מתרגם 'תקיפי ארעא', אלא  65שרים אלו נאצל עליהם מכח המלך בלבד, ולא היו בעלי כח עצמי כלל  ,

נוּ    הסיבההטור 'אילי הארץ' הם השרים והמושלים, רק  לדעת  שגם  אלא ודאי  'רברבי ארעא', כל' הממונים והשרים.   שהם נִתְכַּ

אין זה  שם זה, אבל  של  זהו מקור ושורש    . אךסמכותהכח ו ה א משום שאחת מהתכונות העיקריות של השר הוא  יבשם 'אלים' ה

הגדרתו, כי אין השם יכול להיות מוגדר על ידי תכונה אלא רק על ידי מהות הדבר, אלא פירוש השם 'אילי הארץ' הוא שרים,  

  כי זה מהות השם. 

 

 אפו   ומאריך   ותוקף  הדין  מדת  גובה  על  ומושל  תקיף  והוא  ,והפורעניות  הדין   על  חסדיו  בירומג  בחסדיו  תקיף  והוא  'חושה  לעזרתי  אילותי'  הכתוב  ואמרושם הוסיף:    63

  תקיף בחוזק לבטל הדינים.   –אילימה (פרק יח) בעניין מי אל כמוך, פירש 'אל'  . עכ"ל. וכן כתב בס'  הבנין  כל  על עליון שהוא  עליון אל ונקרא ,ומרחם

  בהקדמת דבריו. וכוונתו אין אתה דן אלא כעין הפרט, שהנהגת שם 'הויה' עמנו היא רק בהשגחה פרטית מיוחדת. וזהו כלל ופרט וכלל, שהזכיר  64

 ולא שרים, הוא '  אילי הארץ'ומה שנקראו    .שאם היו בעלי כח וחוזק עצמי כיצד יתכן שלא התנגדו ונכנעו בלי קרב, אלא שברגע שהמלך נכנע הם נותרו בלי יכולת הגנה  65

  ויבא אותו 'באלה'.  :סגנון המקרא של לשון נופל הלשון, שהרי לפני כן אמרבגלל  רק 



 36           כוונת השם אלוקינו     

שניתן לאדם הראשון, לא נאמר שהוא יצור שעשוי מאדמה, למרות  אשר הוא השם  להגדיר את השם 'אדם'    לדוגמא, אם נזדקק

, כי אדמה היא אמנם שורש השם, אולם מהות  , אלא נאמר שהוא הבן אנוש הראשון וכד'תנחומא)בר"ר;  ( מילה אדמה  ששם זה אכן נגזר מה

הגדיר את  ל אם נרצה    אך,  66ם לֵ ה והשם שָ אֶ רְ מורכב מהשם יִ ששורש המילה    וכן בעניין שם 'ירושלים'  . השם ומשמעותו היא שונה 

  נפרש שהיא עיר הקודש.  שזה ירְאֶה ושָלֵם, אלא  נאמר השם 'ירושלים' לא 

את  ו לבאר  נוכל  שלדעתבזה  איננה    ,הטור   ו  השם  הגדרת  אבל  וחוזק,  תוקף  שהוא  'אל'  מהשורש  נגזר  'אלהים'  שאף ששם 

  משמעות הכינוי 'אלהינו' הוא מושל ומולך עלינו.  גם . ולכן (כמו שכתב רש"י בר' ב, ו)תוקף וחוזק אלא היא מרות ומשילות 

לשורש    רק   כווןדעת הטור לסגי ל  , בתפילה  עניין הכוונה הנדרשת בשמות השםשל   , אך בזה נחלק הטור על שאר הראשונים

לכתחילה  המילה  המילה,    ,אף  משורש  בהדיא  נשמעת  איננה  העיקרית  השם  שמשמעות  ההקשר  כיון  מתוך  נלמדת  היא  אלא 

כוון בזה בזמן התפילה. אך ודאי מי שמכוון בזה עדיף טפי. אולם שאר  לעל כן לא כל אחד בר הכי  והרעיוני של המילה בתורה,  

סוברים  ו   הראשונים  השם,  מהות  זה  שאין  כיון  המילה,  של  לשורשה  בתפילה  לכוון  סגי  בהבנת  לכן  שלא  השם  חסרון  משמעות 

  יכול לגרום לחיסרון בהבנת משמעות התפילה עצמה. 

ר"י   (היאשיטה ראשונה  כאשר  קריות,  ימצאנו שתי שיטות ע  משמעות שם זה כך הוא ממש גם בעניין שם 'הויה', שגם ב ו היראה   דעת    בספר 

זה משמעות  מבארת    )פ"ב  י"הוראב ואילו דעת כל שאר הראשונים    : פי שורשו על    שם  ויהיה,  רבים) היה הוה  ועוד  ב,  כ,  שמות  אברבנל  יסוה"ת;  בהלכות    (רמב"ם 

, דהיינו שהוא מציאות קיימת והווה במהותה, שאין מציאותו תלויה בשום גורם אחר, אלא  ' מחויב המציאות' שהוא  ששם זה מורה  

אף שאין זה ההגדרה המקיפה והעמוקה    והנה גם בזה נקט הטור והשו"ע שסגי לכוון שהוא היה הוה ויהיה,   כל המציאות.הוא סיבת  

כיון שאותה מסוגל כל איש ישראל להבין,  ועוד    .67נכללת בשורשה של המילה השהיא הגדרה פשוטה    יותר,  אך דעת הרמב"ם 

, ומי שאינו יודע דבר זה, הרי הוא חסר ידיעה חשובה ונשגבה, וכל הכרתו  ראשונים שהמושג 'מחויב המציאות' הוא מיסודי התורה

את מציאות ה' היא שטחית וחסרת בהירות, ולכן על כל אחד להגיע להבנה ביסוד זה. וכיון שיש חיוב להבין לא סגי שלא יכוון  

  בזה במקומות שנדרשת כוונה.   

  לפרש את המושג אלוקותהיתה  כוונת הטור    .ג
הטור "ויכוין בברכותיו" לא קאי  ולומר שדברי  ,  בדרך נוספת  ועם כל שאר הראשונים  עם דברי ר"י   ליישב דברי הטור ניתן גם  

דבריואלא   תחילת  וברכה  ,על  ברכה  בכל  שמזכירים  ית"ש  הויה  אח"כ    ,שבשם  שכתב  ומה  ויהיה,  הוה  היה  שהוא  לכוין  יש 

שם 'אלהים'  הוראת המפרש גם    ,' הויה' שבברכה, רק איידי דתני ומפרש כוונת שם    ' הינוו אל 'אינו קאי על שם    "הים ו "ובהזכירו אל

מקום  בכל  כלליתהנזכר  והשגחה  הנהגה  שעניינו   , ,   ' שם  לפרש  כלל  בא  שמע אלוהינוולא  בקריאת  או  שבברכות  כינוי  א  שהו  ' 

ונקט כדעת המנהיג שלא הסביר שם האלוקים בברכה    .כנזכר לעיל]   הנהגה בהשגחה פרטית מורה על  ה[   של השם הבסיסישייכות  

  אלא רק שם הויה. 

, אלא רק  68ואמנם גם לדעת הטור שם 'אלוקים' משמעותו מושל מנהיג ומשגיח, ולא ראה צורך לכתוב זאת מחמת פשטות הדבר 

שולט  שהאופן  הסביר   הוא  כוחות  אותם  ובאמצעות  כולם,  הכוחות  בעל  כל'  היכולת,  תקיף  בכך שהוא  הוא  בעולם  מושל  שהוא 

וזו ההנהגה בהשגחה כללית ומנהיג את העולם שלטונו מתבטא בזה שהוא מושל על שריהם, שהם    , ביחס לאומות העולם   ולכן  ., 

ג'  וכמו שמבאר הנפה"ח  בעלי הכוח שמשפיעים את השפע לאומות, והוא ית' המושל עליהם,   לכל פרטי הכוחות והמינים  "   : ) פ"י(שער 

לות  זושורש נפש הכוכבים והמ  , ות הם פנימיות נפשם של כל הברואיםמזל הכוכבים וה  ,ושורש לשורש  , לכל אחד יש שורש  ,כולם 

נשמת וחיות    שהוא   , לםבעל הכוחות כו   'אלקים 'והוא ית' שמו    , ומעל עולם המלאכים ארבע חיות שבמרכבה  , הוא מעולם המלאכים

 

ם"  (בר"ר, נו, י)דכך איתא במדרש    66 קוֹם הַהוּא ה' יִרְאֶה', שֵׁ ם הַמָּ קְרָא אַבְרָהָם שֵׁ לֵם'. אמר ה  אברהם קרא אותו יִרְאֶה, שנאמר: 'וַיִּ י צֶדֶק מֶלֶךְ שָׁ לֵם, שנאמר: 'וּמַלְכִּ קב"ה  קרא אותו שָׁ

ם  –אם קורא אני אותו יִרְאֶה, כשם שקרא אותו אברהם   לֵם    שֵׁ אברהם אדם צדיק מתרעם. אלא הריני קורא אותו ירושלים כמו שקראו   –אדם צדיק מתרעם, ואם אני קורא אותו שָׁ

לֵם'   ."ירושלים -שניהם: 'יִרְאֶה' 'שָׁ
 כול יו  ,עבר  בלשון  מדבר  שהוא  פעמים  הווה  לשון   כל  וכן   ,מכלה  שאני  טרם  -בניין המילה 'הויה' כולל כל הזמנים, כמו שכתב רש"י על הפסוק טרם אכלה (בר' כד מה)    67

  בני   חטאו  אולי  איוב  היה  אומר  כי  הווה   לשון  שניהם  ופירוש  , עתיד  לשון  הרי  איוב  יעשה  ככה  , עבר  לשון   הרי,  איוב  אמר  כי  כמו  ,עתיד  בלשון  שמדבר  ופעמים  ',כליתי  טרם'   לכתוב
  . כך  עושה  והיה' וגו

.  , וכך הוא גם אצל שאר אומות העולם ומושל    , מהי משמעות מלה זו, יענה שהכוונה אדון'יםהאלו'פירוש השו"ע למילה  מודע ל וראיה לדבר, שאם נשאל כל אדם שאינו    .68
  כן לא ראה השו"ע צורך להסבירה. כלומר הגדרה זו היא ברורה ופשוטה, ול
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  הקב"ה  את הקשר והשייכות של שם זה  בטא  מ עם ישראל,  לבא שם זה בהקשר    אך כאשר   ." ושורש השורשים של הכוחות כולם

, ולכן לא ניתן לפרשו מלשון בעל הכוחות, כי ביחס  , בהשגחה פרטית לעמו, בהיותו משגיח ומושל עליהם ישירות בלי כל מתווך

ולא כוכב ולא מזל    נו שהוא מנהיג ":  (שו"ת ח"ה ס' נ"ה)כמו שכתב הרשב"א  ,  הם , אלא הוא בעצמו מושל עלימתווכיםלעם ישראל אין כוחות  

  . "ושהוא הבדילנו לשמו ולקחנו לחלקו   , ולא שר משרי מעלה רק הוא ית' 

על הפסוק    (יהושע כד כג)נביא  פרושו בוכן ב,  'אנוכי ה' אלוקיך' על הפסוק    )כ ב(שמות  המלבי"ם על התורה    שמפורש בפרו ב רעיון זה נמצא  

  : , וז"ל' את לבבכם אל ה' אלהי ישראל טוּ הסירו את אלוהי הנכר אשר בקרבכם והַ '

נתונים    נםשלכן הם חבל נחלתו ואי  ,משגיח בישראלל ה' מצד שהוא אלהי ישראל, רצה לומר מצד שהוא  ם אֶ כֶ בְ בַ לְ ת  אֶ   טוּ "והַ 

ם  מורה על הקשר והדיבוק שיש לו עִ   -  ל ישראל י אֶ ובכנ  'יםהאל'שבכל מקום שבא שם    ,תחת שום שר וכוכב, שזה כלל אצלנו

פרטי השגחה  עליהם  להשגיח  להם  תישראל  אסור  זה  ומטעם  הם  ,  כי  זה),  על  הזהיר  לא  נח  שלבני  (הגם  בשיתוף  לעבוד 

על התכלית מצד שהוא אלהי ישראל ר"ל גומל ומעניש, בכ"ז הם   מיוחדים  לחלקו, ור"ל שהגם שאמר להם תחלה שלא יעבדו

  .   69צריכים לעבדו עבודה מסבת הצד הזה, ר"ל שמצד שהוא משגיח עליהם, אין להם לשתף עמו עבודת זולתו"

, נצטרך  חילוק זה   גם ללא  ל כרחךאך ע,  , שלכאורה העיקר חסר מן הספרשו"ע נשמע קצת דחוק טור והחילוק זה בדעת ה   ,אמנם 

ות, והרי הוכחנו לעיל  שבברכ  ' אלוהינו'סו כלל לשם  חבאו לבאר לשון הברכות, ולא התיי   לומר שדברי הטור והשו"ע חסרים, שהרי 

, ואין  ם ישראלקב"ה לעלשיש    והחביבות  יחודיהקשר  המורה על    ' אלוהינו' שם    הפשוטה  סברההכי לפי דברי חז"ל וגם לפי  

  .  70בשם 'אלוקים'   לנקודה עיקרית זו שום ביטוי בדברי הטור והשו"ע

ויכולת, אך כאשר בא עם  ורש עניינגזר מהשם אלהים, וש  ' אלוהינו' לומר כי לדעת הטור שם  ולכן יש   נם זהה, שהוא כח 

י, כמו שמבינים בהשקפה שטחית, כי בזה מייחס את  שהוא בעל הכוחות של  לפרשאין    , "אלי אתה ואודך "  קיח כח)תהילים  (, כגון  כינוי

רק השם בהשגחתו עליו מגן עליו בכוחו    ,רק מקורו מהשי"ת, ולפי האמת הכוונה לומר שאין לו כח עצמי כללו הכח אל עצמו  

הלא אתה    -   אלי אתה"  : ובמצודות דוד שם   ".ת כחך ויכולתך בי כלומר שהראיאלי,    כי אתה "  : שם   רד"ק שכתב הוכמו    הגדול, 

. וכן פרשו המפרשים את הכינוי  למעני ובעדיהם  שלו  אזי החוזק והתקיפות    ' ילִ אֵ 'וא"כ הכוונה היא שכאשר הוא    ". חזקי מעולם

חם של ישראל דוקא ולא של עם אחר,  ועניין חוזק, כל' חוזקם של ישראל, ואינו בא לומר שהוא מקור כ  (ישע' א, כד)"אביר ישראל"  

    .71שם  הרד"ק, כלשון העשוקים בישראל, ויקח נקמה מהעושקים אותם  ם של חוזק וא שהאלא שהוא 

ולא ביאראת  ביאר רק    שו"ע ומה שה 'אלהים'  לומר שלא    את  שם  יש  'אלוהינו',  כל ההטיות של שם  לבאר את    באשם 

, אלא שלא הזכירם דלאו כרוכלא הוא,  או 'אל' [בברכת המזון]   [בברכת אבות]   שם 'אלהי'   את   'אלהים', שהרי יש בברכות גם

  .72והזכיר רק את השם הכולל את ההגדרה היסודית 

 

וע"כ שם הויה    שהוא מהוה את הכל, ושם אלוקים נקרא בו מצד הכוחות שהגביל במדה ובגבול.  צדמ נקרא בו  : "שם הויה  (ס' תקי"ב)וכן כתב המלבי"ם באיילת השחר    .69
על יקרא בשמותיו    יםולפעמ  : "...(ס' קל)". וביאר דבריו בהרחבה בפרשת אחרי מות  ביחוד  ההשגחה הפרטית   ינוי אל ישראל מורה שבא בכאלקים    ושםרחמים ושם אלקים דין.  

 ) פכ"א( ' בב"ר  שוכמברחמים,    גזוממ  ןהרי די  השמותוכשנקרא בשני    .והג בדיןנכש  יםקאלובשם    ,ול טובגמלתת    יםכשמנהיג ברחמ  הויהובזה יקרא בשם    ,חהג נהגה וההששם הה
ינו המיוחד האל  ה'  )דף לא(פרי  בס  "שוכמ  ,גחה עליהם ביחודההשמורה    -  ישראל  אֶלי  כינוב שבא שם אלקים    ל מקוםשכ  רושי,וכבר כללתי בפ  ובמה"ר...בראו במה"ד    וכשברא

 ',כםהיאל 'פה    ר אמ  כןול  '. והיה מחניך קדוש'אלא בזמן ש  והנקרא אל  היחד שמו בישראל שיהי יהקב"ה מ  אין  ) פט(   "רוכן במד  .דייניך  –היך  שם אל הדא    לא)  (יתרולתא  יובמכ  . אלינו
שיזכיר בספר שם ה' סתם מדבר עליו מצד מ  כ"י  כדע  "  ". והוסיף עוד בפירושו בנביא:מכם אם תעשו כמעשיהם  עיד להפרעתשחוץ ממה שהוא שופט כל הארץ הוא    "לשר

נו בכינוי אל ישראל, כמו אלהינו, אלהי יעקב, אלהי ישראל, אביר יעקב וכד' ידבר עליו מצד הענינים שהוא בורא העולם ומחדשו ומנהיג בחפצו וחכמתו ויכלתו, וכ"מ שיזכיר
בבאור   א' פס' דישע'  ("  דיבוק ואהבה שבינו לבינם אם מהקשר וההכללית,    אם מאותותיו היוצאים מן ההנהגה  ,תחדמהשגחתו המיו  המיוחדים הנפלאים אשר עשה בעבור ישראל, אם

  .) שם מ' פס' ג(י הכינוי 'נו' מורה על הדיבוק שיש לו עם ישראל וההשגחה הפרטית שמייחד עליהם להפליא פלאות ולעשות נוראות  , "כ)המילות 

רכח( וכמו שכתב בזה"ל    , מוטב לסבול דוחק הלשון מאשר דוחק העניןעצמו שוידוע הכלל שנאמר בשם מרן הב"י    70 סימן  ואף על פי שפשט הלשון מורה על פירוש   )יו"ד 
קובץ ו(  עכ"ל   שהוא סומך על המבין וכל שכן בדבר פשוט    ,ולשון הירושלמי משונה לפעמים  ,מוטב לדחוק הלשון ולכוונו עם הענין  ,כיון שהענין אינו מתיישב לפירושו  , הריב"ש

 . איסתכל באורייתא ד' הובאו דוגמאות רבות לכלל זה, עי"ש)

דָתִי וּמְפַלְטִי לִייא ראיה לדרך זו משירת דוד המלך: "ה'  וניתן להב  .71 עִי:  סַלְעִי וּמְצ( י וְקֶרֶן יִשְׁ עֵנִי  ,אֱלהֵֹי צוּרִי אֶחֱסֶה בּוֹ מָגִנִּ עִי מֵחָמָס תֹּשִׁ י וּמְנוּסִי משִֹׁ בִּ גַּ , וביאר ג)-(שמ"ב כב ב "  מִשְׂ
וִד לַה"  (שם פסוק א)רוצה לומר חזקי ותקפי. והנה שירה זו שר דוד המלך על הצלתו, כמ"ש    –בי  הם לשון חוזק, משג  –סלעי ומצודתי    (וכן ברלב"ג)שם רש"י   ר דָּ ירָה '  וַיְדַבֵּ ִ בְרֵי הַשּׁ אֶת דִּ

יל   יוֹם הִצִּ אוּל  ה' הַזּאֹת בְּ ף שָׁ ל איְֹבָיו וּמִכַּ ף כָּ של הקב"ה שלִוְתָה אותו ובזכותה ניצל מכל   השגחהה ", ואם כך, כל הלשונות בפסוק זה הם לשונות של שבח והודאה על  אתֹוֹ מִכַּ
הוא מאת הקב"ה, כי אין ענינו כאן להזכיר את החוזק שלו עצמו, אלא אך ורק את השגחתו של הקב"ה עליו. ולכן ע"כ צ"ל שזו גם    שלואויביו', ולא בא לומר שהכח והיכולת  

, ואם כך היא השגחתו בעולםדעת הטור בבאור המלה 'אלוקים', שכוונתו לומר שהוא המשגיח והמשפיע על כל העולם כולו, היות והוא בעל הכוחות כולם. ולפ"ז עיקר הכונה  
 גם מילת 'אלוהינו' משמעותה המשגיח עלינו. ועיין עוד דוגמאות לענין זה לקמן בפרק העוסק במילה 'צור'.  

  : יש שמות שנמחקין ויש שמות שאין נמחקין, אלו הן שמות שאין נמחקין (שבועות לה.)ומצאתי ראיה לכך מהלכות כתיבת ספר תורה, דאיתא בבריתא בפ' שבועת העדות    .72
  ך, אלהים, אלהיכם, אהיה אשר אהיה, אלף דלת ויוד הא, שדי, צבאות, הרי אלו אין נמחקין. ע"כ. אלהי  ,ן אלכגו

,  אלהיהם  ,אלהיכם  , אלהי  ,אלהים  נמחקים אל, אלוה,שמות שאין  ה ם  הואלו  הוסיף לרשימה זו שמות נוספים, וז"ל: אסור למחוק את השם    (ס' רעו בהלכות ספר תורה)ובטור יו"ד  
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  ישוב דברי הטור והשו"ע על פי שיטת המבי"ט   .ד
ו ' ינוהאלו 'לשם    ' יםה אלו ' כי דעת כל הראשונים שיש הבדל ברור בין שם  מעל לכל ספק    הבתבררוהנה לאחר ש  על כרחנו  , 

פרק ב(מסתבר שזו גם דעת הטור והשו"ע, מצאנו לכך ראיה מפורשת גם בדברי המבי"ט בספרו בית אלוקים  צריך לומר כי   היסודות  שער 

ש .  שישי) זה,  עוסקעיקרבספר  נב  ו  התפילה,  שהמבי"ט    דרשעניני  את  שםמו לבאר  וכן  הקודש,  השונות,    ת  הטיותיו  על  'אלהים', 

ו  'אלוה'.  ולעיתים  'אלוהים'  ולעיתים  'אל'  בשם  השי"ת  יכונה  דבריו  בשלעיתים  את  תחילת  הטור  העתיק  ה') דברי  שורש ש  (בסימן 

ה המילה 'אלהים' נגזר מהמילה 'אל' המורה על תוקף וחוזק   כך  מ"מ  ציין שמקור הדברים הם דברי הטור,  זו] [ואף שלא  בידיעה  נפק"מ  יש  כן  אם  מקור, אלא  ציון  להביא  ברוב הספר שלא  דרכו    , יא 

ואלו   ההשגחה.  על  להורות  ובאה  שונה,  כוונתה  'אלהי',  או  'אלוהינו'  כמו  בכינוי,  באה  זו  מילה  הוסיף שכאשר  דבריו  ובהמשך 

  דבריו: 

שאין במציאות שום חזק ותקיף  -  (שמ' טו יא) ומי כמוך באלים ,ואת אילי הארץ לקח  ) יחזקאל י"ז(כמו  ,חוזק ותוקף שוןהוא ל 'אל'שם "

  73.. .ושם זה הוא שרש ועיקר כל שם אלהות  .הווכמ

אלהותו על העולם או    סח ינזכר בכל מקום שמי  ,נברא העולם כנזכר לשיקבלו אלהותו  'אלהים'ומפני כי בזה השם שהוא שם  

כח)אלהי עולם ה'    :כמו   ,74על קצתו מ  ו)  אלהי אברהם אלהי יצחק וגו';  (ישעיה  ג  ז)  אלהי אתה  ;אלהינו  ;אלהיכם  ; (שמות  ג  כי כלם  ,  (מל"א 

ולא נמצא שום כינוי   ',םכֶ לְ 'אֵ שהיה לו לכתוב    ',לאֵ 'ולא מ  ,כיון שהוא כתוב ביו"ד ולא בוא"ו  ',אלוה'ולא מ  'אלהים'נגזרים מ

כז)"  75ישועתי אלי וצור  "   –  אלא במדבר על עצמו  ,'אל'ב פט  ואלוה]  כי אלו השמות  , (תה'    , מורים על גדולת ה' יותר מאלהים   [אל 

כ(וכמ"ש   יב  איוב  מָיִםהֲ  :  יג)  -ב  בַהּ שָׁ דַע אֵל וכן:    ,וגו'  לאֹ אֱלוֹהַּ גֹּ היה חושב איוב שלא    , כי מצד גדולת שמותיו אלו  ,וגו'  וְאָמַרְתָּ מַה יָּ

כי כינוי   , כינוי על אלהות כנזכר  םולא נמצא   . 76שמות על הרוב בספר זה  שניזכרו אלו הולכך הו  ,היה משגיח בזה העולם השפל

בראשית ברא  "כדכתיב    ,וכן שם אלהים שבו נברא העולם  ,על מי שהוא אלוה עליהם  מורה על ההשגחה שמשגיח האלהות  

שברא   - "  אלהים ברואיו  על  השגחתו  על  אלהות  ,מורה  בשם  אליהם  יתיחס  בכתוב  ,ולכן    ,אלהינו  ,אלהיכם  ,אלהי  :ונמצא 

  ט." עכ"ל המבי  . "לבד 'אלהים'קרוב לאלפים פעמים זולת מה שנזכר בשם  ,אלהיו ,אלהיך

[בעיקר  כאשר הכתוב בא להורות על עצמותו    . א שתי משמעויות שונות:    הוא בעל שם 'אלוהים'  הש  אנו למדים מדברי המבי"ט  

עצמו ית'  הוא  כאשר   על  שה]תומדבר  ו'אלהים',  'אלוה'  בשם  נקרא  הוא  העצם,    וא ,  שם  את  שמבטא  'הויה'  שם  בתוספת  'אל'  שם 

בלתו.   וחזק  'אלהים' כש   .ב להורות שאין באמת תקיף  העולםהוא  כשמזכיר הכתוב שם  עמו    או על  בכלל  מתייחס לאלהותו על 

אלוה עליהם. ולכן אין שם זה נגזר מ'אלוה' או 'אל' שמשמעותם חוזק  שמשגיח על מי שהוא  כל'  , הוא מורה על ההשגחה,  בפרט 

    ותוקף. 

. עכ"ל. ובב"ח ביאר בדעת הטור שמה שנא' בבריתא 'כגון', משמע לאו דוקא ד' שמות אלו אלא כגון אלו, ועל כן הביא את כל צבאות  ,שדי  ,יה  ,אדני  ,אהיה אשר אהיה  ם,האלהי
  ההטיות של שם אלוהים שנכללים בזה. 

זו את לשון הטור, אשר הזכיר גם   שם אלהי ואלהיהם, אלא את לשון הרמב"ם, שכתב בזה"ל: אסור למחוק אפילו אות אך הנה השו"ע שם, שינה מדרכו, ולא הביא בהלכה 
ות, ואל, אלוה, אלהים, שדי, אחת משבעה שמות שאינם נמחקים ולא מאותיות הנטפלות מאחריהם, כגון ך' של אלהיך, וכ"ם של אלהיכם. ואלו השבעה שמות, שם ההויה, ושם אדנ

  י"ה. עכ"ל. צבאות, ויש גורסים ג"כ אהי"ה אשר אה

שיב וליזל, דסמך על וברור שהסיבה שהעדיף השו"ע את לשון הרמב"ם על לשון הטור, היא משום שלא ראה צורך לפרט את כל הכנויים של שם אלוהים, דלאו כרוכלא ליח
(וכן כתב בנחלת יעקב על מסכת סופרים פ"ד הלכה א,  אלהיכם, אלהיהם, אלהינו'    ששם 'אלהים' כולל כל לשון אלהות שבו 'אל, אלהי, אלהיך,  (שבועות שם)הלומד שיבין מעצמו, וכמו שביאר המאירי  

. ועל ת קחשיב כל חדא באפיה נפשיה) ל כל שם אלהות, דהיינו אלהיך ואלהים ואלהיכם, אבל הש"ס דשבועודאע"ג דבמסכת שבועות קחשיב יותר שמות, וכן הרמב"ם מנה שבעה שמות, אפה"כ אין מזה סתירה לבריייתא דהכא, דיש לומר דקחשיב אל ובזה נכל
  כן גם בהלכות כוונת הברכה לא ראה השו"ע צורך בזה, וסמך על הלומד שיבין את הכוונה של השם כשבא בכינוי, ופשוט הוא. 

בעצם  ו  ,ומפני שנשתתף שם זה למי שמחזיקים אותו שהוא תקיף והוא אלומאריך שם המבי"ט לבאר כי הכינוים אלוה ואלוהים, הינם צירוף של שם 'אל' ושם 'הויה', וז"ל:    .73
להורות כי מה שאנו קורין    ',אלוה'ונקרא    [וא"ו ה"א]ל שם ההוי"ה  שנתוסף על שם זה ב' אותיות אחרונות    ,כי לא תשתחוה לאל אחר  :(שם לד יד)  כמו שנאמר  ,[כל' ע"ז]כזה    נונאי

אין סוף וקץ  וכמו שמורים קצת האותיות של שם ההוי"ה שהוא שם מהותו ית' שהוא מהוה ההויות    ,ומחזיקים אותו באלהות הוא לפי האמת שאין תקיף וחזק כמוהו  'אל'אותו  
מי   : ח)  א  ד"שמ(פלשתים    מו שאמרווכ  ,הוולהורות על שהוא באמת תקיף וחזק מאין כמ  ',אלהים'ונקרא שם    [יו"ד ה"א]  אותיות ראשונות של שם  שתי   'אל'כן נתוסף על שם  ו  . לתווליכ

ויה ברא העולם, אשר תכלית וכוונת בריאתו הוא בשביל  . וכן נתווסף עליו אות מ"ם להורות כי האל בכח שתי אותיות ראשונות של שם ההיצילני מיד האלהים האדירים האלה וגו' 
 האדם שהוא נוצר לאחר מ' יום, ובשביל התורה שניתנה לארבעים יום.

  יות. כוונתו על בחיריו שהם האבות או על עמו שהם נבדלים משאר הבריות. וזהו שנאמ' בחז"ל שהקב"ה מייחד שמו על מי שהוא נבדל במעלה משאר הבר .74

תה' כ"ב "אלי אלי למה עזבתני". וכן דבריו אלו, שלכן לא נמצא 'אל' בכינוי, צריכים ביאור, היו ומצאנו 'אל' שבא עם כינוי בשתי מקומות: בשירת הים "זה אלי ואנוהו", וכן ב .75
לו באים בסגנון של שירה, ובסגנון זה אין הקפדה על לשון מדוייקת,  קי"ד בפסוק: 'לפני אלוה יעקב'. אך נראה דלא קשה מידי, היות וכל המקומות הל בתה'   כינוי לשם אלוהמצאנו  

  ורגילות היא להחליף יו"ד בה"א, או להוסיף אותיות ליפוי הלשון, כמו שנא' שם "ההופכי הצור" במקום ההופך הצור וכד'.

לא שם המיוחד כי אם שם אלוהים המורה על מדת הדין, וכן ספר איוב    וכן העיר רבינו בחיי בכד הקמח ובהקדמתו לס' איוב: ספר בראשית לא תמצא בכל מעשהו זכרון  .76
לכחות העליונים מנהיגי השפלים ח"ו לא לבורא [=ההשגחה עליו]  כי ישים הנהגתו    , תמצא שיזכיר השם המיוחד כי אם שמות אלהות כגון אל אלהים או אל"ף דל"ת ושי"ן דל"ת וכו'

  '. ית
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יותר משם 'אלהים'    בטאים את עוד למדנו מדברי המבי"ט כי שם 'אל' ושם 'אלוה' מ בא בבחינת השגחה, כיון  הגדולת ה' 

רה על הנהגתו עם ברואיו והשגחתו  ש'אלוה' היא בחינה של עצמותו ית', שהוא נבדל ואין תקיף וחזק כמוהו, אבל שם 'אלהים' מו

לב) כמ"ש בפסוק    עליהם ולא על תוקפו וחוזקו. יח  לְעֲדֵ   (תה'  י מִי אֱלוֹהַּ מִבַּ ינוּ   וּמִי   ' ה  יכִּ , שהשם 'אלוה' בא לבטא את  צוּר זוּלָתִי אֱלֹהֵֽ

  ש'צור' משמעותו משען ומבטח. ,  ההשגחשל   בהקשר בא   ' ינוהאלו 'אחרים, ואילו שם האלוהים  ה  לעומת תוקפו וחוזקו של ה'  

משמעות  שררה וחוזק ולא ב   משמעות הראשונה של לבאר אותו ב   שם 'אלוקים',  פרשבבואו ל   העדיף הטור   ובן מדוע יועל פי זה   

ולכן   . , והיא ההגדרה הבסיסית הראשוניתמורה יותר על גדולת ה'  הבחינה הראשונה כיון שוזאת מבחינת ההשגחה,  השניה שהיא  

  .  תחילה בחינה זאתבאר אה לנכון ל ר המבי"ט   גם

  גר"אה פירושישוב דברי הטור והשו"ע על פי   . ה
  רבנו הגר"א בדברי    , נמצא גםהוא נאמר ששם 'אלוקים' מבטא שתי משמעויות שונות התלויות בהקשר שבו    נ"ל,יסוד הה

המבי"ט, ומסתבר מאד שלמד שזו גם דעת השו"ע,    דברי ודבריו קרובים מאד ל   ,), אא  'בראדרת אליהו  (  פסוק הראשון בתורהבביאורו על ה 

  :וז"ל .  דבר על כךשהרי בהגהותיו על השו"ע לא העיר 

וא מושאל אל כל מנהיג ומשגיח.  ושם הזה הומלואו ומביט אל כל מעשיהם.  כח המנהיג כל העולם  הוא מורה על  'אלקים'  "

ו הוא משפיע אל כל  תמפני שכל כוכב במסיל  ,עד האלהים יבוא דבר שניהם. ולכן תמצא אצל זה השם 'אלהי אלהים'  ,כמו

צד)העולם, וז"ש רז"ל   ההשפעות מתחלפות בהשתנות הכוכבים, הא' משפיע   ,יושב. אפס  חדשכל הישוב כולו תחת כוכב א   (פסחים 

  הוא המשפיע ושיעור ההשפעות כמספר הכוכבים. והש"י הוא אחד באחדות,    .חיים, הב' עושר, הג' גבורה, הד' בנים, וכן כולם

מונה מספר לכוכבים לכולם שמות יקרא "וזהו שאמר המשורר    .77אלהים'הכוכב וכוכב כפי הכשר קבלתו, לכן נקרא 'אלהי    לכל 

כי אראה שמיך   ,(תהלים ח ד), כי הש"י ב"ה השגתו לא יגיע לנו כי אם בהבטת מעשה ידיו ופעלו, כמ"ש  "גדול אדונינו ורב כח וכו'

מעשה אצבעותיך ירח וכוכבים אשר כוננת וכו'. וכאשר נוכל להשיג כח והנהגת כל כוכב וכוכב אז נשכיל מה רב כח המשפיע  

א  ד)   "ש וז   חד.וא   חדלכל  קמז,  לכ"  ,(תהלים  לכוכבים  מספר  יקרא מונה  שמות  אח ,  "ולם  לכל  השתנות   דפי'  כפי  אחר  בשם  יקרא 

הבט נא וראה גדול אדונינו    :ואמר דוד ע"ה   .78חם ותכונתם וכמו שאדם קרא שמות לחיות הארץ כפי כ  ,פעולתם בעולם השפל

  חד בלשון רבים כי הוא סובל הכל ומשפיע לכל א   'אלהים'לכן נקרא    ,'אל' וכח נקרא    ,הנותן לכל כוכב כח מיוחד   ,ורב כח 

ויפלו על  "  ,וכן  ,לפי שהיו מושגחים מאתו השגחה פרטית  ,'הם יצחק ויעקבאלהי אבותינו אבר'וכן    'אלהי ישראל'ונקרא    .חדוא 

שראו  וכ  ,אבל אמרו עזב ה' את הארץ ונטשו ביד המזלות  ,לפי שהיו מודים בבורא העולם  ."פניהם ויאמרו ה' הוא האלהים

  . והודו שה' הוא האלהים המשגיח בפרטיות ושומע בקול עבדו  , מפני הכלימה על דעתם המשובשת  ,שינוי הטבע נפלו על פניהם

 , ידיעה פרטית ושל חיבה   ',וידע אלהים'כמו    ,עלינו משגיח בפרטותש   ,ה' אלהינו מלך העולם  ,(בברכות)  וזה שאנחנו אומרים

  עכ"ל.  ".מי לא יראך מלך הגוים : כמ"ש  ',מלך הגוים'לכן נקרא  ,"ש ומלכותו בכל משלהכמ  ',מלך העולם'ועל כל האומות הוא 

  , וז"ל: גם בהקשר לנוסח הברכות  ' א, ו)דב(בהמשך רעיון זה   וחזר הגר"א על

כי הקב"ה הוא נסתר מצד עצמותו ונגלה מצד מעשיו. לכן   ,"שני שמות אלו (ה' אלהינו) הם כלל כל התורה כולה וכל השמות

ונסתר נגלה  ו'אלהים' הוא מורה על    ,שם הוי"ה ברוך הוא הוא מורה על צד עצמותו יתברך  : אנו אומרים בכל ברכה לשון 

נו על כל  השגחה כללית דהיי  ,. ולכן כתיב בכל פרשת בראשית שם אלהים לבדו. ובהשגחה יש ב' ענינים79השגחתו על בריותיו

. ולכן אומרים בכל ברכה,  80נו בריותיו ועל כל העולם בכללות, והשגחה פרטית שמשגיח על ישראל לבד. וכנגדו הוא שם אלהי

 

'אֵל' הוא מלשון 'תקיף', אך בשם 'אלוקים' המופיע בתחילת ספר בראשית כתב: ובעבור היות כל מעשה ה' ביד המלאכים עושה רצונו,    (שמ' ג טו)פירש  ש   עיין אבן עזרא  77
 נקרא כן. 

ם [כל' היגי התחתונישהם מנ  ,עוד כח אצילות[של המאורות]  שהממשלה  וז"ל: יתכן    (בר' א יח)דברים אלו הם בעצם דברי הרמב"ן בפר' בראשית בעניין יצירת המאורות    .78
והוא מה   ם, אשר חלק ה' אלהיך אותם לכל העמי  )יט  (דכענין שכתוב דברים    , והמזל הצומח ביום ימשול בו והמזל הצומח בלילה ימשול בה  ,ובכחם ימשול כל מושל  המזלות],

לזה כח הצדק והיושר ולזה כח   -  חותםכי קריאת השמות היא ההבדלה בכֹ   ,)ישעיה מ כו(וכן לכלם בשם יקרא    , מונה מספר לכוכבים לכלם שמות יקרא  )תהלים קמז ד(שאמר הכתוב  
וכן אמר מרוב   ,ול על כולם ורב כח עליהםדכי הוא ג  ,)תהלים קמז ה(  "גדול אדוננו ורב כח"ולכך אמר    . והכל בכח עליון ולרצונו   ,וכן בכל הכחות כידוע באצטגנינות  ,הדם והחרב

  . ) ישעיה מ כו(ונים ואמיץ כח א

וארא(השווה לדעת הרמב"ן    .79 פ'  הפסוק  בראש  ושמי  "  על  שדי  באל  כו'  אברהם  אל  להםהוארא  נודעתי  לא  כי    ,) "'  ית'שכתב  ה'    )א  :אלו שני השמות הם שני סוגי הנהגות של הבורא  השגחת 
והנהגה זו היתה לעין כל ביציאת מצרים זהו שם הוי"ה הוא השם שמורה על מציאותו ית'   ,השגחתו ית' בהנהגה ניסית בשינוי הטבעים )ב ,בנסתרות בחוקי הטבע זהו שם אלקים

  . בו נהיה כל הווה ראש

וס ברורה וצ"ל אלוהינו. וכך גם אמר לי הרב חיים קלופט שליט"א, וכך גם הגיה בספרו כך צ"ל. ובדפוסים כתבו שם אלוהים', וכל המתבונן בדברים מבין שזו טעות דפ  .80

 

 

 



 40           כוונת השם אלוקינו     

עלינו  שמשגיח  שאע"פ  העולם  ומלך  בפרטות,  עלינו  משגיח  שהוא  ואלהינו  הנעלם,  מצד  ה'  דהיינו  העולם,  מלך  אלהינו  ה' 

  בכללות ומושל עליהם", עכ"ל.  בפרטות משגיח ג"כ על כל העולם כולו

המנהיג ומשגיח על כל העולם, שכל הכוחות נמשכים ממנו ית'. אך    בעל כח  היאמבואר כי לדעת הגר"א הגדרת שם 'אלהים'  

יכולת, אלא מבאר כי עיקר ענינו הוא הנהגה   'אלהי ישראל' אינו מזכיר כלל לשון כח או  'אלוהינו' או  בבואו להגדיר את שם 

ת, בשונה משאר האומות שמונהגות בהנהגה כללית על ידי כוכבים ומזלות. וזה ממש כמסקנת הדברים לעיל, שזהו  בהשגחה פרטי 

  .  81בעצם ההבדל בין שתי שמות אלו 

  לר' יצחק אייזיק חבר מתלמיד הגר"א, וז"ל:  (ד' סז) והדברים מבוארים להדיא באור תורה 

 כי ,  מים  בשם  מכונה  ההנהגה  וענין.  הטבע  מן  שלמעלה  הנהגה'  וב,  הטבע  הנהגת  אחת,  לעולם  הנהגות  מיני'  ב  יש   כי  בזה  והעניין 

  אבל ,  העולם  לאמות  נמסר   הטבע  הנהגת  וענין.  העולמות  כל   חיות  הוא   יתברך  השגחתו  שפע  כן ,  מטה  נבראי  כל   חיות  הם  המים

  מן   למעלה  לעולם  בא   הוא   מציאותם  שעיקר),  בזה  יכותרבא   אחר  במקום  שכתבנו  כמו (   במזל  כלל   מציאות  להם  אין  ישראל

, מלמעלה  החיים  מקור   שהוא   והיינו,  במים  הנמשל  והוא ,  בתורה   אלא   חיות  להם  אין  ולכן,  היו  עקרים  ושרה  אברהם  כי,  המזל

  המסורה   העליונה  השגחה  הוא   לרקיע  שמעל  ומים,  הטבע  הנהגת  שהוא   הרקיע  מן   שלמטה  מים   אחת,  מים  בחינות'  ב  והם

  . ) ט ,  לב   דברים ( '  כו עמו' ה חלק  כי  לבד  לישראל

שו מה  לתרץ  נוכל  זה  לעיל לפי  שהיות  הקשנו  עצמו ש,  הגר"א  דעת  וכן  ראשונים  הרבה  משמעותו    ' אלוהינו'ששם    ,דעת 

ה')על השו"ע  בביאורו    הגר"אזאת  מדוע לא העיר  השגחה פרטית,   ' שבברכות, אלא רק ציין שמקור  אלוהינו , בביאור השם ' (בסימן 

ומשמע ש הדברים   יונה,  פרטיתהוא  ברבינו  עניין השגחה  את  כלל  הזכיר  לא  השו"ע  והרי  השו"ע,  דעת  עם  עיקר    , מסכים  שזה 

' השם  את  לבאר  והשו"ע  הטור  דעת  שאין  הגר"א  הבין  ע"כ  אלא  הגר"א.  לדעת  שבברכות אלוהינוההגדרה  השגחה    '  שעניינו 

  סתירה. אין כאן , ולכן  כלליתהשגחה  שעניינו שית, מופיע במעשה בראהוא  , אלא רק את השם 'אלוקים' כפי שפרטית 

כתב    (ברכות נח:)  לתלמיד הגר"א לא הזכיר הגר"א כאן בהדיא שהשם 'אלוקים' עניינו בעל הכוחות כולם, אך בס' אמרי נועם    , אמנםו

  וז"ל:   ,יתר הרחבה זאת בשם הגר"א ב

שהוא משום  ד  ,וקשה מה ענין סמיכת הפסוקים  ,תהלים קמז, ד)(  ונינו ורב כח דמונה מספר לכוכבים לכולם שמות יקרא גדול א   ,נאמר"

נמשך   'חכמה' כגון    ,הקב"ה  בהשגחתמר דידוע דהכוכבים מנהיגים את העולם  וויש ל  '?גדול אדונינו ורב כח '  ןלכ  'מונה מספר'

 , ולכך היו האו"ה עובדים לכוכבים ומזלות  ,וכן כל הדברים שבעולם מתנהגים ע"י הכוכבים  ,מכוכב אחר  'עושר'מכוכב אחד ו

הדברים    על ריבויוהנה מענין הכוכבים נוכל לידע  .  שהם סוברים שהכוכבים בעצמם מנהיגים את העולם שלא בהשגחת הש"י

בעולם מה שאין אנו    דבריםיש כל כך    מסתמא   ,וכשאנו רואים שיש כל כך אלפי רבבות כוכבים לאין מספר  ,שישנם בעולם

ר"ל שקורא לכל אחד שם הראוי לו לפי ענין הכח   ,"מונה מספר לכוכבים לכולם שמות יקרא "לז"ש  .  יודעים מהם אפי' אחת

שנמצאים ומזה נוכל לידע כי גדול אדונינו ורב כח    ,וכל הכוחות שלהם נמשכות מהקב"ה  ,הניתן לו להנהגת הדבר שנתמנה עליו

  . . עכ"ל " ריבוי הכוחות הללו  בו כל 

,  הנהגה והשגחה  עניינה  'ים האלו ' משמעות השם  דעת הגר"א  לכי    ומבואר   , אדרת אליהוב דבריו  דברי הגר"א הללו משלימים את  

בהשגחה    אך את עם ישראל הוא מנהיגכללית על כל העולם  בהשגחה    הוא ית' מנהיגרק ש  ,כן גם הכוכבים קרויים 'אלוהים' שעל  

ידי הכוכבים,    מו הוא מנהיג את עול  כל הכוחות שבעולם,   ים של בעלה בהיותו  ש   היאכללית    בהשגחה  ההנהגה  ואופן   , פרטית  על 

הנהגה בהשגחה פרטית היא שהוא בעצמו  אופן הו . 82שם 'אלוקים' בפירוש ה אשר כוחם נמשך ממנו. וזוהי בעצם כוונת הטור והשו"ע 

  הרב אריה לייב מינצברג זצ"ל. 

 , בדכי כל הכחות וההנהגות הן מהקב"ה ל כי מתפללים אנחנו לאבינו שבשמים בלחוד,    ,להיבתפ  -  'ואין עמו אל נכרעל הפסוק '  (דב' לב)וכן כתב הגר"א בהדיא בפ' האזינו    .81
ולכן אמרו כי   , ףתוהוא שם משו  ,והוא הנותן להם כח לעשות חיל  ,'תהכל ממנו י  ,מנהיגים  ת שאעפ"י שהכחו  ,וכתיב ואין עמו אל נכר  ,שהוא שם ההנהגה  'אל'  ם ולכך כתיב כאן ש

  , לכך נאמר בדד ינחנו.והויה הוא שם המיוחד ר',ואין עמו אל נכ'וזהו   .ן פתחון פה תשלא לי 'אלהים'ולא  'אל' לא כתיב   תבקרבנו

ובנושא זה בפרט. ומצאתי  חילוק זה בדעת השו"ע שמענו לפני יותר מעשרים שנה מפי הרב הגאון ישראל אליהו ויינטרוב זצ"ל, בבואנו להתייעץ עמו בעניין הסדור בכלל    .82
הני כ"ו דורות שהיו לפני מתן תורה זן אותם " איתא בפסחים קיח  . כאשר ביאר שם ע"פ מה דפרק יח עמ' שצז)(שער ד'  לאחרונה שהרב זצ"ל הזכיר זאת בבאור יראת חיים לנפש החיים  

  , עולם חסד יבנה   ,וכמו שיצירת מעשה בראשית היה בחסדו  ,דכשניזון בחסדו הוא כמו בעלי חיים   ,מ"מ זה עדיף  ,אף שבמשפט אפשר גם להפסיד  ",בחסדו ואחר מ"ת הכל במשפט
והרי אדה"ר כשאמר לו הקב"ה ואכלת את עשב השדה זלגו עניו דמעות ואמר אני וחמורי   ,ואדם ושאר כל הברואים שוים  ,כשניזון בחסדו  ן הואכ  ,רכַ א היה שייך שם שָׂ חסד חנם דל

, וזהו שנקרא השגחה  כמו הבע"ח שניזון בחסדו  ,רק בחסדו ית'הייתה  אך ההשגחה עליו וההנהגה עמו עדיין    .בזעת אפך תאכל לחם''עד שנתן לו הקב"ה בחסדו    ,נאכל באבוס אחד
  . וזה אות על קרבתם אליו ית'אלא ניזונים בהשגחה פרטית בזכות מעשיהם במשפט  ,והובדלו מלהיות ניזון בחסדו ,ואחר מ"ת נבחרו כלל ישראל להתקרב אליו ית'כללית. 
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תקיף ובעל  '  אלוהינושם 'ה פירוש  אין  שהעיר הגר"א בהגהותיו על השו"ע    ולכן לאכוחות אחרים.  דרך  לא  ומשגיח על עמו,  

  ההנהגה הפרטית.   אופן את  ההנהגה הכללית, ולא    ופן א   בא להסביר , היות כי השו"ע  אלא הנהגה של השגחה פרטית ,  הכוחות כולם 

  גפרק י"
  דעת האחרונים

עניינו השגחה פרטית, ולא כלל בזה כונה נוספת, מצאנו עוד רבים  הנה מלבד דעת הגר"א שכתב בהדיא שכוונת שם 'אלהינו'  

בעל העקידה    הביא זאת בשםש   ברכות השחר עמ' ט) (בס' עבודת התמיד    (בן דורו של הגר"א), כגון ר' אלישע חאבילייו  מהאחרונים שהולכים בדרך זו

  וז"ל:והשל"ה הקדוש,  

  דכ"ב והביאו השל"ה דקע"ה)   שער ג'(שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד, שכ' בס' העקידה  כמ"ש הרד"א שהוא ע"ש אנכי ה' אלהיך וע"ש  'אלהינו'  

הוא דוקא   העולמות,  , אלא ה' הויה שהוא המשדד כל ]שהוא בג' הטבע [דר"ל שאין אנו תחת משפטי המזלות והאלהים סתם  

שמע 'כמו שבלכן  וונו, על פי מעשינו.  בהשגחה פרטית, לעשות ולנהוג בכל עת כרצ  בענייני הטבע  המנהיג ומשגיח בנו  , אלהינו

העולם,    'ישראל כל  על  מלך  דוקא  שהוא  מוסיפים  בברכה  ה"נ  רשויות,  שתי  ח"ו  שיש  יאמרו  שלא  אחד,  שהוא  מוסיפים 

  שמלכותו בכל משלה. 

  וכן כתב רבי אברהם בן הגר"א בפירושו על תפילת העמידה בעניין ברכת גבורות, וז"ל: 

גבורותיו שהוא משגיח על עולם השפל נותן מזון לכל חי רופא חולים מתיר אסורים וסומך נופלים גם לשאינו  הגבור זה הוא  

כמ"ש אשר הוצאתיך   ,שמשגיח עלינו בפרטות  ' [בברכת אבות],ינוהאל'נגד זה תקנו לאמר    ,הגון כמו שחשב בברכת אתה גבור

  .צרכיכם  להנהיג אתכם ולספק כל מארץ מצרים להיות לכם לאלקים פי' 

  : ) פסוקים הללובכל ה(  בזה"ל  פירש  ); שם לז כג; ירמ' לא לב(יחז' יא כ וכן בפירוש המצודות על הפסוק "והיו לי לעם ואני אהיה להם לאלהים" 

  להציל ולהושיע אותם. - להאמין בי ולשמור מצוותי, ואני אהיה להם לאלהים  -והיו לי לעם  

ב(וכן כתב הדרישה   קפ"א    תם יי וה"   , ראשונים  מים  אלו   - )  ז  כ  ויקרא (  "והתקדשתם מה שכתב הטור בשם המדרש: "  בעניין   )או"ח 

  : ת המזוןברכ זו  ם" אלהיכ 'ה  אני" , ניםרואח  מים   אלו - " קדושים 

הוא אלהינו שהבא לברך ב״ה ולומר ברוך אתה יי׳ אלהינו וכו׳ אין הרשות לומר כן שהשי״ת    ,ונלע״ד דהכי הצעת דרשה זו

אא״כ טיהר נפשו    ,]שיש לנו דביקות  ,לזה הרבה  ומהוכד  "ב מטיב ייטיב לנווהוא הט" מ״ש  כ  ,הבא לולהתפלל על  [  ינוומשגיח על 

משא״כ    ,ולדבק בי  " אני יי׳ אלהיכם"הרשות בידכם לומר  אז  וה״ק לאחר שהתקדשתם והייתם קדושים כי קדוש אני    .תחלה

  קודם לכן כשהוא מלוכלך בזוהמא וק״ל: 

  , וז"ל:(שמות לב יט) וכן כתב בהדיא המשך חכמה

בטלים   וכולם  הפסק,  בלי  עת  בכל  הפרטית  והשגחתו  ברצונו  יתברך  הבורא  מבלי  בעצם  קדושה  ושום  תפילה  שום  אין 

לה מה שהוא למטה, מה לפנים, מה  במציאותן אל הבורא יתברך ממלא כל עלמין ומסבב כל עלמין, ואמר בפשוט, מה למע

וזה ולפנים,  ולפני  היינו  שאמר שמע ישראל ה׳ אלהינו,    ושהוא לאחור, שהבורא יתברך הוא ראשון והוא אחרון, הוא לפנים 

  ., לכן תדע כי ה׳ אחד, ואין אלהי זולתוהבורא יתברך משגיח בפרטיות והוא אלהינו בכל פרט ופרט

  

והוא בספר  'אלוהינו ' זהה לכוונת שם    'אלוהים ' שכונת שם  שכתב  נים  אך לעומת זאת מצאנו אחד מהאחרו על    'אור חדש' , 

והנה ברור שדבר   יכון בברכותיו תקיף וכו'.  ' אלהינו ' או   'אלוהים'ושם מביא את לשון השו"ע בס' ה' שבהזכירו   .83הלכות ברכות 

  ' אלהינו 'והנה מצאתי שהאור חדש אזיל בזה לשיטתו שגם שם  .  84זה כתב מסברתו, כיון שאף אחד מלפניו לא כתב כך בהדיא 

  וכך כתב בעניין ברכת הזימון:   ו,י , כמו שמזכירם רבות בספרההקבל חכמי  ונמשך בזה אחרי דעת   מורה עד דין,

 

  . )(ס' ה' ובהל' ברכות הנהנין  בוכנר תלמיד ר' שבתי סופר מפרעמיסלא תלמיד הלבוש. ספר זה הוזכר כמה פעמים באליה רבא להרב חיים  .83

  ואין פלא שלא הזכיר את דעת הגר"א בזה, למרות שדרכו ללקט מהפוסקים, היות והגר"א נולד כחמישים שנה לאחר פטירתו. .84
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  ,ותקנו לומר זה השם יותר משאר שמות הקדש לפי שהוא לשון דין וחסד  '.אלהינו'רך  בם הם עשרה או יותר המברך אומר נוא 

ונים בזרוע בסוד קשין מזונותיו  זשזן ומפרנס צדיקים ורשעים צדיקים ני  ) יחזקאל יז ג ( וכן ואת אילי הארץ    , )תהלים נב ג ( על דרך חסד אל  

ע"א ( של אדם   קיח  וזה סוד נ"ל נותן לחם לכל בשר כי    .והוא סוד בינה והמ"י  עולם חסדו,לי  כ  ורשעים ניזונים ע"פ החסד  ) פסחים 

  .לעולם חסדו

זה בתנ"ך בהקשר  אך   כינוי מורה על מידת הדין כלל, שלעולם לא נמצא שם  'אלוהים' הבא בתוספת  על פי הפשט אין שם 

ציווי או  להשגחה  בהקשר  תמיד  אלא  עונש,  או  מוכח  לפורענות  וכן  לעמו.  רות ם  למד"ר  ובפתיחתא  בפסיקתא  חז"ל    מדברי 

לעיל  שם  ש,  שהובאו  אלא    ' אלהינו ' אין  כלל,  דין  על  ר   - אדרבא  מורה  וכדברי  הדין,  את  לבטל  בא  זה  יוחנן שם  אני 'שם    בי 

המדרש), ולכן אין לך לדאוג מהדין  'פטרונך  מפרשי  כל  שם  שהסבירו  מדברי הספר אור חדש נגד דברי  זה    בענייןאין להביא ראיה  . ועל כן  (כמו 

היות   האחרונים,  הפשט,  שאר  דרך  על  אינו  בזה  האחרונים  ו ופירושו  דעת  אילו שאר  וידוע שגם  דברים.  פשוטם של  לפי  פרשו 

ס'  (פשט  פירוש המילות על פי ההמקובלים שראשית כל אדם חייב לכוון   ל"ד;"נכה"ח  ס"ק  רב  הבא"ח  א  ג')  עליםפ  בשו"ת  חלק  קנז) ריב"ש  כתב ה  כבר ו.  סוף    (ס' 

  לכן   נוק בן יומו.יעל מה שהעיד על עצמו ר"ש מקינון שאחר שלמד כל סתרי הקבלה חזר להתפלל כת  (ס' צח)   מהרש"ל בתשובהוכן  

  .85צריך לכוון עניין השגחה ולא תוקף המורה על דין פשט העניין ולא דרך הקבלה, ודאי שאת ן ילכו מבקשכל ה 

  נה ברורה דעת המש 
ביא את דעת  ה,  )ד"ה הוא כלל גדול( בבה"ל    שם 'אלוהינו' שבברכות, אך בסימן א'דברי השו"ע בבאור  בסימן ה' לא העיר דבר על    המ"ב 

א')החיי אדם   כלל  וברכות  תפילה  'משגיח'  מבטא את    'אלוהינו' אשר כתב בהדיא כי שם  בסעיף העוסק במצוות התלויות בלב,    (הל'  ,  היותו 

  בכל המצוות הראשונות, ומדבריו משמע שזהו עניין יסודי וחשוב, אשר הוא השורש של מצוות אלו, וז"ל:  והזכיר עניין זה  

  , יש אלוה אחד בעולם שהמציא כל הנמצאות ומחפצו ורצונו היה כל מה שהוא עכשיו ושהיה ושיהיה לעדי עדמין ש להא   א)

כי הוא ברוך הוא משגיח   ,אלא בהשגחה פרטית  ,ושלום שהיה במקרה  סולא נחשוב ח   ,נו התורהושהוא הוציאנו ממצרים ונתן ל

ופירושו תדעו ותאמינו שיש לעולם אלוה   וכו'",אשר הוצאתיך    אלהיך אנכי ה'  "   ) שמות כב(ת עשה דכתיב  וזהו מצוַ   .בכל העולמות

  .שהרי הוצאתיך מארץ מצרים המשגיח 

ואפילו מודה שהקב"ה שולט בכל העולם    וכו'.  "לא יהיה לך אלהים אחרים"   ) שמות כג(שנאמר    שלא נאמין בשום אלקים זולתו  )ב

אלא יאמין   ,רק שידמה בדעתו שמסר הנהגת העולם למלאך או לכוכב או לאדם הרי זה מודה בעכו"ם וכופר בעיקר ובהקב"ה

ובכבודו   בעצמו  העולמות  משגיח שהקב"ה  רצונו  ,בכל  בלתי  דבר  לעשות  כח  שום  וכוכב  למלאך  נקרא    .ואין  אלהי  "ולכן 

  ". האלהים

 

יא)ן  ומצאנו בנפש החיים לר' חיים מוולוז'י  85 פרק  ג'  הגדרה חדשה לשם 'אלהינו', שכתב שבשמע ישראל יכון שהוא ית' הוא אלהינו בעל הכחות, ומקור שורש נשמתנו   (שער 
השגחה שלו ית'  . ע"כ. כל' עניין השייכות שבשם 'אלהינו' הוא מה שנותן לכל אחד ואחד מהבריות חיות רוחנית, וזוהי בעצם עיקר משמעות הושל כל הברואים והעולמותוחיותנו,  
  בעולם.  

 בליבו  לקבוע  ישראל  איש  כל  שצריך   האמונה  יסוד  עיקר  כל  זה  כי  ',אלקיך'  ה  אנכיוכן ביאר שם באותו אופן את הדבר הראשון, וז"ל: "ולכן פתח ית"ש ראשית עשרת הדברים '
  ". והעולמות  והכוחות   הברואים  כל  ושל  שלו העיקר  ושרש וחיות ונשמת האמיתי כח הבעל הוא  ש"ית  הוא שרק

עם ישראל ביחוד, ולא על  והנה מלבד זה שהגר"א שהיה רבו פירש עניין 'אלהינו' כהשגחה פרטית מיוחדת על עם ישראל, כבר ראינו לעיל מדברי חז"ל ששם זה נתייחד על  
צ"ל שאין כוונתו לפרש עיקר הגדרת שם 'אלהינו' אלא רק בחינת כח    שאר האומות, שלא מצאנו בשום מקום שהקב"ה נקרא אלהי העמים, ולא ייחד שמו על אף אומה. ולכן ע"כ

עם כל זה הוא בבחינת  הבריאה הכלולה בשם זה, וזאת כדי לבאר את המושג יחוד השם שבפסוק שמע, כמו שממשיך שם "ואף שברא והמציא מציאות כחות ועולמות ובריות,  
כלל נגד אחדותו הפשוט ית' הממלא כל, ונקרא גם עתה הויה ואחד". עכ"ל. ואין זה סותר לעיקר ההגדרה שהוא משגיח  הוי"ה ואחד מצדו ית', שאין הברואים כולם חוצצים ח"ו  

  עלינו בהשגחה פרטית מיוחדת, וכמבואר לעיל בדברי כל הראשונים.

 ממנו הנמשך פרטי  כח  איזה  על גם  נאמר  'יםהאל'  ששם  הוא  מות הש  שני  אלו  שבין  ההבדל  עוד יש לחקור בדברי הנפה"ח בריש פרק ט', שם כתב על הפסוק כי ה' הוא האלהים:
  , מלא  עולם  על  יםהאל  ה" הוי  היינו  מלא  שם  בראשית  מעשי   כל  גמר   אחר  שהזכיר   )ג  יג  ר"בב(  ל"ז  שאמרו  וכמו  ,שמו  ' ית  ממנו  שנמשכים   כולם  חותוהכ  מקור  על  נאמר  ה"הוי  ושם  ',ית

 בכל   נזכר  לא  לזאת  ,וקיומו  הדבר  אותו  ולהבראות  להתהוות  דכלא  ממקורא  פרטיים  כחות  או  כח  מאמר  בכל  נמשך  הבריאה  ובעת  ,ביה  דכלא  מקורא  הוא    ,הוא  ברוך  ה" הוי  ששם
  . ע"כ. מלא שם ים האל 'ה עשות  ביום )ד ב 'בר( נאמר אז העולם לצורך 'ית רצונו שגזרה כפי הכחות כל המשכת שנגמרו ואחר, לבד 'אלקים' שם  רק בראשית מעשי

שתי השמות. ועוד משמע מדבריו ששם 'הויה' משמעותו שהוא בעל הכוחות כולם, כיון שהוא מהוה את הכל, וצ"ע דמהטור והשו"ע לא משמע כלל שזו הגדרה משותפת ל
ין, ועוד שגדולי הראשונים כתבו כי שם שלפי דבריו אין הפרש גדול בין שם הויה לשם אלוהים, אך במדרשים משמע שחילוק גדול יש ביניהם, ששם הוי"ה רחמים ושם אלהים ד

. ע"כ. וראה עוד דברי בקדמותו  וקדמון  בהעלמו  נעלם  הוא  כי  ה "ויה  לשם  ערוך  שמותיו  בכל  איןהוי"ה הוא שם העצם ושם אלוהים הוא כינוי, כמ"ש בגנת אגוז לר' יוסף ג'יקטלה:  
  שאינו   מה   ,רופא  או  סוחר  שהוא  מה  בזה  תכלול  ראובן  תקרא   שאם  כמו  ,התוארים  כל  יכללו  שבו  עצמיותו  על  המורה  העצם  שם  הוא  והנורא  הנכבד  הויה  שם  כי  ידועבעל העקדה:  

  . ולישר  להעניש  נורא   ,ומנהיג  משגיח  גבור  ,האלהים  לכל  ראשונה  סבה  שהוא  המציאות  מחויב  הגדול  :התוארים  יעקרֵ   הויה  שם  כולל  וכן  התואר  רק  שהוא  רופא  תקרא  אם  כן
  . )ג ו שמות( לזולתו  המציאות  להספיק ודי המציאות מחוייב שהוא בתואר שדי  בשם נגלה ולאבות
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י(שנאמר    ,חדולי  )ג ו  ישראל  "   ) דברים  ה'  , "ה' אחד  וכו'שמע  כי  ודע  ישראל  ברצונו  -   ופירושו שמע  הכל   אלהינווהוא    ,שהוה 

  . הוא ה' אחד בלא שום שיתוף -בכל העולמות  המשגיח 

וכבר הערנו לעיל שהחיי אדם הלך בשיטת הרמב"ם שאין חילוק בהשגחה בין עם ישראל להשגחה על הגויים, אלא כולם  

אך כל שאר הראשונים כתבו שכינוי  ,  על כל העולמות   ולכן הזכיר כאן רק את עניין ההשגחה הכלליתונהגים בהשגחה פרטית,  מ

  השייכות בשם אלוהים, ביחס לעם ישראל, מורה על השגחה מיוחדת ונבדלת. 

  בן איש חיה  -רב יוסף חיים הדעת 
הזכיר את כוונת  נדרש לבאור פשט הפסוק של שמע ישראל גם בספרו בא"ח וגם בספרו עוי"ח, ובשניהם לא    הבא"ח הרב  

והדבר תמוה מדוע התעלם מדברי    .שם 'אלוהינו', רק כתב שהמצוה של קבלת מלכות שמים היא כלולה בהבנת שם זהל  השו"ע 

.  86לשון השו"ע, כאשר אינו סותר את דרך הסוד והקבלה השו"ע אשר כתב הסבר על הפשט המילים, בניגוד לדרכו להביא תמיד 

  : אות ז) וארא( בבא"ח  וכך כתב

בפסוק "שמע ישראל" יעשה פסקי התיבות כל שתי תיבות ביחד, כדי לכוין בהם כפי המשמעות האחת, והוא כי שמע פירושו 

תרגומו "טר ותקבל", וגם הוא לשון הבנה "שמע" כלומר "הבן", וכן הוא כאן אומר "שמע    (דברים יב, כח) קבלה כמו "שמור ושמעת"  

דעם שתאמין בם והוא כי ה' הוא אלהינו, ועוד הנה הוא ה' אחד, ונמצא בזה יש  ישראל" כלומר קבל דברים אלו והבינם ות

קבלה והודאה בשתי דברים האחד הוא קבלת מלכות שמים באומרו "ה' אלהינו" דמודה שקבלנו אלהותו להיות לנו לאלוה  

ו שני כמו שאמר אליהו זכור  ואנחנו עבדים לו, והשני הוא ענין יחוד השם באומרו "ה' אחד" שהוא בלי שיתוף אחר שאין ל

  לטוב, אנת הוא חד ולא בחושבן: 

  :וארא אות ג)(עיו"ח והרחיב מעט ב 

נתבאר בכונתו כמה אופנים ישראל  זו דארז"ל פסוק שמע    .והנה בפשט הפסוק הזה של שמע  והכונה הפשטית העקרית היא 

ונודע   השי"ת  יחוד  והב'  שמים,  מלכות  קבלת  א'  שהם  דברים  ב'  בו  יש  אלהינו ישראל  בה'  היא  שמים  מלכות  קבלת  כי 

בש(והאמונה ביחוד השם הוא בה' אחד, וכתב בבית דוד   דבריו  ציבור)והביא  לפי שהם ב'   ,שבזה ניחא מה שמזכיר שם הוי"ה ב"פ   למי 

וכן ה' שופטנו ה'    ,כמו ה' מלך ה' מלך ה' ימלוך  , את השם בפ"ע  ,כיר על כל דבר שהוא בפני עצמוזוהדרך הוא לה  ,דברים

כמ"ש רז"ל שמע כלומר הבן.    ,הא' לשון קבלה וא' לשון הבנה והשכלה  ,יש בה שני משמעות  'שמע' ומלת    . מחוקקנו ה' מלכנו

וזהו קבלת מלכות שמים שאנחנו מקבלים    ,והכי קאמר שמע ישראל כלומר קבל והבן דברים אלו, והם הא' כי ה' הוא אלהינו

והב' שנאמין שהשי"ת הוא אחד שהוא   ,ה נהיה חייבים לקיים כל מצות וגזרות שגוזר ומצוה אותנושבז  , אלהותו יתברך עלינו

  :87ברא והמציא כל המציאות של עולמות העליונים והתחתונים  ,לבדו בלי שום שיתוף

לי נזדמן  זמן  ל"ג,    דיאך לאחר  מובאים  קובץ מקבציאל חלק  הגדות הש"ס מכת"י אשר  אשר שם  על  לא  חידושי הבא"ח 

ו יהוידע,  בבן  הראשוניםהודפסו  כל  בדרך  שהלך  מצאתי  רבית  בעניין  ב"מ  על  משמעותו    שפרשו  בחידושיו  ישראל  שאלוהי 

  , וז"ל שם: המשגיח על עם ישראל

שתואר זה מורה ומגיד על השגחתו יתברך   ,ונמצא עסק הרבית מורה על זה הנותן מעותיו ברבית שהוא כופר באלוהי ישראל

ואין להם פחד וחשש מן צבא מרום של מעלה    ,](לשון הבא"ח לפני כן)   שמשגיח עליהם בלתי אמצעי [  ריך להם אמצעי בתחתונים שאין צ

יען כי הוא יתברך בהשגחתו    , שהם המזל והכוכב ושבעים שרים אשר לפעמים מורים רעה לתחתונים ופועלים עמהם פועל רע

  .יו מעל בני האדם הבוטחים ומאמינים בו באמת ובתמיםמשדד המערכות והמזל ודוחה רוע הוראותיו ומשפט העליונה

 

כי כידוע ספרים אלו הם בעצם אוסף דרשותיו מדי שבת בשבתו, ובדרשותיו היה דרכו לה  86 כן לא הזכירים,  ידועים על  והדברים  קיף את כל פרטי  ואין לומר שהיות 
  ההלכה, אף אלו הידועים, היות והשומעים היו גם בעלי בתים שאין דרכם לעיין בשו"ע, וגם לא היו מצויים אצלם.  

אלא רק בעונה אמת אמן על    ,ואפילו בזה האמן שמשמעותו אמת לאו בכל אמת שייכה חששא הנזכרת דמחזי כמודה לשתי רשויותוז"ל:    (ויגש יג)יוסף חי    כן כתב בעודו  87
ף י"ב יש ליזהר שלא לענות  ולכן כתב רמ"א בהג"ה סימן ס"א סעי  ,כמו פסוק שמע ישראל שבו מקבל אלהותו יתברך ומיחד שמו  , דבר שיש בו קבלת אלהות ויחוד שמו יתברך

ולכך .  ודמי לפסוק שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד  , י בברכה שאומר ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם יש בזה קבלת אלהותו יתברך ומלכותוכ  ,אחר שום ברכה ב' פעמים אמן
ובזה אם יכפול לומר ב' פעמים אמת מחזי   , שנו במצותיו וצונו על זה הדבראו שקד  ,העונה אחר הברכה אמן שהוא רוצה לומר אמת שהשם אלהינו והוא מלכנו שברא זה הדבר

אם אומר אמת ב' פעמים לית לן בה כי    ,אבל על מה שאומר ברוך ה' לעולם  ,יען כי הוא אומר אמת על אלהותו יתברך ומלכותו שהוא אלהינו והוא מלכנו  ,כמודה לשתי רשויות
  . ברוך הוא שבח ואינו ענין אלהות ומלבות
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מונהג   מי שלא  על  משפיעים  הם  מעלה, אשר  השרים של  דרך  הכללית  ההשגחה  ענינו  סתם  'אלוהים'  כי  הסביר  לעיל  והנה 

  כך לשונו: אותו מלוה בריבית אינו מאמין בכך, וזה גורם לו להיכשל באיסור תורה, ו בהשגה פרטית, ו

 ' אלוהים'שבני האדם הם תחת השגחת השרים של מלך מלכי המלכים הקב"ה שנקראים בשם    'האלוהים  אלוהי'אלא נקרא  

לכן אינו בטוח לעשות   , בסברת הטועין לחשוב כך[המלוה בריבית]  וכיון דהולך    ,והוא יתברך משגיח בעדם בשרים של מעלה

והוא ירא    ,במעשיו משא ומתן כדי שירויח ויתפרנס בו על ידי השגחתו יתברך כיון שאינו מאמין בהשגחתו יתברך בתחתונים

ולכך הוכרח לתת מעותיו ברבית שיהיה בטוח בריוח כפי   ,ממשפט המזל אולי יחייב לו המזל רעה שיפסיד ולא ירויח כלום

ואע"פ שבעסק    , דאז הריוח הוא ברור בידו  ,מאה ועשרים ומקבל מן הלוה משכון או הבטחה אחרתהטבע שנותן מאה ולוקח  

  . לדעתו פיקוח נפש דוחה מצוה של תורה ,זה עובר על איסור תורה

  דעת אחרוני זמננו
מן נראה  לעיל הראנו שדעת כל רבותינו, הן הראשונים והן האחרונים, ששם אלוהינו מבטא השגחה פרטית על עם ישראל. לק

ואף שלכאורה יחשב זה כיהודה ועוד לקרא, מ"מ כיון שישנם הרוצים לפרש בדוחק רב את    שכך הבינו גם רבים מאחרוני זמננו.

  כוונת הראשונים אחרת, לכן חשוב להראות שגם אחרוני זמננו הגיעו למסקנה זו מתוך דברי אותם ראשונים, ואין לפרש אחרת. 

נט)הרה"ג משה שטרנבוך  בשו"ת תשובות והנהגות לגאב"ד   סימן  כתב בפשטות ששם אלהינו עניינו השגחה פרטית, ולדעתו    (ח"א 

  זוהי עיקר הכוונה, וז"ל: 

ופשוטו נראה שאומר ה' אלקינו והיינו   ,מפורש שהכוונה בפסוק ראשון היינו להתבונן ולשום אל לבו מהו אומר  )סי' ס' ס"ק י"א ( במ"ב  

  . 88רטית עלינו וה' אחד שאין עוד מלבדו והוא בשבע רקיעים וד' קצוות התבלשהוא ית"ש מנהיג העולם ובהשגחה פ

  כתב בעניין פירוש כוונת הברכות:  (בחלק ביאורי תפילה ברכות השחר) לרב חיים פרידלנדר זצ"ל ובספר שפתי חיים

  .בעל היכולת ובעל הכוחות כולם תקיף ו –אלוהים 

  .ישראל לפי מעשינוהמשגיח השגחה פרטית עלינו כלל  - ינו האלו

  וכן הוסיף לבאר בעניין ק"ש, וז"ל: 

אומרים   שאנו  אלינו,וניהאלו'מה  במיוחד  מתייחס  שהוא  אותנו  '  מנהיג  שהקב"ה  הפרטית  ההשגחה  ישראל.   –  זוהי  אך   עם 

והי סגולת  וז  ,בהשגחה פרטית, אינם מסוגלים להכיר  אפילו אלו שמכירים ויודעים את שם הוי"ה שהוא המהווה את הכלהגויים,  

  . (אורחות חיים כו) כפי שכתב הרא"ש  ישראל מכל העמים

  לר' אברהם ארלנגר זצ"ל כתב, וז"ל:  (בהקדמה למס' ברכות)ובספר ברכת אברהם 

  .השם אלקינו מרמז על מדת הדין עם השגחה פרטית עלינו

  בחלק ערכים ס' צו כתב:   "ל)(לר' יחזקאל סרנא זצובדליות יחזקאל 

השגחה פרטית    .העולם בכללות וננגדה שם אלקים  השגחה כללית דהיינו על כל בריותיו ועל כל   .א   :שני עניניםכוללת  השגחה  ה

  .וכנגדה שם אלהינו ,שמשגיח על ישראל לבד

של הרב מנחם מנדל כשר    לאחר זמן מצאתי שגם דעת הרב עובדיה יוסף זצ"ל היה שזו הכוונה, וזאת כאשר בא בהסכמה לספר

על הספר "שמע ישראל", שעיקרו עניין הכוונה בק"ש, שם הרבה להוכיח שכוונת שם אלוקינו היא דיינו ופטרוננו המשגיח עלינו  

  בהשגחה פרטית. וכתב לו על כך הרב ז"ל:

ק שמע ישראל ע"פ מ"ש הרמ"א וואת הקונטרס החשוב בענין הכוונה בפס  " מע ישראל "ש הריני מאשר בזה קבלת ספרו הגדול  

ה'   ", ה' אלקינו"והוכיח במישור מרבותינו הפוסקים ראשונים ואחרונים חדשים גם ישנים שהפירוש הוא    ,בהגה סי' מא סעיף יד

היינו מצות    " ה' אחד"  ,יםמלכנו קבלת עול מלכות שמ  - אלקינו    ,ככתבו היה הוה ויהיה מציאות ה' ממציא כל הנמצאים  -

  .לקו שזכה וזיכה את הרביםח וה' עמו שהלכה כלותו אשרי  .יחוד ה'

 

חמיר לכוון. אך לגבי שם אלקים לא הכריע. ומ"מ גם אם ואמנם בהמשך התשובה מסתפק הרב אולי יש חיוב לכוון גם את הכוונות של שמות השם שכתב השו"ע, ומכריע שאת הכוונה של שם הויה ודאי יש לה   88
  חה, וכבר הראנו לעיל שאין השגחה קשורה ליכולת ותוקף. נאמר שצריך לכוון גם בשם אלוקינו, צ"ע כיצד זה יתיישב עם עיקר ההגדרה שעניניה השג
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  וראה בסוף הקונטרס שהבאנו את צילום ההסכמה. 

  וכן הסכים לכך הגאון הרב שלמה זלמן אוירבעך זצ"ל, וז"ל בהסכמתו לספר: 

ויקר ודכוותי'  ,אחדש"ת בכבוד  וכו  ,אודיעו בזה דאף שאין כת"ר צריך לדידי  וממהר אני להודיעו שלענ"ד    '...עם כל זאת 

וברור הדבר שצריכים ודאי לפרש בדבריו ככל האמור    ,לפענח דבר סתום בלשונו של רבנו הרמ"א   המשמיא הוא דקזכי לי

החשוב מהקונטרס  ז'  טובים   , בפרק  דברים  הרבה  בעוד  רבים  לזכות  לאוסיף  ויזכה  ויאמצהו  יחזקהו  ד'  כי  בברכה  והנני 

  .  89וחשובים

אשר הטיב כדרכו להגדיר במדויק את משמעות שם אלוהים ביחס לעם    מינצברג זצ"לאריה לייב  רב  נביא את דברי ה  סיום לו

  :  (תורה ודעת פר' בא תשס"ו) ישראל והמחויבות הנגזרת מכך

מקומות בתנ"ך מבואר ששורש חובתינו הוא בהיות ה' אלוהינו 'אלוקי ישראל', שאף שאנו מתייחסים תמיד אל גדולת    בהרבה

ה' בהיותו 'אלוקי העולם' הבורא ומנהיג המהווה ומחיה את הכל, אך חובת עבודתינו ועול התורה והמצוות אינם באים מצד  

שהוא יהיה מנהיגנו בפרטיות ולהשגיח עלינו לטובה.    ,יםהאלוהיות לו לאלא סיבת חובתינו היא משום שבחר בעם ישראל ל  ,זה

עמו שאנו  כיון  לעם  לו  להיות  שלקחנו  המיוחד  הקשר  הוא מחמת  לעבדו  מחוייב  ישראל  מחוייבים ומה שעם  אנו  כן  על   ,

ו היינו משום שהוא  לעבדו כל כך. ובכל ספרי התנ"ך סגנון הדיבור הוא באופן זה שמה שאנו חייבים לעבדו ולשמור מצוותי 

וכן פתח ה' בדברו בהר סיני 'אנכי ה' אלוקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים', כי היותו 'אלוהינו' הוא    ,אלוהינו 'אלוקי ישראל'

זו הרי פשוט מדוע אומות העולם לא נתחייבו כלל   הסיבה לחייב אותנו בעבודתו יתברך ובכל מצוות התורה. ומצד גישה 

ומצד היותו אלוקי העולם אין מתחייבים אלא בשבע מצוות בני נח,   ,אינם העם המיוחד לאלוקיםבחובת עבודה זו כיון ש 

  שכל מטרתם רק לקיים סדרי עולם ולא למרוד בו יתברך על ידי עבודה זרה.

זו היא בעצם אותה הברית אשר נכרתה עם   אם כך במילה 'אלוהינו' טמון כל יסוד הברית בין עם ישראל לקב"ה, וברית 

ינִי וּבֵינֶךָ וּבֵין זַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לְדֹרֹתָם לִבְרִית עוֹלָם  הם אבינו אבי האומה הישראלית, כמ"ש " אבר  רִיתִי בֵּ לִהְיוֹת לְךָ  וַהֲקִמֹתִי אֶת בְּ

ל אֶרֶץ כְּ .  וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ לֵאלֹהִים   י לְךָ וּלְזַרְעֲךָ אַחֲרֶיךָ אֵת אֶרֶץ מְגֻרֶיךָ אֵת כָּ   .)ח- ז(בר' יז  "וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאלֹהִים נַעַן לַאֲחֻזַּת עוֹלָם  וְנָתַתִּ

  

  לסיכום 
נחלקת לשניים: השגחה כללית והשגחה   כאשר הנהגה זו ,של הקב"ה בעולם עניינה השגחה והנהגה 'אלוקים' וראת השםה  .א

 פרטית. 

מושל על שריהם, שהם בעלי הכוח בהיותו , בפרט אומות העולם  ל עהנהגתו על כל העולם בכלל וההשגחה הכללית היא   . ב

 היכולת, כל' בעל הכוחות כולם. ובעל תקיףהטור שאלוקים פרושו  כוונתוזהו שמשפיעים את השפע לאומות, 

', אלוהינו השם 'ו לעם ישראל, בהיותו משגיח ומושל עליהם ישירות בלי כל מתווך. ביחסאך ורק ההשגחה הפרטית היא   . ג

עיקר   טמון  זהב, ו, ויחס של חיבה וקרבה שהוא שם 'אלוקים' עם כינוי שייכות, מבטא הנהגה של השגחה פרטית מיוחדת

 אומה"ע. ל  שלו רוהקש  ס יחהלבין של הקב"ה לעם ישראל  והקשר יחסהבין ההבדל 

משמעות שם של 'אלוהינו' היא שהוא מלכנו ואבינו גם יחד, ובאמירתו אנו מבטאים שתי משמעויות חשובות: שהוא   . ד

 . ] וזוהי בחינת מלכנו[, ושאנו מקבלים עלינו את מלכותו ]וזוהי בחינת אבינו [המושל שלנו המשגיח עלינו 

נוּ וּמַנְהִיגֵ ' יש לכוון: אלוהינו באומרנו בברכות ובק"ש '  .ה רָטִית וּתְמִידִית מַלְכֵּ חָה פְּ גָּ הַשְׁ יחַ עָלֵינוּ בְּ גִּ שְׁ עַצְמוֹ כל' (נוּ הַמַּ יחַ עָלֵינוּ בְּ גִּ שְׁ מַּ שֶׁ

חָה עַל הַגּוֹיִים שֶׁ  גָּ לּאֹ כְמוֹ הַהַשְׁ ין טוֹב וּבֵין רַע. שֶׁ ינוּ, בֵּ פִי הָרָאוּי לָנוּ לְפִי מַעֲשֵׂ ללְהַנְהִיגֵנוּ כְּ ר אוֹ מַזָּ יחַ   :או .)הִיא ע"י שַׂ גִּ שְׁ נוּ וּמַנְהִיגֵנוּ הַמַּ עָלֵינוּ וּמָגֵן מַלְכֵּ

 . ]ובזה נכלל יחד הגדרת הטור עם הגדרת שאר הראשונים[ לדוֹ גָ הַ   חוֹ כֹ בְ 

אין הדבר מוכרח, יתכן כי אך  ' ל'מלך העולם'.אלוהינו עשות הפסק בין 'ל כתחילה ליש  בברכותחלק מהפוסקים כתבו כי   . ו

 לחברם יש לו על מה לסמוך. ומי שנוהג 

   

 

  כתב עת 'נועם' כרך כב עמ' לד, בהוצאת מכון תורה שלמה ירושלים. 89



 46           כוונת השם אלוקינו     

הסכמת מרן הראשל"ץ זצ"ל על ספר 'שמע ישראל' של הרב מנחם מנדל כשר, שם הרבה להוכיח ששם 'אלוקינו'  

  משגיח עלינו בהשגחה פרטית מיוחדת, ושהוא יסוד החיוב של עם ישראל בקבלת מלכות שמים.  דמשמעותו 

  

 


