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 ראש השנהקריאות 
 

  
 לד:-יום ראשון של ראש השנה בראשית כא א

  

 : קרא וַדֹנָיוַה֛'א 

העמדה קלה ביו"ד, הלמ"ד בשווא נע ודגש חזק בלמ"ד  :לּ֥וֹ-יָלְדָה-אֲשֶׁר געיה בנו"ן. :ל֛וֹ-הַנּֽוֹלַדג 

 השנייה מדין דחיק

ים-בֶּן ד ִ֑ ן שְׁמֹנַתשתי התיבות הראשונות מוקפות, אין לקרוא בטעות  :שְׁמֹנַַ֖ת יָמ  ִ֑ -בֶַּ֖  יםיָמ 

וָָּ֣לֶדה   במלעיל :בְּה 

י ו ַ֖ שָׂה ל  צְחַקטעם נסוג אחור לעי"ן.  :עָ֥ ֽ י-י  ֽ  געיה ביו"ד הראשונה והצד"י בשווא נע׃ ל 

ת בְּנֽוֹ יא ל אוֹדֹ֥ לטעם טפחא בתיבת ׃ עַַ֖  עַַ֖

ח יד ִֽקַּֽ ֽ מַת געיה ביו"ד. :לֶחֶם  -וַיּ   במלעיל  :וְח ֵ֨

ןטו  מֶת-מ  ִ֑   החי"ת בצירי :הַח 

שֶׁת טז ָ֣י קֶֶ֔ מְטַחֲו   אין טעם נסוג אחור :כּ 

י-אַל יח ירְא ֶ֔ ָ֣  הטעמה משנית בתי"ו והרי"ש בשווא נע :תּ 

ח כא קַּֽ ֽ  געיה בתי"ו :ל֥וֹ-וַתּ 

י כג ִ֤ בְעָה לּ  שֵָּׁ֨ הּ: טעם נסוג אחור לשי"ן ודגש חזק בלמ"ד, אתי מרחיק. ה  ִֽרְתָּה בָּֽ דגש חזק ׃ גַּ֥

 בבי"ת מדין אתי מרחיק

לֶךְ כז ימִֶ֑  בפתח הלמ"ד :לַאֲב 

ן כח  הדל"ת בשווא נע׃ לְבַדְּהֶֽ

ת ל הְיֶה ללא ה"א הידיעה. :כְּבָשֶֹׂ֔ ֽ י-תּ  ָ֣  געיה בתי"ו :לּ 

שֶׁל לג ע אֶַ֖ טַּ֥  האל"ף בסגול אֶשֶׁל אין טעם נסוג אחור, :וַיּ 

  
 ו:-מפטיר יום א' ויום ב' במדבר כט א

  

םכט ב  יתֵֶ֨ עֲשׂ    1במלרע :וַֽ

י־שָׁנָ֛ה  ֽ ה בְּנ  בְעַָ֖ היש להאיץ מעט את קריאת תיבת  :שׁ  בְעַָ֖ להסמיכה לתיבה שלפניה שלא  שׁ 

 ימים'שנה, שבעה תמ-יישמע 'כבשים בני

  
 ב י: –הפטרת יום א של ר"ה שמואל א א א 

  

ס א ג נְחֶָ֔ ָ֣  הטעמה משנית בפ"א והנו"ן בשווא נע :וּפ 

תָּה א ו עֲסִַ֤ הּבמלעיל והה"א לא במפיק.  :וְכ  מִָ֑   2דגש חזק ברי"ש והשווא תחתיה נע :הַרְע 

מֶה א ח מֶהָ֙ .... וְלַָ֖ מֶה ... וְלָָ֙  במלעיל והמ"ם בסגול :לָָ֣

הֿ א ט  האל"ף בקמץ קטן. הה"א אינה במפיק :אָכְלָ֥
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רַת נִָ֑פֶשׁ א י  טעם נסוג אחור למ"ם :מָָ֣

י א יא ָ֣  והעי"ן בחטף קמץ  3הבי"ת בקמץ רחב :בָּעֳנ 

וֹתא יג  יהָ נָּעֶ֔  יקיםהנו"ן דגושה במדו :שְׂפָתֶָ֣

יןא יד  ִ֑ שְׁתַּכָּר   : מלרעתּ 

י א טז ַ֖  : העי"ן בשווא נחוְכַעְס 

ךְ א יז לָת ֶ֔ ָ֣  ללא אל"ף בין השי"ן ללמ"ד :שׁ 

ל א יח יוּ-לאֹבמלרע.  :וַתּאֹכֶַ֔ הּ-הָֽ  געיה בה"א הראשונה :לַָ֖

ם א כב  טעם נסוג אחור ליו"ד :וְיָ֥שַׁב שַָׁ֖

הּ-עַד א כג  הגימ"ל בקמץ קטן :גָּמְלַָ֖

עַ  א כד  בתיבה הראשונה הנו"ן פתוחה, בשנייה הנו"ן קמוצה׃ רוְהַנַַּ֖עַר נָֽ

מָה ב א יָ֙  במלעיל. :רָ֥ חַב פּ   טעם נסוג אחור לרי"ש  :רִָ֤

'ב   האל"ף של שם ה' נחה ואינה נקראת, נקרא כַדֹנָי :כַּהַ֖

ל ב ד י  זְרוּ חָֽ  טעם נסוג אחור לאל"ף והזי"ן אחריה בשווא נע׃ אָ֥

רוּ ב ה שְׂכֶָּ֔  שׂי"ן שׂמאלית :נ 

רֶץ ב ח י אֶֶ֔ ק  ָ֣  טעם נסוג אחור לצד"י :מְצ 

תּוּ ב י חַָ֣  במלעיל :י 

  
 כד:-יום שני של ר"ה בראשית כב א

  

ם א יו אַבְרָהַָ֖ לֶָ֔ אמֶר א  ָֹ֣  , משבש את משמעות הכתובםאַבְרָהָ   אֵלָיו   אמֶרוַיּ ֹ֤הקורא  :וַיּ

יִָּ֑ה ב ר  הוּ הרי"ש בחירק חסר ואחריה יו"ד דגושה ובקמץ. :הַמֹּֽ ִ֤ קלה בה"א למנוע העמדה  :וְהַעֲל 

יךָ הבלעת העי"ן החטופה. לֶֽ ר א  ר אֹמַ֥ רטעם טפחא בתיבת  :אֲשֶַׁ֖  אֲשֶַׁ֖

וֹם אֲשֶׁר-אֶל ג מַר-הַמָּקַ֖ ים-אָֽ ֽ וֹם-אֶלטעם טפחא בתיבת  :ל֥וֹ הָאֱלֹה  , העמדה קלה באל"ף הַמָּקַ֖

מַרשל   בגלל הגעיה שם וכן הדבר בהמשך פס' ט  ל֥וֹ-אָֽ

יםח   בגרשים :אֱלֹה ִ֞

י יב ֽ א-כּ  ִ֤ תָּההיו"ד השנייה בשווא.  :יְר  כְתָּ  הטעם באל"ף מלעיל והיא מנוקדת פתח. אֶַ֔ שׂי"ן  :חָשַׂ֛

 שמאלית

הכב יג  נּ  ל-וְה  י  ר אֶַ֔ : יש להקפיד על הפרדת התיבות, כפי שמורים הטעמים, למנוע שיבוש אַחַַ֕

 משמעות הכתוב

 כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי  :אֲבָרֶכְךָ   יז

וּ יח תְבָּרְכָ֣  "ש בשווא נע ולא בחטףהרי :וְה 

שֶׂד כב  שׂי"ן שמאלית :כֶָּ֣
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 יט:-הפטרת יום שני של ר"ה ירמיהו לא א
  

ןָ֙  א א ח  רֶבהטעם בצד"י אינו נסוג :מָצָ֥ י חִָ֑ יד  ָ֣  טעם נסוג אחור לרי"ש הראשונה :. שְׂר 

סֶדב  יךְ חָֽ ֥  : למבטאים חי"ת ככ"ף רפויה להיזהר מהבלעת אותמְשַׁכְתּ 

י ג ָ֣  א נחהעי"ן בשוו :תַּעְדּ 

יד  ָ֣ טְּע    4: הטי"ת בשוא נעתּ 

וּ ו לְלוָּ֙  במלרע והרי"ש בקמץ קטן. :רָנִּ֤  למ"ד ראשונה בשווא נע :הַֽ

ם-אֶלח  י  י מֶַ֔ י הֽוּא טעם נסוג אחור לנו"ן. :נַָ֣חֲל  ר   טעם נסוג אחור לכ"ף :בְּכֹ֥

הט  ִ֤  : הרי"ש בצירימְזָר 

ם יב יגוֹנָֽ  מ"ם ראשונה בחירק מלא, אין לבטא תנועת שווא תחת היו"ד :מ 

ייג  ֛ ית  וּ   : הטעם בתי"ו מלרעוְר 

ה יד  : הבי"ת בשוא, לא בקמץבְּרָמִָ֤

בוּ טו  במלעיל :וְשַָׁ֖

ן   יט וּ והבי"ת אחריה רפה.ה"א השאלה חטופה  :הֲב    : במלרעהָמִ֤

מְשָׁל יז ם-ל   השי"ן בקמץ קטן :בָָּ֣

יָָּ֣ה-אֶל כ רֶץ צ  עם  'ץ'אֶרֶ יש להקפיד על הפרדת התיבות שלא להבליע את הצד"י שבסוף תיבת  :אֶָ֣

ה'צ  'זו שאחריה בתיבת  וֹ. י ָ עַלָ֙ האל"ף בשווא נח ולכן הבי"ת בקמץ קטן.  :בָאְשׁ   הוא"ו בשווא :וְתַָ֙

י-אַל כא ַ֖ ירְא  ֽ ירְאוָּ֙ -אַלגעיה בתי"ו והרי"ש בשווא נע, בדומה לו בפס' הבא  :תּ  ֽ והקורא בשוא נח תּ 

י יחשוש לשינוי משמעות. ח  י וּשְׂמֶָ֔ יל  ָ֣  שתיהן במלעיל :גּ 

יכב   שׂי"ן שמאלית :שָׂדֶַ֔

וֹרֶד כג  : במלעילוַיָּ֣

יל וְהַגָּזִָ֑םהַיֶַּ֖  כה ָ֣   הַיֶַּ֖לֶקטעם טפחא בתיבת  :לֶק וְהֶחָס 

א ָ֨ יו מַלְאַַ֤ךְ ה֙' מִן וַיִּקְר  אמֶר -אֵל ָ֝ ָ֑ם וַיּ ֹ֖אמֶר הִנֵֵּֽנִי׃ וַיּ ֹ֗ ה  ָ֣ם ׀ אַבְר  ה  יִם וַיּ ֹ֖אמֶר אַבְר  מַַ֔ הַשּׁ 
ֵָֽֽדְך֙ אֶל-אַל עַר וְאַל-תִּשְׁלַַ֤ח י  י-הַנַַּ֔ עְתִּי כִֵּֽ דַֹ֗ ָ֣ה י  ָ֣י׀ עַתּ  ה כִּ וּמ  וֹ מְאָ֑ עַשׂ לֹ֖ א אֱלֹהִים֙ -תַַּ֥ יְרֵַ֤

שַַׂ֛כְתּ  אֶת א ח  ה וְל ַ֥ תּ  ידְ -בִּנְךַ֥ אֶת-אַַ֔ ם אֶתיְחִֵֽ ה ָ֝ א אַבְר  נִּי׃ וַיִּשּׂ ָ֨ יו וַיַּרְא֙ וְהִנֵּה-ךֹ֖ מִמֵֶּֽ יִל -עֵינ ֹ֗ אַַ֔
ם֙ וַיִּקַָּ֣ח אֶת ה  ַ֤לֶךְ אַבְר  ָ֑יו וַיֵּ ךְ בְּקַרְנ  ז בַּסְּבַֹ֖ ר נֶאֱחַַ֥ וֹ׃ -אַחַַ֕ חַת בְּנֵֽ ֹ֖ה תַַּ֥ ל  יִל וַיַּעֲלֵַ֥הוּ לְע  אַַ֔ ה 

ם ַ֛ם שֵֵֽׁ ה  א אַבְר  ָ֧ ' ׀ יִרְאֶָ֑ה אֲשֶׁר֙ יֵא  -וַיִּקְר  וּא הָ֣ וֹם הַהֹ֖ קַ֥ ה׃ הַמּ  אֵֶֽ ' יֵר  ר הֹ֖ וֹם בְּהַַ֥ מֵָ֣ר הַיַּ֔
' אֶל ךְ הֹ֖ א מַלְאַַ֥ ַ֛ ָ֑ם שֵׁנִֹ֖ית מִן-וַיִּקְר  ה  עְתִּי נְאֻם-אַבְר  אמֶר בִַּ֥י נִשְׁבַֹּ֖ יִם׃ וַיּ ַ֕ ֵֽ מ  ַ֚עַן -הַשּׁ  י יַ ' כִֹּ֗ הָ֑

֙ אֶת שִׂי֙ת  כְתּ  אֶת-אֲשֶַׁ֤ר ע  שַֹׂ֖ א ח  ה וְל ַ֥ ָ֣ר הַזֶַּ֔ ב  י-בִּנְךַ֥ אֶת-הַדּ  ך׃ כִֵּֽ רֶכְךֹ֗ -יְחִידֵֶֽ רֵָ֣ךְ אֲב  ב 
תוְ  ה אַרְבֶַּ֤ה אֵֶֽ ר עַל-הַרְבּ ָ֨ וֹל אֲשֶֹׁ֖ יִם וְכַחַ֕ מַַ֔ ָ֑ם וְיִרַָ֣שׁ זַרְעֲךַ֔ -זַרְעֲך֙ כְּכוֹכְבֵָ֣י הַשּׁ  שְׂפַָ֣ת הַיּ 

י׃ לִֵֽ עְתּ  בְּק  מַֹ֖ ר שׁ  קֶב אֲשֶַׁ֥ ָ֑רֶץ עֵַ֕ א  ָ֣י ה  ל גּוֹיֵ וּ בְזַרְעֲךַ֔ כּ ֹ֖ רֲכָ֣ יו׃ וְהִתְבּ  ֵֽ יְב  עַר א  ת שַַׁ֥  אֵֹ֖
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  בס"ד
 יהונתן נוימן         
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 מאמר זכרון תרועה
 בענין מלכויות זכרונות ושופרות

 
 סדר ברכות

  ראש השנה לב.
סדר ברכות אומר אבות וגבורות וקדושת ה' וכולל מלכויות עמהן זכרונות ותוקע  .מתני'

שופרות ותוקע וכו' דברי ריב"נ אמר לו ר"ע אם אינו תוקע למלכויות למה הוא מזכיר אלא אומר 
אבות וגבורות וקדושת ה' וכולל מלכויות עם קדושת היום ותוקע זכרונות ותוקע שופרות ותוקע 

 וכו'.
עכ"ל המשנה. ובגמ' מבואר שהלכה כר"ע שתוקעין למלכויות, אכן בירושלמי כאן איתא 

 נהגו כר"ע וביהודה כריב"נ ובהמשך נדון אי"ה גם בסוגיה זו. דבגליל
 
 

 המקור לסדר הברכות
ת"ר מנין שאומרים אבות וכו' ומנין שאומרים מלכויות זכרונות ושופרות ר"א . בגמ'ו

שבתון זכרון תרועה מקרא קדש שבתון זה קדושת היום זכרון אלו  )ויקרא, אמור( אומר דכתיב
רות וכו' אמר לו ר' עקיבא וכו' אלא וכו' מקרא קדש זו קדושת היום. זכרונות תרועה אלו שופ

 ומנין שאומרים מלכויות וכו'.
 

והנה, בין לר"א ובין לר"ע, דין הזכרת זכרונות ושופרות נלמד מתיבות  זכרון תרועה, וכן 
חק זכרון פסוקי זכרונות ופסוקי שופרות לזכור לכם עקידת יצ על הפס' זכרון תרועה: רש"יפי' 

מכאן למדנו  וכן בפרשת בהעלותך, על הפסוק וביום שמחתכם כתב רש"י: .שקרב תחתיו איל
אלא שנחלקו רבותינו הראשונים  .מלכויות עם זכרונות ושופרות וכו' אני ה' אלקיכם זו מלכויות

אי חיוב הזכרת מלכויות זכרונות ושופרות הוא מדאורייתא ונלמד מאלו הפסוקים, או שהוא 
פסוקים אלו הם רק אסמכתא, וכן משמע לקמן לו: "הולכין למקום שתוקעין ואין מדרבנן, ו

 הולכין למקום שמברכים. פשיטא הא דאורייתא והא דרבנן". מוכח שהברכות הם דרבנן.
 
 

 תקיעת שופר בשבת
 הטעם לפי הבבלי

יו"ט של ר"ה שחל להיות בשבת במקדש היו תוקעין אבל לא במדינה וכו'. . משנהב .כט
לא תרועה ממש )רש"י:  מנה"מ א"ר לוי בר לחמא כתוב אחד אומר שבתון זכרון תרועה .גמ'

יום תרועה  יהיה לכם. לא קשיא  )במדבר, פנחס( וכתוב אחד אומר (אלא מקראות של תרועה יאמרו
כאן ביו"ט שחל להיות בשבת כאן ביו"ט שחל להיות בחול. אמר רבא אי מדאורייתא היא 

עוד מלאכה היא וכו' אלא אמר רבא מדאורייתא מישרא  שרי ורבנן הוא במקדש היכי תקעינן ו
דגזור ביה כדרבה דאמר רבה  הכל חייבים בתקיעת שופר ואין הכל בקיאין בתקיעת שופר גזירה 

 שמא יטלנו בידו וילך אצל הבקי ללמוד ויעבירנו ד' אמות ברה"ר. 
 
 

 הטעם לפי הירושלמי
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ואף למסקנא ס"ל כהו"א דתלמודא דידן, וז"ל חולק בזה אתלמודא דידן  ירושלמיה
ר' אבא בר פפא א"ר יוחנן ורשב"ל הוון יתיבון מקשיי אמרין תנינא יו"ט של ר"ה הירושלמי: 

שחל להיות בשבת במקדש היו תוקעין אבל לא במדינה אין דבר תורה הוא אף בגבולין ידחה 
הא גברא רבה דנשאול ליה. אין לית הוא דבר תורה אף במקדש לא ידחה. עבר כהנא אמרין 

זכרון  )במדבר, פנחס( אתון שאלון ליה אמר לון כתוב אחד אומר יום תרועה וכתוב אחד אומר
רון תרועה תרועה. הא כיצד בשעה שהוא חל בחול יום תרועה בשעה שהוא חל בשבת זכ

' ועל . ר' זעירה מפקד לחבריה עולון ושמעין קליה דר' לוי דרש וכומזכירין אבל לא תוקעין
עשיתם ואמר קומיהון כתוב אחד אומר וכו'. מעתה אף במקדש לא ידחה וכו' תני רשב"י ו

עכ"ל הירושלמי, ונראה דלפי דבריו כשחל ר"ה בשבת, מ"ע מן התורה . במקום שהקרבנות קריבין
 להזכיר שופרות, וא"כ לכה"פ בר"ה שחל בשבת, ברכות דאורייתא, ויבואר בעז"ה לקמן. 

 
הסוגיה הקשתה הגמ' על הסתירה בין הפסוקים כתוב אחד אומר וכו',  והנה, בתחילת

ואכן להירושלמי שנשאר גם למסקנה בתי' זה, א"כ מתורצת הקושיה, אך לבבלי שדוחה תי' זה, 
 וסובר שהטעם הוא דרבנן, א"כ הקושיא במקומה עומדת. 

 
"ה בשבת אומרים יש מן החכמים וכו' כשיבא ר : )סי' רפ"ו( שבלי הלקטעוד קשה, דכתב ה

בשבת שאין תוקעים אומרים זכרון תרועה. אבל כשיבא דוכו' זכרון תרועה וכו', והטעם שלהם 
ובגמ'  בחול אומרים יום תרועה שהרי תוקעים ומפורש בפסיקתא דר"ה כתוב אחד אומר וכו'

ן וכן מצאתי במסכת סופרים אם חל ר"ה להיות בשבת א"א יום תרועה אלא זכרו דידן נמי איתא
 עכ"ל. . משום גזירהתרועה לפי שאין תקיעת שופר דוחה שבת בגבולין 

, תמוה מאד דהרי נדחית סברא זו. ועוד קשה, מה "ובגמ' דידן נמי איתא"ומה שכתב 
 שהביא ממסכת סופרים דשם כתוב להדיא הטעם משום גזירה.

 
ם חניטי יסד הפייטן: 5קושיה נוספת שהוקשתה לי: בפיוט שמו מפארים ו לתקוע בזה חִכֵּ

ע"כ. ואפשר שהביא פס' זה רק  ./ זכרון תרועה מקרא קדש / יום זה אם יִקָרה בשבת קדש חדש
לאסמכתא בעלמא, כדרכם של הפייטנים בהרבה מקומות, אך מ"מ קצת קשה דנראה מלשונו 

/ טִבְעוֹ אם בחול יבוֹאכם/ צַווּ לתקוע בכל גבולכם  שכך הוא ציווי התורה וכפי שכותב בהמשך:
 .6והוא כהו"א דהבבלי וכמסקנא דהירושלמי. יום תרועה יהיה לכם

 
 

 ברכות ותקיעות מי קודם 
 בבלי

מחלוקת נוספת בין תרי תלמודי, וכפי שיתבאר לקמן גם היא תלויה במחלוקת הראשונה 
 שהבאנו:

ויחיד שלא תקע חבירו תוקע לו ויחיד שלא בירך אין  מביאה ברייתא: :בדף לד גמ'ה
ך עליו ומצוה בתוקעין יותר מן המברכים. כיצד, שתי עירות באחת תוקעין ובאחת חבירו מבר

מברכין הולכין למקום שתוקעין ואין הולכין למקום שמברכין. פשיטא הא דאורייתא והא דרבנן 
 לא צריכא דאע"ג דהא ודאי והא ספק.

 
 

 ירושלמי
 הירושלמי הביא מחלוקת בזה, וז"ל הירושלמי: 

ובמקום אחד מברכין אית תניי תני הולך לו אצל התוקע אית תניי  במקום אחד תוקעין
תני אצל המברך. מאן דאמר הולך לו אצל התוקע בשאין ביום כדי לתקוע מאן דאמר הולך לו 

 אצל המברך בשיש ביום כדי לתקוע. 
כמו תא שמע דאף באין שהות ביום לחזור ולילך בעיר  קרבן העדה:) נשמעינה מן הדא

דאמר ר' יעקב בר אידי בשם ריב"ל במקום   (אפ"ה הולך אצל לעיחר שמברכיןשתוקעין בה 
 אחד תוקעין ובמקום אחד מברכין הולך לו אצל תוקע ואינו הולך לו אצל מברך. 

                                                      
 ית יום ב' דר"ה מנ' אשכנז ופולין.שחר 5

 

פיוט זה הוא ר' שמעון ברבי יצחק  שהיה מרבותינו הראשונים, ולא שייך לתרץ  כאן מה שתרצו התוס' ומחבר  6
 .בחגיגה י"ג לגבי ר"א הקליר
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והיידא אמרה דא יו"ט של שחל להיות בשבת במקום אחד תוקעין ובמקום אחד מברכין 
 קרבן העדה:) שהכל יודעין לתקועהולך לו אצל המברך ואינו הולך לו אצל תוקע למה 

 ואין הכל יודעין לברך. דבר אחר אדם מוציא ידי חבירו בתקיעה (ומסתמא ימצא שם מי שיתקע
אפי' ביחיד וכשימצא שם אדם אחד יוכל להוציאו משא"כ בברכה אינו מוציא  קרבן העדה:)

 ואין אדם מוציא ידי חבירו בברכה.  (אלא ש"ץ בעשרה
אצל יות בשבת לא כמי שאין ביום כדי לתקוע ואת אמר הולך לו יו"ט של ר"ה שחל לה

שהרי במקום שתוקעין אף בשבת ודאי משום דמקום שיש בו ב"ד הוא וכתקנת  פני משה:) מברך
ריב"ז והשתא וכי לאו כמי שאין שהות ביום כדי לתקוע אח"כ הוא דהויא שהרי אם יעבור זמן 

וכו' א"כ ע"כ דהאי תנא ס"ל דלעולם ברכה עדיפא  ב"ד שוב אין תוקעין אפי' באותו מקום ב"ד
 עכ"ל הירושלמי. הדא אמרה פליגון.. (וכו' ואידך תנא ס"ל דלעולם תקיעה עדיפא

 
והנה, ע"כ הירושלמי לא סובר את הטעם של גזירה דרבה, ומכאן נראה דאדרבה, ס"ל 

כות בקיאין יותר הבר ואפשר שר"ל שרק כלפי), 7ואין הכל יודעין לברך דהכל יודעין לתקוע
אלא שלמ"ד הולך אצל מברך ולא אצל תוקע, קשה הא דאורייתא והא דרבנן,  בתקיעת שופר(.

 ובפרט כשחל בשבת, למ"ד הולך אצל מברך אפשר שיפסיד תקיעת שופר )וכדברי הפני משה(.
וי"ל דבזה אזיל הירושלמי לשיטתו דכשחל בשבת זכרון תרועה ומזכירין אבל לא תוקעין, 

ג ברכות דאורייתא ותקיעת שופר במקום ב"ד דרבנן, ומה שהביא הירושלמי ראיה ובכה"
 מהברייתא זה רק כלפי הסברות של הכל יודעין וכו'.

 
 פסוקי מז"ש דאורייתא או דרבנן

בתחילת דברינו הבאנו את פרש"י על הפס' זכרון תרועה "פסוקי זכרונות וכו'". וכתב 
גם פסוקי מלכויות מן המדרש וכו' וכבר דרשו אותם מפס' וצריך היה הרב להביא : וז"ל הרמב"ן

. ומפורש אמרו הולכין למקום שתוקעין אסמכתא מדבריהםוהיו לכם לזכרון וכו' אבל כל זה 
ואין הולכין למקום שמברכין פשיטא הא דאורייתא והא דרבנן וכו' אבל זכרון תרועה כמו יום 

אבל  :עכ"ל. ובדרשת הרמב"ן . נו לזכרון לפני ה'תרועה יהיה לכם ואמר שנריע ביום הזה ויהיה ל
הרב אינו מדקדק כ"כ בפי' החומש וכותב האסמכתות כמו שמוצא אותם בספרא ובספרי 

 עכ"ל.  .ובמכילתא
, "והיוצא מבדברי הרמב"ן דברכות דרבנן, ומה שכתב "אבל זכרון תרועה כמו יום תרועה

ן תרועה ויום תרועה ענינם אחד. וכאן אפשר שבא ליישב בזה הסתירה בין הפסוקים, וזכרו
המקום לציין שבכמה כ"י ישנים ליכא לתיבות "לא קשיא", ולפ"ז בא ר' לוי להסביר רק הטעם 

 ן.שאין תוקעים בשבת, אך אין סתירה בין הפסוקים, וא"כ אפשר שגם הרמב"ן גרס כ
 
 

 ישוב הסתירה בין הפסוקים "יום תרועה" ו"זכרון תרועה"
ונ"ל שאין מזה טענה כלל כי הרב ז"ל לא בא  :דברי הרמב"ן וז"ל כתב עלרא"ם וה

ללמדנו דיני הברכות של ר"ה וכו' אלא לפרש המקראות בלבד שהיה לו לכתוב יום תרועה לבד 
כמו בפרשת פנחס וכו' כי אין כוונת הכתוב לזכרון במחשבה או בפה. וכבר הוקשה להם זה 

אחד אומר וכו' ותירצו כאן ביו"ט שחל להיות לרז"ל בריש פרקא בתרא דר"ה ואמרו כתוב 
בשבת וכו' שבשבת זכרון תרועה בפה או במחשבה איכא תרועה עצמה ליכא, ואילו בחול 
תרועה נמי איכא, וע"כ מאחר שאין המקרא הזה מתיישב רק עם המדרש הזה וכבר בטלו התי' 

המדרש שדרשו בו  ההוא באמרם ואי מדאורייתא הוא וכו' הוכרח הרב לתקן המקרא הזה עם
זכרון תרועה פסוקי זכרונות ופסוקי שופרות, אבל המלכויות שלא הוציאום מן המקרא הזה אלא 

 מקרא דוהיו לכם לזכרון וכו' אין לו להביאם פה בפי' המקרא הזה.
 

                                                      
אפשר דטעם הירושלמי שאין הכל בקיאין בברכה, הוא בגלל הקושי למצוא פסוקים המתאימים לכל ברכה משלשת  7

אלו. אאריך על כך אי"ה במקום אחר(. ואפשר דלא ס"ל הברכות )דמסתמא לא היה להם נוסח קבוע לברכות 
כיון שאמר ובתורתך כתוב לאמר שוב אינו )בתלמודא דידן בסוף מכילתין( רב חננאל אמר רב להירושלמי כמימרא ד

)אכן, נחלקו הראשונים אי מיירי בפסוקי מז"ש או בפסוקי מוסף( וא"כ פסוקי מלכויות זכרונות ושופרות  צריך
 ן הכל בקיאים לזכור הפסוקים בל פה. ועי' לקמן הערה ה'.  מעכבים, ואי
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ומה שסיים אחר זה לזכור לכם עקידת יצחק וכו' שהוא לקוח מפ"ק דר"ה דאמר ר' 
אבהו למה תוקעין בשופר של איל אמר הקב"ה תקעו לפני בשופר של איל כדי שאזכור לכם 
עקידת יצחק וכו' מפני שיש לטעון על המדרש הזה בשלמא פסוקי זכרונות אנו צריכים להם כדי 

פסוקי שופרות למה. ולולא הטעם הזה הנזכר בפ"ק דר"ה בדברי ר' שיעלו זכרונינו לפניו אלא 
עכ"ל. ולפי דבריו מיושבת הסתירה בין הפסוקים, דאה"נ  .אבהו לא היה המדרש הזה מקובל כלל

 לעולם יש ב' חיובים יום תרועה וזכרון תרועה. 
 
 

א תרתי קשיא מאי רומיא דקרא דלמ וז"ל: )ד"ה כתוב אחד אומר(טורי אבן אלא שהקשה ה
קאמר לתקוע ולעשות זכרון באמירת פסוקי תרועה נמי. וי"ל דא"ה לכתוב רחמנא זכרון תרועה 
ויום תרועה בחד דוכתא מ"ש דפלגינהו רחמנא וכתב לזכרון תרועה בפרשת אמור ש"מ זמנו של 
זה אינו כזמנו של זה זכרון תרועה בחל בשבת יום תרועה בחל בחול. ולפ"ז לר' לוי נמי בחל 

ל אצ"ל הפסוקים מה"ת אלא מדרבנן ובהכי ניחא לי הא דתניא לקמן ב' עיירות באחת בחו
פא הא מהא דיתוקעין ובאחת מברכין וכו', מכדי לר' לוי הא דאורייתא והא דאורייתא אמאי ע

 ולמאי דפרישית א"ש דבחל בחול דתוקעין ר' לוי מודה דברכות אינן מה"ת אלא מד"ס. 
 

ל דזמנו של זה אינו כזמנו של זה משום דפלגינהו קרא דלמא מ"מ קשיא לי לר' לוי מנ"
מש"ה פלגינהו דתקיעה אינה נוהגת בשבת ואין בו אלא זכרון אבל זכרון נוהג בין בחול בין 
בשבת. וי"ל דאם איתא דזמן אחד לשניהם בחל בחול, א"כ הו"ל למכתב ליום תרועה וזכרון 

ד שאין תוקעין בשבת ומדפלגינהו ש"מ תרועה בחד דוכתא ולכתוב איזה לימוד אחר ללמ
 עכ"ל. .דחלוקין הן לגמרי ואין נוהגים שניהם כאחד בשום פעם בין בחול בין בשבת

 
 

ולפי דברי הטורי אבן שאלת הגמ' כתוב אחד וכו' עדיין לא מתורצת ואף מה שפי' המזרחי 
מודא דידן לכה"פ נדחה. ומ"ש הטו"א לגבי ב' עיירות הוא כהירושלמי שהבאנו לעיל שחולק אתל

 כשחל בשבת. 
 

עמ' ) אבני ציון)הובא בספר שליט"א  הגאון ר' שלום פוברסקיומצאתי תי' נפלא שתירץ 

ונראה וכו' דאין סתירה והיינו כמו שאמרו בתחילה כאן ביו"ט שחל להיות בשבת  וז"ל: (קז(
דילפינן מקרא  וכו'. וביאור הדברים, נראה דבתחילה שאלו מנלן דאין תוקעין במדינה ואמרו

דזכרון תרועה דהביאור בהאי קרא לא תרועה ממש וילפינן דאין תוקעין בשבת וע"ז שאלו וכו' 
אלא ע"כ הא דאין תוקעין היינו מדרבנן. ואמנם עיקר מה שאמרו כאן בר"ה שחל להיות בשבת 

לפי' נשאר גם למסקנה. והיינו אף דמן התורה תוקעין בר"ה, אבל כיון דמדרבנן אין תוקעין י
מהאי קרא דבמקום שאין תוקעין איכא זכרון תרועה והיינו כגון שאין להם שופר ואין יכולים 
לתקוע. וכמו"כ אחר שתקנו חז"ל דאין תוקעין בשבת הרי אין להם תקיעת שופר ובכה"ג איכא 
מן התורה זכרון תרועה, ומיושב היטב סתירת הפסוקים דגם למסקנת הגמ' שם נשארה התשובה 

 עכ"ל.  .ת הפסוקים במקומהעל סתיר
ולפי דבריו מצינו חידוש גדול, דיש ב' מצוות: יום תרועה, שהיא מצות תקיעת שופר 
בפועל. וזכרון תרועה היכא דאין שופר, דאז יש מצוה להזכיר מלכויות זכרונות ושופרות ובכה"ג 

תרועה וכו'. ומה וכן מיושב מה שיסד הפייטן יום זה אם יקרה בשבת קדש זכרון  .8הוא דאורייתא
 שהקשינו על השבלי הלקט, דהרי גם למסקנא נשאר החילוק בין שבת לחול. 

 
אמר ר' והנה, לפי תי' הגר"ש פוברסקי שליט"א, יש להקשות מהא דאיתא בגמ' בדף טז. 

שה, דהא פס' זה מיירי וק .זכרון תרועהיצחק למה תוקעין בר"ה וכו' למה תוקעין רחמנא אמר 
   עות.בהזכרה ולא בתקי

 

                                                      

וכן מה שתרצה הגמ' לא צריכא דאע"ג דהא ודאי והא ספק )עי' מש"כ הפמ"ג בפתיחה כוללת חלק ד' אות י"ג בענין  8
זה(, ק"ק מה ההו"א והלא כשילך למקום שמברכים ודאי יפסיד המצוה דאורייתא של תקיעת שופר, ולפ"ד א"ש, 

בדלית ליה שופר חייב מדאורייתא במלכויות זכרונות ושופרות, וא"כ אם ילך למקום שמברכים מ"מ יקיים  דהרי
 הדאורייתא של זכרון תרועה.  
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צ"ל ) דלדעתו דרב פפא. ז"ל: ס' זכרון תרועהעל הפתורה תמימה עוד קשה מה שהקשה ה
כיון דעיקר ענין שופר בא בפרשה זו ובפרשת פנחס הוא רק דרך אגב ענין דקרבנות, א"כ  ר' לוי(

הלא מהראוי היה לכתוב כאן יום תרועה ושם בפנחס זכרון תרועה, כיון דרובי הימים של ר"ה 
בחול. אך י"ל ע"פ מ"ש בשבת פ"ז: שפסח של אותה שנה שנצטוו ישראל על המועדים חלים 

חל בחמישי בשבת וידוע הוא וכו' דכשפסח חל ביום ה' אז חל ר"ה בשבת לכן רמזה התורה כאן 
עכ"ל. וא"ש לפי ר' לוי ולפי מסקנת הירושלמי. אך לפי דברי הגר"ש פוברסקי עדיין קשה, .וכו'

 הוא רק בדלית ליה שופר.דהרי זכרון תרועה 
 
 

 שתי מצוות ב"זכרון תרועה"
תניא אמר ר' יהודה משום ר"ע וכו' אמר הקב"ה וכו' ואמרו לפני בר"ה . ף ט"זד

מלכויות זכרונות ושופרות מלכויות כדי שתמליכוני עליכם זכרונות כדי שיעלה זכרוניכם לפני 
כדי שאזכור לכם עקידת של איל לטובה ובמה בשופר. אמר ר' אבהו וכו' תקעו לפני בשופר 

    יצחק וכו'.
בדברי ר' על הפס' זכרון תרועה  לעיל הבאנו את דברי הרא"ם שאומר שמה שסיים רש"י

כי עדיין יש להקשות פסוקי שופרות למה. וק"ק והלא ר' עקיבא גופיה מסיים ובמה אבהו הוא 
. והנה י להביא דברי ר' אבהובשופר, דהיינו שהזכרון יהיה ע"י השופר, וא"כ מדוע הוצרך רש"

ליכא לתיבות ובמה בשופר שם ב ו"יהברייתא שהביאה הגמ' נמצאת גם בתוספתא בפ"א הלכה 
 .בתרועה לפנישופרות כדי שתעלה תפילתכם :מסיימת הברייתאובמקומן 

קר הפי' דאכלהו קאי במה ראוי להמליכי ולהזכיר יעובמה בשופר. : ריטב"אוכתב ה
וכו'. וכן נראה מן התוספתא דתניא התם מלכויות שתמליכהו על מעשה  זכרונכם לפני בשופר

זכרונות שיעלה זכרונך לפני לטובה שופרות שתעלה תפלתך לפניו בתרועה וכ"ת ועדיין לא  ידיו
נתן טעם לפסוקי שופרות י"ל דלא צריך דהא פשיטא כיון דאיכא שופר איכא נמי פסוקי שופר. 

שאף שברכת השופרות היא ע"ש השופר  ותובפסוקי שופר וי"ל עוד דה"ק ובמה בשופר ממש
יהא מזכירו וקובע לו ברכה. וכך לשון התוספתא שופרות שתעלה תפלתכם  כשאין לו שופר

                                                                                                .עכ"ל .בתרועה לפני בהזכרת תרועה והיינו נמי זכרון תרועה
 

והנה, לפי מה שכתב הרא"ם מוכח שחולק על הריטב"א, וסובר שלכן נזקק רש"י להביא 
מה שהביאה הגמ' ובמה את דברי ר' אבהו. ונראה שהרא"ם ס"ל דכך הוא פי' הגמ' והברייתא: 

בד מה , ובתקיעת שופר מלבשופר ר"ל דגם מלכויות נעשה ע"י שופר, וכן זכרונות גם הוא ע"י שופר
וכדברי  שמקיים יום תרועה מקיים ממילא גם זכרון תרועה דהא שופר לזכרון הוא )לעיל כו.(

להשמיענו ששייך גם ע"י אמירה בפה לקיים הענין של זכרון תרועה  ער"כאן בא והריטב"א. 
אן ע"י שופר, ולכן בשופרות לא שייך לומר כ שעיקרו)דהיינו כדי שתמליכוני וכו' וכדי שיעלה וכו'( 

 . ותבתרועה דהא מיירי בתקיע תפילתכםכדי שתעלה 
זה שייך גם בפה, אלא שאז אין הטעם בלבד דזכרון תרועה  אז מקיים כשאין לו שופרבל א

ולפ"ז  .דברי ר' אבהואת כיון שאין לו שופר, ולכן הביא רש"י גם  תרועהשל תעלה תפילתכם ב
מן המברכין", כיון שגם במברך איכא  ותרימיושבת ג"כ לשון הברייתא בדף לו: "מצוה בתוקעין 

ומה שהקשתה הגמ' הא דאורייתא והא דרבנן,  מצוה, אלא שעיקר המצוה היא תקיעה ולא ברכות.
דאף לרש"י, רק באר בשדה י"ל דמ"מ ברכות דרבנן ורק הפסוקים הם דאורייתא, וכמו שפירש ה

 .9הפסוקים הם דאורייתא, אבל הברכות דרבנן
 

ויום תרועה  הברכות שהן ל דיש שתי מצוות נפרדות, זכרון תרועהאבל הירושלמי ס"
תוספתא היא רק להירושלמי ומה שאמר ב ה שלפנינוגירסהשהיא תקיעת שופר עצמה. ולפ"ז 

ולפ"ז אפשר שמה שאנו פוסקים להלכה כר"ע דתוקע למלכויות,  בתרועה ר"ל ע"י זכרון תרועה.
ע"י שופר. משא"כ להירושלמי דזכרון תרועה לחוד, הוא מטעם דעיקר מלכויות זכרונות ושופרות 

וכשחל בחול ויש יום תרועה אין זכרון תרועה, א"כ לא חייב שיתקע על כל אחד מהם, ולכן 
 בירושלמי לא נפסקה בזה הלכה אי כר"ע ואי כריב"נ.

 
 

                                                      
כיון  )סי' תקצ"ב, ס"ק י'( מ"בהפסוקים, ועי'  לזכורולפי דברי  הרא"ם דמדאורייתא סגי במחשבה , אפשר שמ"מ חייב  9

עכ"ל. משמע קצת שצריך שידע מה הם . הזכיר אותם הפסוקים בפיונחשב כאילו שאמר ובתורתך כתוב וכו' ובזה 
  הפסוקים.
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ָ֑מּוּ כִּי שֶׁךְ יִדּ  עִֹ֖ים בַּח ָ֣ ר וּרְשׁ  ו֙ יִשְׁמ ַ֔ חַ יִגְבַּר-רַגְלֵַ֤י חֲסִיד  א בְכ ֹ֖ ישׁ׃ ה֞' יֵחַָ֣תּוּ -ל ַ֥ יו אִֵֽ מְרִיב ֹ֗

ין אַפְסֵי דִָ֣ ' י  ם הֹ֖ מַָ֣יִם יַרְעֵַ֔ יו֙ בַּשּׁ  ל  ָ֑רֶץ וְיִתֶּן-ע  וֹ׃-א  רֶן מְשִׁיחֵֽ ם קֶַ֥ רֵֹ֖ וֹ וְי  ז לְמַלְכַּ֔  ע ָ֣
יךְ עַל ם֙ אֲהַבְתִַּ֔ ָ֑י וְאַהֲבַַ֤ת עוֹל  ָ֣ה לִ ' נִרְא  וֹק הֹ֖ חַ֕ וֹד אֶבְנֵךְ֙ -מֵר  סֶד׃ עַ֤ ֵֽ יךְ ח  כֵֹּ֖ן מְשַׁכְתִַּ֥

אֵָ֑ל עַ֚וֹד  ית בְּתוּלַֹ֖ת יִשְׂר  נִבְנֵַ֔ ָ֣י וְֵֽ ים׃ עַ֚וֹד תִּטְּעִ וֹל מְשַׂחֲקִֵֽ את בִּמְחַ֥ ֹ֖ יִךְ וְי צ  י תֻפַַּ֔ תַּעְדִָּ֣
לוּ׃ טְעִֹ֖ים וְחִלֵֵּֽ וּ נ  טְעַ֥ וֹן נ  מְרָ֑ י שׁ  רֵֹ֖ ים בְּה  מִַ֔  כְר 

י ת-כִֵּֽ ' אֵֶֽ ה הֹ֖ ַ֥ ד  אוּ֘ וְרִנְּנָ֣וּ בִמְרוֹם-פ  נּוּ׃ וּב  ַ֥ק מִמֵֶּֽ ז  ֹ֖ד ח  וֹ מִיַּ לַ֕ ב וּגְא  וּב -צִיּוֹן֒ וְנ הֲר֞וּ אֶל-יַעֲק ָ֑ טָ֣
' עַל ן֙ וְעַל-הֹ֗ ג  שׁ וְעַל-דּ  ר וְעַל-תִּיר ָ֣ ה וְל א-בְּנֵי-יִצְה ַ֔ וֶַ֔ ָ֣ן ר  ם֙ כְּגַ ַ֤ה נַפְשׁ  יְת  ָ֑ר וְה  ק  אן וּב  -צ ֹ֖

י  פַכְתִָּ֨ ו וְה  ָ֑ ים וּזְקֵנִֹ֖ים יַחְדּ  וֹל וּבַחֻרִַ֥ חַ֔ ה֙ בְּמ  ָ֣ז תִּשְׂמַַ֤ח בְּתוּל  וֹד׃ א  ה עֵֽ ֹ֖ יוֹסִַ֥יפוּ לְדַאֲב 
ֵֽם׃ ים מִיגוֹנ  ים וְשִׂמַּחְתִֹּ֖ ָ֣חַמְתִַּ֔ שׂוֹן֙ וְנִ ַ֤ם לְשׂ   אֶבְל 

ה׀   ָ֣ה עַלכּ ָ֣ ל מְבַכּ  חֵֹ֖ ים ר  ָ֣י תַמְרוּרִַ֔ ע֙ נְהִי֙ בְּכִ ַ֤ה נִשְׁמ  מ  וֹל בְּר  ' קָ֣ מַָ֣ר הֹ֗ ַ֛ה -א  ָ֑יה  מֵאֲנ  נֶ בּ 
ם עַל חֵַ֥ שׁ -לְהִנּ  ָ֑ה כִּי֩ יֵָ֨ ָֹֽ֖יִךְ מִדִּמְע  כִי וְעֵינַ ' מִנְעִַ֤י קוֹלֵךְ֙ מִבֶַּ֔ מַָ֣ר הֹ֗ ה׀ א  נֶֹ֖יה  כִַּ֥י אֵינֵֶֽנּוּ׃ ס כּ ָ֣ בּ 

תֵךְ֙ נְאֻם ַ֤ר לִפְעֻלּ  כ  בוּ מֵ -שׂ  ֹ֖ ' וְשׁ  רֶץ אוֹיֵֵֽב׃ וְיֵשׁהַ֔ ךְ נְאֻם-אֶַ֥ ַ֥ה לְאַחֲרִיתֵֹ֖ נִֹ֖ים -תִּקְו  בוּ ב  ַ֥ ' וְשׁ  הָ֑
ם׃ ֵֽ  לִגְבוּל 

י ים כִֵּֽ ָ֣לֶד שַׁעֲשֻׁעִַ֔ ַ֚ם יֶ יִם אִ י אֶפְרַֹ֗ יר לִָ֝ וֹד עַל-הֲבֵן֩ יַקִָּ֨ נּוּ עָ֑ ר אֶזְכְּרֶֹ֖ וֹ ז כ ַ֥ י דַבְּרִי֙ בַּ֔ ן -מִדֵַּ֤ כֵֹּ֗
נּוּ נְאֻם ם אֲֽרַחֲמֶֹ֖ וֹ רַחֵַ֥ וּ מֵעַי֙ לַ֔ מַ֤ '׃-ה   הֵֽ

 

 10היבטים לשוניים בפרשת האזינו עג

 
מילים וטעמים וחלקם בעלי שינוי משמעות והדרכה לקורא בפרשת האזינו ובהפטרת  דקדוקי

 הברכה-של וזאת שובה ובראשון

רָה לב א ִ֑  העמדה קלה בוא"ו למנוע הבלעת האל"ף החטופה :וַאֲדַבּ 

דֶללב ג   מלרע, הטעם לא נסוג הָב֥וּ: המילה הָב֥וּ גַֹ֖

וֹ לב ד עֳלֶ֔ י כָלהפ"א בקמץ גדול, העי"ן בחטף קמץ.  :פָּֽ ֥ יו-כּ  י תיבת  :דְּרָכַָ֖ ֥ מוטעמת בטעם מרכא, כּ 

י ואין לצרף לה את תיבת 'כל' כאילו כתוב ל-כּ   כֹ֥

' לב ו , הלמ"ד אחריה בשווא נח, הַ 'לה'' ומנוקדת בפתח -הה"א מילה נפרדת מחוברת ל :הַלְהָ֙

 : הכ' הסופית אינה דגושהוַיְכנְֹנֶךָ .הַלְאֲד נָי. אֲ והאל"ף )של הויה המבוטא כאדנות( בחטף פתח 

דְךָ לב ז ךְ .11: הדלי"ת בשוא נח עקב ההטעמהוְיַגּ ֶ֔ אמְרוּ לָֽ ֹ֥  טעם נסוג אחור ליו"ד :וְי

נְהוָּ֙  לב י נְהוּ בי"ת ראשונה בשווא נע והנו"ן בשווא נח. :יְסֹבְבֶָ֙ צְּרֶַ֖ : היו"ד בחירק חסר, אחריה י 

 צד"י מודגשת ובשווא נע והנו"ן בשווא נח

שֶׁרָ֙  לב יא ףהכ"ף בשווא לא בפתח.  :כְּנֶָ֙ ִ֑  החי"ת בצירי לא בסגול :יְרַח 

רֶץ-עַל לב יג י אֶָ֔ מֳות  לטעם נסוג אחור לבי"ת המנוקדת בקמץ רחב.  :בָָּ֣ הוא"ו בפתח  :וַיּאֹכַַ֖

                                                      
 פרשה זו בקבצים על הפרשיות החל מבראשית עב, ולכן אף שקריאתה בשנת עד הוא משויכת לשנת עג. 10

אע"פ שקדמה לה תנועה גדולה. מצאנו תנועה גדולה מוטעמת לפני חטף, ולפני שווא בנסוג אחור, ולפי המנחת שי  11
 בשם ערוגת הבושם גם השווא הזה הוא נע ]בפסוק הזה נח לכל הדעות[.
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יובמלרע.  הֽוּ שׂי"ן שמאלית. :שָׂדִָ֑ ִ֤ ִק  נ   הי' בצירי ודגושה ולא בשוא :וַיּ 

יתָ  לב טו ִ֑ וֹהַּ  שׂי"ן שמאלית. :כָּשׂ   וק יזעיין פס :אֱלָ֣

הַּ  לב יז : הה' "בפתח גנובה" ובמפיק. יש המבטאים אותה כאילו יש אל"ף לפני הה"א והיא אֱלֶֹ֔

באנגלית( לפני הה'  w-מנוקדת פתח: אַהּ והה' במפיק. יש המבטאים אותה כאלו יש ו' )הנקראת כ
, haתוחה הַ ה' פ-והה' במפיק. לכל הדעות הקורא אותה: אלו (elowahהו' מנוקדת פתח: אֱלֹוַהּ )

וּם .12משתבש  שׂי"ן שמאלית :שְׂעָרַ֖

ךָ הלמ"ד בקמץ רחב הדלי"ת בשוא נע. :יְלָדְךַָ֖  לב יח למ"ד ראשונה בשווא נע והכ"ף בסוף  :מְחֹלְלֶֽ

 רפויה

כתָֹ֙  לב כ  א בשווא נחהה" :תַּהְפּ 

אכַללב כב  ִֹ֤ רֶץָ֙  וַתּ  הטעם נסוג לתי"ו :אֶָ֙

שֶׁף לב כד י רֶַ֖ מ  ֥  טעם נסוג אחור לחי"ת :וּלְח 

מָהלב כז   במלעיל :רֶָ֔

 האל"ף בפתח ולא בסגול :אַשְׁכְּלֹ֥ת לב לב

י לב לו ֽ ד-כּ  זְלַת יֶָ֔  טעם נסוג אחור לאל"ף בקמץ גדול והזי"ן אחריה בשווא נע :אָָ֣

ם לב לח כֶֶ֔  העי"ן בשווא נח והזי"ן אחריה בשווא נע כדין שני שוואים רצופים :וְיַעְזְר 

ילב מ  רְתּ   : מלעיל הטעם במ"םוְאָמַַ֕

זלב מא  ֥  הוא"ו בשווא נע :וְתאֹח 

יר לב מב ִ֤ כְרוּת( :אַשְׁכּ   שׁי"ן ימנית )לשון שִׁׁ

ללב מה  ה וַיְכַָ֣  כך היא ההטעמה ולא בזקף :מֹשֶׁ 

מָּה לב נ ר אַתָּהָ֙ עלֶָֹ֣ה שֶָׁ֔ ף בפשטא.בָּהָרָ֙ תיבת  :בָּהָרָ֙ אֲשִֶׁ֤ ַ֖ אָס  : סמ"ך בצירה ובמלרע, הטעם וְה 

סֶףבסמ"ך.  אַָ֖  במלעיל וסמ"ך סגולה :וַיּ 

  
 : 13כז-כ ויואל ב טו-י ויש נוהגים להוסיף מיכה ז יח-הפטרת שבת שובה הושע יד ב

  
 הושע יד

 הטעם בשי"ן מלעיל :שׁ֚וּבָהב 

אמַ -וְלאֹ ד ֹ֥  טעם נסוג אחור לנו"ן :ר ע֛וֹדנ

יוו   כולם בקמץ רחב :שָׁרָשַָׁ֖

יםט  ִ֑  : הפ"א סגולהפֶּרְיְךָ֥ : הלמ"ד קמוצה. לָעֲצַבּ 

לֶּהי  ן א ֶ֔ ֽ םטעם נסוג אחור ליו"ד.  :וְיָָ֣ב  ָ֣לְכוּ בֶָ֔ שְׁלוּ טעם נסוג אחור ליו"ד הלמ"ד בשוא נע.  :י  כָּ֥ י 

ם  טעם נסוג אחור לכ"ף. השי"ן בשוא נע. :בָֽ

  

                                                      
מה זהר משמועות בשם גדולי תורה שלא דקדקו או אפילו ממש שיבשו במבטא מילים מסוימות. כאן מובא יש לה 12

 לא יערער את הדברים גדול ככל שיהיה. מעשה רב זה או אחר שנכון
בסימנים טעו בדבר זה וסימנו את פס כו כפסוק החותם את הקריאה. הדבר נובע כנראה מכך ששני הפסוקים כו  13

ם-וְלאֹבאותן מילים  וכז מסיימים י לְעוֹלָֽ ַ֖ שׁוּ עַמּ  בֹ֥  י 
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 מיכה ז

דֶם כ י קֶֽ ימ  ֥  טעם נסוג אחור למ"ם הראשונה :מ 

  
 יואל ב

מְשָׁל יז ם-ל   השי"ן בקמץ קטן :בָָּ֣

יָָּ֣ה-אֶל כ רֶץ צ  עם  'ץ'אֶרֶ יש להקפיד על הפרדת התיבות שלא להבליע את הצד"י שבסוף תיבת  :אֶָ֣

ה'צ  'זו שאחריה בתיבת  וֹ. י ָ עַלָ֙ האל"ף בשווא נח ולכן הבי"ת בקמץ קטן.  :בָאְשׁ   הוא"ו בשווא :וְתַָ֙

י-אַל כא ַ֖ ירְא  ֽ ירְאוָּ֙ -אַלגעיה בתי"ו והרי"ש בשווא נע, בדומה לו בפס' הבא  :תּ  ֽ והקורא בשוא נח תּ 

י יחשוש לשינוי משמעות. ח  י וּשְׂמֶָ֔ יל  ָ֣  שתיהן במלעיל :גּ 

יכב   שׂי"ן שמאלית :שָׂדֶַ֔

וֹרֶד כג  : במלעילוַיָּ֣

יל וְהַגָּזִָ֑ם כה ָ֣  הַיֶַּ֖לֶקטעם טפחא בתיבת  :הַיֶַּ֖לֶק וְהֶחָס 

 
 

י:לב א  רֶץ אִמְרֵי־פִֵֽ ֹ֖ א  ע ה  ה וְתִשְׁמַַ֥ יִם וַאֲדַבֵָּ֑ר  מַֹ֖ ַ֥ינוּ הַשּׁ  ידועים דברי רש"י כאן ובראש  הַאֲזִ
 ישעיה' על השינוי בין האזנה לשמיעה. 

 גם ר' שמשון )ב"ר רפאל( הירש ז"ל דן בזה ויש בדבריו הקדמה לשירה זו. וכה דבריו
זה הוא מינוי השמים והארץ לעדים ולערֵבים של ברית ה' עם ישראל ושל הדבר הנאמר 

 )ראה על כך פסוק כח של הפרק הקודם וכן לעיל ל, יט(.  על עתידו
לא הרי "האזין" כהרי "שמע"; "האזין": להטות אוזן, המאזין פונה אל המדבר כדי 

  לקלוט את דברו; כנגד זה אפשר לשמוע גם בלא רצון.
במאמר מוסגר יש לציין שברמת הפשט, יש כאן "כפל העניין במילות שונות". כאילו כתוב 

 "האזינו השמים והארץ את שאדברה ואת אמרי פי". 

לָּהָ֙  . בראשית ד כג:1השווה:  ה וְצ  יו עָדִָ֤ מֶךְ לְנָשָׁ  אמֶר לֶֶ֝ ֵֹ֨ עַןוַיּ מֶךְ  שְׁמַָ֣ י לֶֶ֔ ָ֣ י נְשׁ  ַ֖נָּהקוֹל ֶ֔ י  הַאְז  ִ֑ מְרָת   א 

מְנָה  . ישעיהו לב ט:2         וֹת קַֹ֖ יםָ֙ שַׁאֲנַנֶּ֔ עְנָהנָשׁ  וֹת  שְׁמַָ֣ טְחֶ֔ י בָּנוֹתָ֙ בֹּֽ ִ֑ ַ֖נָּהקוֹל  י: הַאְז  ֽ מְרָת   א 

 ונמשיך בדברי הר"ש הירש ז"ל: 
השמים והארץ נדרשים לייצג את ברית ה', וההוצאה לפועל של ייצוג זה נעשית בראש 

הארץ. השמים הם פעילים ובראשונה על ידי השמים ורק בעקיפין היא נעשית על ידי 
והארץ היא סבילה בעיקרה, שכן כל הברכה והקללה של ההתפתחות הפיסית של הארץ 
ושל תנאי החברה האנושית התלויים בה נובעות מן השינויים הקוסמיים המתרחשים 
מחוץ לארץ, והללו כלולים במושג "השמים". משום כך כתוב כאן האזינו השמים: 

ל השמים; הם נדרשים "להאזין" כדי לקלוט את הדבר הדרישה הישירה מופנית א

לא "ושמעי הארץ": שמיעת הארץ היא בעיקרה  ותשמע הארץ,הנאמר. כנגד זה כתוב 
 תוצאה עקיפה של האזנת השמים.

" שמעו שמים והאזיני ארץ" בספרי השוו את פתיחת שירת משה לפתיחת נבואת ישעיה:
האזינו השמים,  שה קרוב לשמים לפיכך אמרלפי שהיה מ" וכך אמרו שם:)ישעיה א, ב(, 

 בא ישעיה וסמך לדבר ואמרותשמע הארץ אמרי פי;  ולפי שהיה רחוק מן הארץ אמר

שהיה קרוב  והאזיני ארץ, שהיה רחוק מן השמיםשמעו שמים , שמעו שמים והאזיני ארץ
כבר עמדנו לעיל על היחס שבין שמים לארץ, ומסתבר שיחס זה מונח ביסוד ". לארץ

" הם פעילים, מעניקים, השמיםמאמר זה שבספרי. בשֵרוּת מטרות ההנהגה האלוהית "
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ואילו הארץ היא בעיקרה סבילה ומקבלת. משה היה רשאי לראות את עצמו קרוב 
לשמים, שהרי שליחותו היתה דומה להשפעה הפעילה והמעניקה של השמים. הוא נשלח 

והחום, האמת והחיים. וכן אתה להביא לשדה ההתפתחות של האנושות את זרע האור 
מוצא מיד בפסוק ב: ההשפעה שיש לצפות לה מתורתו ומהבטחותיו משולה שם למתנות 
השמים המביאות לארץ פוריות ושגשוג. משום כך משה היה רשאי לראות את עצמו 
"קרוב לשמים", והרי הוא מכוון את דברו לאוזני השמים במישרין. "בא ישעיה וסמך 

נסמך ללשון רבו העולה עליו במעלתו היתרה, ובשליחותו הוא ראה את לדבר": ישעיה 

ולפיכך  -" כי ה' דבר" אלא אף אין הוא אומר "כי אדברה" -עצמו קרוב לארץ הסבילה 
בלאו הכי, כאשר משה אמר את דבר שליחותו ". שמעו שמים והאזיני ארץ" הוא אומר רק

ורחוק מן הארץ שהוא נועד להתגשם  היה דברו רק בגדר ייעוד, עדיין היה קרוב לשמים
בה. כנגד זה ישעיה פעל בתקופת ההגשמה וכל עצמו לא היה אלא שליח מתווך שבא 
להביא לידי ההגשמה. משום כך דברו היה בקירבת הארץ. וכן אתה מוצא גם כאן: 

 הוא שולח אליהם רק "דברים",; ואדברה השמים, הרי הוא אומר כאשר משה פונה אל
 א מבטא בפיו, ואפשר שהגשמתם עודנה רחוקה; רק כשיגעו בארץ הם יהיוייעודים שהו

 . ע"כ מדברי הר"ש הירש ז"ל. ההולכים ומתבצעים – פי-אמרי -" אמרים"
 

": פעמים מספר מכונה ה' 'צור' )צוריאל, צורישדי(, צור הוא תמים פעלו הצור"לב ד משה אוסי: 
תקיף ונחוש שאינו  -צור ישראל  -ינוי, כך ה' סלע, וכמו  הצור היציב והחזק והבלתי ניתן לש

שצר צורת האדם / החומר, מגביל וקובע להם את המוצקות  –יוצר   –משתנה, ולכן  נקרא הבורא 
 כי הוא צר וקשיח. -שסוגר את העיר בחזקה, וכן ה'צואר'  -ואת החוזק. ומכאן גם 'מצור' 

עמדו על הים: צור וציר, צאן וצר; צאן צעק לציר : ארבעה חידה של הראב"עהנה לפניכם        
 ]פתרון החידה במקום אחר בגליון[וציר חינן לצור: צא והצל צאני מיד צר. מי הם הארבעה? 

 
גבולות כותב הרשב"ם: "הציב )ה'(  –" יצב גבולות עמים כמספר בני ישראל" לב ח משה אוסי: 

 –היו שנים עשר, שתמצא כנען ואחד עשר בניו , בני כנען, שנים עשר כנגד מספר בני יעקב שעמים

 ". ויהי גבול הכנעני מצידוןשנים עשר". והכתוב בבר' י' י"ט מוכיח: "

השחור שבעין, שהמאור יוצא הימנו. הרש"ר הירש  –": רש"י עינו אישוןיצרֶנו כ"משה אוסי:  לב י
ת העין=שחור העין. רואה בו שרש ישן = שחור וכהה, כמו: אישון לילה=שחור הליל, אישון ב

מפני שדמות איש משתקפת בעין )אישון=איש קטן(.  –הרד"ק בשם אביו גוזר אותה מהמלה 'איש' 
דע העיר לי -ה' שומר עלינו כדרך שאדם חרד על אישון עינו. ידידי, ד"ר עמוס בר –ופירוש הפס' 

 אפר של גחלים.  - hasבצורת   14שנראה לו ש'אישון' נגזר מ'אש', להבה, והיא עברה אל האנגלית
יין בצבע דם, כשהוא תוסס,  נקרא 'חֶמר'  -" חָמֶרודם ענבים תשתה " משה אוסי:  לב יד

רֶם חֶמר'אחְמר=אדום  וח'מארה=מסבאה(, וכרם המניב ענבי יין משובחים נקרא:  –)ובערבית   'כ ֶ

 יהמוה א' כ'(, "" )איכמעי  חֳמרמרו)ישע' כ"ז ב'(, וכל התססה והעלאת קצף תבוא בשרש חמ"ר: "

'כל  " )תה' מ"ו  ד'(. וידוע מה שאנו אומרים, בשפה הארמית בשעת שריפת החמץ:יֶחמרו מימיו
חמירא וחמיעא'...=כל שאור וחמץ, ומה הקשר בין השאור ליין? שניהם תוססים ומעלים קצף. 

ת העשויה לציין תופעה גופני  – (hangoverחמרמורת )  –ובימינו יצרנו משרש 'חמר' את המלה 
 להתרחש זמן מה אחרי צריכה מרובה של אלכוהול(. 

 -  ": הראב"ע מביא שני פירושים ל'ישורון': א. שורויבעט ישרוןוישמן "משה אוסי:  לב טו

ויהי בישרון ...תורה צוה לנו משהאלה הנוהגים ביושר. " -להביט, ה' שם עינו על ישראל. ב. ישר 

פרשים שעם קבלת התורה נתעלה 'יעקב' )שרש 'עוקבה' ה'(, ואומרים המ-" )דב' ל"ג ד'מלך

יעקב יחזור אל היַשרות  –" והיה העקוב למישורועקשות( למעלת 'ישרון'; ועל זה אומר ישעיה: "
שׂר / שׂרר עם אל(. ואולם בפסוקנו קורא ה' לעמו  -ישר עם אל, לצד –שבו )וזה מזכיר את 'ישראל' 

                                                      
 א"ה: ושפות נוספות.  14
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שהיה ראוי שתנהגו אתי ביושר, כמו ישורון, נהגתם בעוְלה,  בשם 'ישורון' כדרך תוכחה ולעג: אתם
 כמו פרה סוררת שפיטמוה הבעלים, וכאשר שמנה בעטה בהם.  

אפזר  –רוב המפרשים גוזרים את המלה משרש 'פאה'  -" אפאיהםאמרתי " משה אוסי: לב כו
ו 'פי החרב',  אותם אל פאתי הארץ; הרש"ר הירש רואה במלה את השרש 'פה' = הצד הקיצוני, כמ

 אדחק אותם לקרן זווית.  –ומפרש 
 

אזל כוחם של ישראל. הפועל  –'אזלת יד' ": ועזוב עצו ריד ואפס  אָזלתכי יראה כי לב לו 
ביסודו הוא 'אזלה' )כמו אכלה(, והאות ה' הפכה לאות ת' כאילו היתה בסמיכות, ולכן יש לקרוא 

 . ASNAT, אסנת = BASMAT, בָשמת = TSARFAT , ודומה לה: צָרפת =OZLATולא  AZLATאָזלת = 
 וכד'.    BASEMATא"ה: אנו קוראים את האות השואית אחרי הקמץ שווא נע ולכן 

הוא העוצר, המושל שבידו השלטון לעצור בעד העם שלא לעבור על החוק, ומכאן הביטוי  -עצוּר  
חזק ולעזור, וכן הביטוי המפורסם חוץ מההוראה לנטוש ולהרפות פירושה גם ל - עזו ב'יורש עצר'.  

ה' ידין וישפוט את ישראל מיד  -תסייע לו. ולסיכום הפסוק  – 'עזוב תעזוב עמו')שמות כג כה(: 

יהפוך את הרעה לטובה, כי הוא רואה שכָלה כוחם של ישראל ואין  – יתנחם'...  'ועללוחציהם, 
 להם עוצר ומושל שיעזור להם ויחזק אותם.

עם  –משה, הצאן  -הקב"ה, הציר  -: הצור "עפתרון חידת הראב
 המצרים -ישראל, הצר 

 
 

 
 אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

  eliyahule@gmail.comהכתובת למשלוח: 

 הערות מתקבלות גם באנגלית.  
 

הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע )גם גליוננו מופיע 
 www.ladaat.net/gilionot.phpשם(: 

 
 

 אם אתה מתעניין

 בהבטים הלשוניים של התורה

 )לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו'(

 אתה מוזמן להרשם )בחנם(

 לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים

 maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים 
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