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 דע פקודיהיבטים לשוניים בפרשת 
 

 ויקראובראשון של  פקודי ובהפטרהדקדוקי קריאה וטעמים בפרשת 

ילח כא  ֵ֤ לֶּה פְקוּד  ֵ֣ עֲבדַֹת֙  אף על פי ששם הפרשה: פקודי, יש לזכור שכאן הפ"א רפויה. :א 

ם  אין געיא בה"א, גם אם בחלק מהחומשים מוסיפים געיא, השוא בלמ"ד נח :הַלְוִיִִּ֔

ת לאלח  ת...  יִתְדֹֹ֧   : התי"ו בשוא נחיִתְדֹֹ֥

שׂוּ לט ד ָֽ  : העמדה קלה בעי"ן מפני הגעיה שםל֖וֹ-ע 

לְאוּלט י  וֹ-וַיְמַַ֨ בֶן ואין להבליעה, לא: וַיְמַלוּ 1נח: הלמ"ד ללא דגש בשווא בִ֔ ָ֑ י א  וּר  טעם נסוג  :טֵ֣

ה֙  אחור לטי"ת.  2הטי"ת בשווא נח והדל"ת רפויה :פִּטְד 

ם לט יא הֲלָֽ  3היו"ד בקמץ׃ וְי 

הט יג ל ָ֑ שְׁפ   רחב הפ"א בצירי לא בסגול ץהיו"ד בקמ :וְי 

 
תצווה לבין -ככלל, יש להיזהר בכל אותם מקומות בהם המקראות דומים זה לזה בין תרומה

 פקודי. אחד מהם הוא:-ויקהל

תלט טו  ת :שַׁרְשְׁרֹֹ֥ ֖ת שַׁרְשְׁרֹֹ֥ ת  אצלנו, לעומת גַּבְל  ֖ ת גַּבְל  רְשֹֹׁ֥  שבפרשת תצווהשַָֽׁ

 

יץ -אֶת לט ל ֵֽזֶרצִֹ֥ ָֽ דֶשׁ-נ   הנו"ן בצירי ולא בסגול :הַקֹּ֖

ים לט לד מִִ֔ דּ   : אין געיא בה"א, ואין ספק שהמ"ם בשווא נח הַמְא 

רֶךְ לט מג ֹ֥  4כל 'ויברך' שבמקרא במלעיל אלא ,במלעיל, אין כאן נסוג אחור :וַיְב 

֖ מ ד  ית   5, הלמ"ד בציריובמלרע אהעמדה קלה בה"א מפני הגעי :וְהַעֲל 

ה קָֹֽ  מ ט י  ֹ֥  הראשונה טעם נסוג אחור לה"א׃ דֶשׁוְה 

םמ טו  ָ֛ ת  שְׁח   המ"ם בקמץ קטן :מ 

הֶל מ כט ן אָֹֽ תַח מִשְׁכֵַּ֣ ד-פֶּ֖ ָ֑ תַח טעם טפחא בתיבת  :מוֹע   פֶּ֖

המ ל  ָֽ חְצ   הרי"ש בקמץ קטן והחי"ת כמובן בשוא נח׃ לְר 

ם מ לב ָ֛ ת  רְב  צוּבי"ת ראשונה בשווא נח והקו"ף בקמץ קטן.  :וּבְק  ָ֑ מנוקד : הטעם בחי"ת ויִרְח 

 קמץ

וֹתמ לו  לֵ֤ ע   עָלות-ה  -הבי"ת בשווא נח ויש להעמיד קלות את קריאת הה"א, יש לקרא: ובְ  :וּבְה 

 
 הפטרת שקלים מלכים ב יב:

 

֖הב    6הבי"ת בשווא נח והיו"ד בקמץ :צִבְי 

                                                      
 ( לעשות את השווא נע. , דרבןאין בכוח המתיגה )מקל 1
 .אין להניע את השווא על מנת להקל על ההגייה 2
ספרים הה"א בחטף פתח, בתורה קדומה, על פי כן התיגאן, בחטף קמץ. אבל נוסחאותינו המסתמכות על ברוב ה 3

ם :עיקר –כתר ארם צובא  הֲלָֽ  ׃וְי 
רֶךְ :גם בצורת הפסק מוחלטת בזקף גדול הוא מלעיל והרי"ש בסגול 4 כן הוא בחנוכת הבית ע"י שלמה מלכים א ח  וַיְב ָ֕

  יד/נה
 הלמ"ד בחירק במקומות אחרים במקרא 5
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א-אֲשֶׁרה  ֵ֤ סֶף נַפְשׁ֖וֹת ;במקף ולא בקדמא :יוּב   מרכא טיפחא.  :כֶֹּ֥

ד י וֹן אֶח ִ֔ תְנוּ .7האל"ף בחטף פתח :אֲרֵ֣ ָֽ ה-וְנ  מּ  ֵ֤  געיה בנו"ן הראשונה :שׁ 

ן יב כּ ִ֔ מְת    8המ"ם בשווא נע ולא בחטף :הַָֽ

֖ק אֶת יג ית-לְחַזּ  דֶק בּ  '-בֵֶּ֣ ֖קטפחא בתיבה  :הָ֑ הֿ. לְחַזּ  ָֽ זְְק  ׃ החי"ת בקמץ קטן ואין מפיק לְח 

 בה"א

ה יד שֶֶׂ֝ ע   העמדה קלה ביו"ד מפני הגעיה שם :י 

 
 ראשון של ויקרא:

 

א-ןמִ -םוְאִ  י ַֹ֨   יש להקפיד על הפרדת התיבות :ןהַצּ
 

 

עֲ כד לט  ַֽיַּ זָּ ר׃וַּ  שְּׁ ִ֑יֲמָּ נִ תֲשָּׁ ֵ֣עַּ תוֹלַּ ןֲוְּ ָ֖ גָּמָּ רְּ אַּ ֵ֥לֶתֲוְּ כ  יֲתְּ ילֲרִמוֹנ ֵ֕ עִִ֔ מְּ ֵ֣יֲהַּ ל־שׁול  עַּ  שׂוֲּ֙
 ר משה רענן מגליון שבת בשבתו פקודי עד "וטבעה דפרשה 

 'מלאין מצוות כרימון'
המבנה החיצוני והפנימי של פרי הרימון הפכו אותו לסמל בתחומים שונים. למשל, 
הרימון מסמל ברכה בגלל מספר הגרגירים הגדול שבו ולכן הוא עולה על שולחננו 
בראש השנה כאחד מה"סימנים", עליו אנו אומרים "ירבו זכויותינו כרימון". מפורסמת 

ון היא כמנין תרי"ג. כותב המלבי"ם היא המסורת הטוענת שמספר הגרגירים ברימ
)שמות, רמזי בגדי הקדש(: "... ועל כן באו הפעמונים בתוך הרמונים, שהרמון יש לו 
תרי"ג גרעינים, ומצייר התרי"ג מצוות כמו שכתבתי בספר שירי הנפש שכל מקום 
שבא שם רמונים בשיר המקודש מורה על התרי"ג וכו' ". כנראה שמסורת זו איננה 

כפי שנכתב בשו"ת "יד חנוך" )כב,ד(: "ומה שאומרים שרמון יש לו תרי"ג קדומה 
גרעינים, לא מצאתיו בדברי חז"ל, ואין להאריך". ייתכן ומקור מסורת זו הוא 

. ואמר כפלח הרמון רקתך'המדרש: "... פושעי ישראל שמלאין מצוות כרמון שנאמר '
שאפילו ריקנין שבך מלאין  רבי שמעון בן לקיש: אל תיקרי 'רקתך' אלא 'ריקתיך',

 על אחת כמה וכמה" )עירובין, יט,א(. -מצוות כרימון 
 'פריו הדר ואין עצו הדר'

בפרשתנו קראנו שעל שולי המעיל של הכהן הגדול היו רימונים שנשזרו מתכלת, 
 ואת הרמונים ארבעארגמן ושני ובהפטרה נאמר שרימונים קישטו את מקדש שלמה: "

ני טורים רמונים לשבכה האחת לכסות את שתי גלת הכתרת אשר על מאות לשתי השבכות ש
" )שיר פלח הרימון רקתךכ" )מל"א, ז,מב(. הרימון מסמל את הרעיה: "פני העמודים

" )שיר השירים, ד,יג(. יופיו של הרימון בא לידי ניםשלחיך פרדס רמוהשירים, ד,ג(, "
": "רימונא הדר עץ פריתו של "ביטוי בדברי הירושלמי )סוכה, יד,ב( העוסקים בזהו

פריו הדר ואין עצו הדר". בגלל יופיו וערכו הסמלי הרימון שימש לקישוט בתחומים 
שונים. השתמשו ברימון לקישוט סוכות כפי שנאמר בתוספתא )סוכה, א,ז(: "תולה בה 
אגוזין ורימונין וגלוסקאות ואשכולות של ענבים ועטרות של שובלין". אנו מוצאים 

ם כעיטורים למטבעות, ציורי קיר, פסיפסים, נרות חרס ועוד. גם אנחנו רימוני
 משתמשים ברימוני כסף או נחושת כקישוט לספרי התורה.

 'כמין רימונים שלא פיתחו פיהן'

                                                                                                                                                        
 משתבשים בשם זה לקרוא צְבִיָה. יש 6

 וכן בפסוק המקביל בדברי הימים ב כד ח 7
 החטף במ"ם בכתר ארם צובא אינו מותיר ספק שיש לקרוא בשווא נע. 8
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מפסוקי התורה לא ניתן לדעת מהו מבנה הרימונים במעיל הכוהן הגדול ועל כך נוכל 
ויעש את מעיל תכלת היה, שנאמר:  ללמוד מדברי הברייתא: "ת"ר: מעיל כולו של

. שוליו כיצד? מביא תכלת וארגמן ותולעת שני שזורין, ועושה אותן האפוד כליל תכלת
כמין רימונים שלא פיתחו פיהן" )זבחים, פח,ב(. רש"י במקום מפרש: "שלא נפתחו 

דרך רימונים כששוהין באילן אחר גמר בישולן מתפתחין מאיליהן כדרך  -פיהם 
ליפי אגוזים החיצונות". התופעה של התבקעות הרימונים לאחר שהייה שעושין ק

ממושכת על העץ לאחר ההבשלה מוכרת היטב. יחד עם זאת, פירוש זה קשה שהרי 
איזה הדר יש בדמות רימונים מבוקעים ומה החידוש בזה שעל הרימונים להיות לא 

שתמשים לצורך מבוקעים? הייתכן שעושי המעיל המקפידים על "הידור מצווה" ומ
הכנתו בחומרים יקרים ביותר יעלו על דעתם שניתן לשזור רימונים שאינם שלמים. 
ייתכן ויש לפרש בדרכו של הרב שטיינזלץ ב"תלמוד המבואר": "מביא תכלת וארגמן 
ותולעת שני שזורין יחד, ועושה אותן כמין רימונים שלא פיתחו עדיין פיהן )שלא 

. הכתר הוא ה"נץ", כלומר קצוות עלי הגביע נפתח ה"כתר" שבראש הרימון("
הנותרים בפרי המתפתח. בתחילת התפתחות הפרי קצוות אלו זקופים ורק לקראת גמר 
ההבשלה הם מתפשקים ומופשלים לאחור. גם בפסיפס בבית הכנסת במעון ניתן 
לראות שעלי ה"כתר" אכן זקופים אולי משום שמבנה זה נראה לקדמונינו מהודר 

 יותר.

 
ה שונה לחלוטין להסבר דברי רש"י קיבלתי מאלקנה ארליך ואצטט את דבריו עם הצע

שינויים קלים: אכן, צורת הרימון השלם נאה בעינינו וגם בעיני קדמונינו, אולם גם 
לגרגרי הרימון נוי מיוחד. למשל בהמחשה של יופיו של רבי יוחנן: "הרוצה לראות 

וימלאנו גרעינים של רימון אדום, ויעטר  יופיו של ר' יוחנן יביא כוס של כסף צרוף
ואותו זוהר מעין יופיו של ר'  -ליל של ורד אדום על פיו, ויניחנו בין חמה לצל כ  

(. מכאן שגם גרגרי הרימון נחשבים סמל ליופי. כך יוחנן הוא" )בבא מציעא, פד
ות פרי הרימון הסדוק משום מובנת ההוה אמינא: שמא ייעשו רימוני המעיל בדמ

יציצו הגרגרים וכך "ירוויחו" גם את נויו החיצוני של  -ה"פה"  -שמבעד לסדק 
הפרי וגם את נויו הפנימי. לכן באה הברייתא ומחדשת שיש לעצב את הרימונים 
במעיל דווקא כפרות הרימון שלא פיתחו פיהן שכן המבנה השלם והסימטרי עדיף על 

 גרגירים.פני ה"רווח" בהצצת ה
 להעמקה, מקורות ותגובות: ערך "רימון" בארכיון "פורטל הדף היומי"

.)raanan-yomi.com/teva-www.daf( 

 
 שמות פרשת ויקהל פרק לז פסוק ח.  1 :פרנקאוריאל 

נֵי קצוותו  ְּ רֻבִים מִש ּ ה אֶת־הַכְּּ פֹּּרֶת עָש ָ ה מִן־הַכַּ צָה מִזֶּ רוּב־אֶחָד מִקָּ ה וּכְּ צָה מִזֶּ רוּב־אֶחָד מִקָּ כְּּ

תָיו צוֹּ  : קְּ
 שמות פרשת פקודי פרק לט פסוק ד.  2 

http://www.daf-yomi.com/teva-raanan
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תָיו חֻ  צוֹּ נֵי קצוותו קְּ רֹּת עַל־ש ְּ וּ־לוֹּ חֹּבְּ ת עָש  תֵפֹּ רכְּּ  : בָּ
 (2מנחת שי שמות פרשת תצוה פרק כח פסוק ז ד"ה )ז( קצותיו  )*.  3 

תָיוז( ) צוֹּ דסוף  על שני קצותיו: מל' וי"ו בכל ספרי' מדוייקים. וכ"כ גהרמ"ה ז"ל, קְּ

פסוק דדועשה כרוב אחד מקצה, מל' דמל' כתי', מל' חד וי"ו ומל' יו"ד, וכל 

"וין בין צד"י לתי"ו, וחס' יו"ד בין תי"ו לוי"ו אורית' דכותי', בר מן ב' כתי' תרין ו

בתראה, וסי' המשני קצוותו דכרובים דויקהל, ועל שני קצוותו דאפוד דואלה 

 [. פקודי. ]קצותיו

 (2מנחת שי שמות פרשת ויקהל פרק לז פסוק ח ד"ה קצוותו: קצותיו  )*.  4 

רוּב־אֶחָד] 101: כן הוא בספרי' כ"י.ב אֶחָדוּ רכְּּ  ח() ותָו. [כְּּ צוֹּ : קצותיו ק', וכן אחבירו קְּ

שבפ' פקודי תרוייהו כתיבי' תרין ו"וין באמצע תיבותא, והם מן י"ג מלין דכתיבי' 

תרין ו"וין ע"פ המסורת, וסי' נמס' בבמ"ג פ' פקודי, ושניהם חסרי' יו"ד אחר התי"ו. 

תָיוועיין ג"כ גמ"ש בריש תצוה. ]קצוותו כ',  צוֹּ  '[. ק קְּ

 (2שמות פרשת פקודי פרק לט פסוק ד ד"ה )ד( קצוותו  )*מנחת שי .  5 

ותָוד( ) צוֹּ ק', והכתיב בתרין ו"וין קודם לתי"ו וחס' יו"ד, וכן אחברו שבפ'  קצותיו: קְּ

תָיוכ',  קצוותוויקהל, בע"ש גובריש תצוה. ] צוֹּ רק'[.  קְּ ר: דקדמא' דתצוה חֻבָּ חֻבָּ , וְּ

רבוי"ו בתחלת המלה, והדין   [. ]חבר בלא וי"ו. חֻבָּ

 מקורות פרק כח הערה ה -מנחת שי שמות .  1 

תָיוז( ) צוֹּ : מל' וי"ו בכל ספרי' מדוייקים. וכ"כ הרמ"ה ז"ל, על שני קצותיו דסוף קְּ

פסוק דועשה כרוב אחד מקצה, מל' דמל' כתי', מל' חד וי"ו ומל' יו"ד, וכל אורית' 

ס' יו"ד בין תי"ו לוי"ו בתראה, דכותי', בר מן ב' כתי' תרין ו"וין בין צד"י לתי"ו, וח

וסי' +ה משני קצוותו: שמ' לז ח.+ משני קצוותו דכרובים דויקהל, על שני קצוותו 

 [. דאפוד דואלה פקודי. ]קצותיו

 מקורות פרק כח הערה ו -מנחת שי שמות .  7 

תָיוז( ) צוֹּ על שני קצותיו דסוף : מל' וי"ו בכל ספרי' מדוייקים. וכ"כ הרמ"ה ז"ל, קְּ

פסוק דועשה כרוב אחד מקצה, מל' דמל' כתי', מל' חד וי"ו ומל' יו"ד, וכל אורית' 

דכותי', בר מן ב' כתי' תרין ו"וין בין צד"י לתי"ו, וחס' יו"ד בין תי"ו לוי"ו בתראה, 

דאפוד: שמ' לט ד.+, על שני  על שני קצוותווסי' משני קצוותו דכרובים דויקהל +ו 

 [. דאפוד דואלה פקודי. ]קצותיו קצוותו

 מקורות פרק לט הערה ב -מנחת שי שמות .  8 

ותָוד( ) צוֹּ : קצותיו ק', והכתיב בתרין ו"וין קודם לתי"ו וחס' יו"ד, וכן חברו שבפ' קְּ

תָיו(.+, ע"ש ובריש תצוה. ]קצוותו כ', 'קצוותו'ויקהל +ב ע"ש: מ"ש שמ' לז ח ) צוֹּ  קְּ

ר: קדמא' דתצו רה ק'[. חֻב ָּ חֻבָּ ר בלא וי"ו. ]חברוְּ  [. , בוי"ו בתחלת המלה, והדין חֻב ָּ

 קצוותורש"ר הירש שמות פרשת ויקהל פרק לז פסוק ח ד"ה )ח( .  9 

)כתיב(, וכן להלן לט, ד אצל קצות האפוד, שכתפותיו נועדו לשאת  קצוותוח( )

העצם  -הרבים של שם  -את שתי אבני השהם. הכתוב מבליט את סימן לשון 

השורש  -ידי וי"ו מיוחדת, כי הוי"ו האחת יכולה להיראות כתחליף לאות  -על 

הרבים בכינוי, ונראה  -ה"א. לעומת זאת השמיט הכתוב את היו"ד, סימן לשון 

ידי הטעמת וי"ו הרבים, כדי  -הרבים על  -שדבר זה הוא שחייב הבלטת לשון 

לגבי שני הדברים,  יחיד. נראה כי -שהתיבה כולה לא תובן כצורה של לשון 

צדדיותם.  -הכרובים וכתפות האפוד, שינה הכתוב למען הבנת אחדותם למרות דו 

צדדית של שני  -אף כי תורת ה' הגנוזה בארון נראית כלפי חוץ בדמותם הדו 

זאת שני הצדדים הם אחד  -כ(, הרי בכל  -לוחות הברית )עי' פי' לעיל כה, יז 

יבותו על השני, כפי שהדבר בא לידי ביטוי במהותם, וצד אחד אינו עולה בחש

מומחש גם בכיוון פניהם ומעמדם של הכרובים. וכן לגבי כתפות האפוד: אף כי 

 -האומה נראית חלוקה על שתי אבני השהם בצד ימין ובצד שמאל, הרי בכל 
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מחולקת, ושום חלק ממנה  -זאת מהווה האומה במהותה לפני ה' אחדות בלתי 

רה על החלקים. אחדות זו מובלטת בכתוב בפירוש גם לגבי אין לו חשיבות יתי

 (. " )להלן לט, דחֻבּרידי תוספת המלה: " -הכתפות הנושאות את האבנים, על 

 

מחותני ידידי ר' משה  איון עםרמספר הפסוקים בסוף פרשת פקודי וסימנם פורסם בעניין 
 ו "נר יואייזיק בל

     col "חבד און ליין"ד "חבאתר מ

 מחקר ●סוד הסימן של פרשת פקודי 
(יום חמישי, כ''ז אדר תשע''ד)  

. הסימן המופיע בסוף הפרשה, עורר תמיהות 29מניין פסוקי פרשת פקודי הוא 
רבות שזכו למענה מקובל ונפוץ בקרב אנ"ש. אך האם זאת היא גרסת הרבי 
לסימן של פרשת פקודי? האם קיים סימן נעלם לפרשת פקודי? מה הסיבה 

? הרב משה אייזיק בלוי חוקר תורני מפורסם מצא את הסימן להיעלמותו

 פרשת פקודיסוד הסימן של   הנעלם
 COL  מאת נחמיה,

'. פרשת 9את קריאת התורה בשבת הקרובה, תסיים הכרזת 'חזק חזק ונתחזק
פקודי, מסמלת את סיום ספר שמות, ובחומשים רבים ניתן למצוא סיכום למניין 
הפרשיות והפסוקים. לא רבים ישימו לב, אך סימן מניין הפסוקים שמופיע בכל 

  .פרשת פקודיסיום פרשה, מעורר תמיהה בסוף 
כיום בחלק מהחומשים, מופיע רק ציון מניין הפסוקים של פרשת פקודי שעומד על 

פסוקים )צ"ב( ללא איזכור של סימן כלשהו, ובחלק אחר של החומשים נכתב  29
  ."צ"ב פסוקים בלי כל סימן", ובחומשים ישנים לא מופיע כל סימן

ו תשובה לכך מאחד מתפללים שישימו לב לתעלומה זאת, בוודאי ישמע
המתפללים בבית הכנסת שיפנה אותם לתשובת הרבי במכתב לרב 

)מופיע באג"ק חלק כ"א עמוד רכח(, בה כתב: "ואולי  סענדר יודסין אלכסנדר
אפשר שהיה כתוב "בלי כל סימן", והכוונה בזה היתה שיש בסדרה צ"ב פסוקים, 

ימן, והשמיט מלות אלו ובא הבחור הזעצער ותפס את העניין כפשוטו שאין כאן ס
 ".מחסרון ידיעה

אך האם זאת תשובת הרבי היחידה בנושא? האם זה אכן היה הסימן לפרשת 
משה אייזיק  פקודי? אם שואלים את החוקר התורני המפורסם הרב

מירושלים, התשובה היא: לא. הרב בלוי חקר את הנושא, הגיע לחומשים  בלוי
ן, הוא בוחר להסביר את מקור הסימנים ישנים והגיע לפתרון. אך לפני הפתרו

 .בסוף כל פרשה
בחלק מבעלי המסורה, השיטה היתה לתת סימנים לפי שמות של אנשים "

מהתנ"ך שעולים בגימטריה למניין פסוקי הפרשה, ובחלק אחר לקחו מילים 
מאותה פרשה שעולים למניין פסוקי הפרשה. בשלב מסויים, מעתיקי הספרים 

השיטות, בכל פרשה בחרו בסימן מאחת השיטות שהיה נראה לקחו סימנים משתי 
  .להם נכון באותו רגע

במקרה של פרשת פקודי, זה לא עונה על אף אחד מהפרמטרים. זה לא שם "
מהתנ"ך וגם לא מילים מהפרשה. אגב, בחומשו המצויין של הרב אברהם 

שורות אשל אברהם' כותב, שהמילים 'בלי כל' ק –אלשווילי 'תורה ופירושה 

                                                      
 . "חזק ונתחזק"אשכנז מערב לומר מנהג  9

http://www.col.org.il/%D7%97%D7%93%D7%A9%D7%95%D7%AA_%D7%97%D7%91%D7%93_%D7%A1%D7%95%D7%93_%D7%94%D7%A1%D7%99%D7%9E%D7%9F_%D7%A9%D7%9C_%D7%A4%D7%A8%D7%A9%D7%AA_%D7%A4%D7%A7%D7%95%D7%93%D7%99_%D7%9E%D7%97%D7%A7%D7%A8_81234.html
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לפסוק "לעיני כל בית ישראל", המילה 'בלי', היא ראשי תיבות של ל'עיני ב'ית 
 ".י'שראל

 חומשים חב"דיים 4-גירסאות ב 4
עיון בחומשים המתפרסים בהוצאות חב"דיות מגלה, כי אין אחידות בכיתוב בסוף 
פרשת פקודי. בארבעה חומשים שבדקנו בהוצאות שונות, מופיעים ארבעה 
כיתובים שונים. החומש הנפוץ ביותר כיום בחב"ד, הוא ללא ספק דבר מלכות 

לק ממכתב שהגרסה בו היא: "צ"ב פסוקים, בל"י כ"ל סימן", בהמשך מופיע ח
 .הרבי, אותו הבאנו בתחילת הכתבה

חוברות ה'דבר מלכות', יוצאות לאור בהוצאת 'חזק', שהוציאה לאור גם את 
רש"י'. בחומש זה נכתב רק "צ"ב פסוקים, בל"י כ"ל סימן", ללא הערה  –'חומש 
  .כלשהי

אשל אברהם' שהוציא לאור הרב אברהם אלשווילי,  –בחומש 'תורה ופירושה 
בסוף פרשת פקודי "חסר הסימן לפרשת פקודי". החומש הרביעי שיוצא נכתב 

לאור על ידי מו"ל חסיד חב"ד, הוא חומש ש"י למורא, בו ציון רק מספר הפסוקים, 
 .ללא התייחסות לסימן

התעלומה הזאת מעסיקה את הרב בלוי. "כשראיתי את המכתב המלא של הרבי 
וד למקובל היום בין אנ"ש, הרבי לרב יודסין, הבנתי שחסר כאן משהו, ובניג

הוא אומר. בחלקו הראשון של מכתב הרבי ", התכוון להימצאותו של סימן אחר
נכתב "יש לחפש בדפוסים הראשונים, כי לדעתי אין זה אלא השמטת המדפיס, 

  ".ונמשך הדבר גם כן אצל שאר המדפיסים שבאו אחריו
 מה אירע לסימן?

ים הראשונים", לקח הרב בלוי, במלוא את הוראת הרבי "יש לחפש בדפוס
הרצינות. כיום, אחרי בדיקות בעשרות כתבי יד ובחומשים עתיקים, הוא אומר 
בוודאות כי הסימן המקורי שהופיע בסוף פרשת פקודי הוא "עֻזִיָה", שהוא שם 

 .10טו להב  תנכ"י המופיע בספר מלכים
ילי וטוען כי מה אם כן אירע לסימן? הרב בלוי ניצמד לשיטתו של הרב אלשוו

הסימן נשמט בגלל שהמעתיק התעסק בסיכום כל ספר שמות וסימניו ותוך כדי 
 .עיסוק, שכח על סימן פרשת פקודי ולכן גם נשמט את מניין הפסוקים צ"ב

במקומות שונים התייחסו לכך שסימן פרשת פקודי דומה לסימן פרשת אחרי מות 
מהתנ"ך וגם אינו צמד מילים ששם מופיע הסימן 'כ"י כ"ל', שגם הוא אינו שם 

 המופיע בפרשה, אולי זה מראה שבל"י כ"ל הוא הסימן?
יש הבדל בין הפרשות שלא ניתן להתייחס אליו בהרחבה במסגרת זו. רק אומר 

. בעוד שהמילה 'בלי', אינה 11ברצף שהמילים 'כי כל', מופיעות בפרשת אחרי מות
 .הרמז, כמו שכתב הרב אלשווילימופיעה כלל בפרשת פקודי, רק על דרך 

 יהיו שיטענו שאתה מבטל את החידוש של הרבי לגבי "בל"י כ"ל"?
חס וחלילה. מי שיקרא את כל המכתב של הרבי לרב יודסין, יראה שלא מדובר 
רק בהברקה גאונית, כי אם גם בהוראה למעשה שמגלה ידע עצום של הרבי בכל 

 .מכמני התורה, גם בספרים העתיקים
לסיום ברצוני למחות על הכותב בקובץ בית אהרן וישראל ניסן תשס"ב, תחת 
הכותרת "בעניין סימן הפסוקים של פרשת פקודי", שהביא דברים ששמע בשם 
'גאון אחד' והיה נשמע כאילו הוא מבקר את דברי הרבי, בטוחני שאם היה יודע 

                                                      
 . "מקור התורה"חומשים ב, וכן "עזיה"יע הסימן מופמהדורה ד עוז והדר מקראות גדולות בחומש  10
 יש פרשיות שהמילים אינן רצופות. יח כט. אבל הפרשה, ויקרא בסוף  11
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לנקוט כביאורו שאלו דברי הרבי היה מתאמץ יותר, תגובתו שיטחית והיה יכול 
 ."ד און ליין"חב"כ מ"ע .המופלא של הרב אלשווילי

  :הרב בלויא ישמח מאוד לקבל הערות בטלפונים :ההער

079520250 ;0749402000 ;097202020 
 ד"ר מחב"האדמו במכת

 

 
 בלויאא "ממוחה הרב  והרב מובשוביץ שעלימאמר 

 
תמוז עב; אב סיון בקובץ בית אהרן וישראל  ל הענייןו כתב ע"הרב נתן קמנצקי נרגם 

   אלול עב.
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, ו מסתברים למדיי"יוסף אליהו מובשוביץ נרנראה להוסיף שדברי הרב  הדבריםובשולי 
מופיעה בתורה רק  "בלי", אבל המילה 22שווה  "בלי כל"ואמנם זו הברקה גאונית ש

, ואין מילים שאינן שם או במקורות אחרים מילה או מילים (בראשית לא כא)ויצא בפרשת 
    מהפרשה.

 

  הודעה מאוריאל פרנק נר"ו:

  שלום רב,

 ,י"ז בניסן בעז"ה נתכנס השנה בצהרי

  , בירושלים(.בשכונת בית וגן והפעם בקרית נוער )ברחוב הרב פרנק

 

 אנו מזמינים את הציבור להגיש הצעות להרצאה קצרה בנושא לשוני.

ש חודש אדר השני לדוא"ל את ההצעות יש לשלוח עד רא  .1

<maanelashon@gmail.com > 

מילים, וכן שם מלא ותואר  25 – 22ההצעה תכלול: הצעה לכותרת, תקציר בן   .2

 של המרצה.

הוועדה המארגנת תבחן את ההצעות השונות, ותבחר מתוכן את המתאימות. אין   .3

 התחייבות לקבל כל הצעה.

 בברכה ובתודה מראש,

 אוריאל פרנק
 "מענה לשון"

 www.maanelashon.blogspot.com 

 
 

  
 אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

 eliyahule@gmail.comהכתובת למשלוח: 
 ית.  הערות מתקבלות גם באנגל

ֲ
הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע )גם גליוננו מופיע 

 ptth//:www.taaaat.ofni/totoifit.apha שם(:
 

 אם אתה מתעניין

 בהבטים הלשוניים של התורה

 התלמוד וכו'()לשון המקרא, המשנה, 

 אתה מוזמן להרשם )בחנם(

 לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים

 maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים 
 

mailto:maanelashon@gmail.com
http://www.maanelashon.blogspot.com/
http://www.maanelashon.blogspot.com/
mailto:eliyahule@gmail.com
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