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  ספר קהלת עההיבטים לשוניים ב
        

  קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג:

   
רכג ב  : ארבע פעמים מופיעה התיבה 'דבר' לאורך קריאה זו: שתי הפעמים הראשונות מוטעם דַּבֵּ֞

  בגרשיים ושתי הפעמים האחרונות בתביר
דֶשׁ י קֹ֑   הדבר בהמשך הפרשה הטעם לא נסוג, ולכן מקום הטעם באל"ף, כן :מִקְרָאֵ֣

הכג ג    העמדה קלה בתי"ו שלא יישמע כפתח :תֵּעָשֶׂ֣

םכג יז  תֵיכֶ֝ טעם קדמא מעל הבי"ת. ככלל, תיבה זו תמיד תבוא בהטעמה משנית בהברה  :מִמּוֹשְׁבֹ֨

יאּוּזו.  תַּיִםדגש חזק באל"ף.  :תָּבִ֣   בחלק מהדפוסים מוטעם בטעם יתיב ובחלקם בפשטא :שְׁ֚

םכג כב  עָנִ֤י בי"ת בשווא נח למרות הגעיה בוי"ו.ה :וּֽבְקֻצְרְכֶ֞ העמדה קלה בלמ"ד להדגשת  :לֶֽ

  הסגול המורה על מיודע
  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֣וֹרכג כז 

יכג ל    הטעם בתי"ו מלרע. העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף שלאחריה :וְהַאֲבַדְתִּ֛

םכג לב    נעהתי"ו בשוא  :שַׁבַּתְּכֶֽ

ד... וּמִלְּבַד֙ כָּלכג לח  ם וּמִלְּבַ֤ ד מַתְּנֽוֹתֵיכֶ֗ ת ה֑' וּמִלְּבַ֣ ר תִּתְּנ֖וּ-שַׁבְּתֹ֣ ם אֲשֶׁ֥ תֵיכֶ֔ כל  :נִדְבֹ֣

  הדגושות בתוך המילה בשוא נע
   
   

  הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף:
   

יםב  תִּ֔   : הטעמה משנית בבי"תהַבָּ֣

רֶףח     1הבי"ת בקמץ וּבָחֹ֖

הּיא  הְיֶהוג אחור ליו"ד. טעם נס :וְיָשְׁ֣בוּ בָ֔   געיה ביו"ד הראשונה :ע֑וֹד-יִֽ

  געיה בה"א :ה֛'-מְהֽוּמַתיג 

חַת-וְאִם יח היש להקפיד על הפרדת התיבות.  :מִשְׁפַּ֨   במלרע :בָאָ֖

הכא  ם וּבִיהוּדָ֗ ִ֝   בשתי התיבות הבי"ת בחירק מלא והיו"ד אינה נשמעת :בִּירוּשָׁלַ

   
          

  הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל:
  מלכים א חמלכים א חמלכים א חמלכים א ח 

  
גב    העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּחָ֑

  : כבכל מקום הלמ"ד רפויה בשוא נח. במדויקים אין געיא בה"אוְהַלְוִיִּֽםד 

יםז  כּוּשׂי"ן שמאלית.  :פֹּרְשִׂ֣ עְלָההכ"ף דגושה.  וַיָּסֹ֧ : כבכל מקום הלמ"ד הראשונה רפויה מִלְמָֽ

  בשוא נח
ם ח   יו"ד הראשונהטעם נסוג אחור ל :וַיִּ֣הְיוּ שָׁ֔

תָ יח  טִיבֹ֔   : בבי"ת יש זקף קטון, לא זקף גדולהֱֽ

   
  קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה:

   
בַּיּוֹם֙ יש לשים לב להבדלים הדקים בין המקראות, פעמים עם וא"ו החיבור ופעמים ללא (לה 

י, ם ון יחיד ולפעמים בלשון רבים (לג ), לפעמים בלשמִנְחָתָהּ, מִנְחָתָם הַשְּׁמִינִ֔ בְּמִסְפָּרָ֖
ם   )כְּמִשְׁפָּטָֽ

                                                      
 .ולנינגרד חריג, אך כן הוא בכתר ארם צובה 1
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  קריאה לשבת חול המועדקריאה לשבת חול המועדקריאה לשבת חול המועדקריאה לשבת חול המועד

          
  מגילת קהלת:מגילת קהלת:מגילת קהלת:מגילת קהלת:

   
הַנְּחָלִים֙  א ז   : מהפך בשי"ן כטעם משנהשֶׁ֤

ה-וּמַהא ט  עֲשָׂ֔   מוקפת למילה שאחריה וּמַהאין מתיגה זקף (דרבן), תיבת  :שֶּׁנַּֽ

גילות שיש וי"ו אחרי הלמ"ד ועלולים לקרוא למ"ד שניה בחולם לא בשורק, יש מ :הוֹלDֵ֖ת א יז

  : שׂי"ן שמאליתוְשִׂכְל֑וּת "הוללוּת".

עַס-רָב א יח   הרי"ש בקמץ קטן :כָּ֑

הב א    : הסמ"ך בשוא נעאֲנַסְּכָ֥

  שׂי"ן שמאלית :לִשְׂח֖וֹק ב ב

י ב ז יָה לִ֑   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה, כן הדבר גם בהמשך בפסוק :הָ֣

ים וְשָׁר֗וֹתב ח    י"ן ימניתשׁ :שָׁרִ֣

י ב ט מְדָה לִּֽ   טעם נסוג אחור לעי"ן והמ"ם אחריה בשווא נע :עָ֥

י ב יא י אֲנִ֗ י : וּפָנִ֣יתִֽ בחטף פתח והטעם בנו"ן וכן הדבר בפסוק הבא. בהמשך, האל"ף קמוצה אֲנִ֗

ל ומוטעמת. עָמָ֖   העמדה קלה בבי"ת בסגול המורה על מיודע :וּבֶֽ

נִי ב יג יתִי אָ֔ יתְר֥וֹןה ומוטעמת. : האל"ף קמוצוְרָאִ֣   2הכ"ף בחירק מלא והתי"ו אחריה בשווא נע :כִּֽ

נִי-גַם ב יד   : במלעיל בדומה לו בהמשך פס כדאָ֔

הב טו    : הרי"ש בציריכְּמִקְרֵ֤

ם ב טז חהעמדה קלה בלמ"ד בסגול המורה על מיודע.  :לֶחָכָ֛   : כ"ף קמוצהנִשְׁכָּ֔

  : הלמ"ד בפתחוְיִשְׁלַט֙ ב יט 

שׁב כ    בפתח: היו"ד לְיַאֵ֣

מַל ב כא   געיה בעי"ן :בּוֹ֙ -עָֽ

   3: השי"ן בשואשְׁה֥וּאגם הבי"ת וגם העי"ן בשווא נח.  :וּבְרַעְי֖וֹן ב כב

  : הטי"ת בסגולוְלַחוֹטֶא֩ ב כו 

ןג א    : המ"ם בקמץזְמָ֑

  שׂי"ן שמאלית :לִשְׂח֔וֹק ג ד

 רְא֖וּ ג יד   4געיה ביו"ד והרי"ש אחריה בשווא נע :שֶׁיִּֽ

ף-אֶתג טו    הידיעה, לא "את הנרדף" כמו שמצטטים בטעות ללא ה"א :נִרְדָּֽ

שַׁע מְק֤וֹם הַמִּשְׁפָּט֙ ג טז  מָּה הָרֶ֔ דֶק : הרי"ש בסגול.שָׁ֣ שַׁע וּמְק֥וֹם הַצֶּ֖ מָּה הָרָֽ   הרי"ש בקמץ :שָׁ֥

ה-שְׁהֶםג יח    : השי"ן בשוא הה"א אחריה בסגולבְּהֵמָ֥

ח הָאָדָם֙  ג כב ר יִשְׂמַ֤ ין טוֹב֙ מֵאֲשֶׁ֨ ר מֵ בפשטא ותיבת טוֹב֙ תיבת  :אֵ֥   בקדמאאֲשֶׁ֨

י ד א בְתִּֽ י : מלעיל הטעם בשי"ן.וְשַׁ֣ : אל"ף בחטף פתח, והטעם בנו"ן, כן הדבר גם בפסוק ז. אֲנִ֗

שְׁקֵיהֶם֙  ֹֽ   העי"ן בחולם והשי"ן אחריה בשווא נע :ע

בֶל-גַּם ד ח שתי תיבות רצופות מוטעמות בתביר ולא מרכא תביר כבחלק מהדפוסים, כן  :זֶ֛ה הֶ֛

עב.  הוא הדבר גם בהמשך ו  ן רָ֖   : היו"ד בפתח והרי"ש בקמץוְעִנְיַ֥

יל֗וֹ ד י   מונח באל"ף כטעם משנה והלמ"ד בחולם ורפויה ללא דגש :וְאִ֣

                                                      
יNבתהלים מה י  2   בית בשוא ויו"ד בחירק במדויקים. לא: בִּיקְּרוֹתֶי. בְּיִקְּרוֹתֶ֑
 .מנהג התימנים לקרוא שי"ן השימוש במשנה ובתלמוד בשוא ולא בסגול 3
  הקורא בשוא נח עובר למשמעות של "ראיה" במקום "יראה". 4
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שׁ ד יב מְשֻׁלָּ֔   געיה בה"א והמ"ם בשווא נע :הַֽ

יםד יד    : הה"א בקמץ והסמ"ך ללא דגשהָסוּרִ֖

ים ד טו מְהַלְּכִ֖   געיה בה"א אך המ"ם אחריה בשווא נח :הַֽ

זֶ ה ז  ל גָּבהַֹּ֙  : הגימל בצירי.לוְגֵ֨ הַּ מֵעַ֤   5: הה"א לא בפתח אלא בפתח גנובהגָבֹ֝

  במלרע :רַבּ֖וּ העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע. :בֶּהָמ֖וֹן ה ט

יר ה יא עָשִׁ֔   העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול המורה על מיודע :לֶֽ

ס ה טז   החי"ת בקמץ קטן והלמ"ד בשווא נח :וְחָלְי֥וֹ במלרע, שם פועל ולא שם עצם. :וְכָעַ֥

נִי ה יז אֱכוֹל במלעיל. :אָ֗ לִשְׁתּוֹת-לֶֽ התיבות מוקפות, אין מונח בתיבה הראשונה כבחלק  :וְ֠

תַן-אֲשֶׁרמהדפוסים.    געיה בנו"ן, כן הדבר גם בפסוק הבא :ל֥וֹ- נָֽ

  במלרע, הטי"ת מנוקדת בחולם :וְהִשְׁלִיט֨וֹ ה יח

בֶל ו ב ימוטעמות בתביר.  שתי תיבות רצופות :זֶ֛ה הֶ֛ במלרע, הוא"ו בקמץ רחב והחי"ת  :וָחֳלִ֥

  חטופה
יְתָה לּ֑וֹ-לאֹ ו ג   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה, דגש חזק בלמ"ד מדין אתי מרחיק :הָ֣

  במלרע :וְאִלּ֣וּ ו ו

ם ו ח לֶּעָנִ֣י - מַההעמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול המורה על מיודע, נכון הדבר גם לגבי  :לֶחָכָ֖
  פסוק וכן הדבר גם בהמשך הפרקבהמשך ה

  הוי"ו בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע :הִוָּלְדֽוֹ ז א

ם-ה֖וּא ס֣וֹף כָּל ז ב   ה֖וּאטעם טפחא בתיבת  :הָאָדָ֑

בשׂי"ן שמאלית.  :מִשְּׂח֑וֹק ז ג יטַב לֵֽ   טעם נסוג אחור ליו"ד :יִ֥

  התיבות מופקות, אין טעם מרכא בתיבה הראשונה כבחלק מהדפוסים :רֽוּחַ - מִגְּבַהּ ז ח

הַיָּמִים֙  ז י   מהפך כהטעמה משנית בשי"ן :שֶׁ֤

  במלרע :תַּנַּ֣ח-אַל ז יח

N ז כא   : למ"ד ראשונה בשווא נע וכ"ף סופית רפויהמְקַלְלֶֽ

מָהז כג     6הכ"ף קמוצה ומוטעמת :אֶחְכָּ֔

א : ז כו כֶד בָּֽ : הצד"י בסגול. וּמוֹצֶ֨   טעם נסוג אחור ללמ"ד :הּיִלָּ֥

  החי"ת בחיריק חסר ובשי"ן אחריה דגש חזק ושווא נע :חִשְּׁבנֹ֥וֹת ז כט

שֶׁרח א    : הפ"א בציריפֵּ֣

אמַר ח ד ֹֽ   געיה ביו"ד :ל֖וֹ-י

אוּח י    הוי"ו בראש המילה בקמץ :וָבָ֗

ם ח יא נֵי : הגימ"ל רפויה.פִתְגָ֔ ם-בְּֽ   געיה בבי"ת השוואית :הָאָדָ֛

א ח יב נִי ת בסגול.: הטי"חטֶֹ֗ הְיֶהבמלעיל.  :אָ֔ געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בטי"ת מדין  :טּוֹב֙ -יִֽ

ירְא֖וּדחיק.    היו"ד בחירק מלא והרי"ש אחריה בשווא נע :יִֽ

תַן-אֲשֶׁר ח טו   געיה בנו"ן הראשונה :ל֥וֹ- נָֽ

םט א    : אין לקרא וְעַבְדֵיהֶםוַעֲבָדֵיהֶ֖

אט ב    : הטי"ת בסגולכַּחטֶֹ֔

ה ט ז   געיה בשורק והשי"ן בשווא נע :וּֽשְׁתֵ֥

מֶן עַל ט ח ר-ראֹשNְׁ֥ אַל-וְשֶׁ֖ מֶן טעם טפחא בתיבת  :יֶחְסָֽ   וְשֶׁ֖

תַןט ט    געיה בנו"ן הראשונה :לNְ֙ -נָֽ

                                                      
  .wahוַהּ  –, וחלק ahמשבש. יש פתח לפני הה"א, חלק קוראים אַהּ  hahאו הַהּ  haהקורא הַה  5
  . דרשה מפורסמת על פרה אדומה, וצריך לתקן את הדרשנים...מָהכְּ אֶחְ משום מה מורגל בפי הציבור  6
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הט יב    : הצד"י בחולםבִּמְצוֹדָ֣

הּ ט טו צָא בָ֗   הלמ"ד בפתח :ה֥וּא-וּמִלַּטטעם נסוג אחור למ"ם.  :וּמָ֣

נִי ט טז   במלעיל :אָ֔

אט יח    הטי"ת בסגול :וְחוֹטֶ֣

וֶתי א    טעם נסוג אחור לבי"ת הראשונה :זְב֣וּבֵי מָ֔

א י ה   הצד"י בקמץ :שֶׁיּצָֹ֖

נּוּי ח    : השי"ן בשואיִשְּׁכֶ֥

םי ט  כֶן בָּֽ   טעם נסוג אחור לסמ"ך :יִסָּ֥

  : כאן הלמ"ד השניה בשורק ולא בחולםהוֹלֵל֖וּתי יג 

י י יז   : השי"ן בשוא נע והטעם בתי"ובַשְּׁתִֽ

ה י יח    7המ"ם דגושה :הַמְּקָרֶ֑

ידי כ    : הגימ"ל בצירייַגֵּ֥

ח יא א   השי"ן פתוחה ודגש חזק בלמ"ד, לשון ציווי בבנין פיעל :שַׁלַּ֥

  : הלמ"ד בשוא נע והיא נשמעת, לא: יִמָּלוּיִמָּלְא֨וּ-אִםיא ג 

ים יא ד   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶעָבִ֖

טֶן יא ה ה בי"ת ראשונה שוואית. :בְּבֶ֣   כאן המ"ם דגושה, בשני מקומות אחרים: ללא דגש :הַמְּלֵאָ֑

  : שי"ן קמוצהיִכְשָׁר֙ יא ו 

 יִםיא ז    : הלמ"ד בפתחלַעֵינַ֖

עיא ט    הדלי"ת בקמץ :וְדָ֕

  הקו"ף בשורק לא בחולם :וְיָקוּם֙ יב ד 

י"ת הבי"ת בחירק חסר והיו"ד אחריה בחולם מלא ובדגש חזק, אין לקרוא את הב :הָאֲבִיּוֹנָ֑ה יב ה

  בי"ת ראשונה בשווא נע :וְסָבְב֥וּ בשווא נח.

בֶר כַּד֙  יב ו   הוא"ו בשווא נע וטעם נסוג אחור לשי"ן; הבית בסגול :וְתִשָּׁ֤

ביב ז    : השי"ן בחולםוְיָשֹׁ֧

רְבֿנֹ֔וֹת יב יא הטעמה משנית בדל"ת, והיא בקמץ רחב הרי"ש בשווא נע והבי"ת רפויה ללא  :כַּדָּ֣

געיה בשורק, הכ"ף בשווא נח והשׂי"ן שמאלית, המ"ם בשוא.  :תוּֽכְמַשְׂמְר֥וֹ .8דגש ובחולם

  הסמ"ך בקיבוץ והפ"א אחריה דגושה :אֲסֻפּ֑וֹת

ם-כָּל יב יד   העי"ן בשווא נח :נֶעְלָ֑

          
  לד כו:לד כו:לד כו:לד כו:    ––––שמות לג יב שמות לג יב שמות לג יב שמות לג יב 

   
עַללג יב    הטעם בה"א מלעיל :הַ֚

תִילג יד    בחי"תפתח ולא בפתח, הטעם - הוי"ו בפתח ולא בשוא והה"א בחטף :וַהֲנִחֹ֥

נוּלג טז    הֲל֖וֹא טעם טפחא בתיבה  :הֲל֖וֹא בְּלֶכְתNְּ֣ עִמָּ֑

ם ה֖' לְפָנֶיN֑לג יט  י בְשֵׁ֛ אתִֽ , בגלל המשקל המוזיקאלי של ה֖'הפסקה עיקרית אחרי תיבת  :וְקָרָ֧

ם הטעם תביר עלול להישמע כאילו כתוב  י בְשֵׁ֛ אתִֽ על מנת למנוע זאת, יש . ה֖' לְפָנֶיN֑ -וְקָרָ֧

ם ת קריאת שם ה' ולהסמיכו לתיבה להחיש א   בְשֵׁ֛

  הה"א הראשונה בשווא נח :וֶהְיֵ֥ה לד ב

                                                      
יו דבר שאינו מצוי ב"מְפַעֵל". בתהלים קד ג 7 לִיּ֫וֹתָ֥ יִם עֲֽ ה בַמַּ֗ מֲקָרֶ֥   המ"ם רפויה בשווא נע הַ֥
  השיבושים האפשריים!! יש ביטוי משובש "מילים כְּדוֹרְבָּנוֹת". מי שאומר כן מבטא כמעט את כל 8
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ן  לד ה ם הֽ'העמדה בבי"ת להבליט את צורת המיודע.  :בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ : טעם טפחא בתיבה וַיִּקְרָ֥

ם    9והבי"ת רפהבְשֵׁ֖

נוּ  לד ט   הטי"ת קמוצה לשון יחיד (לא בחולם) :וּלְחַטָּאתֵ֖

ילד י  א ה֔וּא-כִּֽ א תיבת  :נוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ןנוֹרָ֣

רלד יא    : המ"ם בקמץ קטןלNְ֔ -שְׁמָ֨

מֶרלד יב    : במלעילהִשָּׁ֣

  כולם במלרע :תִּתֹּצ֔וּן תְּשַׁבֵּר֑וּן תִּכְרתֹֽוּןלד יג 

  יש להדגיש את הנו"ן בדגש חזק שלא יישמע מלשון קניין: קָנָה.  :קַנָּ֣אלד יד 

ירלד כא  ישׁ וּבַקָּצִ֖ הראשונה בסגול ויש לקרא אותה בהעמדה קלה להדגשת הלשון  : הבי"תבֶּחָרִ֥

  המורה על מיודע, הבי"ת השנייה בפתח
   

  לט טז:לט טז:לט טז:לט טז:    ––––הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח 
   

ילח כב    הטי"ת בשווא נח למרות הקושי :וְנִשְׁפַּטְתִּ֥

ילח כג    בשתי התיבות הדל"ת בחיריק :וְהִתְגַּדִּלְתִּי֙ וְהִתְקַדִּשְׁתִּ֔

יNב  לט   העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה :וְהַעֲלִיתִ֖

הלט ד    האל"ף בקמץ קטן :לְאָכְלָֽ

  גם האל"ף בחירק חסר  :הָאִיִּ֖יםלט ו 

  במלרע :בָאָה֙ לט ח 

הִשִּׂיקוּלט ט    שׂי"ן שמאלית :וְ֠

ם-וְשָׁלְל֣וּ אֶתלט י  זְזוּ֙ אֶתלמ"ד ראשונה בשווא נע.  :שׁלְֹלֵיהֶ֗ זְזֵיהֶ֔ -וּבָֽ   זי"ן ראשונה בשווא נע :םבֹּ֣

םלא יא  בְרוּ שָׁ֗   טעם נסוג אחור לקו"ף :וְ קָ֣

יםלא טו  מְקַבְּרִ֔   געיה בה"א אך המ"ם אחריה בשווא נח :הַֽ

  
  קריאת שמיני עצרת ושמחת תורה בא"י ובחו"ל בקובץ על וזאת הברכה

  

  ת עהסוכואילן -דפי בר 10ישראל צבי גילת יב בי
ר מָּה וְיתֵֹ֥ י מֵהֵ֖ ר בְּנִ֣ ים עֲשׂ֨וֹת הִזָּהֵ֑ ין הַרְבֵּה֙  סְפָרִ֤ ץ אֵ֣ הַג קֵ֔ ה וְלַ֥ ת הַרְבֵּ֖ ר יְגִעַ֥   :בָּשָֽׂ

הרבות בעשייתם כך מזהיר קהלת בשלהי מגילתו (יב:יב). קהלת אינו מבאר מה הם ה"ספרים" שאין ל
ולאיזו תכלית באה האזהרה. אם תאמר ש"עשיית" ספרים לכשעצמה היא "הבל הבלים", שהוא המוטו 
השוזר את מאמרי קהלת לאורך המגילה, מדוע "עשות ספרים" חמור יותר משאר ההבלים המרובים 

  עליהם מתריע קהלת? 
רונים, האירו את אזהרת דברי קהלת סתומים הם, אך פרשניו, החל מחכמי התלמוד וכלה באח

  "עשות ספרים" בעשרות גוונים של "פשט". הבה נעיין בכמה מהם:
  בבבלי (עירובין כא, ע"ב), מופיעה דרשה בשם רבא:

 בדברי הזהר! בני'. וגו הרבה' ספרים עשות הזהר בני מהמה 'ויתר דכתיב מאי: רבא דרש
 על העובר כל - סופרים ודברי, התעש ולא עשה בהן יש תורה שדברי. תורה מדברי יותר סופרים

 'עשות קרא: אמר - נכתבו לא מה מפני ממש בהן יש אם תאמר שמא. מיתה חייב סופרים דברי

  .בשר' יגעת הרבה ולהג. קץ אין הרבה ספרים
ה"ספרים", לפי פירוש זה, אינם רשומות בכתב, אלא דבריהם של "סופרים", הם חכמי התורה 

עשות ספרים" אינו מעשה כתיבה, אלא חקיקה. קהלת מזהיר אפוא ו" ש"סופרים אותיות שבתורה"

                                                      
ם הֽ' להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח: 9 א בְּשֵׁ֥ י  ה' (מקיים את דברו: -. דהיינו, הקב"ה קרא בשם וַיִּקְרָ֖ אתִֽ וְקָרָ֧

N֑ם ה֖' לְפָנֶי   לעיל לג יט) בְשֵׁ֛
 .בית הספר לחינוך ביה"ס למשפטים, המכללה האקדמית נתניה, פרופ' ישראל צבי גילת, 10
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 על נהרג ממרא זקן מלהפר את מסורותיהם של חכמי התורה יותר מלהפר מצוות התורה עצמה. "הרי
   :וכפי שמבארת המשנה (סנהדרין יא, ג) 11חכמים" דברי על עובר שהיה
 לעבור כדי, תפילין אין יצ"ג) – האומר (כלומר, זקן ממרא; תורה מבדברי סופרים בדברי חומר"

   חייב". - סופרים דברי על להוסיף, טוטפות חמש. פטור - תורה דברי על
ואילו סיפת הפסוק נוגעת לעניין כמעט "תיאולוגי", אם דבריהם של חכמים "יותר מדברי תורה"        

 ספר תקצור מלכתוב' ה מדוע לא נכתבו בתורה? ויותר מזו תמה בעל "חוות יאיר" (תשובה קצב): "היד
  ופרטיהם?".' ה מצות כל בו שנכללו המיימוני דמות

: עולא את הלהג ל"לעג" ודרש בר אחא בשל הקושי בזיקתו של סופו של הפסוק לראשיתו, הפך רב
  " (עירובין כא, ע"ב)..רותחת בצואה נידון חכמים דברי על המלעיג שכל "מלמד

  וסח דומה בפסיקתא רבתי על פ' שמיני):פירוש אחר מופיע בקהלת רבה (יב:יב, ובנ
מהומה; שכל המכניס בתוך ביתו יותר מכ"ד ספרים, מהומה הוא  'ויותר ממנה בני הזהר'

להגות ניתנו ולא  – 'ולהג הרבה יגיעת בשר'תגלא. -מכניס בביתו. כגון ספר בן סירא וספר בן
  ליגיעת בשר.

הקודש. כל המבקש להרחיב מכניס 'מהומה'.  לפי פירוש זה מזהיר קהלת לשמור על חיתום כ"ד כתבי
 קהלת אינו מבאר מהי אותה 'מהומה', ניתן לנחש כי היא מעין מה שכמעט קרה למגילתו היא ש"בקשו

מינות" (קהלת רבה א:ג), היינו "השקפות"  לצד מטין דברים בו שמצאו מפני קהלת ספר לגנוז חכמים
ת פסוקי קהלת עם פסוקי התורה. סוף הפסוק עולה מנוגדות למה שכתב משה בתורתו. לבסוף יישבו א

בקנה אחד עם תחילתו. אין קהלת מזהיר על הינזרות מספרים חיצוניים, אלא על השוואתם לכתבי 
הקודש: הספרים הנוספים ניתנו להגות בלבד, ולא ליגיעה, כפי שמצווה אדם להיות עמל ויגע בתורה 

  על "כלליה פרטיה ודקדוקיה".
ירושים אלו הרואים באזהרת קהלת כמניעה, מפרש דרשן אחר, בשם רבא, (עירובין, בניגוד לשני פ

בשר". ואם "יגיעת בשר" היא  טעם טועם בהן ההוגה שם) את האזהרה דווקא כזירוז לעשייה, שכן "כל
הנאה של אכילה, מדוע על אדם להימנע מ"עשות ספרים"? הנה השלימו ר' יוסף אלאשקר על אבות (ב, 

בכל יכולתך שתניח ברכה אחריך, שאם לא כן תשתכח התורה." לפי דרך זו, לא זו בלבד  ד): "הזהר
לחבר ספרי חכמה,  -תועלתנית באופייה  -שאין איסור ל"עשות ספרים", אלא קיימת חובה דתית 

  ובעקבותיה אפילו תעלה הנאה הדוניסטית למחבריהם.
' שלמה לוריא (מהרש"ל) מפסוק זה, לתובנה אחרת שאינה עולה מהתלמודים ומהמדרשים, הגיע ר

  בפתיחת ספרו 'ים של שלמה' על מסכת קידושין:
 יושר ולכתוב חפץ דברי למצוא בקשתי, ממני' רחוקה והיא 'אחכמה אמר בחכמתו שלמה

 דין גזר ולחתוך, כדרבונות שלהם ומתן משא וכל חכמים דברי כל בספר ולהעלות אמת דברי
 אין הרבה ספרים 'עשות החכם שאמר אף בלבי ודמיתי, נטועים כמסמורים החזקות בראיות

 עליו ויתפאר זולתו מבלי שיספק וחיבור ספר לעשות האפשרי מן שאינו המכוין הוא, קץ'
 אחרים הוספת עליו יתרבה הוספה ברוב כי אפשר, אין -כליו  כל עם ערוך שלחן לך הא עושהו,

 תורניים החכמות כל ולדעת עייןול לחקור נתונה הרשות מקום מכל אבל, הימים באחרית
  .השמים מן עליו יגזרו אשר כפי ולבנות לסתור מגעת, האדם יד אשר כפי בניינם וכל ושיחתם

דבריו של המהרש"ל כוונו נגד המגמה הקודיפיקטורית בהלכה היהודית של חכם קרוב לזמנו, ר' יוסף 
קארו בעל השולחן ערוך. לדעת המהרש"ל מגמה קודיפיקטורית היא עצמה מרבה ספרי פרשנות 
לקודיפיקציה, וספרי הפרשנות עצמם קוראים להתפרש בעצמם. כך במקום שהכתיבה הקודיפיקטורית 

ויצא שכרה בהפסדה. הווה אומר, לא על  –ליישב ספקות, היא מרבה מחלוקות והתדיינויות תבוא 
 –" מזהיר קהלת, אלא על כתיבה יומרנית של קודיפיקציה, אך כתיבה מחקרית עיונית עשות ספרים"

  היא ראויה ביותר.
 עשותציון מאיר חי עזיאל כי אזהרת קהלת היא מפני "-למסקנה דומה מגיע הראשל"צ ר' בן

" קודיפיקטיבית, אך לא ממש מטעמו של המהרש"ל, אלא בשל טעם מפתיע אחר, החשש ספרים
  מקיבעון ההלכה, וזה לשונו:

 שבעל תורה כתיבת שמנע הוא ההעתקה ושגיאות הכתב בדרושי ספיקות של וחשש הפחד לא
 החיים תורת שהיא שבכתב תורה. הרבה ספרים עשות היא זו למניעה האמתית הסיבה אבל, פה

 אינו, ספריו ורבבות אלפי בכל, שהכתב ורחבה עליונה מחשבה אוצר בתוכה אוצרת הדורות לכל
 תורה, חיים לקיםא דברי הוא שכולו זו מחשבה באוצר והגלום הגנוז את ולהביע להכיל יכול

 מלא קבול כלי להיות יכול הכתב שאין ולפי, להיכתב נתנה שלא לפי בכתב נמסרה לא פה שבעל

                                                      
  לעירובין ב,ב אות כא.  פסקי ריא"זפסקי ריא"זפסקי ריא"זפסקי ריא"ז   11
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 את להנחיל התורה חכמת הייתה וזו. הכתובה בתורה ומקופל הגלום כל את ולאצור להכיל ושלם
, הותיק לתלמידו הרב מפי שומעת לאוזן מדברת מפה עולם לדורות ודרושיה בפרושיה דבריה
 חיה נמשכת בקבלה עולם דורות לכל בתורתו משה נבואת אצילות ולהמשיך ומעשה בדבור

 בעל כולה נמסרה לא גם אלא בכתב נתנה שלא רק לא פ"שבע רהתו; לתלמידו רב של ופעילה
 בעל או בכתב הנמסר דבר כל כי, מישראל תורה תשתכח שלא כדי מסיני למשה הלכה בתור פה
 במדות, והעיון הדרשה בדרך ומושג הנתון דבר אבל, ולהישכח להיאבד עלול השנון בדרך פה

 כי, בהם שולטת השכחה שאין בריםד הם, וההסברה ההיקש ובדרכי בהן נדרשת שהתורה
 המובנים בדברים ולא בשכל ונשמרים הנקלטים בדברים, בכללים ולא בפרטים מצויה השכחה
 עיון ידי על מתחדשת להיות יכולה שהיא לפי, שכחה אינה הפרטים ושכחת, בו וחרותים
 לה מהדרנא מישראל תורה משתכחת 'אי: חייא רבי אומר וכן, הכללים ביסודות והעמקה

  מפלפולי' (תשובות פסקי עוזיאל בשאלות הזמן).
אזהרת קהלת אפוא לא באה בגין הטעם שקודיפיקציה מרבה בלבול בשל חוסר היכולת להכיל את כל 
הספיקות, אלא משום שתורה כתובה היא "תורה מתה". את התחדשותה של התורה כתורת חיים רואה 

עוזיאל רבצמ"ח ן ובפרסום. באופן קיצוני סבור עוזיאל דווקא בעיון ובהעמקה ולא בשינורבצמ"ח 
שדינמיקה של "השתלשלות" ההלכה אם בדרשות חכמים במידות שהתורה נדרשת בהן, אם באמצעות 
תקנות וגזירות היא הערובה להתחדשות. בהמשך הוא רואה בחכם התורה שאינו כפוף ל"תקדים 

ייב" את סגולתה של "תורת חיים". מחייב", מול השופט בשיטות משפט אחרות הכפוף ל"תקדים מח
פ"ד ה"ב) כי "אילו סנהדרין אפשר שתימוכין לרעיון זה ימצא המעיין במימרת ר' ינאי בירושלמי (

  ניתנה התורה חתוכה לא הייתה לרגל עמידה".
בספרו  ארבע מאות שנהכיטליה לפני ארעיון שונה בתכלית עולה מכתביו של רבי עזריה פיגו מחכמי 

ת "עשות ספרים אין קץ" אחר שקהלת עצמו 'בינה לעתים' (דרוש ל"ד). מדוע, שואל הוא, מזהיר קהל
 שהם החכמים את דברי ושיבח בעצמו עיוניות" חקירות מיני בכמה, החכמה בענייני לדבר "הרבָּה

  וכמסמרות נטועים'. כך שם ר"ע פיגו בפי קהלת את תשובתו: 'כדרבונות
 כי, אמתב לך ודע מאוד היזהר, בני אתה, הנה, בדבריהם החכמים בשבח שהגדלתי פי על אף

 האושר ותכלית השלימות קץ האמת לפי זה אין, וחקירות חכמה בדברי ספרים הרבה חיבור
ת תהיה לא אולי אם תתעצב אל, ולכן; האמיתי כַּ  ספריך נתפזרו ולא העיון בעלי מִ

", הרבה להג" עושה שהאדם מה כל כי: והוא, מזה להתחמץ לך אין, אחר מצד ועוד. חוצה
נו באמת זה, הנה - חכמה דברי הוצאת על בבשרו מאוד יגע והוא  מחודש, שלו אי

 שהוא מה כל, סוף סוף -  (קה' יב:יג) "סוֹף דָּבָר הַכֹּל נִשְׁמָע" אלא, בהחלט מעצמו
 האמיתי האושר על איעצך אשר אך. ידוע כבר אינו ואם, מקדם נשמע כבר, וכותב אומר

 לכל ואפשרי כולל ענין הוא זה כי, מצוותיו ותשמור' ה את שתירא: המעשה בחלק הוא, והקיים
רַבִּים  "א כי, החכמה השגת כן שאין מה; ברצונו תלוי הכול כי, שיהיה מין מאיזה האדם

  .לב:ט) (איוביֶחְכָּמוּ" 

  
  12וזאת הברכה עדהיבטים לשוניים בפרשת 

  
הברכה וחתן -וזאתבפרשת והדרכה לקורא משמעות  מילים וטעמים וחלקם בעלי שינוי דקדוקי

  בראשית ובהפטרה וגם בקריאת התורה של שמיני עצרת וההפטרה
  וזאת הברכה:וזאת הברכה:וזאת הברכה:וזאת הברכה:

   
ת לג ב שׁדָּ֖  כן הדבר גם בהמשך פס' יז. ,13: הבי"ת הראשונה בשוא נחמֵרִבְבֹ֣ : לפי הקרי הן תאֵ֥

  שתי מילים
יNלג ג    הבי"ת בשוא נע עקב הדגש :מִדַּבְּרתֶֹֽ

לֶ]לג ה  י בִישֻׁר֖וּן מֶ֑    14בִישֻׁר֖וּןטעם טפחא בתיבת  :וַיְהִ֥

                                                      
  עה הוא משויכת לשנת עד. פרשה זו בקבצים על הפרשיות החל מבראשית עד, ולכן אף שקריאתה בשנת 12

יתכן שמי שחושש מהבלעת אות רשאי לקראו נע. בחלק מהחומשים כולל קורן הבי"ת מנוקדת בטעות בחט"ף פתח  13
  "אלפי ישראל רבבתרבבתרבבתרבבת ...אך המקום היחיד בתורה ששווא זה הוא נע הוא בפרשת בהעלתך "ובנחה יאמר

בטפחא ומדגישים את  'מה ע"י הטעמת תיבת 'ויהירבים הקוראים ההולכים בעקבות השיר ומשבשים את ההטע 14
 .הבי"ת. השיר גורם לשיבוש נוסף: קוראים בישורן מלעיל
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ם אשֵׁי עָ֔   טעם נסוג אחור לרי"ש :רָ֣

ת-וְאַללג ו    : המ"ם בחולםיָמֹ֑

  ן בה ניקודהלמ"ד בחירק מלא, היו"ד הינה חלק מהחירק ולכן אי :לִיהוּדָה֘  לג ז

ילג ח  ה: הלמ"ד הראשונה בשוא נח. וּלְלֵוִ֣   : הבי"ת בשוא לא בפתחבְּמַסָּ֔

N לג י   הבי"ת בשווא נע ולא בקמץ או פתח :מִזְבְּחֶֽ

דֶם-הַרְרֵילג טו    15הרי"ש הראשונה בשוא נח :קֶ֑

ילג טז    : הטעם בנו"ן מלרעשׁכְֹנִ֖

רלג יז  ה : הדלי"ת בקמץ.הָדָ֣ י מְנַשֶּֽׁ ם אַלְפֵ֥ תיבות אילו לרוב מופיעות בראש העמוד האחרון,  :וְהֵ֖

היות והרבה קוראים יודעים אותם בעל פה ישנם רבים שאינם מקפידים לקוראם מתוך הקלף 
  16ואומרים אותם בעל פה

ם יִזְבְּח֣וּ זִבְחֵי לג יט דֶק-שָׁ֖ םטעם טפחא בתיבת  :צֶ֑ היו"ד בפתח ודגש חזק במ"ם,  :יַמִּים֙  .שָׁ֖

  טעם נסוג אחור למ"ם :טְמ֥וּנֵי חֽוֹלשׂי"ן שמאלית.  :נֵ֖יוּשְׂפֻ רבים של 'ים'. 

: מלרע! הטעם בתי"ו בניגוד לקורן ודומיו ולא ביו"ד. היו"ד עצמה מנוקדת בצירי ולא וַיֵּתֵא֙  לג כא

ם בסגול. אשֵׁי עָ֔   טעם נסוג אחור לרי"ש :רָ֣

שָׁהלג כב    מלעיל הטעם ברי"ש. הה"א לא במפיק :יְרָֽ

יN לג כה N"ף בשווא נח. הכ :וּכְיָמֶ֖   הדל"ת בקמץ קטן :דָּבְאֶֽ

 רֶשׁ: הטעם נסוג ללמ"ד מלעיל. קֶדֶם אDֱ֣הֵימלרע הטעם בנו"ן.  מְענָֹה֙  לג כז   במלעיל :וַיְגָ֧

ללג כח    טעם נסוג אחור שתי הברות ליו"ד  :יַ֥עַרְפוּ טָֽ

   
  קריאה לחתן בראשית:קריאה לחתן בראשית:קריאה לחתן בראשית:קריאה לחתן בראשית:

          

 יְהִי           שוא נחהיו"ד ב –גם אם יש געיא בוי"ו וגם אם אין  :וַֽ

י א ג י תיבת  :א֑וֹר יְהִ֣   במונח ואינה מוקפת לזו שאחריה כבחלק מהדפוסיםיְהִ֣

יְלָה א ה רָא לָ֑   טעם נסוג אחור לקו"ף :קָ֣

יִםא ו    הלמ"ד קמוצה :לָמָֽ

 יְהִי א ט ן-וַֽ תיבה בודדת בתחום הסילוק (סוף פסוק) ומוטעמת בטעם זה בלבד, כן הדבר גם  :כֵֽ

  בהמשך הפרק
ים א י   היו"ד בפתח ולכן המ"ם אחריה בדגש חזק, רבים של 'ים' כן הדבר גם בהמשך פס' כב :יַמִּ֑

א א יא דְשֵׁ֤ שֶׁאגעיה בתי"ו והדל"ת בשווא נח.  :תַּֽ שֶׂה פְּרִי֙ : הדלי"ת ברביע ולא בזקף. דֶּׄ֗ ֹ֤ טעם  :ע

שֶׂהנסוג אחור לעי"ן, וכן בהמשך הפסוק  ֹֽ י-ע געיה. , יש להעמיד קלות את קריאת העי"ן מפני פְּרִ֛

  בשני המקרים דגש חזק בפ"א הראשון אתי מרחיק, והשני מדין דחיק
יל א יח   געיה בשורק והלמ"ד בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים :וּֽלְהַבְדִּ֔

רֶ] א כב   במלעיל וכן הדבר בכל המקרא :וַיְבָ֧

יְתוֹ א כד רֶץ-וְחַֽ   געיה בחי"ת :אֶ֖

ה א כט   והכ"ף אחריה בשווא נח, כן הדבר גם בפס' הבאהאל"ף בקמץ קטן  :לְאָכְלָֽ

י א לא   היחיד מבין ששת ימי הבריאה בה"א הידיעה :י֥וֹם הַשִּׁשִּֽׁ

  . 18ד. המילה הזו נקראת מלרע, הטעם בלמ"17היו"ד בשוא נח :וַיְכֻלּ֛וּ ב א

                                                      
  אין להשגיח בחטף בתנ"ך קורן ודומיו 15
בעיה נוספת: הצבור מצטרף לקורא בסיום הזה ועלולים להחסיר את סוף הפרשה מהשמיעה מהקורא... והערה  16

מחלק העליות בעיקר בשני וחמישי. קורה שהוא קורא את המילים האחרונות  נוספת: לפעמים הקורא הוא גם הגבאי
  ...בעל פה תוך שהוא מחפש את העולה הבא

ל  :וכן בהמשך קידוש ליל שבת 17 שׁ  .וַיְכַ֤ רֶך. וַיְקַדֵּ֖   וַיְבָ֤
 משום מה בקידוש ובתפילה אפשר לשמוע קוראים אותה מלעיל 18
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  לשון עבר, השי"ן קמוצה והבי"ת אחריה רפויה :שָׁבַת֙  ב ג

   
  יח:יח:יח:יח:- - - - הפטרת וזאת הברכה, יהושע א אהפטרת וזאת הברכה, יהושע א אהפטרת וזאת הברכה, יהושע א אהפטרת וזאת הברכה, יהושע א א

    
  דגש חזק בבי"ת מדין אתי מרחיק :וְהָגִ֤יתָ בּוֹ֙  ח

ההאל"ף אינה נשמעת, יש לקרא 'ולרוּבֵני'.  :וְלָרֽאוּבֵנִי֙  יב מְנַשֶּׁ֑ געיה בה"א והמ"ם בשווא נע,  :הַֽ

י יש לשים לב להבדל בצורה לעומת קודמיו   וְלָרֽאוּבֵנִי֙ וְלַגָּדִ֔

מֶשׁ טו ח הַשָּֽׁ מֶשׁ שלא יישמע כאילו כתוביש להקפיד על הפרדת התיבות  :מִזְרַ֥ חָה שָּֽׁ   מִזְרָ֥

          
  טז יז:טז יז:טז יז:טז יז:    ––––קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב 

   
ריד כג    העי"ן בשווא נח :מַעְשַׂ֤

֒  יד כד כ"ף  :יְבָרֶכNְ֖  לא שֵׂאתוֹ. ,השׂי"ן בשוא והאל"ף בצירי; אין להבליע את האל"ף :שְׂאֵתוֹ

  ר גם בהמשך הפרקראשונה בשווא נח, על אף הקושי שבדבר. כן הדב
  לא בידֶ. הדלי"ת בשוא נע לא בסגול והטעם בכ"ףו :בְּיָ֣ דNְ֔ יד כה 

שְׁאָלNְ֖ יד כו  ם געיה בתי"ו, האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע. :תִּֽ לְתָּ שָּׁ֗ טעם נסוג אחור  :וְאָכַ֣

  לכ"ף ודגש חזק בשי"ן מדין אתי מרחיק
אטו ב  ֹֽ שׂ-ל ֹ֤   שׂי"ן שמאלית :יִגּ

הְיֶהטו ד    געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק :בNְּ֖ -יִֽ

העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה, ועל אף הקושי, הטי"ת בשווא  :וְהַעֲבַטְתָּ֞ טו ו 

  נח
  הפ"א דגושה :תִקְפֹּץ֙ טו ז 

הטו ט  ה עֵינNְ֗ . 19הקו"ף בקמץ רחב והרי"ש אחריה בשווא נע :קָרְבָ֣ מקום יש להקפיד, כבכל  :וְרָעָ֣

  אחר במקרא, על קריאת העי"ן שאם לא כן, משבש את משמעות הכתוב
העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת העי"ן החטופה, הנו"ן בחירק חסר ולכן היו"ד  :לַעֲנִיֶּ֛ Nטו יא 

-הלמ"ד וגם הבי"ת בשווא נח, היו"ד בחולם והנו"ן אחריה בשווא נע: ולְ  :וּלְאֶבְינNְֹ֖ אחריה דגושה. 

  יֹנְך- אבְ 
דNְ֖ ו יב ט   : הבי"ת בקמץ גדול ושווא נע בדל"ת, כן הדבר גם בהמשך פס' יחוַעֲבָֽ

Nטו יד    המ"ם בחירק חסר והיו"ד אחריה דגושה ומנוקדת אף היא בחירק חסר :וּמִיִּקְבֶ֑

בNְ֙ טו טז    הבי"ת בשווא נע :אֲהֵֽ

ן-תַּעֲשֶׂהטו יז    העמדה קלה בתי"ו ודגש חזק בכ"ף מדין דחיק :כֵּֽ

חNֲ֨ בְּשַׁ טו יח  : מילה זו מוטעמת בקדמא טעם מחבר, ולא בפשטא. לא בכל החומשים רואים את לֵּֽ

  , לכן אין לעמוד כאןלההבד
נּוּ֙ טו כ    הכ"ף בשווא נע ולא בחטף פתח :תאֹכְלֶ֙

נּוּטו כא    הבי"ת קמוצה :תִזְבָּחֶ֔

סַחטז א  יתָ פֶּ֔   הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק :וְעָשִׂ֣

סַחטז ב  חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת :וְזָבַ֥

]טז ה  ן לָֽ   הטעמה בתי"ו, אין טעם נסוג אחור לנו"ן :נֹתֵ֥

ן שְׁמ֔וֹטז ו  ם לְשַׁכֵּ֣ םתיבת  :שָׁ֛   בתביר, אין להסמיכה לתיבה שלפניה בזקף שָׁ֛

גָּרְנNְ֖ טז יג  סְפNְּ֔ מִֽ   גם האל"ף וגם הגימ"ל בקמץ קטן :בְּאָ֨

תNְ֙ טז טו  ל תְּבוּאָֽ   ולכן גם בחולם ולא בקמץ חטוף בכל במהפך ולא במקף :בְּכֹ֤

ה כָלטז טז    בקדמא ואזלא ולא בתלישה (יש חומשים שכך הגירסא בהם) :זְכוּרNְ֝ -יֵרָאֶ֨

                                                      
  .ויוהקורא בשוא נח ובקמץ חטוף עובר לציו 19
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תַןטז יז  ]-נָֽ   געיה בנו"ן :לָֽ

   
  סו:סו:סו:סו:- - - - הפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נדהפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נדהפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נדהפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נד

   
עַ נד    שׂי"ן שמאלית :פְּרֻשׂ֥וֹתהכ"ף דגושה ובשווא נע.  :מִכְּרֹ֣

  במלעיל :רֶ]וַיְבָ֕ נה 

לנז  נוּ-וְאַֽ   20הטי"ת בשוא נע :יִטְּשֵֽׁ

הְי֨וּנט    וא"ו החיבור בשווא נע, לשון עתיד :וְיִֽ

ינוּסא  ם ה֣' אDֱהֵ֑ ם טעם טפחא בתיבת  :עִ֖   עִ֖

ם-כִּיסד  שָׂה שָׁ֗ יםטעם נסוג אחור לעי"ן.  :עָ֣ י הַשְּׁלָמִ֑ ת חֶלְבֵ֣ ת טעם טפחא בתיבת  :וְאֵ֖   וְאֵ֖

 יְבָרְכ֖וּסו  בש בשווא נע. הרי" :וַֽ   טעם נסוג אחור לטי"ת :וְט֣וֹבֵי לֵ֔

  

ים אִ�ישׁ לג א    כי בנבואה ברך אותם. להודיעראב"ע:  הָאֱלֹהִ�

שכן פירש ר' יוסף קרא המובא בדעת זקנים מבעלי התוספות. וכ"כ העיר על זה ר"מ ראטה 

  הרא"ש. 

  


יעַ
 לג ב  ן מֵהַ�ר הוֹפִ  שנגח ישראל של ורשמשנה ג  ד פרק קמא בבא מסכת משנה פָּארָ�
  :שלם נזק משלם מועד בין תם בין ישראל של לשור שנגח גוי ושל פטורגוי  של לשור
 ]רעהורעהורעהורעהווכי יגף שור איש את שור [ רעהו אי? נפשך ממה: אמריא  לח קמא בבא בבלי תלמוד
 יגוד נגח כי דישראל אפילו, דוקא לאו רעהו ואי! ליפטר נמי דישראל נגח כי גויד, דוקא
ר רָאָה אֶרֶץ וַיְמֹדֶד עָמַד: [חבקוק ג ו] קרא אמר, אבהו ר"א! נחייב תֵּ  שבע ראה, גּוֹיִם וַיַּ
 יוחנן רבי. לישראל ממונן והתיר עמד, קיימו שלא כיון, נח בני עליהם שקיבלו מצות
 ולא האומות כל על התורה והחזיר כשסיבב י:"[רש מפארן, פארןפארןפארןפארן    מהרמהרמהרמהר    הופיעהופיעהופיעהופיע: מהכא, אמר

 של שור: הכי נמי תניא. לישראל ממונם ]גילה ממונן והתירו"י: [רש הופיע קיבלוה]
 מועד בין תם בין, ישראל של שור שנגח יגו של שור; פטור -  יגו של שור שנגח ישראל

ר רָאָה אֶרֶץ וַיְמֹדֶד עָמַד: שנאמר, שלם נזק משלם - תֵּ . פארןפארןפארןפארן    מהרמהרמהרמהר    הופיעהופיעהופיעהופיע: ואומר, גּוֹיִם וַיַּ
, יוסף וכדרב מתנה לכדרב ליה' מבעי ארץ וימדד עמד האי, תימא וכי? ואומר מאי

  .לישראל ממונן הופיע מפארן, פארןפארןפארןפארן    מהרמהרמהרמהר    הופיעהופיעהופיעהופיע: ש"ת
 אצל סרדיוטות שני 21הרשעה מלכות שלחה וכבר: ר"תבהמשך מביא התלמוד מעשה: 

 דקדקנו: להם אמרו, פטירתן בשעת. ושלשו ושנו קראו, תורתכם למדונו ישראל חכמי
 ממונו שיהא דבר של טעמו להם גילו לא והם רש"י:[ זה מדבר חוץ, הוא ואמת תורתכם בכל

 -  יגו של שור שנגח ישראל של שור: אומרים שאתם ]הסכנה מפני הפקר בחזקת גוי של
 אי? נ"ממ, שלם נזק משלם - מועד בין תם בין, ישראל של שור שנגח יגו של, פטור
 כי דישראל אפילו, דוקא ולא רעהו ואי! ליפטר דישראל נגח כי יגוד אפילו, דוקא רעהו
  .למלכות אותו מודיעים אנו אין זה ודבר! לחייב יגוד נגח

  כותב ר' חיים מולוזין ז"ל [הקטע הראשון מהתשובה] יז סימן א בשו"ת חוט המשולש חלק

 ולדעתי הקדמונים בימים כוכבים עובד גזל בדין הרחיב העמיק אשר נועמו אמרי הגיעני
 הנוסחאות אמיתות יודע אתנו אין לאשר הסוגיות יתותאמ על בזה לעמוד קשה באמת

                                                      
  פסוק זה נאמר גם בתפילה 20
בדפוס וילנא: מלכות רומי. הצנזור הרוסי לא אהב את המילים מלכות הרשעה, אבל לא אכפת לו ממלכות  21

 רומי... יש מאפיינים נוספים כמו זה בדפוס וילנא. 
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 היה כם צביח הרב והנה 22עליה חתום אשי דרב בריה מר לאו בכתב בידינו אשר והמסורת
) א"קי דף[ב"מ] ( המקבל' פ ס"בש היה דגירסתו נראה ו"כ' סי ובתשובה זה בדורנו כמעט
 הראשונים מן וכמה תוביםהכ בנוסחאות זו גירסא ראיתי ולא. בילקוט נ"כמש אחר באופן

 דבריהם ליישב בידי שיש ואף הגוזל בפרק היא דפלוגתא [=גזל נכרי] נ"ג לענין הביאו ל"ז
) ח"ל דף( שנגח שור בפרק וכן. לפניהם היה אחרת שגירסא בעיני וקרוב נראה יותר אבל

 מלכות שלחה וכבר שבועות במסכת ה"בשל גם והובא ש"היש נוסחת היא שבידי הנוסחא
 לא ישראל בת אומרים שאתם דברים' מב חוץ שאמרו עובדא הך הביא שם ובירושלמי' כו
 ומי. ל"עכ 'הילול ח מפני אסור כותו של גזילו שיהא גמליאל רבן גזר שעה באותה' כו לדית

 לפי בקיר כעורים נגששה ואנחנו ירושלמי ס"בש כמו הגירסא היה לא דילן ס"בש אם יודע
  :משגיאות יצילנו' וה בידינו המסורות הנוסחאות

 עובד גזלאין לפנינו המכתב המקורי, אבל תשובה זו הותאמה לצנזור הרוסי. לא גזל גוי, אלא 
) ונציה( ירושלמי . לעניין אי ההתאמה עם הירושלמי לפנינו תלמודהקדמונים בימים כוכבים

 איסרטיוטות שני המלכות ששילח מעשה א"ה/ ב טור ד דף ד פרק קמא בבא מסכת
 ובסוף ואגדות הלכות תלמוד משנה מקרא ממנו ולמדו גמליאל מרבן תורה מודלל

 אלישר בת' אומרי שאתם הללו דברים משני חוץ ומשובחת נאה תורתכם כל לו אמרו
 של בנה תניק לא ישראל בת ישראל לבת מיילדת נכרית אבל לנכרית תיילד לא

 מותר נכרי ושל אסור אלישר של גזילו ברשותה ישראל לבת מניקה נכרית אבל נכרית
 של שור השם חילול מפני ראסו שיהא נכרי גזילות על גמליאל רבן גזר שעה באותה

 לא כן אפילו למלכות מודיעין אנו אין הזה בדבר' כו פטור נכרי של לשור שנגח' ישר
   . כולן דשכחון עד דצור לסולמיה מטון

בל במשך הגלות הארוכה התורה מקרה זה של צנזורה נגמר בכי טוב לפי המקורות האלה, א

  שבעל פה נכנסה לסכנה גדולה עקב הביקורת של הגויים. 

 על התורה והחזיר כשסיבב, מפארן. והתירו ממונם גילה הופיע י"פירש תמימה העיר: בתורה
' וע, ממונם הפקר הופיע בלשון מרומז איפה נתבאר ולא. ל"עכ, קבלוה ולא האומות כל

 שהיא כמו ועיקרה, היא ומשובשת קטועה זו דגירסא נראה אבל. חיות ץ"מהר בהגהות
 המבואר פ"ע הוא והבאור. העולם אומות כנגד פנים הופיע מפארן, ג"ה ד"פ כאן בירושלמי

 והלשון, קבלוה ולא התורה שיקבלו האומות כל על הוא ברוך הקדוש שסבב דלעיל בדרשה
 פנים שהאיר והכונה, שוחקות פנים, מאירות פנים, פניו' ה יאר ולשון מענין הוא פנים הופיע
 דהוא או, התורה לקבל לישמעאל שביקש ורומז ישמעאל ארץ היא ופארן, שיקבלו אליהם

 מצות השבע גם ובכללם, התורה קבלו שלא ומכיון', א ט"פ בשבת כמבואר סיני להר כנוי
 ןהלשו באור ז"לפי והוי, לישראל ממונם והפקיר הוא ברוך הקדוש קנסם לכן, שלהם

 קבלו ולא שיקבלו עליהם דהופיע דכיון, ל"ור, לשון קיצור לישראל ממונם הופיע שבבבלי
 התורה קבלת על מוסב אלא הממון גלוי על מוסב הופיע שהלשון לא אבל, ממונם הותר לכן

 זה בענין הדבור הרחבנו וכבר -. עוד שנבאר וכמו, קנס מתורת ממילא בא הממון והפקר
 הענין זה באור ונחיצת יקרת ולגודל, רעהו שור את איש שור ףיג כי' בפ משפטים' בפ

 ישראל של שור זו בדרשה שהבאנו ק"דב המשנה על בנוי הדברים ויסוד, לפה נעתיקהו
 זה על שתפסו מה וידוע, חייב ישראל של לשור שנגח גוי ושל פטור 23גוי של לשור שנגח
 לישראל ויחוסם וקניניהם אומותה ערך התלמוד יעריך איך ראו, לאמר ודתו ישראל צוררי

 להבין בדברים האריכו דור שבכל ומליציו ישראל וחכמי, גמור כהפקר שעשאום עד

                                                      
 מי נאדרב בריה מרד? עלייהו סמכת הוות מי, להיתירא כתיב הוה אי אכב  עיין תלמוד בבלי יבמות דף 22

כיון שרבינא הוא בדור רב  .עלייהו חתים דרבנא בריה מר לאו, לאיסורא דכתיב נמי השתא? עלייהו חתים

 א, ורבינא ברב אשי.... בינבינבינבינא ברבנבנבנבנאשי, נתחלף ר
  אני מתקן לפי הכתוב ולא לפי הצנזור המובא בתו"ת.  23
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 בארצות הקדמונים אלילים ועובדי כוכבים העובדי על ל"חז כונת בודאי כי ולהסביר
 על הדבר נפלא וכמה. ובמדינותינו בימינו הבמה מעל זה דין ז"לפי נדחה וכה, הפראות
 והשערות סברות י"עפ הענין בישוב דברים שהרבו ושלמים רבים ומשכילים חכמים
 שם, ונפש לב להדאיב, להשטין המשטינים שבאו בתלמוד זה במקום אשר בעוד, בודדות
 לא אז כי, עינימו יחזו ישר אך לוא אשר הענין את בעצמו התלמוד מבאר גופא ענין באותו

 גם, הוא נהפך אם כי, בקודש והנהדר הנאדר התלמוד קובץ על לעז הוציאו שלא לבד
 ויסודות אשיות על בנויים, ומשרים צדק משפטיו כל כי להראות נס על וינשאוהו רוממוהו

 טעם בעיקר ש"מ על כאן הגמרא לשון זה כי. זמן ובכל מקום בכל העולם וישוב מדינה חיי
 משום חייב שראלי לשל שנגח גוי ושל פטור גוי של לשור שנגח ישראל של דשור הדבר
 כי דגוי ],הוא כ"גזה כלומר[ דוקא רעהו אי, נ"ממ - רעהו שור את איש שור יגף כי דכתיב

 ר"א, נחייב נמי דגוי נגח כי דישראל אפילו דוקא לאו רעהו ואי, ליפטר נמי דישראל נגח
 שבע הוא ברוך הקדוש ראה, גוים ויתר ראה ארץ וימודד עמד') ג חבקוק( קרא אמר, אבהו

 הנה. כ"ע, לישראל ממונם והתיר עמד אותן קיימו שלא כיון נח בני עליהם שקבלו ותמצ
 בני של מצות שבע תוכן הנה כי. עינים ומאיר ונכבד ארוך כמה ענינם אבל, קצרים הדברים

 והנה, ח"מה אבר, גזל, דמים שפיכות, עריות גלוי, אלילים עבודת השם ברכת, דינין, ידוע נח
 וישוב העולם קיום על מיוסדות כולן רק, רוחניות שמץ אף בהם אין האלה המצות כל

 יבין כאשר, היצורים על ורחמים חמלה ורגש וקניניו האדם חברת של בטוחים וחיים המדינה
 עושים הם הרי, אלו מצות מקיימין שאין אנשים, בעצמך הגע ומעתה. דעת בר כל ויודה

 ומגלים אלילים ועובדים השם מקללי הםו, ומשפט דין להם שאין והיינו, אלה מכל ההיפך
 הלא, דינם להיות ראוי מה, יהחן מ אבר לאכול ומתאכזרים וגוזלים דמים ושופכים עריות
, העולם בישוב פרעות ופורעי עולמות המחריבות טרף כחיות נדונים להיות ומוכרחים ראויים

 אין אשר הכאל העולם כרם מחבלים לסטים עם אלה בימינו הממלכות שנוהגים וכמו
 פרך לעבודת אותם וקובעים האדם זכיות כל מהם שוללים הלא, מזימותם ומלכות אלהים

 כאשר זה מדין כולו נדחה ובדורותינו בימינו כי כלל לאמר לנו אין ועתה. כנודע, למיתה וגם
 לחבב ראוי התלמוד של זה צדק ומשפט יושר, אדרבה אלא, התלמוד על מגינינו חשבו

 אנחנו רשאים ואף, בנפשותם כאלה חטאים עם ז"בזה המדינות להנהגת ולהשוות ולרומם
, לאומים וערפל ארץ כסה החושך עת, לפנים אלפים בשנות עוד כי על להתפאר ישראל בני

   :האדם ולחברת העולם לקיום ומשפט ויושר צדק חוקי בתוכנו שררו כבר
 בימינו הבמה מעל זה דין הז לפי נדחה וכהע"כ דברי התורה תמימה. על מה שאמר 

הרי פשוט שנשתקעו הדברים ולא נאמרו! יש כאן גילוי פנים שלא כהלכה, ויש  ובמדינותינו

  כאן גם גילוי פנים בתורה! 

 הופיע והלשון "העולם אומות כנגד פנים הופיעעל " גם מה שפירש בלשון הירושלמי
 פנים שהאיר והכונה, שוחקות פנים, מאירות פנים, פניופניופניופניו' ' ' ' הההה    יאריאריאריאר ולשון מענין הוא פנים

  אינו נכון. ומסתבר שפירושו הראה להם פנים זועמות.   – שיקבלו אליהם

ופשיטא שאם יד ישראל תקיפה ויבוא לפנינו דין של שור ישראל שנגח שור של גוי או 

  , נדון לפי המשנה. להיפך

ת אליהוא (הגיגים) שׁדָּ֖ שׁ אֵ֥ ת אֵ֥   המילים] א"ה: יש כאן כתיב וקרי, הקרי מפריד בין[ .דָּ֖
כי גם אם לא  ', ולא נראה לי נחוץ.דתמ' 'אש'יש קוראים המקפידים להפריד בדיבור את 

  נפסיק ביניהם, הן עדיין שתי תיבות. כי אינן הופכות לתיבה אחת על ידי קריאה מהירה.
דּתֹתיבה אחת היא רק בשינוי ניקוד, כגון    .(דברים ג יז ועוד) אַשְׁ
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הסוכות עה אילן - י ברדפ 24יעקב גוטליבד לג  נוּ תּוֹרָ֥ ה צִוָּה־לָ֖ ה משֶֹׁ֑ ת מוֹרָשָׁ֖ ב קְהִלַּ֥    :יַעֲקֹֽ
בפתיחת הנאום האחרון של משה רבנו לפני מותו, הוא מכריז על הירושה הגדולה ביותר שהוא מעניק 

  עֲקֹב" (דב' לג:ד).יַ  קְהִלַּת מוֹרָשָׁה מֹשֶׁה צִוָּה לָנוּ לעם ישראל לדורותיו: "תּוֹרָה
פסוק זה נדרש בתלמוד הבבלי (סנהדרין נט ע"א) כמקור האוסר על גוי ללמוד תורה ואף מחייבו 
מיתה. לפי דרשה אחת, גוי שלומד תורה נחשב כגזלן, שהרי התורה היא הירושה הבלעדית של 

שה" עם ישראל. לפי דרשה אחרת, דינו כבא על נערה מאורסה, שחייב מיתה (המילה "מור
נדרשת כ"מאורסה"). האיסור על גויים ללמוד תורה מצטרף לאיסור נוסף שמובא לפני כן 

י ששבת חייב מיתה, שנאמר 'ויום ולילה לא ישבותו'...אמר רבינא אפילו שני וגבתלמוד: "
לת שחרית של שבת: "ולא בשבת" (שם, נח ע"ב). האיסור לגוי לשמור שבת בא לידי ביטוי בתפי

הינו לגויי הארצות, ולא הנחלתו מלכנו לעובדי פסילים, וגם במנוחתו לא ישכנו לונתתו ה' א
  1ערלים, כי לישראל עמך נתתו באהבה, לזרע יעקב אשר בם בחרת".

  

  נמצאנו למדים:
  . לגוי אסור לשמור שבת ואף לא לקבוע יום אחר בשבוע כיום שבת.1
  . לגוי אסור ללמוד תורה.2

  

ועוסק בתורה הרי הוא  ויגהתלמוד עם מימרא של רבי מאיר "שאפילו  את האיסור ללמוד תורה מעמת
ככהן גדול". התלמוד מיישב את הסתירה ומחלק בין לימוד "שבע מצוות בני נח" לבין שאר המצוות 

  שאותן אסור לו ללמוד. את שני האיסורים מסכם הרמב"ם כך:
 ששבת, אפילו גוי וכן. בלבד שלהן מצוות בשבע אלא יעסוק לא מיתה, חייב בתורה שעסק גוי

 מועד עשה אם לומר צריך מיתה, ואין חייב, שבת כמו לעצמו אותו עשה החול, אם מימות ביום
 יהיה או אלא, מדעתן לעצמן מצוות ולעשות, דת לחדש אותן מניחין אין: דבר של כללו .לעצמו

 או, שבת או, בתורה סקע ואם. יגרע ולא יוסיף ולא בתורתו יעמוד או, המצוות כל ויקבל צדק גר
נהרג  אינו זה, אבל על מיתה חייב שהוא אותו ומודיעין, אותו ועונשין אותו דבר, מכין חידש

  (הלכות מלכים י, ט). 
נראה מדברי הרמב"ם שהוא מרחיב את שני האיסורים והופך אותם לכלל: לגוי אסור לקיים מצוות 

תורה" נראית כסותרת את הכלל, וכך כתב אולם ההלכה הבאה ב"משנה  ,מלבד שבע מצוות בני נח
  הרמב"ם:
 אותה לעשות אותו מונעין שכר, אין לקבל כדי, התורה מצוות משאר מצוה לעשות שרצה נוח בן

  ממנו (שם, שם, י) מקבלין, צדקה נתן. ממנו מקבלין, עולה הביא ואם. כהלכתה
  כיצד ניתן ליישב את ההלכות הסותרות?

ה" כתב שיש לחלק בין גוי המקיים מצוות כ"מצווה ועושה" שזה הרדב"ז בפירושו ל"משנה תור
  25אסור, לבין גוי שמקיים מצוות כמי ש"אינו מצווה ועושה" אלא כדי לקבל שכר וזה מותר.

לפי הרדב"ז ניתן לדמות את מעמדו של הגוי בעניין מצוות כמעמדה של אישה בעניין "מצוות 
אבל אם בחרה לעשות את המצווה, יש בכך ערך והיא עשה שהזמן גרמא". האישה אמנם אינה מצווה 

אף מקבלת על כך שכר, אם כי שכר מופחת, משום ש"גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה". 
. לפי הגרמ"פ, 26הגאון ר' משה פיינשטיין (להלן: הגרמ"פ) מתנגד בתוקף לפרשנות של הרדב"ז

בור הגוי, וממילא אין לו תועלת ושכר בקיומן. לגוי משמעות ע שום אין ישראל לעם הייחודיות למצוות
הגרמ"פ טוען שהחילוק בין ההלכות  27אין שום שייכות למעמד הר סיני ולגביו אין הן בגדר מצוות כלל.

הוא בין קיום מצוות בדרך קבע שאסור משום חידוש דת, לבין קיום בדרך מקרה, כדי לקבל שכר, שאין 
  ר אינו מקבל על כך שכר. מונעים ממנו, אף שלאמתו של דב

ביקש להוכיח מהלכות מילה, שיש משמעות למצווה שגוי מקיים, שהרי  28שציפנסקי ישראל הרב
  כך כתב הרמב"ם: 

 אותה לו לחתוך לישראל אסור בו שנולד שחין מפני או מכה מפני ערלתו לחתך שצריך גוי
 זו ברפואה מצוה שנעשית פ", אעאליה אותן מורידין ולא מיתה מידי אותם מעלים אין שהגויים

                                                      
דמותו של  –מחבר הספר "שכלתנות בלבוש חסידי אשקלון.  הרב ד"ר יעקב גוטליב מרצה לפילוסופיה יהודית במכללה האקדמית 24

  הרמב"ם בחסידות חב"ד". 
  ., נוסח ספרדסידור רינת ישראלסידור רינת ישראלסידור רינת ישראלסידור רינת ישראל   1

  שנראה לו להחמיר במצוות שצריכות קדושה וטהרה כמו: תפילין, ספר תורה ומזוזה שאין להניח לגוי לקיימן.הרדב"ז מוסיף    25
יורה דעה חלק ב, סימן ז. כדי לא לחלוק בפירוש על גדול כרדב"ז כתב הגרמ"פ שכנראה "איזה טעות נפל בהכת"י או  ,אגרות משהאגרות משהאגרות משהאגרות משה         26

ן הגרמ"פ שגם לפי הרדב"ז מדובר על היתר לקיים מצוות אבל באמת אין שתלמיד אחר הוסיף זה בטעות". בהמשך הדברים טוע
  לגוי שכר. 

  , יורה דעה, חלק א, סימן ג.אגרות משהאגרות משהאגרות משהאגרות משהבגם  ורא   27
  דבריו של הרב שציפנסקי מקורם במכתב שכתב לר' משה ומשולבים בתשובת ר' משה אליו (יורה דעה חלק ב, סימן ז).   28
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אותו (הלכות מילה  למול לישראל מותר למילה הגוי נתכוון אם לפיכך. למצוה נתכוון לא שהרי
  ג, ז).

משתמע מדברי הרמב"ם שגוי שמבקש שימולו אותו לשם מצוות מילה, מותר למולו למרות שיש 
. הגרמ"פ אינו יכול לקבל הלכה זו רפואה במילתו. הגרמ"פ דוחה ראיה זו מכל וכל ומכנה אותה "הבל"

כפשוטה שהרי לדבריו במילת גויים אין שום מצווה. הגרמ"פ מפרש שכוונת הרמב"ם היא לגוי 
שמבקש שימולו אותו כדי להתגייר, וכפי שמשתמע מפירוש ה"כסף משנה" שם. אלא שכנראה נעלמה 

  מהגרמ"פ תשובה מפורשת של הרמב"ם וזה לשונו:
, עושה שהגוי, מצוה שכל לפי, ולהסירה הערלה לכרות הגוי רוצה אם גויה למול לישראל מותר
 בנבואת מודה כשהוא, שיעשנה ובלבד, ועושה מצווה שהוא כמי אינו אבל, שכר עליה לו נותנין
 פי על או אחרת) לסבה( שיעשנה ולא, בזה ומאמין, יתעלה יםקלא מפי זאת המצווה, רבינו משה
 חבורנו בסוף אנו שבארנו וכמו יעקב בן אליעזר' ר של בבריתא תבארשנ כמו, לעצמו שראה דעה

, מילה לשם אותו שנמול, אלינו שיבוא עת ובכל. לנוצרי ישמעאלי בין בזה הפרש ואין הגדול...
  29בגיותו. נשאר שהוא פי על אף, למולו לנו מותר

פירוש שהוא מקבל שכר הרמב"ם רואה בעין יפה את הגוי שמקיים מצוות מתוך אמונה בתורה וקובע ב
על כך. בעניין לימוד תורה לגויים גם מצאנו בתשובות הרמב"ם תשובה מפתיעה המצמצמת את 

  האיסור וזה לשונו:
 מה לפי, לישמעאלים מזה דבר מותר ואינו, דתנו אל ולמשכם לנוצרים המצות ללמד ומותר
 ו)ימצאוהו( כתוביה מן דבר ילמדום וכאשר, השמים מן אינה זו שתורה, אמונתם על לכם שידוע
 לא) הרי, (להם באו אשר העניינים ובלבול הסיפורים ערבוב לפי מלבם הם שבדו למה מתנגד
 להשיב ויוכלו המופסדות הקדמותיהם לפי יפרשוה אלא, בידיהם שטעות, אצלם ראיה זו תהיה
 האסורין לישראל מכשול זה ויהיה, דעת לו שאין, וישראל גר כל ויטעו בטענתם בזה עלינו

 בה מגלים ורק, נשתנה שלא התורה בנוסח מאמינים] = הנוצרים[ הערלים אבל. בעונותם ביניהם
 הפרוש על יעמידום ואם, בהם ידועים שהם, בפירושים זאת ומפרשים המופסד בפרושם פנים

 ולא מכשול מזה לנו יבוא לא, שיחזרו כשרוצים, יחזרו לא ואפילו, למוטב שיחזרו אפשר, הנכון
  30.מכתובינו שונה דבר בכתוביהם מצאוי

הרמב"ם מחיל את האיסור ללמוד תורה על גויים שאינם מאמינים בתורה כפי שהיא (מוסלמים), ומתיר 
את לימוד התורה לגויים שמאמינים בתורה (נוצרים). הוא אף רומז לכך שלא רק שהדבר מותר אלא אף 

שגוי הלומד תורה לפי פירושה האמתי,  משתמע מדברי הרמב"ם 31רצוי: "אפשר שיחזרו למוטב".
היינו, לפי פירוש חז"ל ומקיים את מצוותיה, מתקרב בכך לדת ישראל, אף על פי שאינו גר. כך כתב 

  דתנו".  אל ולמשכם לנוצרים המצות ללמד הרמב"ם: "ומותר
גישה דומה לזו של הרמב"ם ניתן למצוא בדברי רבנו מנחם המאירי בחיבורו "בית הבחירה". 

  פירושו למסכת סנהדרין (נט, א) כתב המאירי:ב
 שאינו פ"אע ליענש ראוי טוב יום או שבת מנוחה ימי לעצמו וקובע מתחסד שראינוהו נח בן

 אותו שעונשין ששבת בגוי כאן הרמוז והוא שלנו על עצמו את בשקובע דבר סוף ולא נהרג
 ימים לעצמו בשקבע אף אלא ומשלנ בנמוסיו יחדש לא או מצות עול עליו שיקבל או לו ואומרין
 לעצמו חג יום ולקבוע בו לחדש אותו מניחין שאין בשבת בשני אף כאן שאמרו כמו אחרים
    איןאיןאיןאין    מצותמצותמצותמצות    שארשארשארשאר    אבלאבלאבלאבל הימנו אחרים וילמדו עמנו מבני שהוא כמי נראה שזה חג מתורת בו לשבות
 קיום לכונת אשל בתורה עסק אם הדין וכן וצדקותיו קרבנותיו לקבל אמרו שהרי הימנוהימנוהימנוהימנו    מונעיןמונעיןמונעיןמונעין
 אדם שבני מפני ליענש ראוי ותלמודינו תורתינו לידיעת לירד חפץ שלבו אלא מצוותיה עיקרי

 עוסק שהוא כל מ"ומ אחריו לטעות ויבואו יודע אותו שרואין מתוך משלנו שהוא עליו סבורים
 מכבדין בהם נכללים תורה גופי שרוב פ"אע מהם שיוצא ובמה ובפרטיהם מצות שבע בעיקרי

 אם שכן וכל עוסק הוא בשלו אף שהרי אחריו לטעות חשש כאן שאין גדול ככהן אפילו ותוא
    וכלוכלוכלוכל ויתגייר יחזור שלימה ימצאנה שאם עד תורתינו שלימות תכלית עד לבא דעת על חקירתן

  32.מצותמצותמצותמצות    משבעמשבעמשבעמשבע    שלאשלאשלאשלא    שבהשבהשבהשבה    חלקיםחלקיםחלקיםחלקים    בשארבשארבשארבשאר    אףאףאףאף    לשמהלשמהלשמהלשמה    מצותיהמצותיהמצותיהמצותיה    עיקריעיקריעיקריעיקרי    ומקייםומקייםומקייםומקיים    עוסקעוסקעוסקעוסק    אםאםאםאם    שכןשכןשכןשכן

                                                      
  ירושלים תשמ"ט.  ,דורת יהושע בלאו, הוצאת ראובן מס, סימן קמ"ח, מהתשובות הרמב"םתשובות הרמב"םתשובות הרמב"םתשובות הרמב"ם         29
 יהודה . הרב אליעזר13רטז והערה - חלק א' עמ' רטו ;, הוצאת שילת, ירושלים תשנ"האיגרות הרמב"םאיגרות הרמב"םאיגרות הרמב"םאיגרות הרמב"םעוד  ושם, סימן קמ"ט. רא   30

ק לשבע מצוות בני כה שדברי הרמב"ם "מותר ללמד המצות לנוצרים" מתייחסים ר סימן כא חלק אליעזראליעזראליעזראליעזר    ציץציץציץציץכתב בשו"ת  ולדנברג
    שרידישרידישרידישרידי ווויינברג שדברי הרמב"ם מתייחסים לכל המצוות. רא יעקב ברי הרב יחיאלדנח ואולם מתוך עיון בתשובה המלאה נראה כ

  נו. סימן ב חלק אשאשאשאש
הרב חיים דוד הלוי סובר שלפי הטעם שכתב הרמב"ם בתשובה יש להתיר בזמן הזה אף ללמד מוסלמים מכיוון שאנו לא חיים    31

 .)מח, ז( עשה לך רבעשה לך רבעשה לך רבעשה לך רב ו שו"תיניהם ולא קיים יותר החשש שהרמב"ם כתב בתשובה. ראב
די מפתיע לראות כיצד הגרמ"פ דבק  , מהדורת אברהם סופר, הוצאת קדם ירושלים, תשכ"ה.בית הבחירה לרבנו מנחם המאיריבית הבחירה לרבנו מנחם המאיריבית הבחירה לרבנו מנחם המאיריבית הבחירה לרבנו מנחם המאירי         32

 בשיטתו, ולאחר שקבע כי יש טעות סופר ברדב"ז טען שגם במאירי יש טעות סופר. 
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רמב"ם כפי שהצגנו אותה ואף הוא רואה בחיוב לימוד תורה וקיום ייתכן שהמאירי הושפע מגישת ה
  מצוות של גויים. המאירי חוזר על עמדתו גם בפירושו למסכת עבודה זרה וכך כתב:

 שנאמר כישראל בה נגמל הוא הרי לשמה ומקיימה דעתה לסוף ויורד בתורה ועוסק גוי ואפילו
 שבשביעי פ"ואע האדם אלא נאמר לא אליםוישר ולויים כהנים בהם וחי האדם אותם יעשה אשר

 ועושה המצוה גדול מ"ומ הכונה סוף שם ביארנו כבר מצות בשבע העמידוה' א ט"נ סנהדרין של
  לו... וקשה טבעו כנגד שהוא פ"אע הדבר את עושה שהמצוה ועושה מצוה שאינו ממי

מינים בתורת משה, לסיכום: עיון מקיף בכתבי הרמב"ם מלמד שהרמב"ם ראה בעין יפה גויים שמא
לומדים אותה מתוך אהבת התורה על פי פרשנות חז"ל ומקיימים מצוותיה. בדרכו של הרמב"ם הלך אף 

  רבנו מנחם המאירי. 
  

ילג ו  יו וִיהִ� רמִסְ  מְתָ�  כי )ג,ל' מש( ,33..."חכמה למדתי ולא" כמו ;מתיומתיומתיומתיו יהייהייהייהי ואלראב"ע:  :פָּֽ

פֵריתכן שיחיה לעולם, ויהיו מעטים. וכל דבר  סָּ יִּ ' בר" (ואני מתי מספר" הוא מעט; וכן - שֶׁ

  ).ל,לד
' כלו קאי דלעיל תתתתימֹ ימֹ ימֹ ימֹ     אלאלאלאל או התוספות: מבעלי זקנים דעתראטה ז"ל מעיר שכן הוא ב מהר"
  :מרוב יספרו ואל שירבו מספרמספרמספרמספר    מתיומתיומתיומתיו יהי אלאלאלאל
  

 מבעלי זקנים דעתלפירוש . גם כאן מתאים ימות ולא שיחיה ליהודהליהודהליהודהליהודה אמר וכןלג ז ראב"ע: 

 שניהם שעל יהודה את ברך כן ראובן את ברך אשר הברכה וזאת כלומר :התוספות
  .הבמלחמ שיצליחו התפלל

צב א. מי גרם ב"ק שזה בניגוד לדרשה המפורסמת בסוטה ז ב ובר' משולם ראטה ז"ל  ומעיד

  לראובן שיודה? 

  

י וּרְצ֥וֹן אליהוא (הגיגים) טז/כא/כדלג  י/  וַיֵּתֵא֙  / סְנֶ֑ה שׁכְֹנִ֖ יו רְצוּי֙  יְהִ֤   אֶחָ֔
מענין שכולם  בשלושה מקומות אלה מצאתי חילוק בין המסירות [אמנם חלקם רק בלטריס]

  קרובים כל כך, וזה מעורר שאלה מה גרם לכך.
, אפשר לדון בנוסחות האחרות נפשטו הספקות. צובה-ארם- ורו של כתרא"ה: אחרי שזכינו לא

  טעית או מחלוקת קדומה.  ואולי גם לנסות להבין אם הדעה השנייה היא הגהה מסברא מ

   
ר/  'ה֔  יְדָע֣וֹ אֲשֶׁר֙   אליהוא (הגיגים)לד י    .'ה֔  שְׁלָחוֹ֙  אֲשֶׁ֤

  אינני יודע מה גורם לחלוקה שונה בפסוקים האלה. הסברים?
  אולי על דרך הדרש, הידיעה יותר מחוברת מאשר השליחות.  ה:א"

  

  ההיבטים לשוניים בפרשת בראשית ע
  

ושוב שנה חדשה ובעזרת ה' ממשיכים ללמוד את פרשות התורה וגם מתבוננים בחלק הלשוני 

  דקדוקי שבהם. 

ית. ומבקשים מהקוראים להשתתף בענינים הדקדוקיים העולים על עשיתאנו פותחים בזה שנה 

טעמים ותרגומים, הן מהתורה הן לבם, וגם לשאול את השאלות בכל עניין לשוני, כולל כמובן 

  מספרות חז"ל והמפרשים. 

  לפעמים תוצגנה השאלות לפני קבוצת ידענים או מתענינים. 

  וגם ישולבו במדת האפשר בגליון בפרשה המתאימה. 

, הפעם יש החילונו שוב מתחילת הספרגם הסקירה הלשונית על פרקי התהלים נמשכת. 

   משיך בכללי טעמי אמ"ת. התעכבות על כמעט כל פסוק. נקווה לה

                                                      
דְתִּישפיל לסיפיה דקרא:  33 א־לָמַ֥ ֹֽ ה וְל עַת חָכְמָ֑ י וְדַ֖ ע םקְדשִֹׁ֣ עַתמתפרש  :אֵדָֽ ים וְדַ֖ ע לאלאלאלא קְדשִֹׁ֣   . אֵדָֽ
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  והדרכת הקורא בפרשת בראשית, בהפטרה ובראשון של פרשת נחדקדוקי קריאה 
 יְהִי   היו"ד בשוא נח 34בין אם יש געיה בין אם אין –וַֽ

י א֑וֹר  א ג   : המילים אינן מוקפות יְהִ֣

יְלָה א ה רָא לָ֑   טעם נסוג אחור לקו"ף :קָ֣

יִםא ו    הלמ"ד קמוצה ׃ לָמָֽ

יעַ מֵ   א ז ל לָרָ קִ֑   : להיזהר מהבלעת אותעַ֣

 יְהִי א ט ן-וַֽ : תיבה בודדת בתחום הסילוק (סוף פסוק), מוטעמת בטעם סוף פסוק בלבד. אין טעם כֵֽ
 יְהִיטיפחא בתיבה    , כן הדבר גם בהמשך הפרקוַֽ

ים א י   היו"ד בפתח ולכן המ"ם אחריה בדגש חזק, רבים של 'ים'. כן הדבר גם בהמשך פס' כב :יַמִּ֑

א א יא דְשֵׁ֤ שֶׁאגעיה בתי"ו והדל"ת בשווא נח.  :תַּֽ שֶׂה פְּרִי֙  : הדלי"ת ברביע ולא בזקף.דֶּׄ֗ ֹ֤ טעם נסוג  :ע
שֶׂהאחור לעי"ן, וכן בהמשך הפסוק  ֹֽ י-ע , יש להעמיד קלות את קריאת העי"ן מפני געיה. בשני פְּרִ֛

  המקרים דגש חזק בפ"א הראשון אתי מרחיק, והשני מדין דחיק
ילוּֽלְהַ א יח     35געיה בשורק והלמ"ד בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים :בְדִּ֔

רֶ] א כב   במלעיל וכן הדבר בכל המקרא :וַיְבָ֧

יְתוֹא כד  רֶץ-וְחַֽ   געיה בחי"ת :אֶ֖

ה א כט   האל"ף בקמץ קטן והכ"ף אחריה בשווא נח, כן הדבר גם בפס' הבא :לְאָכְלָֽ

י א לא   ששת ימי הבריאה בה"א הידיעההיחיד מבין  :י֥וֹם הַשִּׁשִּֽׁ

   37והמילה במלרע 36: היו"ד בשוא נחוַיְכֻלּ֛וּ ב א

  לשון עבר, השי"ן קמוצה והבי"ת אחריה רפויה :שָׁבַת֙ ב ג 

םב ד  רְאָ֑   : הרי"ש בשוא נע, לא: בְּהִבָּרָם וכן לקמן ה גבְּהִבָּֽ

ח במלעיל, נכון הדבר גם בהמשך פס' יט. :וַיִּיצֶר֩  ב ז   במלרע  :וַיִּפַּ֥

דֶן- גַּןב ח    במקף ולא במרכא  -גַּן  :בְּעֵ֖

ב ב יב   געיה תחת השורק והזי"ן בשווא נע  :וּֽזְהַ֛

הּ ב טו הּ וּלְשָׁמְרָֽ   העי"ן והשי"ן בקמץ קטן הה"א בשתיהן במפיק.׃ לְעָבְדָ֖

  הכ"ף בקמץ קטן :אֲכָלNְ֥  ב יז

  ש חזק מדין דחיקהעמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן בחטופה, בלמ"ד דג :לּ֥וֹ-אֶעֱשֶׂה ב יח

  : להיזהר מהבלעת היו"ד. לא מַאִיקְרָא. היו"ד דגושהל֑וֹ-יִּקְרָא- מַהב יט 

זֶר-לאֹבר' ב כא  א עֵ֖   אין טעם נסוג אחור למ"ם :מָצָ֥

ת במלעיל. :וַיִּבֶן֩  ב כב ע-אֶֽ   במלרע :הַצֵּלָ֛

א ב כג בה הראשונה יש להקפיד על הפרדת התיבות שלא יישמע שהתי"ו שבסוף התי :לְזאֹת֙ יִקָּרֵ֣
קֳחָה עומדת בראש התיבה השנייה. את-לֻֽ ֹֽ העמדה קלה בלמ"ד מפני הגעיה ובשרוק, הקו"ף  :זּ

  , דגש חזק בזי"ן מדין דחיק38אחריה בשווא נע על אף שהרבה דפוסים ניקדוה בחטף קמץ
ישׁ- יַֽעֲזָב ב כד   העמדה קלה ביו"ד למנוע הבלעת העי"ן החטופה והזי"ן בקמץ קטן :אִ֔

יםעֲרוּ ב כה   דגש חזק במ"ם על אף שהרי"ש לפניה בשורק :מִּ֔

תיבה יחידה בתחום הסילוק (סו"פ) ומוטעמת בטעם זה בלבד; אין טיפחא במילה  :תְּמֻתֽוּן-פֶּן ג ג
  הראשונה 

ים הה"א בשווא נח ואחריה יו"ד בחירק מלא. :וִהְיִיתֶם֙  הכ"ף בקמץ קטן. :אֲכָלְכֶ֣ם ג ה אDהִ֔ האל"ף  :כֵּֽ
  לו כתוב, 'כֵּלוֹהִים'אינה נשמעת, כאי

הּ-גַּם ג ו   מפיק בה"א, קריאה ללא מפיק יש בה כדי לשבש את משמעות הכתוב :לְאִישָׁ֛

נּוּ-אֲכָל ג יא   : הכ"ף בקמץ קטןמִמֶּ֖

                                                      
מתי היא מופיעה, עיין בסוף התנ"ך של ברויאר מוסד הרב קוק עמ' תז סעיף ט, וביתר בעניין הגעיא במילה זו  34

   .183אריכות בספר טעמי המקרא עמ' 
  החטף פתח המופיע בכמה דפוסים אינו אלא להורות על הנעת השווא ולא על קריאת החטף עצמו 35
ל.  וכן בהמשך קידוש ליל שבת: 36 שׁ  וַיְכַ֤ רֶך. וַיְקַדֵּ֖   וַיְבָ֤
  משום מה בקידוש ובתפילה אפשר לשמוע קוראים אותה מלעיל 37
   טועה! –מי שיקרא את הק' כמו חולם ואת הקמץ בח' כמו פתח  38
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תְנָה ג יב י-נָֽ   געיה בנו"ן הראשונה ודגש חזק בלמ"ד מדין דחיק :לִּ֥

נִי ג יג   שׁי"ן ימנית :הִשִּׁיאַ֖

]-יִמְשָׁל ה והשוא נע.: הצד"י דגושעִצְּבוֹנֵ֣ ] ג טז   השי"ן בקמץ קטן :בָּֽ

י  ג יז   : במקף ולא במונחשָׁמַעְתָּ֘ -כִּֽ

חֶם ג יט אכַל לֶ֔ ֹ֣ י טעם נסוג אחור לתי"ו. 39תּ תָּה-כִּֽ ר אַ֔ תָּהתיבת  :עָפָ֣ במלעיל והאל"ף בפתח ואין  אַ֔
רטעם נסוג אחור בתיבת    עָפָ֣

  הכ"ף בקמץ קטן :כָּתְנ֥וֹת ג כא

אן ד ב ֹ֔ עֵה צ   סוג אחור לרי"שטעם נ :רֹ֣

  השי"ן בקמץ קטן :בּֽוֹ-תִּמְשָׁל ד ז

תָּה ד יא ה אָר֣וּר אָ֑   הראשון בעי"ן ובמלרע, השני באל"ף ובמלעיל :וְעַתָּ֖

יִן-כָּל ד טו ג קַ֔   אין טעם נסוג אחור :הֹרֵ֣

יִן ד טז   טעם נסוג אחור ליו"ד :וַיֵּ֥צֵא קַ֖

יר ד יז נֶה עִ֔ ם בְּנ֥וֹ חֲנֽ  טעם נסוג אחור לבי"ת. :בֹּ֣ םטעם טפחא בתיבת  :וֹ]כְּשֵׁ֖   כְּשֵׁ֖

חֲנוֹ]֙  ד יח   הלמ"ד בפתח :לַֽ

ח ד יט  קַּֽ   געיה ביו"ד  :ל֥וֹ-וַיִּֽ

יִן-אֶת ד כב   טעם נסוג אחור לתי"ו השנייה :תּ֣וּבַל קַ֔

  האל"ף בשווא נח :הַאְזֵ֖נָּה ד כג

ה֠ ה כט רְרָ֖  שני טעמים באותה תיבה, יש לקרוא קודם את הגרשיים ואחריו את התלישא. :זֶ֞  :הּאֵֽ
  רי"ש ראשונה בשווא נע

ם אֶת- אֶת ה לב ם וְאֶת-שֵׁ֖ ם-אֶתטעם טפחא על תיבת ׃ יָֽפֶת-חָ֥   שֵׁ֖

   40: הגימ"ל פתוחהםגַּ֖ גַּ֖ גַּ֖ גַּ֖ בְּשַׁ ו ג 

ן ו ט צָא חֵ֖   טעם נסוג אחור למ"ם :מָ֥

   
  מג י:מג י:מג י:מג י:    ––––הפטרת בראשית ישעיהו מב ה הפטרת בראשית ישעיהו מב ה הפטרת בראשית ישעיהו מב ה הפטרת בראשית ישעיהו מב ה 

   
ל ׀ ה֗'מב ה    41: אין כאן מונח לגרמיה אלא פסק לפני רביעהָאֵ֣

ערֹ  מב ה   במלרע :קַ֥

  קמץ קטן בצד"י, והרי"ש בשוא נח :וְאֶצָּרNְ֗  מב ו

חַ עֵינַ֣ יִם עִוְר֑וֹת מב ז חַ טעם טפחא בתיבת  :לִפְקֹ֖ שֶׁ] הוי"ו רפויה בשוא נח.  :עִוְר֑וֹת .לִפְקֹ֖ ֹֽ שְׁבֵי ח ֹ֥ ׃ י
  טעם נסוג אחור ליו"ד הראשונה, עם זאת השי"ן בשוא נע

לַע מב יא שְׁבֵי סֶ֔ ֹ֣   ור ליו"ד הראשונה עם זאת השי"ן בשוא נעטעם נסוג אח :י

ם מב יד   שׁי"ן ימנית דגושה מנוקדת בחולם חסר :אֶשֹּׁ֥

עֲקַשִּׁים֙  מב טז   העמדה קלה במ"ם למנוע הבלעת העי"ן החטופה :וּמַֽ

יםמב יח    הה"א בפתח וְהַעִוְרִ֖

יר מב כא   האל"ף בשווא נח׃ וְיַאְדִּֽ

י מב כב אוּ הקושי.בי"ת ראשונה בשווא נח על אף  :וּבְבָתֵּ֥ ב הה"א בקמץ קטן. :הָחְבָּ֑ שי"ן  ׃הָשַֽׁ
  פתוחה
ים מב כד   זי"ן ראשונה בשווא נע :לְבזְֹזִ֖

הוּ מב כה   העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת הה"א החטופה :וַתְּלַהֲטֵ֤

המג א     42: הרי"ש בפתח לא בשואבּרַֹאNֲ֣  בגרשיים לא ברביע. :וְעַתָּ֞

תָּה-לִימג ב    במלעיל :אָֽ

  כ"ף רפויה ובקמץ קטן :כָפְרNְ֙  מג ג

ךָּ  מג ה   כ"ף סופית דגושה :אֲקַבְּצֶֽ

סְפוּ֙  מג ט קוּ וְיִשְׁמְע֖וּ וְיאֹמְר֥וּ וא"ו החיבור בשווא נע, כן הדבר גם בהמשך הפסוק :וְיֵאָֽ   וְיִצְדָּ֔

                                                      
  רבים משתבשים בציטוט הפסוק ואומרים לָחֶם 39
  קורא מילה משוללת הבנה –מי שקורא בקמץ  40
  הוא טעם מונח לגרמיה הרי לדעת ר"מ ברויאר –במקומות אחרים במקרא שיש בהם פסק לפני רביע  41
  לא ייתכן שוא נע לפני שוא או חטף 42
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ל-לאֹ מג י   טעם נסוג אחור לנו"ן :נ֣וֹצַר אֵ֔

   
  ראשון של פרשת נח:ראשון של פרשת נח:ראשון של פרשת נח:ראשון של פרשת נח:

   
תְהַלֶּ] ו ט חַ -הִֽ   ונה׃ געיה בה"א הראשנֹֽ

י ו יג   : נו"ן ראשונה בשווא נח על אף הקושי וכן בפס' יזוְהִנְנִ֥

: התי"ו השנייה בחירק חסר ואחריה תַּחְתִּיִּ֛ם. 43: האל"ף בפתח והמ"ם אחריה בדגש חזקאַמָּה֙  ו טז
  שְׁנִיִּ֥םובדגש חזק. דומה הדבר בתיבה הבאה  44יו"ד, מנוקדת אף היא בחירק

ים ו יז   הפרדת התיבותיש להקפיד על  :ר֣וּחַ חַיִּ֔

י ... וּבָאתָ֙ ו יח    שתיהן מלרע עקב וי"ו ההיפוך לעתיד :וַהֲקִמֹתִ֥

יN לְהַחֲיֽוֹת ו כ אוּ אֵלֶ֖ ל יָבֹ֥  יִם מִכֹּ֛ ל ׃ ישנם קוראים המבלבלים מקרא זה לבין קודמו שְׁנַ֧  יִם מִכֹּ֛ שְׁנַ֧
יא אֶל ] -תָּבִ֥ ת אִתָּ֑ ה לְהַחֲיֹ֣   ה בקטע הראשון בלבדומוסיפים אחריו את התיבה 'איתך' הבאהַתֵּבָ֖

ה ו כא   ׃ האל"ף בקמץ קטןלְאָכְלָֽ

  
ית )45אליהוא (הגיגיםא א  א בְּרֵאשִׁ֖ ים בָּרָ֣ ומבשר את  ,' הפסק דרמטי בעינייאלהיםהאתנח ב'  אDֱהִ֑

נראה שבכוונה נפרדת למען  ת, אלאפאיננה מוק תאֵ  .ההמשך שגם שם יש הפרדה בין התיבות
  הקריאה האטית.

  באתנח בין השמים והארץ?  רידפהרוצה הוא להחרת אפשרית כאן? איזו הטעמה אא"ה: 
 בָּרָא בְּרֵאשִׁית֙   הטעמה זו אפשריתבתחום האתנח לפי הכלל שהפתיחה נכללת הרבה פעמים 

  אבל הטעמה זו אינה צפויה יותר מההטעמה שלפנינו. : הָאָרֶץ תוְאֵ֖  יִםהַשָּׁמַ֑  תאֵ֖  יםאDֱהִ֔ 
  
ה  אליהוא (הגיגים)ב  א הוּ֙  הָיְתָ֥ הוּ תֹ֙   וָבֹ֔

אלא הטעמים מפרידים אותם.  .tohu bohuרגילים לקרא תהו ובהו בנשימה אחת, ואף בצרפתית 
  ונראה כי 'בהו' מתאר את התהו, ואיננו דבר נוסף ומקביל לבהו.

  
ת וְיִרְדּוּ֩   אליהוא (הגיגים)א כו  ם, בִדְגַ֨ יִם, וּבְע֣וֹף הַיָּ֜ רֶץ, ,וּבַבְּהֵמָה֙  הַשָּׁמַ֗ מֶשׂוּ וּבְכָל־הָאָ֔  בְכָל־הָרֶ֖
שׂ רֶץ הָרמֵֹ֥   : עַל־הָאָֽ

    הפיסוק שלי מצביע על טעמים הולכים ומתחזקים, רק בתיבה 'הבהמה' יש טעם שאינו מתאים.
  .ואולי בכל זאת יש שוב דוגמה

םלמעשה אין בררה, א"ה:  יִם מוטעם בשליש, ולכן אחריו צריך לבוא משנה הַיָּ֜ בהמשך , הַשָּׁמַ֗

רֶץוּבְכָל־הָ צריך לבוא זקף    . וּבַבְּהֵמָה֙  הרי נותר רק לחזור על משנה אָ֔

  

לב טז  ץ־הַגָּ�ן מִכֹּ� ל עֵֽ ל אָכֹ�  וליהנות נפשו להחיות מצוה הוא פירוש חכמה משך :תּאֹכֵֽ
 כל על( וחשבון דין ליתן אדם עתיד): יב, ד( דקידושין ירושלמי סוף דאמר וכמו, הגן מפרי

 אף, הגן מן לאכול צוה יתברך השם כי לאשתו האדם אמר ואם. אכל ולא) עיניו שראה
 שלא כיון אבל. הדעת מעץ לאכול שלא מגין קיומה היה מקום מכל למצוה כיוונה שלא
 מצה באוכל ה"הרא וכדברי, המצוה קיימה ולא, לאכול יתברך השם במצות לה אמר
 הגין לא לכן, תעשה בלא רק הציווי חוה זכרה שלא וכמו. יצא לא, חול שהוא וסבר
  ע"כ.  .ק"ודו, תעשה הלא עברהו, עליה

  הדעת. -עדיין נראה שבפשוטו של מקרא אדם קיבל רשות לאכול מכל העצים מלבד עץ

  לאכול מכל עץ ועץ? וחוה לא נתבאר כמה עצים נמצאים באותו גן, האם נצטוו אדם 

  

                                                      
  כן הדבר בכל המקרא, בשונה מאָמָה במשמעות של שפחה, עיין רש"י שמות ב ה 43
  החירק ביו"ד הוא חירק מלא תנועה גדולה. כתיב מלא וחסר מקראי אינו קובע את המבנה הדקדוקי 44

45
http://www.hagigim.com/phpBB3/viewtopic.php?f=10&t=405&sid=3f3f2358f617cba4196ad30cda3

90781  
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אמֶר  אליהוא (הגיגים) ֹ֧ ג לָכֵן֙ ' ה֗  ל֣וֹ וַיּ יִן כָּל־הרֵֹ֣ יִם קַ֔ ם שִׁבְעָתַ֖   יֻקָּ֑
  למה ההפסק איננו אחרי תחלת הדיבור, כי הרי כל מה שאחריו הוא ענין אחד. הסבראין לי 
כנראה נחיל גם כאן את הכלל שהפתיחה נכללת בתחום המפסיק הגדול, או שבאים א"ה: 

ל הֹרֵג קַיִן להבליט את ההכרזה    וידוע פירוש רש"י על זה. כָּ

  
רֶ]  אליהוא (הגיגים)ה ב  ם וַיְבָ֣ אוַ  אֹתָ֗ ם אֶת־שְׁמָם֙  יִּקְרָ֤ ם בְּי֖וֹם אָדָ֔   :הִבָּרְאָֽ

  לעומת הפסוק הקודם, פה ברור כי ההפסק רומז כי גם הברכה וגם הקריאה היו ביום הבראם.
  

ם  אליהוא (הגיגים)ה לב  ם אֶת־שֵׁ֖   :וְאֶת־יָֽפֶת אֶת־חָ֥
  נראה כי ההפסק אחרי 'שם' בא להבדיל בין החשוב באחים לאחרים.

  

  

 
  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

  eliyahule@gmail.comהכתובת למשלוח: 

 הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  

גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד 

  www.ladaat.net/gilionot.phpשם): 
 
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  maanelashon@gmail.comבכתובת: 

 ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
 


