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נוראי� וימי� אלול  חודש

éðééðòá øåòéùìåìà ùãåç
à"ááåú íéìùåøé ÷"äéò Y ÷"ôì à"òùú äàø úùøô
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äðä צדקה לעני� במיוחד משתיי� אלול  חודש

השולט  הוי"ה ש� של דהצירו� וחסד,

תהיה' "וצדק "ה ' הפסוק  מ�  יוצא  אלול  בחודש

הזאת" המצוה כל את לעשות נשמור כי' לנו'

(äë ,å íéøáã) מכוו� החדשי� סדר  כי נודע נמי  וכ�  ,

כי  נמצא ועפי"ז רחמי�, של מדות הי"ג נגד

חסד" "ורב  מדת נגד מכוו� אלול ãì,חודש  úåîù)

(å הי"ב נגד מכווני� חדשי� הי"ב  וכמו"כ ,

חודש  כי נמצא ועפי"ז הדגלי�, סדר לפי שבטי�

ובגמ' גד, שבט נגד מכוו� ÷ã.)אלול úáù) איתא

בברכת  כתיב  נמי  וכ� דלי�. גמול דל"ת גימ"ל

מחוקק  חלקת ש� כי לו  ראשית "וירא גד שבט

ומשפטיו  עשה  ה' צדקת ע�, ראשי ויתא ספו�,

ישראל" àë)ע� ,âì íéøáã) ראו גד דבני ופירש"י ,

ראשית  שהיא ועוג סיחו�  �באר חלק ליטול

חלקת  בנחלתו ש� אשר ידעו כי ,�האר כיבוש

על  עשה" ה' ו "צדקת משה, והוא מחוקק , קבורת

לה�  יש גד שבט כי ונמצא עכ"ל, אמור, משה

משה  שעשה ה'" "צדקת עני�  ע� שייכות איזו

צ  הינה זו צדקה והנה  ישראל. של  דקה רב�

אתכ�  למדתי  "ראה נאמר כ� ועל ברוחניות,

אלקי" ה' ציוני כאשר  ומשפטי� ä)חוקי� ,ã íù),

חז "ל  æì.)ודרשו íéøãð) נמי את� א� בחנ� אני  מה

חז"ל אמרו נמי וכ�  èî:)בחנ�, äëåñ) על דתורה

כי  ונראה חסד, של  תורה  היא זו ללמדה מנת

'תורת  בבחי' חסד של מיוחדת מדריגה  זהו

רוחנית, צדקה זהו בתורה חסד דהשפעת חסד',

רבינו  משה של הצדקה וזהו יותר, נעלית צדקה

משתיי�  וה"ז עשה", ה' "צדקת בו שנאמר

אלול. חודש  נגד המכוו� גד לשבט

øåàéáå דהנה בהקד�, הוא, זו צדקה  עני� 

ישנ�  גופא רוחנית  צדקה בהשפעת

צדקות  מיני כמה דישנ� מדריגות, כמה ג "כ 

להזולת, אות� להשפיע  שאפשר רוחניי� בעניני�

כלל  של הכולל  הדעת בחי' הוא רבינו  משה  והרי

רבינו  משה שעשה הצדקה אשר והיינו ישראל,

המלמד  והנה דעת. של  צדקה זהו  ישראל ע�

שבצדקות, הגדולה  הצדקה זהו בדעת לעני דעת



� תורה דברי גליוני אלולאוצר חודש ב

בדעת כעני עני  ל� אי� øëùùéכי éðá 'éò ;.àî íéøãð)

('à ùåøã 'á øîàî øãà לקבלה בודאי צרי�  זו ודעת ,

בשמונה  הברכה וכלשו� צדקה, בדר� בחינ�

באה  שהדעת דעת ', לאד� חונ"� 'אתה  עשרה

באה  הרחמנות שהרי משו�  וזאת חנ�, במתנת

ואפשר חסרונו , להכיר דעת בר  שהינו לזה רק 

ולהשתמש  לו, שנית�  מה את כראוי להערי� לו

לו  שישלימו רחמי� מעורר הינו ובכ� כנכו�, בו

מכיר אינו  דעה בו שאי� מי  ואילו חסרונו , את

השפע  את להערי� יודע אינו  והוא בחסרונו,

רחמנות  אי� ולכ�  כראוי, בו  ולהשתמש  לו שנית�

הדעת  את לו לית� עליו המרח� אמנ� עליו,

הצדקה  זהו הנה  זה, חסרו� לו ולהשלי� גופא

ממש  חנ� במתנת זאת ובא שבצדקות, הגדולה 

של  זו צדקה  ומעלת דלתתא. אתערותא ללא

שהדעת  מה מצד ג"כ הוא להזולת דעת הענקת

כלו�, לקנות אפשר  אי דעת ובלא  הקני�, כח הוא

בגמ' דאיתא  דא (íù)וכעני� חסר, מה קני 'דא

המדרש  ובלשו� קני ', מה קני ãåòå)לא ;å ,à ø"÷éå),

דמי  קנית', מה חסרת דעה חסרת, מה קנית 'דעה

קנית', 'מה כלל , קני� בר אינו דעת לו שאי� 

ידו , על  לקנות שיוכל דעת לו  שיש  מי ומאיד� 

ה "ז  דעת לו שיש מי  הנה כי חסרת', 'מה שוב 

וברוחניות  קני�, איזה לו  יהא אכ� כי מובטח

חסרת', 'מה דעה , לו  שיש דמי כ�, הוא בודאי

ומכיו�  כלו�, לו חסר המשפיע אי� הנה שכ�

שבצדקות. הגדולה הצדקה ה"ז  לזולתו דעת

øúéáå הדעת בהשפעת אפילו  הנה ביאור,

מדריגות, כמה  ג"כ ישנ� גופא

לו  מקנה שהוא בכ�  לזולתו דעת דהמלמד

בתורה, חדשות ידיעות בהלכה , חדשות ידיעות

ואילו  הדעת, שלימות אינה עדיי� זו דעת הנה

את  מעמידי� כאשר הוא הדעת השפעת עיקר

דעת, בר להיות עצמו הוא שיהפו� המקבל

שיוכל  גמרא, ד�  ולהבי� ללמוד בעצמו שיוכל

הצדקה  וזהו העבודה, דרכי  על  בעצמו לעמוד

ערו�  בשולח� שנמנו  וכעני�  שבצדקות, הגדולה 

('å óéòñ ,è"îø 'éñ ã"åé) זו בצדקה מעלות שמונה

ממנה  למעלה שאי� הגדולה  ומעלה מזו, למעלה

או  מתנה לו ונות� המ� ישראל ביד  המחזיק  הוא

לבריות  יצטר� שלא ידו לחזק כדי וכו' הלואה

בו" "והחזקת נאמר  זה ועל ישאל, äë,ולא àø÷éå)

(äì כדי לו  לית� העני את המפרנס אשר והיינו ,

זה, של עניותו  נתבטלה לא בכ� הנה מחייתו 

הינו  ועדיי� בעצמו , להתפרנס יכול  אינו  שהוא 

אמנ�  הצדקה, מעלת עיקר זה ואי�  עני , בגדר 

לעני  נותני� כאשר  הוא  צדקה השפעת עיקר

מבטלי�  דעי"ז בעצמו, להתפרנס  שיוכל מקו� 

לזולתו  המשפיע וה"נ עניותו. את  לגמרי  ממנו

השי "ת  את לעבוד שיוכל בעבודה דר� ללמדו

שיוכל  באופ�  דעת לו נת� לא א� זו, דר� ע "פ

נשאר עדיי� בכ� הנה עבודה, דרכי מעצמו להבי�

אלא  הדעת, שלימות זה אי� ועדיי� עני, בגדר זה

המקבל  את להעמיד הוא הדעת השפעת עיקר

לפניו . אשר  את להבי� מעצמו דעת לו  שיהא 

כל  של הכוללת הדעת שהוא רבינו ומשה

עד"ז , ישראל את דעת לימד הוא הנה ישראל,

"צדקה  בבחי' בתוקפה, צדקה הינה שכזו וצדקה

עשה". ה'

ø÷éòå,בשבת הוא דעת של זו צדקה  השפעת

חז"ל שאמרו åô:)וכעני�  úáù) דכולי

ואכ�  לישראל, תורה ניתנה בשבת כי  מודי עלמא 

בחז "ל וכדאיתא  חינ�, במתנת  באה (íùהשבת

(:é,למשה הקב "ה לו אמר לי , יש טובה מתנה

ליתנה  מבקש  ואני שמה, ושבת  גנזי בבית

חז"ל אמרו נמי וכ� ç:)לישראל, úéðòú) רבי אמר  ,

שנאמר לעניי�, צדקה בשבת שמש יצחק,

ומרפא  צדקה שמש  שמי יראי לכ� "וזרחה 

ë)בכנפיה" ,â éëàìî) משה של  זו צדקה ואכ�  .

של  הצדקה בחי' ה"ז דעת  של השפעה שזהו 

חמה' כפני משה 'פני  כעני� äò.)השמש , á"á),

גדולה, צדקה שזהו גדול  אור  משפיעה דהחמה

משפיעה  הינה כאשר הוא כנכו�  החמה וצדקת

אל  להשתוות לה אפשר שהירח באופ� להירח

דאזי  אחד, בכתר מלכי� שני בבחי' החמה,

להתפרנס  לה ואפשר הירח, עניות מתבטלת

צריכה  ואינה כהשמש, אור לה להיות בעצמה 

'שמש  מדריגת וזהו  השמש, להשפעת לבוא עוד 

"שמש  מדכתיב לה וילפינ� לעניי�'. צדקה בשבת

ה "ז  דעת שיש  דבמקו� בכנפיה ", ומרפא צדקה



� תורה דברי גליוני ספירות אוצר עשר  שו 

ספירות  העשר  בביאור  שיעורי� 

àéðúä øôñá íéøåòéù úøâñîá ãîìð

'à øåòéù

äðäבעשר מתגלה כביכול הקב"ה כי ידוע

עשר בו יש נשמה כל וכ� ספירות ,

חלק  שהוא לעליו�, אדמה הוא האד� כי ספירות,

עשר ואלו ספירות . עשר בו  יש אשר  מאלקות,

ראשונות  הג ' שה� מערכות, לב ' נחלקי� ספירות

דעת, בינה חכמה ה� ראשונות  הג' מדות, והז'

יש  ואח"כ  שרשי�, ג' ה� כי אמות, ג' ונקראי�

יסוד  הוד נצח תפארת  גבורה חסד  מדות הז'

כי  וזהו הבני� , ימי שבעת  נקראי� שה� מלכות,

ימי  שבעת ה� והרי ימי�, בשבעה נברא  העול�

תו�  נתגלה ולא מדות. שבעה העול�, בני�

ה�  כי ג "כ, הראשונות ג ' בשלימות העול�

הנעל�  העול�  היינו  דאיתכסיא, עלמא נקראי� 

העול�  תו� בשלימות עדיי�  נתגלה לא אשר

הז ' של הגילוי אלא עתה לעת לנו ואי� שלנו ,

אלקי�  ברא בראשית תיבות ז' יש  וכנגד� מדות,

בראשית, ימי ז' שה� ,�האר ואת השמי� את

לנו . נתגלה  אשר 

äðäå של החכמה על נבנה כולה התורה כל

להבנת  מבוא שו� ואי� ספירות, העשר

הללו . ספירות עשר ידיעת זולת  התורה, פנימיות

א�  זולת ניגו� , איזה לחדש  יכולי� שאי� וכמו

אי�  כ� נגינה , של תנועות השבע  את יודעי�

א�  זולת ה', בעבדות השכלה לקבל יכולי�

ספירות  העשר  שה� שרשי� , העשר את יודעי�

צירופי  כמו צירופי�, מיני  בכמה המצטרפי�

ופרט  פרט בכל שיש  וכמוב�  נגינה. של  תנועות

אנו  צריכי� מקוד� אמנ� עומקי�, מיני כמה

משתיי�  שלא  להודיע יש ג� השרשי�. את לבאר

כבר הוא אלא הקבלה, לימוד גדר אל זאת כל

גדול  הבדל שיש החסידות, לימוד גדר  אל נכנס 

השגת  עניינו קבלה כי  לחסידות, קבלה בי� 

משא"כ  עליוני�, בעולמות הנעשה  ההנהגה

למטה, ספירות העשר את לראות עניינו חסידות

האד�  שיוכל עד האד�, של הנפש  כוחות תו�

כנכו�  ולהגדיר� נפשו, וכחות תוכיותו את להבי�

בדברי  ג� למצוא  אח"כ יוכל ועי"ז תורה, עפ "י 

וכ "ז  הללו, ספירות  מעשר  דיברו ה� אי�  חז"ל,

ובכ�  אד�, לכל נית�  אשר החסידות  בגדר נכלל

הללו . עניני�  לדרוש אנו צריכי�

j

"¯˙Î"  ̇ ¯ÈÙÒ  ̄ Â‡È·

äðä' ג אצל שמצינו מה לבאר נעמוד מקוד�

אות�  קוראי� אנו  שלפעמי� הראשונות,

בינה  "חכמה ולפעמי� בינה", חכמה "כתר

כתר שה� ארבע, כא� לנו יש שביחד והרי דעת",

אחד  ה� הרי  מדות השבע  וע�  דעת , בינה חכמה

מספר כי ידוע  ובאמת עשר. ולא במספר  עשר 

משא"כ  הסט"א, אל תמיד משתיי� עשר אחד

אחד  ולא  עשר  מספר אל רק משתיי� הקדושה

מיוחד  הוא אשר  מספר הוא  עשר אחד  כי עשר ,

בקטורת  מצינו אשר וכגו�  הסט "א. של  להכוחות

שהקטורת  וידוע  סממני�, עשר  אחד בה שהיו 

מ"ת, בעת מרע"ה אל הס "מ שנת� המתנה הוא

ע "י  הנגר� המגיפה  שעוצר הוא הקטורת וסגולת

מרע "ה. אל זה  סוד שגילה הוא והס"מ הס"מ,
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של  החיות הוא הוא שהקטורת  מפאת וזהו

שיורד  קדושה של חיות  שישנו והיינו הס"מ,

לו  יש הרע ג� בודאי  כי להחיותו, הרע  לתו�

שו�  לו היה לא הכי שבלאו מהקדושה, חיות

האחד  הוא הרע לתו�  שיורד החיות וזה מציאות,

למרע "ה  הס"מ שהגיד  וזהו הקטורת , סממני  עשר 

החיות. זה את להעלות יוכל אי� האופ� את

ישנ�  כי זהו רח"ל, מגפה שיש בשעה כי והיינו

וה�  מהסט"א, חיות לה� יש  אשר מחבלי�

רח"ל, הגזירה את ומשלימי�  �באר המסתובבי�

להרג�, אנו צריכי� המגפה את לעצור כדי וא"כ

וצריכי�  חיות�, את מה� שמוציאי� ע "י והוא

וזהו  חיות�, את מה� שימשו�  המוש�, דבר לכ�

שהוא  והיינו התקשרות, לשו�  שהוא הקטורת, כח

את  מוש� הוא  כי השורש, אל חיות� את מקשר 

השורש , אל אותו ומעלה הסט"א , מתו� החיות

אצל  שהוא כמו  להיות שלא החיות משתנה ובזה

כי  ונמצא השורש. אצל שהוא כמו  אלא הסט"א,

החיות  כל יוצא  אזי קטורת, שמקטירי� בשעה

כח  הוא הקטורת כי  המחבלי�, תו� שישנו

ה�  ועי "ז מה�, החיות  את שמוש� המוש� ,

הסוד  וזהו המגפה, ונעצר מתי�, פגרי� נשארי� 

מרע "ה. אל הס "מ שמסר הקטורת של

êëå מי נאמר  במדבר, ישראל כשהלכו מצינו

עש� , כתמרות  המדבר  מ� עולה זאת

גדולי�  דברי� שפעלו  ולבונה, מור  מקוטרת

כעש�  הסט"א מתו� החיות את העלו  כי  במדבר,

"אחד  שעיר  הר  דר�  ישראל  ועברו  הקטורת,

מחו  יו�" אשרעשר הסט"א את להעלות כדי  רב ,

בתורה  שנמנה מצינו וכ� עשר. אחד אל משתיי�

המשכ�  של היריעות וכ� עשיו, אלופי עשר אחד

יריעות  עשר ואחד  יריעות, עשר שהיו  מצינו

הפרי , על  מכסה שהוא כקליפה גבו, על עזי�

כעני�  שעיר  איש  שהוא לעשיו משתיי� ועזי�

טעמא  מאי  ואחז "ל לעזאזל, שעיר עזי�, שעיר

ברישא  עול�, של כברייתו עדרי , בריש  מסגי עיזי

על  רומזי� עיזי� כי  והרי נהורא, והדר חשוכא

פעמי�  י "א מספר הוא ע "ז וכ� הסט"א , חוש� 

וכאשר דאיתגליא, עלמא של מדות ז' ישנו  כי ז ',

שזהו  ע "ז, הוא הרי עשר, מאחד  נכלל אחד  כל

הוא  אל"� יו"ד וכ� עזי� . יריעות עשר  אחד

עשר. אחד הוא  שחיותו  והרי  סמא"ל, מספר

íðîà למה והחילוק  עשר, רק  לו יש  הקדושה

יש  והקדושה עשר , אחד  לו יש הסט"א 

כתר נמנו לא  הקדושה אצל כי זהו עשר, רק  לו

ה� , אחת מדה אלא נפרדות, מדות לשני  ודעת

מדות  לשני אכ� נמנו הסט"א אצל משא"כ

וביאור עשר . אחד לה� יש וממילא נפרדות,

עני�  אל משתייכי�  הראשונות  ג' הנה כי העני�,

מדות  ז ' ה� ספירות הז ' שאר ואח"כ המוחי� ,

הוא  הראשו� והנה מוחי�. בגדר כבר  אינ� אשר

שבנפש , הרצו� כח  היינו רצו� , שפירושו "הכתר "

הוא  הרצו� שזה רצו� , איזה לו יש נפש כל כי

כל  כי בנפש, הנעשי�  הדברי� כל של השורש 

הרצו�  זה אל  משתייכי� בנפש, הנעשי� הדברי� 

הנה  רוצה, מהו שבנפש , הרצו�  זה ומהו שבנפש,

אינו  בעצמו הנפש  ג� הרצו� , של האמיתי  העומק

של  בהספירות  רק  מתחלת ידיעה כי  וזהו יודע ,

לתפוס  כח לנו  שיש  ומה ודעת, בינה חכמה

אותו  תופסי� שאנו  זהו המחשבה, ע"ד דברי�

הכוחות  שה� והדעת , והבינה החכמה בכח

הלא  הכתר  משא"כ האד�, אל ידיעות שנותני�

הוא  כי  ודעת, בינה מחכמה  למעלה  הוא

לנפש  לו אי� וממילא הרצו� , שהוא הראשו�,

והוא  מהידיעה, למעלה הוא כי בו, ידיעה שו�

האד�, של הרצונות בכל הוא וכ� נעלמת. רצו�

האד�. אל כלל ידוע  לא שלה�  שהשורש

äðäå רצו� שה� מצוות תרי"ג לנו נת� הקב "ה 

מגלי�  שה�  והיינו הקב "ה, של  העליו�

שהקב "ה  הדברי� את ומגלי� רוצה, שהקב "ה מה

מצוות  התרי"ג וה� מה�, תענוג מקבל  כביכול

מצוות, כת "ר ה� הרי דרבנ� מצוות  ז' ע� שביחד

הללו , מצוות בכת "ר הקב "ה שרוצה והרי

המשכות  שה� אורות, תר"�  בספה"ק  ונקראי�

את  שעשה הוא העליו� רצו� כי העליו�, מרצו�

הקב "ה  מקבל כביכול מה� כי מצוות , הכת"ר 

לו  להיות  הקב"ה נתאווה  אחז"ל וע"ז תענוג,

ורצו�  תאוה כביכול לו שיש בתחתוני�, דירה

פירושו  שזהו תענוג, מזה הוא מקבל באשר לכ�,
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הקב "ה  ששיער קאמרי ולא דייקא, נתאווה של

בתחתוני�, דירה לו להיות טוב  שהוא בחכמתו

הוא  אשר  רצו�, פירושו תאוה  כי שנתאווה, אלא

מושרש  הוא והרי  ובינה, מחכמה  למעלה עוד 

הוא  הנפש שעצמיות אלקות, עצמיות של בשורש

לכ�. אספקלריא

äæå דירה לו להיות הקב "ה שנתאווה

כת"ר ע "י התגלות לידי בא בתחתוני�,

ה�  הללו  מצוות מכת"ר אחד שכל הללו, מצוות

הרצו� , זה את שמגלה היינו הרצו� , מזה המשכה 

שנתאווה  מה ההתגלות ממש  הוא  המצוה וזה

אכ�  הוא כי  בתחתוני�, דירה לו  להיות הקב "ה

שהקב "ה  מגלה והוא בתחתוני� , דירה לו הגור�

המצוה  שזה והרי בתחתוני�, דירה לו עושה  אכ�

כי  הפועל, אל מכח הרצו� זה את ומגלה ממשי�

שלא  להתמלאות, כח לו יש  הקב "ה  של הרצו�

יכול  ואינו שרוצה שיש האד� , אצל שהוא כמו

כל  הוא הלא הקב "ה  אבל רצונו, את למלאות

צרי�  שכ� כרח� על  רצו� , איזה לו יש וא� יכול,

רק  כי כ�, יהיה  ואכ�  כ�, להיות ומוכרח להיות,

יתמלא, לא הסט"א, אל המשתיי� שקר  של רצו�

להתמלאות, מוכרח הקדושה של הרצו�  משא"כ

רצו� , לו יש  וא�  אמת, כולו הוא הקדושה כי

הרצו�  וזהו  כ�, שיהיה הוא  שהאמת כרח� על

אכ�  העושי� שה� מצוות, התרי"ג של העליו�

וכל  בתחתוני�. דירה להקב "ה שיהיה כ�, שיהיה

הוא  הנשמה כי  הרצו�, זה את ג "כ  לו יש  נשמה 

נשמה  לכל יש וממילא אלקות, של אספקלריא

דירה  להקב"ה לעשות הנעל� הרצו� זה

יודעת  לא והבינה החכמה מצד ואכ� בתחתוני�,

לזה  ישנו בהעלמה אמנ� הרצו�, מזה הנשמה 

בנשמה, שיש  מה שכל וידוע  הנשמה. תו� הרצו�

של  זה לעומת זה הוא הגו� כי בהגו� , ג� יש

והגו�  האלקי�, עשה זה לעומת זה כי הנשמה ,

מה�, יודע הוא שאי�  נעלמי� רצונות ג"כ לו  יש

רצונות  ה� אלא הקדושה, של רצונות אינ� ואכ�

הגו� . של

äðäå מרצונות המו נמשכי� האד�  של חי�

וה�  מה�, יודע אינו שהאד� הללו

שה�  המוחי�", "שורשי בש� בספה"ק נקראי� 

של  המוחי�  לתו� שנופלי� העניני�  אל השרשי�

הכתר. בעני� נכללי� הרצונות אלו וכל האד�,

התורה, טעמי את להבי� יכולי� אנו שאי� וזהו

שאר בעני� ג� אלא החוקי�, בעני� רק  ולא

אי�  טעמי�, בה� נתנו הספה"ק  אשר  המצוות

לכ�, השורשיי� הטעמי� ה� שה� לומר כוונת�

בה�, יש הללו טעמי� שג�  לומר  שבאו אלא

של  האמיתיי� הטעמי� אינ� אבל תוספת, באופ�

טעמי  כי וזהו נתגלו. לא תורה טעמי כי המצוות,

ה�  כי ובינה, מחכמה  למעלה ה� תורה

הוא  רצו� כי ברצו� , טע� שאי� ברצו�  מושרשי�

הראשו�  והחלק  השורש והוא הנפש , עצמיות 

וזהו  טע�, של הגדר עדיי� אי� שש� שבנפש

ה�  תורה טעמי כי ועוד נתגלו . לא  תורה שטעמי

בתחתוני�, דירה לו להיות שנתאווה העליו�  רצו�

דירה  לו  להיות הוא תורה טעמי  כי ונמצא

דירה  נמש� הללו מצוות שע "י בתחתוני�,

טעמי  ה� ה� בתחתוני�  דירה  כי והרי  בתחתוני�,

המצוות  אלו  ע "י דוקא למה אמנ� המצוות,

הוא  כי  נתגלה, לא זה בתחתוני� , הדירה נמש� 

לפרש  יכול אינו שהאד� וכמו התענוג, עצמיות 

זהו  כי  במיוחד, דברי� איזו  אוהב  הוא למה

הוא  המצוות עני�  וכ� הללו, דברי� שאוהב  טבעו

אלקי  עני�  עצמיות כי הנשמה, של הרוחני טבע 

תורה. טעמי נתגלו  לא ולכ�  ומצוות , תורה הוא

íðîà תורה מקיי� הנשמה כאשר למעשה

הרצו�  את מזכ� הוא הרי ומצוות,

הוא  הלא שבגו�  הנעל� הרצו� כי שבנשמה,

שהוא  האד� כאשר ולכ� הנשמה, רצו� היפו�

שבגו�  הרצו�  את שובר וגו�, נשמה צירו� 

עי "ז  הטע�, יודע שאינו הג� ה', רצו�  את ועושה

המשי�  כי שלו, הרצו�  את נעל� באופ� זיכ�

כי  שבנפשו, הרצו� שורש  לתו� קדושה עי"ז

לרצו�  מרכבה בזה נעשה שבנפשו הרצו� שורש

כי  מאד, גדול דבר  בזה שהפעיל והרי העליו�,

בקדושה  ממולא יהיה הנשמה שעצמיות הפעיל

כולו  להיות הגו�  מרצונות ויתנתק  אלקית,

השורש  שהוא הכתר וזהו העליו�. לרצו� מרכבה

המל�, של הכתר כמו  והוא ומצוות, התורה לכל

לו  יש  המל�  כי להמל�, שישנו עליו� כח שהוא 
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אל  במיוחד המשתיי�  נעלמי� כוחות איזה

הוא  כי  שלו, ובינה מהחכמה למעלה וה� המל�,

השמי�, מ� נתמנה המל� שכ�  מאד, עליו� כח

של  המל� וג�  הקדושה, של מל� הוא  א�

לעומת  זה בדר� מהסט "א זאת לו יש  הסט"א

עליו�  כח לו  יש הקדושה של המל� ועכ"פ  זה,

הכח  שהוא המל�, של הכתר והוא  מהקדושה,

במלוכתו . לפעול  כדי להמל� שישנו נעל�

j

êéùîðå ונסיי� הבא, בשיעור  אי"ה זה בכל 

שהוא  זו , לשבת המשתיי� בעני� 

בשנה  אכ� והוא  יציא"מ, של הגמר  שירה, שבת

לחודש , עשר אחד ביו� עשר אחד בחודש  זו

האחד  את ולהעלות להפו� הוא שמשתיי� והרי

תו�  ולהכניס� הסט"א , של הטומאה כוחות עשר 

של  הגמר  אל  משתיי� והוא העשר. קדושת

הרי  ממצרי� , כלל"י  יצאו כאשר שכ� יציא"מ,

פרשה  כא�  נעשה ומה מפרעה, ניצולו כבר

שהוצר�  עד כלל"י, אחר פרעה ברדיפת  חדשה

האחרו�  החלק זה את להכניע כדי לקרימ"ס 

לאחר שנשאר אכ�  מצינו אמנ�  בפרעה. שנשאר

אותו  הכניעו שלא פרעה, של אחד עבו"ז יציא"מ

שאר שכל צפו�, בעל של  העבו "ז  והוא עדיי�,

מצרי�  אלהי  ובכל כמש "כ הכניעו, כבר העבו"ז

של  הכוחות כל הכניעו שכבר שפטי�, אעשה

כלל "י  את להוציא פרעה  הוכרח  שלכ� הקלי ',

הכניעו  שלא אחת עבו"ז  נשאר אמנ� ממצרי�,

הגידו  שכ� צפו� , בעל של העבו"ז והוא עדיי�,

שהוא  צפוני, הוא היצה "ר משמות שא' חז"ל

יצה"ר שישנו  והרי אד�, של בלבו ונעל� צפו�

שיש  ידע  לא בעצמו  פרעה שג� עד נעל�, שהוא 

וכ�  נעל�. כח  זאת היה כי הלזו, יצה"ר  לו

נעל�  כח איזה להתגלות עוד  הוצר� זה לעומת

כי  השירה, כח ע "י שמתגלה דקדושה שבנפש

יכולי�  אשר השירה, כח עני�  תוכ�  באמת זהו

תו�  שמתגלה  שהוא שירה , שבת  בכל לכ� לזכות

מזה, ידע  לא היו� שעד נעל� כח איזה האד�

שירה, לומר  האד� מתעורר מתגלה  הוא וכאשר 

מדריגה  לפניו ונתגלה חדש , עול� לפניו נפתח כי

שבנפש . חדשי� כוחות לפניו  ומאיר חדשה,

זמני�  כמה שישנ� זה, את יודעי� אכ� ה' ועובדי 

שנפתח  דשמיא, בסייעתא השי"ת לה� שעוזר

להסביר, יכולי� שאי� חדש, עול� ממש לפניה�

הכוחות  כי  שירה, לומר רצו�  לה� מתעורר ואז

ובכ "כ  תענוג, בכ "כ ומתגלי� יוצאי� הנפש

שירה. שנאמר עד תוק�,

åäæåנקרא העני� י� כי סו�, י� קריעת של

נעל�, עול� שהוא דאיתכסיא, עלמא 

מעלמא  נעשה  הרי הי� , שנבקע ובשעה

ישראל  ובני שזש "כ  דאיתגליא, עלמא דאיתכסיא

תו�  בהתגלות שהלכו הי�, בתו�  ביבשה הלכו

נעלמי�, כוחות לפניה�  ונפתח דאיתכסיא, עלמא 

לה�  נתגלה ואי� שירה. לומר התעוררו ומזה

הזה  של ההכנעה ע "י  זהו נעלמי�, הכוחות אלו

בעל  של העבו "ז  את שהכניעו ע"י זה , לעומת

שנאת  של נעל� כח לו  הי' פרעה כי וזהו  צפו�.

כי  חשב  שכבר  מזה, ידע לא שהוא ישראל,

באמת  אמנ� שלו, ישראל השנאת לגמרי נתבטל

כי  שלו, ישראל השנאת לגמרי עדיי�  נתבטל לא

השנאה  שהוא הרע , כח איזה בתוכו עדיי�  היה

של  נעלמי� שהכוחות ונמצא הטוב , אל שלו

הוא  ועתה לגמרי, עדיי� נתבטלו לא הרע 

באו  כי  שלו, נעלמי� הכוחות אלו שנתגלה

מחדש , כוחו נתחדש ועי "ז  צפו�, בעל אל כלל"י

כדי  צפו� בעל את הקב"ה השאיר  אכ� שהרי

קיבל  כי עתה פרעה הרגיש כי  פרעה, את לרמות

עדיי�  אותו הכניעו ולא חדשי�, כוחות בזה 

כח  שהוא  צפו�, בעל של הכח לו  יש  כי לגמרי,

שפרעה  כיו� אמנ� עתה. לו שנתחדש חדש

ונתגלה  להתחדש, כח ג"כ לנו יש עי"ז נתחדש ,

אשר טוב� רב מה שעז "כ שלנו, הצפו�  עי"ז

שנקרא  הצדיק יוס� דרגת וזהו ליריאי�, צפנת

מה  וינוס , ראה  והי� צפונות, שמגלה פענח צפנת

הצפנת  שראה היינו  ראה, יוס�  של ארונו  ראה,

ליריאי�, צפנת אשר טוב� רב  מה שהוא פענח,

כוחות  גילוי זהו  הלזה, טוב�  רב  מתגלה וכאשר 

שירה. אומרי�  שע "ז  הנעלמי� הנפש 

ïëàå אל משתייכי� הנעלמי� הכוחות אלו 

בגימ' צפנ"ת  ואכ� שדיברנו, הכתר 
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פענח  צפנת כי והרי או"ר, בגימ ' פענ"ח כת"ר,

הנעלמי�  כוחות גילוי שהוא כתר, אור הוא

הקדושה  שאצל וזהו  שירה. אומרי�  שע "ז 

תו�  ומתגלה הכתר שיוצא והדעת, הכתר מתאחד

ומתגלה  יוצא והוא  שירה, נאמר שעי "ז  הדעת ,

יציא"מ, של הגמר  נעשה ועי"ז גדול, בתענוג 

משבח  השביעי ויו� כטע� שירה, כולו שהוא 

שבת  הוא והרי השבת, ליו� שיר מזמור ואומר

שמחת  כולו וזמרה, שירה שכולו  שבת שירה,

קרא  עונג המנוחה, ליו� עטה תפארת הנפש,

לשבת  שנזכה השי "ת יעזור כ� השבת. ליו�

ושמחה. מאירה

]

'á øåòéù
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äðä השבע ה�  הבני� ימי שבעת כי ביארנו

ימי  שבעת של השורש  שה� מדות,

מדות  השבע  את הקב "ה גילה שבה� בראשית,

הפירוש  והוא "מדה", פירושו "יו�" כי שלו,

מדה, איזה של התגלות שהוא יו�, של הפנימי

הנבראי�  אל  הקב "ה גילה בראשית  ימי  ובשבעת

מה  וכל  העול�, את השי "ת ברא המדות שבאלו

בראשית, ימי בשבעת שנברא העול� תו� שיש 

שנרמזי�  וכמו המדות. מאלו נמשכי� ה� הרי 

נרמזי�  ה� כ� בראשית , ימי בשבעת המדות אלו

יובל, של שמטות ובשבע  השמטה, שנות בשבע 

מצינו  וכ�  כנזכר. שבע ע"י נברא העול� כי

שבועות, שבעה שסופרי� העומר, בספירת 

ראשונות, הג' מתגלי�  השבועות בחג ולאח"כ

עלמא  שהוא מעוה"ב, הארה כבר שהוא 

מ"ת, בשעת הלזו  עלמא גילה והשי"ת דאיתכסיא,

ושייכות  קשר  וקיבלה העול� נתעלה שאז

דשמיני  בדרגא כבר שהוא מ"ת  יו� והוא לעוה"ב ,

לשמיני , המשתיי� דבר כל וכ� משבע, שלמעלה

העול�  זה כי העול�, מזה למעלה הוא הרי 

הוא  ושמיני מדות, השבע שה� לשבע  משתיי�

ראשונות. הג' אל המשתיי� העול� מזה למעלה

äðäå,הראשונה הספירה הוא "כתר" כי  ביארנו

כת"ר וישנו הרצו�, אל משתיי� והוא

מרצו�  המשכה איזה הוא מצוה שכל מצוות,

בעשרת  אותיות כת"ר יש וכנגד� העליו�,

שעשה  הוא העליו� רצו� כי  וזהו הדברות.

המצוות  מקיו� תענוג כביכול  לו יש  כי המצוות,

 �חו אחרת ותענוג רצו� שו� לו  ואי� שלנו ,

הרצו� , שלימות  ה� ה�  כי הללו , מצוות מכת"ר 

עוד  לנו מצווה  היה אזי רצונות, עוד לו היה וא�

לנו  מגלה שהקב "ה  הוא המצוות עני� כי מצוות,

וכ�  הללו. מצוות כת"ר ע "י בשלימות רצונו  את

מה  כל כי  הרצו�, עני� ג"כ יש האד� נפש בתו�

והוא  האד�, תו� למטה ג� יש  למעלה שיש 

על  אספקלריא שהוא אלקית הנפש של הרצו�

הוא  העליו� שרצו� שכמו והיינו העליו�. הרצו�

של  הצינורות  אלו  ע "י  אלקות ולגלות להמשי�

הכתר של שלימיות מיני שה� מצוות , הכת"ר 

אחר ואופ� צינור הוא מה� אחד שכל מצוות,

הלא  העליו� שרצו�  העליו� , רצו� מתגלה  אי�

הוא  והרי בתחתוני�, ולירד להתגלות הוא

הכת"רמתגלה  של שלימיות מיני אלו תו�

והיינו  הנפש , רצו�  ג"כ זה  הרי  כ� וכמו מצוות,

להתדבק  ברצונו אשר נפש  כל תו� רצו� שישנו

הוא  העליו� שרצו� שכמו  העליו� , רצו�  אל

בזה  להתדבק  הוא הנשמה רצו� כ� להתגלות,

נשמה. כל תו� שיש הנעל� הרצו� והוא הגילוי,

åðøàéáå שהוא מפאת נעל� הוא  שהרצו�

אי�  ולכ� ובינה, מחכמה למעלה

מחכמה  למעלה שהוא כתר  הוא כי ברצו�, טע�

ולהבי� , לידע הוא הלא ובינה וחכמה ובינה,
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äðä גדולה אריכות ישנה בפרשתינו בזוה"ק 

שלימה  מסכתא  וזהו  הגלגול, סוד בעני� 

נתגלה  סבא ייבא שרב  דמשפטי�', 'סבא הנקראת

יסודות  כל את לה� לבאר  והארי� הזוהר לחכמי

גלגולי  בעני�  ישנ� בחי' כמה דגלגולא, הרזא

ל'שער היסוד הינה זו ומסכתא הנשמה ,

נאמר זה סוד ועל האריז"ל, שבכתבי הגלגולי�'

לפניה�" תשי� אשר המשפטי� àë,"ואלה úåîù)

(à ד 'ואלי� אונקלוס  ותרגו�  תסדר, די  יניא

סדורי�  אינו� אלי�  הזוה"ק  ופירש קדמיהו�',

זו  פרשה והנה עיי"ש . דנשמתי� , דיני� דגלגולא,

פשוטה), (שבשנה השובבי "� ימי בסיו� הינה

פג�  לתיקו�  כזמ� בעיקר נעמדו אלו וימי� 

שמירת  ועני� האריז"ל, בכתבי כמבואר הברית,

העניני�  א ' וזהו מדריגות , כמה בו יש הברית

לבי�  התורה נגלות בי� גדול חילוק  בה� יש  אשר

ג "כ  ה"ז תורה נגלות ע "פ כי דהג� תורה, סתרי

בסתרי  זה לעני�  שיש  החומר  מ"מ ,�נחו עני�

שאי�  וכמעט ערו�, לאי� יותר הרבה הוא תורה

שמירת  מעני� בו  מדובר  שלא בזוה"ק  אחד ד�

בחלק  נכבד מקו�  תופס  זה  ועני�  הברית,

נקו ' כמה לבאר ונבוא שבתורה. הפנימיות 

אלו . בעניני�

äðä כלל כתוב  אינו  אשר  עני� זהו הגלגול  סוד

להנהגה  מקור אי� ובש "ס התורה, בנגלות

האריז "ל  ובכתבי  שבזוה"ק אלא השי"ת, של זו

של  ההנהגות מ�  וזהו זה, סוד שנתגלה הוא

וכמו "כ  נשמות. תיקוני להביא שענינ�  השי"ת

בעיקר ג"כ נתגלה  הברית שמירת עני�  חומר

צרי�  שכ�, מכיו�  והנה  כנ"ל. התורה  בפנימיות

זה  לדור ביותר משתייכי� אלו עניני� כי לידע 

יש  אשר דעניני� דמשיחא, עקבתא דור שהוא 

המתגלי�  ועניני� התורה, לפנימיות שייכות לה�

לדור שייכות  ביותר  לה�  יש התורה, בפנימיות

קבעו  אשר  בזמ� דהנה והעני�, דמשיחא. עקבתא

'עקבתא  בש� מכונה זה זמ�  אשר חז"ל

עבודה  ישנה אשר הוא  המכוו� דמשיחא',

דכדר�  המשיח, לימות להתכונ� זה לדור  מיוחדת 

אל  כהכנה מיוחדת עבודה  השישי ביו� שיש 

בו  ניכרי� אשר  בהזמ� נמי כ� קודש, שבת

הזמ�  שזהו כהוכחה חז"ל שקבעו הסימני�

כבר אמר בימיו והאריז"ל משיח, ביאת שקוד�

וצדיקי�  דמשיחא, עקבתא של הזמ� התחיל כי

אלו  בדורות כי ובדאי זה, מעני� הרבה דברו

המשיח. לימות כהכנה מיוחדת עבודה ג"כ  ישנה

הציפייה  בעני� ה�  הוא זו  הכנה  של והמכוו�

משיח, ביאת על בתפלה  להרבות משיח , לביאת

המיוחדת  ה' עבודת של דרגה שישנה בכ� וה�

בעצ�  והרי המשיח, לימות הכנה זאת  שיהא לכ�

עקבתא  זמ� קוד� בי� שינוי בה אי� ה' העבודת

הרי  ומאיד� דמשיחא, עקבתא זמ� לבי� דמשיחא

כהכנה  זה  לדור מיוחדת  עבודה ישנה כי נתבאר 

בזמ�  העבודה כי לומר  צרי�  ולכ� המשיח, לימות

שיתגלו  העניני�  כל אחר להשתדל הוא זה

ימות  של העניני� מעיקרי והרי המשיח. בימות

התורה, סודות  יתגלו שבו מה הוא המשיח

תצא" מאתי  "תורה ã)כדכתיב  ,àð äéòùé) וכדכתיב ,

פיהו" מנשיקות á)"ישקני ,à ù"äù) על ופירש"י, ,

ת  לה� שנת� פני�,ש� אל פני� עמה� ודבר ורתו 

שעשוע , מכל עליה� עריבי� עוד� דודי� ואות�

לה�  לבאר עליה� עוד להופיע מאתו ומובטחי�

פניו  ומחלי� צפונותיה, ומסתר טעמיה סוד 

עכ"ל, פיהו", מנשיקות "ישקני  וזהו דברו, לקיי�

מעיקרי  זהו  התורה פנימיות שגילוי ומאחר
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הנה  שכ� מכיו� המשיח, ימות של העניני� 

ה�  התורה, פנימיות ע"פ שנתגלו העניני� 

עקבתא  לדור  המיוחדת זו לעבודה משתייכי�

המשיח. לימות כהכנה דמשיחא

ïëàå זהו אשר הק' הבעש "ט  דר� כל  כי חזינ� 

פנימיות  על הבנוי  ה' בעבודת דר�

פנימיות  של עניני� הביא שהבעש"ט התורה,

זו  דר� הרי  למעשה , העבודה דרכי  אל התורה

חזינ�  נמי וכ� דמשיחא. עקבתא בדור נתגלתה 

על  נורא באופ� הסט "א מתאמצת האי� זה בדור 

כוחות  לה� נית� כי  שנראה עד הברית, פג� עני�

למיניה�  הכלי� כל ע "י  וזאת כ�, על מיוחדי�

העוסק  דכל מה�, לינצל אפשר  ואי כמעט אשר

מצב  ע "י וכ� אלו, בכלי�  להשתמש  עליו במסחר

הסט"א  כי בחוש ונראה הדור , פריצות הדור,

ומכיו�  הברית. פג� על  יכולתה בכל משתדלת

שמירת  בעני� שיש  הכללי  העני� לבד  הנה שכ�

כהכנה  בכ� מיוחד עני� ישנו נמי כ�  הברית,

שבעני�  הסט"א התגברות לעומת המשיח לימות

הגילוי  לעני� משתיי� המשיח שימות ומכיו� זה,

לימות  ההכנה הנה לכ� התורה , סודות של

כפי  הברית שמירת  של זו בחי' ע "י  הוא המשיח

התורה. בסודות המבואר 

j

äìéçúå שישנו החילוק  בכלליות לבאר נקדי�

התורה  בנגלות המבוארי� עניני�  בי�

כל  דהנה התורה, פנימיות שע "פ  עניני� לבי�

הרי  ולא משלו, גדרי� לו יש  התורה  מחלקי חלק

כהרי  התורה  פנימיות ע "פ  שנתגלו העניני� גדר

שנתגלה  מה  דהנה התורה, בנגלות הלכה גדרי

הדי�  הוא כ� אשר היינו שבתורה ההלכה  בחלק 

וכצורתו  כפשוטו זה די�  לקיי� וצרי� בדווקא ,

ולמעשה  להלכה נוגע  וה"ז בשו"ע , שכתוב  כפי 

בלבד. ועני� בחי' בגדר  רק  זה ואי�  ממש, בפועל

ובפנימיות  האריז "ל בכתבי שנתגלה מה אול�

בגדר אלא אינ� אלו דעניני� כ� , אינו התורה

של  כפשוט� לקיימ� צרי� ואי�  ועני� , בחי '

א�  על  אשר צדיקי� אצל וכדחזינ� ממש, דברי�

ובעני�  מסויימת בהנהגה לנהוג  כתב האריז "ל כי

שקיימו  או  כלל, כ�  נהגו לא ה� מ"מ מסויי�

שנתגלה  שעני� משו� וזאת אחר, באופ� זאת

שיש  הצמצו� את לו אי�  התורה פנימיות ע "פ

הספרדי�  ואכ�  התורה. שבנגלות  ההלכה בגדרי 

ג�  אמנ� ממש , כהלכה אלו עניני�  ג�  קבלו

בשו"ע , כהלכה ממש  בשלימות  זה אי�  לדיד�

וההולכי�  זי "ע  הבעש "ט תלמידי אצל ואילו 

כעני�  כלל זאת קבלו לא כי ראו החסידות  בדר�

הלכה. של

àîâåãå צרי� כי האריז "ל  שכתב ממה לדבר

מקרא  שניי� הסדרה  את להעביר

מכיו�  וזאת  דווקא, שישי ביו� תרגו� ואחד

מקרא' ו'שני� נוגה, קלי' מעני� הוא שהתרגו� 

סדר מכל חלק  ממש  וזהו נוגה, קלי' את מבטלי�

נוגה  הקלי ' את לבטל שענינה לשב "ק  ההכנה

הרחיצת  כעני� ממש וה "ז  החול, בימות ששורה 

לקיי�  שיי� שלא וכדר� שבת, בערב  חמי�

כהכנה  שב "ק  ביו�  או שב "ק  בליל זו  רחיצה

שני�  הסדרה העברת עני� הוא ממש  כ�  לשבת,

בשבת. לקיימו מקו� שאי�  תרגו�  ואחד מקרא

בליל  הסדרה להעביר שנהגו  צדיקי� היו ואעפ"כ

ע"פ  נמי וכ� קודש. שבת  ביו� או קודש  שבת

הבוקר באשמורת במקוה טבל שלא מי האריז"ל

ספר שלא כאילו כמעט ה"ז השבועות חג של

אלא  אינו העומר  דספירת העומר, ספירת כלל

צרי�  נקיי�  השבעה ולאחר נקיי�, השבעה כעני�

ובלא  הטהרה, את לקבל כדי  במקוה לטבול

חזינ�  ומאיד� נקיי�. להשבעה מקו� אי� הטבילה

מגזע  צדיקי� כמה  וכגו� צדיקי� , כמה אצל

של  הבוקר באשמורת כלל טבלו שלא ,�ראפשי

שתיק�  חצות תיקו� בעני� נמי  וכ�  השבועות. חג

די  שהיה צדיקי� כמה  אצל דחזינ� האריז"ל,

רחל, בחי' בעני� קצר  אחד  משפט שדיברו לה�

ועד "ז  חצות, כתיקו� אצל� נחשבת היתה וזו

כאלו . עניני�  כמה ישנ�

ú"åùáåסופר ÷æ"ö)חת�  'éñ ç"åà) כ� כתב 

ספרד  בנוסח  התפלה בעני� להדיא

ע "ז  וכתב  ועניני�, סודות בה  גילה האריז"ל אשר

איננו  ספרדי בנוסח התפלה כי  זי"ע סופר  החת�

התורה  אשר אשכנזי לנוסח ופחיתות  גנאי

כי  היות א� הראשוני�, מאבות בידיה� מקובלת
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ויגונות, בצרות הכוונה סתרי נשכחו בעו"ה

האחרו� זצ "ל,ובדור האר"י מזרחי נר העמידה 

גילה  והוא מבניה� שהיה הספרדי� וזכו

ג�  היינו ואילו שלה�, בנוסחאות תעלומות

כהנה  לנו מבאר היה בו לכיוצא זוכי� אנחנו 

הג�  כי ונמצא עכ "ד. שלנו, בנוסחאות וכהנה

ועניני  כוונות את בפירוש  כתב  שהאריז "ל

החת�  כתב  אעפ"כ ספרד, נוסח ע "פ  התפילה

שהאריז "ל  אלא בדווקא, זה אי� כי זי"ע  סופר

זה, נוסח ע "פ הסודות את גילה ולכ� ספרדי היה

והג�  אלו. סודות ישנ� אשכנז בנוסח ג� אול�

סופר, החת� על חלקו גרידא זה בנידו� כי

אלימל�, נוע� שבספר  קודש באגרות וכדאיתא

האריז "ל  כי בתוק�  סבר זי"ע חיי�  הדברי וכ�

לעשות  אי� מ"מ בדווקא, ספרד נוסח על נתכוי�

לא  כי נראה ובפשטות  ביניה�, קיצונית מחלוקת

אשר סופר החת� שכתב  היסוד  עצ� על נחלקו

בדווקא  להיות מוכרח אינו האריז"ל שכתב מה

מודי  עלמא וכולי  האריז"ל, שפירש זה באופ�

לקיי�  יכולי� הצדיקי� אשר הדברי� ביסוד 

ג�  התורה פנימיות שע"פ  העניני� את למעשה

כפי  דווקא ולאו אחר, ובאופ�  אחר , עני� ע "י

ביה  דמיירי זה פרט שעל אלא האריז"ל, שפירש

העני� , עצ� על ולא נחלקו , כ� על סופר, החת�

התורה  פנימיות שע "פ העניני� אשר כנ"ל והיינו

הצמצומי�  את בה� שאי�  ועניני� בחינות הינ�

ההלכה. בגדרי  שישנ�

äúòîå דגלגולא הרזא בעני� ה"ה הנה

מה  ובעני� התורה, בסודות שנתגלה

חומר ישנו התורה פנימיות ע "פ כי שנתבאר

זה  אי� הנה הברית, שמירת עני� על מיוחד

נגלות  שע "פ  ההלכה גדרי כפי ממש  כפשוטו

שיש  זה וחומר הגלגול, סוד עני�  אלא התורה,

פנימיות  של גדרי� לכ� יש הברית, לשמירת

והאי�  זה, עני� לקבל האי�  לידע וצרי� התורה,

וכדיבואר. זה, עני� פועל

.á
ïéðòá בכתבי כדאיתא הוא העני�  הגלגול, סוד 

בתשובה  לשוב  צרי�  שהאד� האריז"ל

הקודמי�, בגלגוליו ג� ופג� שחטא מה ולתק�

תשובה  מצות גדרי ע "פ  להלכה לכאורה  והנה

שעשה  חטא על שישוב לאד� חיוב  שו� אי�

צרי�  האד� אי� הלכה דע"פ  הקוד�, בגלגולו

כל  לו ואי� הקוד�, בגלגול עמו  נעשה מה לידע 

בגלגול  כי  יודע  הינו  וא� הקוד�, לגלגול  שייכות

או  עתה, ועד היוולדו מיו� מעול� חטא  לא זה

בתשובה, כ� על שב וכבר זה בגלגול שחטא

שחטא  שיתכ� מה על לשוב  עוד  צרי� אינו  שוב 

פי  על אלא נידו� אינו  דהאד� הקוד�, בהגלגול

היא  התשובה מצוות ופשטות לא, ותו זה מצבו

ואילו  עתה, שהינו כמות שחטא החטא  על  לשוב 

אנשי�  כשני ה� זה  גלגול לעומת הקוד� הגלגול

לזה. זה שייכות לה� שאי�

úîàäå למצוא יש נגלה ע "פ ג� אשר  הוא

שחטא  מה על  ג� תשובה חיוב  מקו�

בעני�  וכגו� הקודמי�, בהגלגולי� ופג� האד�

על  ג�  בתשובה לשוב  צרי� נגלה שע "פ מה

וכדכתב  וכדו', וקנאה כגאוה רעות  מידות

תשובה בהלכות להדיא â"ä)הרמב "� æ"ô) ואל' ,

בה�  שיש  מעבירות אלא התשובה שאי� תאמר 

אד�  שצרי�  כש� וגניבה , וגזל זנות כגו� מעשה

רעות  בדיעות לחפש  צרי� הוא  כ� מאלו  לשוב 

ומ�  האיבה ומ� הכעס  מ� מה�, ולשוב לו שיש 

והנה  בתשובה'. לחזור צרי� הכל מ� וכו', הקנאה

עוד  יהא שלא בכדי יכולתו כל עשה האד� א�

וכדו', עצמו בשפלות שהתבונ� וכגו� גאוה, בעל

הינו  עדיי�  זאת כל ואחר הענווה, בדרכי והתנהג 

לכאורה  נגלה ע"פ  הנה גאוה , בעל עצמו  רואה

כי  הראשוני� וכדכתבו חובתו, ידי יצא כבר

על  אלא שבה� החיוב  אי� הלבבות מצוות בעניני

האד�  עשה וא� אלו, עניני�  אחר  ההשתדלות

שלבסו�  א� לו, הראוי  כפי לכ�  השתדלות די

מ"מ  ברשותו , אינו שלבו  אחר בידו  עלתה לא

א�  על כי ודאי  הא אמנ� מצוותו . קיי�  הוא

אלו , מצוות  בקיו� חובתו ידי יצא אכ� זה שאד�

להצטער חובה עליו  מוטל  שלא לומר אי�  מ "מ

כ�  ע� להשלי� לאד� לו  שאי� ובודאי  כ�, על

לזכות  ההשתדלות כל אחר למעשה אשר

על  להתגבר  יכול אינו כי רואה הינו להכנעה
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עליו  ובודאי בלבו, לו שיש  הגאוה הרגש

להשתוקק  ועליו גאוה, בעל יהא  שלא להתפלל

הינה  ודאי זו והשתוקקות עניו, יהא שעוד לכ�

וד "ז  הגאוה. מידת שעל התשובה ממצות חלק

על  יכולתו כל עשה כבר שהוא דמאחר צ "ב,

בכ�, חובתו ידי יצא ואכ�  לענוה, לזכות מנת

עוד  לו מה א"כ גמור, כצדיק  נידו�  הינו  ושוב

ובשלמא  גאוה, בעל יהיה שלא  כ� על להשתוקק 

כי  י"ל כ� על להתפלל צרי� שהינו התפלה על

הגאוה, מ�  לינצל ההשתדלות מ� חלק  ג "כ זהו

עני�  מהו  צ"ב  לכ�,א� זכה שלא על  הצער 

לכ�. יזכה שעוד וההשתוקקות

÷îåòå האד� היה א� שהרי הוא, בכ� הדברי�

על  בתשובה שב לא אשר חוטא

אחר ג"כ משתדל היה זאת ע� ויחד חטאיו,

היינו  בודאי הלא משיגה, היה ולא הענוה

א�  בידו  נשארה שעדיי�  זו גאוותו כי  אומרי�

לו  בא ה"ז ממנה, לינצל  ההשתדלות כל אחר 

לבו , את המטמטמי� עבירות בידו שיש  מכיו� 

בתשובה  לשוב  עליו הגאוה מ� לינצל בכדי  ושוב

ה"ה  הנה שכ�  ומכיו� חטאיו. שאר  כל על ג�

ובכל  חטאיו, כל על בתשובה שב  שכבר מי נמי

גאוה, של הרגש  לו יש עדיי� כי רואה הינו  זאת

הפגמי�  מכח לו באה זו  גאוה  כי להבי� עליו

דמאחר הקודמי�, הגלגולי� מ�  בנפשו  שנשארו

מ�  בידו שיש אלו  פגמי� את תיק� שלא

לכ�  אלו פגמי� גרמו  שוב  הקודמי� , הגלגולי�

לא  אשר באופ� בנפשו רעות מידות לו  שיהא 

מוצא  הינו ושוב עליה�, להתגבר  בחירה לו  יהא

שינצל  בכדי  לעשות  מה לו שאי� זה במצב  עצמו

מצינו  לא שאכ� א� על כי ונמצא הגאוה. מ�

על  בתשובה לשוב  נגלה  ע "פ  חיוב להדיא

אפשר אי  ואכ�  הקודמי�, מהגלגולי� החטאי�

בתשובה, עליה� שישוב  להדיא האד� את לחייב 

כ�  על לשוב  עליו כי נמצא ממילא בדר� מ "מ

הנפש  פגמי על בתשובה לשוב  דעליו  בתשובה,

לו  שאי� באופ� רעות למידות לו שגורמי�

מכח  לו באו אלו ופגמי� עליה�, להתגבר בחירה

הקוד�. בגלגול שחטא החטאי� 

j

íðîà את לתק�  הגלגול סוד שעני� מכיו�  הנה

הקודמי�  בגלגוליו האד�  חטא אשר

ג�  שוב התורה, בפנימיות שנתגלה סוד זהו

גדרי  ע "פ באי� אלו חטאי� על התיקוני�

שאינ�  לכ� תיקוני� מיני וישנ� התורה, פנימיות

מה  וכגו� התורה . פנימיות אצל  אלא מתגלי� 

קוויטעל  נתינת בעני�  החסידות דר�  ע"פ שנודע

ורואה  בהקוויטעל מסתכל שהצדיק  אמת, לצדיק

את  הצדיק  יודע  ובכ� בו, הכתובי� השמות את

גלגוליה�  בכל אלו  נשמות ע� נעשה אשר  כל

שנשמות  התיקוני�  על עומד והצדיק הקודמי�,

אלו , תיקוני� את מתק� והוא לעבור, צריכי� אלו

וע "י  הצדיק, אל  מקושר שהאד� ע"י כי ונמצא

לבוא  זוכה הינו עי"ז בהצדיק , אמונה לו שיש 

לצדיקי�  והתקשרות צדיקי�  דאמונת תיקונו , אל

מה  את לתק� הצדיק  שיוכל  בכ� האד� את מזכה

נגלה  ע "פ והנה הקודמי�. בגלגוליו  זה שפג�

שהצדיק  עד"ז, חטאי� לתיקו�  כלל מקו� אי�

אחד  כל  נגלה דע "פ זולתו, פגמי את  יתק�

הצדיק  שיוכל יש  מקו� ומה עצמו , על אחראי 

הצדיק  יכול והאי� חטא, שהלה מה  את לתק� 

שמכיו�  אלא אליו, המקושר של נשמתו  את  לתק� 

הפגמי�  את לתק�  שצרי� מה התיקו� חובת  שכל

שנתגלה  עני� ה"ז הקוד� בהגלגול שנגרמו 

צרי�  האד� אי�  נגלה דע "פ  התורה, בפנימיות

הינ�  לכ� התיקוני� ג� שוב  כלל , זאת לתק� 

אפשר ואי התורה, פנימיות  גדרי שע "פ תיקוני� 

נגלה  שע "פ  מה מצד אלו  תיקוני� על להקשות

חטאיו  את לתק� הצדיק  שיוכל לכ� מקו� אי�

לתק�  צרי� הלה אי� נגלה שע"פ  אחר  זה, של

פנימיות  ע"פ  בכ� עני� יש  וא� זה , חטא את כלל

תיקוני�  הינ� לכ�  התיקוני� ג� שוב התורה

פנימיי�.

êøãëå ע"פ ג� מקו� למצוא  יש  כי  שאמרנו 

מה  את לתק�  צרי� שהאד� לכ� נגלה

למצוא  יש  נמי  כ�  הקודמי�, בגלגוליו שחטא

הצדיק , ע"י שבא זה לתיקו� נגלה ע "פ  ג� מקו� 

האד�  של ההשתדלות מ�  חלק כי ודאי דהנה

ע "י  ה "ז נגלה ע "פ  ג� הרוחני  תיקונו  אל לבוא

תלמידי  של רגליה� בעפר האד� שיתאבק 
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ולאו  צדיקי�, אל שייכות לו  שיהא ע "י חכמי�,

די  אלא  אומרי�, שהינ� מה שישמע  ע "י דווקא

בקרבת�, ויעמוד במחיצת�, שישהה בכ�

התלמידי  את שיאהב בכ�  ודי  בפניה�, ויסתכל

את  לאהוב עני� שיש בחז"ל וכדמצינו חכמי�,

אליה�  שייכות לאד�  שיהא חכמי�, התלמידי 

חז"ל וכדדרשו ב� , ÷àé:)ודביקות  úåáåúë) אל

בו" ולדבקה אלקיכ� ה' את "לאהבה הפסוק 

(ë ,ì íéøáã) אלא בשכינה, לידבק לאד� אפשר וכי  ,

פרקמטיא  והעושה חכ� , לתלמיד בתו  המשיא כל

כאילו  הכתוב  עליו מעלה וכו ', חכ� לתלמיד

חכ�  התלמיד  אל זו ושייכות בשכינה. מדבק 

דודאי  נגלה, ע "פ  ג� טובות  להשפעות מביאה

א�  ואפילו הצדיק , אל שייכות לו  שיש  מי כי

של  אמות להד' הצדיק , של למקומו  בא רק 

ה "ז  הצדיק, בפני הסתכל  רק  א� ואפילו הצדיק,

נגלה, ע"פ  האד� על  קדושה  שפע  בודאי ממשי�

בודאי  מסייע זה וקשר נסתר, ע "פ רק  ולא

מאחר הנה ומעתה האד�. של להרוחניות

נשמת  על  קדושה הביאה הצדיק  אל שהשייכות

מתק�  שהצדיק  מה  מעני�  ג"כ זהו הנה האד�,

תיקונו . אל האד� בא  שעי"ז זה, של  פגמיו את

מה  לבד נגלה , ע "פ אלו תיקוני� עני� וזהו

ולקושטא  נסתר, עני� הוא זה תיקו� עני�  שעצ�

בשורשו . זה עני� את  הצדיק  מתק�  דמילתא

.â

ïéðòá התורה פנימיות ע"פ הנה הברית, שמירת

שפג�  מה על אחראי האד� כי נתחדש 

כ�  על לשוב ועליו באונס, אפילו זה בעני� 

נגלה  ע "פ ואילו אלו, פגמי� ג� ולתק�  בתשובה

באונס , שעשה מה את לתק� חיוב שו� לאד� אי�

פטריה רחמנא  æë.)דאונס íéøãð) מקרא ליה וילפינ� ,

דבר" תעשה לא åë)ד"ולנערה ,áë íéøáã) ואפילו .

דתנ� נזיקי� åë.)לעני� ÷"á) בי� לעול� מועד דאד� 

על  חייב  שאד� יש�, בי� ער בי� מזיד, בי� שוגג

ש� תוס ' פירשו מ"מ כרצו�, ìàåîùå)אונס  ä"ã :âë)

בירושלמי דהא  פטור , גמור אונס ç"ä)שעל á"ô)

הבא  לשני הזיק  א� ראשו�  שיש� אותו  פוטר

נאמר התורה  פנימיות ע"פ  אמנ� ליש� , אצלו 

ער בי� לעול� מועד שהאד� כפשוטו, זה עני�

מעשיו , כל על אחראי  הינו דהאד� יש� , בי� 

והחובה  שינה, בשעת עושה שהינו מה על אפילו

ג�  עצמו על שמירה לו  שיהא האד� על מוטלת

מוטל  באונס  אפילו  פג� לו בא וא� שינה, בשעת

הדבר הורחב וביותר זה. פג�  לתק� חיוב  עליו

אברה�  מג� בספה"ק  וכגו�  חסידות, בספרי

מעני�  הרבה מדבר  זי"ע מטריסק  המגיד להרה "ק 

שנתגלה  חיוב  שזהו מכיו�  זה , בעני� ג� והנה זה.

זאת  להגדיר  צרי� שוב  התורה, פנימיות ע "פ

וכדיבואר. התורה, פנימיות בגדרי

øåàéáå לו יש  האד� דהנה בהקד�, הוא, העני�

מקיפי�, ומוחי�  פנימיי�  מוחי� 

דהמוחי�  הוא, לפנימי  מקי�  בי�  והחילוק

עצמו , האד� אל שייכות לה� יש  הפנימיי�

כחלק  ונעשי� האד� לפנימיות נכנסי�  שהינ�

האד�, של ההשגה כלי בתו�  ומתלבשי� ממנו,

מקי�  בחי' ואילו אלו, במוחי� השגה לאד� שיש 

חלק  להיות שיוכל מכדי ביותר נעלה אור  מי�  הינו

שייכות  לאד� יש ואכ� ממש , האד� מעצמיות

ממנו , חלק  זאת נעשה לא א�  זו, לבחי' וקשר

מקי� . בגדר שנשאר  ביותר  גדול אור זהו  אלא

על  צדיק של השפעות מיני  ב ' כדוגמת וזהו

שהצדיק  מה בדר� הבאה השפעה יש  תלמידיו,

אלו  תורה ודברי תלמידיו, בפני תורה דברי  אומר

קדושת  בה� ומונח התורה, קדושת  לה� יש

ויש  אלו , תורה דברי מביני� והתלמידי� הצדיק,

אלו  תורה בדברי  עוסקי� והינ� בכ�, השגה לה�

קרב�, אל אות� מכניסי� וה� עליה�, וחוזרי�

פנימי  אור לה� השפיע  שהצדיק נחשב ובכ�

אופ�  התלמידי�. מעצמיות חלק  להיות  שנהפ�

שומעי�  שהתלמידי� ע"י ישנה השפעה של  נוס�

לא  ובכ� עי"ז, מתעוררי� והינ� הצדיק  תפלת את

זאת  שיהא פנימי  אור בחי ' הצדיק עליה� השפיע 

זהו  אלא מעצמיות�, חלק  שייעשה עד לה� מושג 

כלי  תו� אל להכניסו כלי� לו שאי� נעלה אור

מקי� . אור בחי ' וזהו התלמידי�,

äðäå נמשכי� התפלה בשעת כי כתב  האריז"ל

אחר ואילו האד�, פנימיות אל מוחי� 
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לא  ואזי האד�, מ�  הפנימי  האור מסתלק  התפלה

לו  שהיה האור מ�  רוש� אלא  בפנימיותו נשאר

שהיה  הפנימי  האור אשר והיינו  התפלה, בשעת

מקי� , כאור ונעשה נסתלק התפלה בשעת לו

האור מ� רוש� אלא נשאר לא האד� ובפנימיות

הוא  זה ורוש� התפלה. בשעת לו שהיה הפנימי

להתעטר צרי� אכ� הדי�  דמעיקר התפילי�, עני�

נשאר היו� מש� דבכל  היו�, מש� בכל בתפילי�

בשעת  לו  שהיתה המדריגה מ� רוש� האד� אצל

האד�, מ� זה  רוש� ג� מסתלק  ובלילה התפלה.

תפלי�  זמ� לילה נגלה ע "פ  להלכה כי הג� ולכ�

è"ë)הוא 'éñ ç"åà 'éò) תפילי� להניח שאסור  ומה  ,

בה� וייש� ישכח� שמא ה"ז  ì'בלילה 'éñ íù)

(á"ñ גדול חומר יש התורה פנימיות ע "פ  מ "מ ,

לאו  דלילה השקיעה, לאחר  תפלי�  להניח שלא

ג�  מסתלק שבלילה משו� וזאת הוא, תפלי� זמ�

זה  רוש� הנה אמנ� האד�. מ�  זה רוש�

מפנימיות  אלא מסתלק אינו  בלילה שמסתלק 

א�  על האד�, מקי�  כבחי' נשאר הינו עדיי�

הפנימי  האור נשאר  היו� שבמש�  וכדר� האד�,

האד�, על מקי�  כבחי ' התפלה בשעת שנתגלה

בלילה  נמי כ� בפנימיותו, שנשאר הוא והרוש�

זה  מקי� ובחי' מקי� , כבחי ' הרוש� ג� נעשה

ומקי�  בלילה, ואפילו עת, בכל האד� אצל נשאר

ואור שמירה האד�  על  להשפיע שצרי�  הוא זה

בשעת  שאפילו המוחי�, הסתלקות בשעת אפילו

ראשי" עלי נרו "בהלו של בחי ' ישנה מ"מ  שינה

(â ,èë áåéà).האד� על אז ג� המאיר

äðäå האד� על שנאמר מה בחי' ה� התפילי� 

תעטרהו" והדר  å)"וכבוד ,ç íéìäú),

נקראו  דתפילי�  האד�, כבוד ה� שהתפילי�

àé.)"פאר" úåëøá) חז"ל דרשו  וכמו"כ ,(:æè äìéâî)

וששו�  ושמחה אורה היתה "ליהודי� הפסוק על

æè)ויקר" ,ç øúñà) והנה תפילי�. אלו  ד"ויקר" ,

תרגו�  זהו אלא ממש , כבוד בחי' אינו "יקר"

וחז"ל כבוד, של ארמי çì:)לשו� ïéøãäðñ) הוכיחו

"ולי  מדכתיב  סיפר ארמי בלשו� הראשו� אד� כי

א�ל" רעי� יקרו æé)מה ,èì÷ íéìäú) הוא ד'יקר ' ,

האד�  כבוד בחי' ה� התפילי� וה"נ  ארמי , לשו� 

לשו�  היינו ארמי לשו�  והנה ארמי. בלשו�

תרדמה, גימ' דתרגו�  כתב  והאריז "ל  תרגו�,

עומד  האד�  אי� שינה בשעת אשר והיינו

לשו�  במדריגת  הינו  אלא קודש , לשו�  במדריגת

הע ' כל  של השורש  הוא תרגו� ולשו�  תרגו�,

לשו�  ובי� לשו�  הע' בי�  כממוצע והוא לשו� ,

בי�  הממוצע  נוגה קלי' כבחי ' וזהו  הקודש,

את  לברר  שצרי� כש� והנה  להטומאה. הקדושה

צרי�  נמי כ�  הקדושה, אל להביאה נוגה  קלי '

אשר הנ"ל וכעני� תרגו�, לשו� את ולקדש  לברר

הוא  תרגו� ואחד מקרא שניי� הסדרה העברת

נוגה  שבקלי ' הרע  את לבטל קודש , לשבת הכנה

את  לברר צרי�  וכמו "כ  שבו, הטוב  את ולהעלות

בקדושה  זאת שיהא תרגו�, שבגימ' התרדמה

האד�  מדריגת זהו  אשר קודש לשו� כבחי '

עני�  שמצינו מה עני�  וזהו ניעור. שהינו בשעה

שב"ק , ערב של  בהשינה הצדיקי� אצל גדול

שהתפלא  זי"ע מענדלי  ר' הרבי של משמיה ומטו

והיינו  הדברות , בעשרת כלול זה עני� אי� למה

הסדרה  העברת כעני� הינה זו ששינה משו�

השישי  וביו�  כנ"ל, תרגו� ואחד מקרא שני�

תרדמה  אלקי� ה ' "ויפל כתוב  העול� לבריאת 

וייש�" האד� àë)על  ,á úéùàøá) התיקוני� מ� וזהו ,

נוגה, קלי' לברר קודש , לשבת כהכנה הבאי�

בשעת  אחיזה  נוגה  שבקלי' להרע  יהא שלא

שבה  הטוב  החלק  את ולהעלות התרדמה,

לשו�  על מורה 'יקר ' כי נתבאר והרי  להקדושה.

כבוד  בבחי' אינו 'יקר' אשר והיינו כנ"ל, תרגו�

שבקלי ' הקדושה חלק  כבחי ' זהו אלא ממש,

בשעת  השורה בחי' וזהו הכבוד, בעני� אשר נוגה

בחי ' את לקדש  צרי� אשר הוא והעני� התרדמה,

'כבוד' כבחי' ממש  בחי' באותה שיעמוד 'יקר'

התפילי�  רוש� עני� וזהו הקודש, שבלשו�

בלילה. ג� מקי�  בדר� השורה 'יקר' שנקראי�

äúòîå' לבחי זוכה שאכ�  מי כי עפי "ז נמצא 

שמירה  לו יש הוא הנה  כנכו� כבוד 

הוא  אשר  אבינו יעקב וכעני� שינה, בשעת ג�

הראשו� דאד� שופריה çð.)מעי� á"á) של וצורתו ,

זכה  שהוא הכבוד, כסא על חקוקה אבינו יעקב 
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זכה  אכ� הוא הנה תעטרהו", והדר  "וכבוד לבחי '

"בכורי  ראוב�  על  אמר ולכ�  יקר, בחי' את לברר

אוני " וראשית כוחי  â)אתה ,èî úéùàøá) ופירש "י ,

מימיו . קרי  ראה שלא שלו, ראשונה טיפה היא

זה  פג� בעני� שישנו החומר  מבואר  בכ� ומאיד� 

בל  ביקר "ואד� נאמר כ� דעל באונס , אפילו

נדמו" כבהמות נמשל âé)ילי� ,èî íéìäú) דא� ,

לו  אי� שינתו שבשעת יקר, בבחי' ל�  אינו האד�

הנה  לילה, במקרה נכשל והינו זו , שמירה  בחי '

"נמשל  אלא אד�, בגדר אינו הוא כי מורה ה "ז 

דכל  כאד�, ולא כבהמה שהינו נדמו ", כבהמות

אלקי�  "בצל� אשר בכ� הינה  האד� כבוד מעלת 

האד� " את å)עשה ,è úéùàøá) תינוק אפילו  ולכ� ,

לשומ  צרי� אי� חי יומו ומ� ב� החולדה  מ� רו 

÷àð:)העכברי� úáù) צל�" שמדריגת והרי ,

לאד�  יש שינה בשעת שאפילו מה  הוא אלקי�"

יקר בבחי' הפוג� ואילו אלקי�, צל� בחי ' ג "כ 

של  אתוו� היפו� שהוא הידוע  בחטא נכשל הוא

לו  שאי� היינו לילה במקרה והנכשל 'יקר',

לאד�. שיש  יקר בבחי' זו שמירה

åäæåכאשר אבינו יעקב  אצל דכתיב  מאי עני� 

המקו�  מאבני "ויקח המקדש  למקו� בא

ההוא" במקו� וישכב  מראשותיו çë,ויש� úéùàøá)

(àé, לראשו סביב מרזב  כמי�  עשא� ופירש"י ,

אשר הוא העני� ועומק  רעות, חיות מפני  שירא

השינה, בשעת רוחנית לשמירה  הוצר�  יעקב 

שנשאר הרוש� מ�  באה זו שמירה כי ונתבאר

בשעת  לו שהיו מהמוחי� היו� במש� באד� 

'מוחי�', נקראי� ה� עצמ� והמוחי� התפלה,

המוחי� , של האותיות זהו המוחי� של  והרוש�

המוחי� , ע"י שנאמר  מה של הרוש� שזהו 

זה  רוש� מסתלק  הלילה בשעת כי ונתבאר

עני�  זהו  והנה למקי�, ונעשה האד�  מפנימיות 

מראשותיו , וש� המקו�  מאבני לקח שיעקב מה

'אבני�', בש� האותיות מכוני� יצירה  דבספר 

הנ"ל, הרוש� שזהו אלו אותיות את לקח ויעקב 

היה  ועי"ז מראשותיו , מקי�' 'אור  בבחי' והקיפ� 

במקו�  "וישכב ולכ�  שינתו , בשעת ג�  שמירה לו

ובזוה"ק  ליש�. יכול היה שאזי (æ"å÷éúההוא",

(:áì÷ אתוו� כ "ב  י "ש  נוט' ד"וישכב" איתא

יש " לאוהבי "להנחיל היינו  י"ש ההוא, במקו�

(àë ,ç éìùî) מעני� הבאי� עולמות ש"י דישנ� ,

שורה  זו ובחי' יקר, בגימ' וי"ש  אותיות, הכ"ב 

בחי ' אבינו, יעקב מדריגת  וזהו  ההוא. במקו�

ובכ�  שינה, בשעת אפילו שמירה לו  שיש  אד�

כנכו� . אלקי� צל� לאד� יש  כי  נחשב 

êëáåחז"ל שדרשו מה עני� ג "כ (æ"òמבואר

(:ë הפסוק מ� הידוע  חטא עני�  את

רע " דבר מכל é)"ונשמרת ,âë íéøáã) זה ופסוק  ,

והעני�  אויבי�", על מחנה תצא "כי אצל נאמר

היה  המלחמה אנשי כי  מצינו דהנה בהקד�, הוא,

וכדמצינו  בתפילי�, להתעטר מיוחד עני�  לה�

ראשו , על אשר הנזר "ואקח דכתיב  שאול במיתת

זרועו" על אשר é)ואצעדה  ,à á"ù) יונת� ותרגו�  ,

עני�  לשאול  שהיה והרי דרעיה', דעל "וטוטפתא

וכ�  בתפלי� . עטור להיות מלחמה בשעת מיוחד

סאה  מ' בראש� שמצאו  ביתר בהרוגי  מצינו

תפלי� æð:)קצוצי ïéèéâ) אנשי שה� גד  שבט וכ� .

קדקד " א�  זרוע  "וטר� בהו  כתיב (íéøáãמלחמה,

(ë ,âìבמדרש ופירשו  ,(áì ,áì øáãîá ééçá åðéáøá àáåä)

זכו  ראש  של ותפילי�  יד  של תפילי� שבזכות

חז "ל אמרו ומאיד� אויביה�. את åì.)לנצח  úåçðî)

בידו , היא עבירה לתפילה תפילה בי�  דהסח

שאנשי  והרי המלחמה , מעורכי עליה וחוזר

תפילי� . במצות  ביותר זהירי� היו המלחמה

"ומוראכ�  דכתיב כדר� דהנה הוא , והעני�

" �האר חית כל על יהיה á)וחתכ� ,è úéùàøá),

נמי  כ� הבהמות, כל על  מוטל האד�  שמורא

העול�, אומות  על ישראל כלל מורא מוטל

אד�' קרויי� àñ.)ד'את� úåîáé) העול� ואומות ,

נאמר כ� ועל כבהמות, ה� ישראל כלל לגבי

ויראו  עלי� נקרא ה ' ש� כי   �האר עמי כל "וראו 

é)ממ�" ,çë íéøáã)חז"ל והנה .(.å úåëøá) כי דרשו 

נופל  שעי"ז שבראש, תפילי� על קאי  זה פסוק 

'עמי  המכוני� העול�  אומות על האד� מורא

אל  שייכות לה� שאי�  היינו �האר ועמי ,' �האר

מ"מ  תורה  העול� אומות ילמדו א� שא�  תורה,

עצמית  שייכות לה�  שאי� בעצ�, �האר עמי  הינ�

"למע�  כתיב בתפילי� זה ולעומת התורה, ע�

בפי�" ה' תורת è)תהיה ,âé úåîù)אשר והיינו  ,
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תורה, אל שייכות לו יש  בתפילי� העטור 

שעי "ז  האד� שעל אלקי� הצל�  זהו והתפילי� 

הבר על מוראו "וראו נופל בהו  כתיב  ולכ� יות,

הנה  ומעתה  ממ�". ויראו  וגו ' �האר עמי כל

ביותר זהירי� המלחמה אנשי היו טעמא מהאי

אלקי�  הצל�  עליה� חל שבכ� התפילי�, בעני� 

אומות  על מורא� נופל ועי"ז האד�, שעל

העול�.

äúòîå על זו דרשה עני� מבואר בכ� הנה

היוצאי�  בעני� שנאמרה הידוע חטא

היוצא  כי נתבאר שהרי  דווקא, למלחמה

אד�  כבחי' ה "ז העול� אומות על למלחמה

שהינו  מי והנה בהמות, נגד למלחמה  היוצא

ג�  מחטא שמירה לו שיהא בהכרח  'אד� ' בבחי'

בי�  לעול�  מועד 'אד�  בעני�  וכדנתבאר בלילה,

"ונשמרת  במצות אז  נצטוו ולכ� יש� ', בי� ער

זהו  אכ� שינה  בשעת  והשמירה רע". דבר  מכל

תפילי� , אלו  'יקר' בחי ' שבראש , התפילי� עני�

ג�  מקי� בדר� המאיר המוחי�  של  הרוש� שזהו 

הוא  ש'אד�' מצד הוא העני� וביאור בלילה.

על  ליש� לו  שאסור המל� בצבא חיל  כבחי '

שינה  זה אי� יש� הינו  כאשר ואפילו משמרתו,

במעמקי  השמירה חובת לו מונח ועדיי�  ממש,

אנשי  על המל� לדוד טענה היה ומאיד� ראשו,

מות  בני  כי ה' "חי שאול, סביבות שנרדמו שאול 

משיח  על אדוניכ� על שמרת� לא אשר את�

æè)ה'" ,ãë à"ù),כ"כ ליש� לה� אי� חיל דאנשי ,

שינה. בשעת א�  שמירה לה� שיהא ונצר�

j

'éçáå א� שמירה לו יש  כנכו� שאד� מה זו

באונס , א�  יכשל שלא שינה, בשעת

קדושת  בעני�  אחריות לאד�  יש  לכ� ואשר

ג�  מקו� לכ�  למצוא יש אונסי�, על א� הברית

רחמנא  אונס  של הדי� מקור  דהנה נגלה . ע "פ

דבר תעשה לא "ולנערה מדכתיב ילפינ� פטריה

לה" מושיע ואי� המאורשה הנערה צעקה וגו',

(æë-åë ,áë íéøáã) לא בעלה על שנאנסה איש דאשת  ,

כה�  אשת כי להלכה ג� חזינ� אמנ� עליו, נאסרה

לבעלה  נאסרת הינה וא� לבעלה, אסורה שנאנסה

זה  ודבר בדבר , אשמה צד איזה לה שיש בהכרח

של  לדי� המקור כל ילפינ� זה מעני� שהרי צ"ב,

זה, הוא אונס  שאכ�  והרי  פטריה, רחמנא אונס 

איש  יקו�  כאשר  "כי תורה אמרה דא כגו� ועל 

בשדה  כי הזה, הדבר כ�  נפש  ורצחו רעהו  על

מושיע  ואי�  המאורשה הנערה צעקה מצאה,

כה�  אשת את לאסור יש מקו� מה  וא "כ לה",

הביאור אלא לעשות. לה  היה עוד  מה לבעלה,

אשמה  לה אי� אכ� בפשטות כי א� אשר  הוא

היינו  לה" מושיע  "אי� אכ� נגלה וע "פ בדבר,

נחשב  וה"ז לעשות, מה עצה עוד לה היה שלא

בפנימיות  שעוסק זה הוא כה� מ"מ גמור, כאונס 

ג "כ  לה  יש בתרומה האוכלת כה� ואשת  התורה,

בזוה"ק  וכדאיתא התורה, לפנימיות שייכות

התורה, פנימיות היינו  ד'תרומה' מקומות בכמה

זהירות  של עני� יש התורה פנימיות  ע "פ והרי

אי�  התורה פנימיות  ע "פ  ולכ�  באונס, אפילו

כאונס . נחשב  זה מעשה

ô"òå אי�" הפסוק מתפרש התורה ֵפנימיות

דרשת  כעני� אי�, מלשו� לה", ִמושיע 

åë)חז"ל ,à ø"ëéà)" מנח� לה "אי� הפסוק  (äëéàעל

(á ,à וה "נ לה, הוה "אי�" שנאמר מקו� דכל  ,

הוא  והעני� מושיע , לה הוה לה" מושיע  "אי�

בפנימיות  באמת רצו� לו שיש  אד�  אשר  מצד

שמירה  לו יש  אזי מסוי�, בעני� ליכשל שלא לבו 

ועל  באונס, לא א�  בכ� ייכשל שלא השמי� מ�

ורצחו  רעהו על איש  יקו�  כאשר "כי נאמר  כ�

על  איש  יקו� א� שהרי הזה", הדבר  כ�  נפש 

עד  עז רצו� לזה יש בודאי נפש לרצחו רעהו

היה  אילו וה"נ כ�, לידי יבוא  שלא  מאוד

הנערה  "צעקה  ואילו זה, עז רצו� להנערה

אזי  לבה , מפנימיות באמת  כ� על המאורשה"

למעשה  וא� מושיע , לה הוה  לה" מושיע "אי�

הינה  נגלה ע"פ  כי שא�  הרי מושיע, לה היה לא

היה  לא הלב בפנימיות מ"מ כאנוסה, נחשבת

שנאנסה  כה� אשת  לדינא  ולכ� ממש, אונס  זאת

יש  'אי�' בחי ' הנה עומק , וביתר לבעלה. אסורה

כ�  ועל ונפלאות, גדולות ישועות להביא כח בו

היתה  שאילו לה", מושיע אי"� וגו' "צעקה נאמר

נושעת  היתה אזי לבה מפנימיות כנ "ל  צועקת

שפגמה  הרי נושעה לא וא� אי�, בחי ' מכח
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שייכות  לה להיות שצרי� כה� ואשת  אי� , בבחי'

אונס . על  ג� אחריות לה יש התורה, פנימיות  אל

.ã

íðîà פנימיות ע"פ  שנתגלה  עני� כי  נתבאר 

פנימיות התור של גדרי� ג"כ לו יש  ה

גדרי  ע "פ  כחטא נידו� אינו זה אונס וה"נ התורה,

הוא, והעני� התורה. נגלות שע "פ  החטאי�

בפשטות  נאנסה אסתר  כי מצינו  דהנה בהקד�,

ובאריכות  בחז "ל, איתא אמנ� אחשורוש, ע "י

בזוה"ק  äòø:)יותר â"ç) נאנסה אסתר כי  שהאומר ,

בתולת  על רע ש� מוציא  ה"ז  אחשורוש ע "י

נאמר כ� ועל הק ', השכינה היא  דאסתר ישראל,

את�" לא לאחר וכבודי שמי, הוא ה' (äéòùé"אני

(ç ,áî יניקה להסט"א שיהא מניח אינו דהשי"ת ,

שידה  הכניסה שאסתר  אלא הק ', מהשכינה

ומי  דמרדכי , בדרועיה איהי ואתהדרת באתרה,

וסמ�  ממש. רע  ש� מוציא ה"ז כ� אומר  שאינו

איתא  דהנה התורה, מנגלות ג"כ להביא יש  לזה

ãò.)בגמ' ïéøãäðñ) על אלא הנפש  את למסור  שאי�

אמר רבי� אתא וכי  בלבד, חמורות עבירות  שלש 

בפרהסיא  אבל בצנעא, אלא אמרו  לא יוחנ�, ר'

הגמ' ומקשה יעבור. ואל יהרג קלה מצוה  אפילו

(á"ò íù)אסתר ומשני  הואי, פרהסיא אסתר והא ,

התוס' והקשו היתה. עול� àäå)קרקע ä"ã) דהו "ל

דאסתר נימא אי והנה הואי, עריות לאקשויי

לא  עריות דגילוי א"ש , תחתיה שידה הכניסה

שהעול�  אלא שידה, שהכניסה אחר כא�, היה

לה  היה ושוב  שידה, הכניסה שהיא מכ� ידע  לא

הואי , דפרהסיא  ה', חילול  מצד נפשה למסור 

קלה  מצוה  אפילו דבפרהסיא הת� שאמרו וכמו

תוס '. קושית מיושב  ובכ� יעבור , ואל יהרג

ïéðòå נראה תחתיה , שידה הכניסה שאסתר  מה

בגדר סת� זאת היה שלא  חז"ל מדברי

שידה  שלחה אסתר שאכ� אלא בלבד, ועני� בחי '

בה  להפריד כח לה  שהיה ממש , בפועל תחתיה

שבה, הטוב  מחלק  שבה הרע חלק את עצמה

אסתר, של 'צל�' רק  לאחשורוש הכניסה והיא

היה  ולא אחשורוש, ע"י שנאנס הוא והצל�

כנודע  וזהו עצמה. אסתר אל שייכות זה לאונס 

ונודע  רע , וחלק  טוב  חלק  בו יש  אד�  כל  אשר

חלקי�  ב ' את להפריד כח לה� היה צדיקי� כי

עגונה  אשה שבאה העובדה וכעני� מזה, זה  אלו

בעלה  על זי "ע  משינאוא הרה"ק אל  לבכות

את  להכי� הרה"ק לה וציוה לאמריקה, שברח

חזר ואכ� פלוני, ליו� ישוב בעלה כי על  ביתה,

משינאווא  הרה"ק  את ראה כי והגיד אליה, בעלה

מכות  לו נת�  והוא ממש , בפועל באמריקה זי"ע

הרה"ק  אמר  וע"ז לביתו , שישוב בכדי נאמנות

כח  לו יש צדיק  שכל מכיו� דזהו  משינאווא

לכל  תחתיו  ולשלחו  לו, הדומה צל� להשוות

תחתיה  שידה אסתר הכניסה ועד"ז שירצה. מקו� 

להלכה  ג�  כי לכאורה נראה ועפי"ז לאחשורוש.

לא  שבאמת מאחר למרדכי, מותרת אסתר היתה

תחתיה. שידה שהכניסה אלא כלל  נאנסה 

øúñàå אכ� שהיא מאחר זו לבחי' זכתה

הנערה  "צעקה  בבחי' היתה

צעקה  שהיא לה", מושיע  ואי"� המאורשה

שתוכל  לכ� זכתה  ולכ� כ�, על לבה מעומק

זה  ועני�  נאנסה. לא והיא תחתיה שידה להכניס

גמר הוא דפורי� פורי�, של מדריגה אכ�  הוא

חודש  לתחילת עד הנמשכי� השובבי"� תיקו�

על  אפילו התיקו�  זמ� הוא הרי ושובבי"� אדר ,

ועמוד  "נקהלו בעני� בא זה תיקו�  וגמר אונס ,

נפש�" æè)על ,è øúñà) עמדו ישראל  כלל אשר ,

אמיתית  צעקה צעקו אשר עד נפש� עומק על

בתחילת  כתיב נמי ולכ� מאונס. ג� נצלו שבכ�

אונס " אי� כדת "והשתיה ç)המגילה ,à íù),

כל  אצל שיש  שתיה אב� בחי' על מורה "שתיה"

וכאשר העול�, מושתת עליו  אשר ישראל איש

שאפשר אונס", "אי� אזי כדת הינה השתיה

באונס . אפילו בו  ליכשל  שלא הפג� מ�  לינצל

לבוא  אפשר  אז אשר פורי� של מדריגה וזהו

מאונסי� , אפילו לינצל אונס ", "אי� לבחי '

כנ"ל. אסתר אצל זו  בחי ' וכדחזינ�

äúòîå של זו בחי ' שמצינו  כדר� הנה

שנאנסה, אשה לגבי שידה' 'הכניסה 

ג�  הברית  קדושת בעני�  זו בחי' שיי� נמי כ�

מה  אשר  שנתבאר מה עני� וזהו האיש , אצל



� תורה דברי גליוני משפטי� אוצר פרשת תסד 

של  גדרי� לו  יש התורה  בפנימיות שנתגלה

פג�  בעני�  באונס  מכשול וה"נ  התורה, פנימיות

ולכ�  התורה, בפנימיות שנתגלה  עני� ה "ז  הברית

שע"פ  החטאי� כגדרי  חטא של גדרי�  לו אי�

כי  יתכ�  פעמי�  אשר  והיינו התורה. נגלות 

שיש  דווקא ולאו  גמור, אונס  הוא אכ�  זה מכשול

בד  אשמה עצמו  כל לאד� לכ� אי�  ובאמת בר,

עני�  לו אי�  אכ� נגלה  וע "פ  האד�, אל שייכות

שעליו  ומה אונס, שהינו אחר זה מכשול לתק� 

הוא  והעני� נסתר, ע"פ  אלא זה אי� זאת לתק� 

בכדי  זה במכשול  הכשילוהו  השמי�  מ� אשר

שעתה  הקוד�, מהגלגול בו שהיה מפג� להודיעו

אכ�  זה  גלגול מצד ואילו זאת, לתק�  עליו מוטל

זה  פג� אי� אכ� פעמי�  וכמו"כ גמור . אונס  הינו

כשלעצמו  והוא עצמו, זה אד� אל כלל משתיי�

לנשמות  משתיי� ה"ז  אלא גמור , אונס הינו אכ�

אות�, לתק� עליו מוטל אשר נפשו  משורש  שה�

לו  מסרו ובכ� זה, למכשול השמי�  מ� והביאוהו 

אות�. שיתק� בכדי  אלו  נשמות של הפג� את

ומ�  הבריאה, לכלליות זה פג� נוגע  ופעמי� 

את  שיתק� בכדי פג� לידי שיבוא סיבבו השמי�

מלובלי�  הכה� צדוק  ר' והרה"ק הבריאה. כלליות

בחי ' כעני� וזהו זה. בעני� הרבה מארי� זי"ע

אליו  שייכות זה לפג� שאי� הנ "ל , שידה הכניסה

שיתק�  בכדי  �מבחו לו  בא זה ומכשול בעצ� ,

גדר זהו אכ� ולפעמי� כנ"ל, לו חוצה  תיקוני� 

התורה. פנימיות גדרי ע"פ  באונס הברית פג� 

êëáå נכשל הצדיק  שיוס� מה עני�  מבואר 

יוס�  הרי דמילתא ולקושטא זה, בעני�

אמר עצמו ויוס� עול�, יסוד צדיק  בחי' הוא

אלא  לטובתו , היתה המכירה כל כי  לאחיו

במצרי�  שהיו מכיו�  באונס לו בא זה שמכשול

הערב  נשמות היו ה� אשר נפולי�  קדושה ניצו'

ניצו ' לתק� ובכדי לתיקו� , הוצרכו אלו  וניצו' רב ,

מ�  חלקי� לפעמי� השי"ת מוריד נפולי�

להסט"א  נות�  והינו הסט"א, אל ממש  הקדושה

הצדיק  ישוב  כאשר  שאח"כ בכדי מה�, יניקה

ניצו ' הרבה עוד עמו יחד יתעלו  אזי בתשובה,

קדושה  חלקי להוריד יוס�  הוצר�  וה"נ מהסט"א,

את  להעלות אח"כ יוכל שעי "ז  בכדי להסט"א

זה  בעני�  יוס�  נכשל ולכ�  רב, הערב נשמות

וינס  בידה בגדו "ויעזוב  נאמר  כ� ועל  באונס.

החוצה" áé)ויצא ,èì úéùàøá)אשר כנ "ל והיינו ,

הכניסה  שאסתר מה כעני� הוא  יוס� של  זה חטא

אלא  להסט"א יוס�  נת� לא וה"נ תחתיה, שידה 

בגדו  "ויעזוב נאמר  וע"ז שלו , השידה בחי ' את

החוצה", ויצא "וינס עצמו הוא ואילו בידה",

עני�  ג "כ וזהו  בעצ�. לכ� שייכות לו היה שלא

האריז "ל  וכתב  להמצריי�, מילה  נת� שיוס�  מה

במצרי�  רב  הערב  נשמות  כל באו זה שמכח

כנ "ל  והיינו  ישראל, כלל אל אח"כ נצטרפו אשר

במצרי�, קדושה של בחי' יוס�  הביא  בכ� אשר

הקדושה, אל נפולי�  וניצו' נשמות קירב  ועי "ז 

אכ�  סו� כל סו�  אשר  רב הערב נשמות  ה� ואלו

תיקו� . לה� יהא

áâà] כתיב דהנה רב , הערב  עני�  את נפרש 

לא  אשר מצרי� על חדש מל� "ויק�

יוס�" את ç)ידע  ,à úåîù)חז"ל ופירשו ,ïéáåøéò)

(.âð יוס� אשר  הוא  והעני�  גזירותיו , שנתחדשו

כחוק  זאת ונקבע שימולו, המצריי� על גזר

חדש  ומל� זכר, כל לה� להימול במצרי� ומנהג

את  ביטל והוא יוס� , גזירת את קיי�  לא זה

המצריי�  מ�  כמה היו אמנ� המצריי�. מ� המילה

עדיי�  וה� החדש , המל� של זו גזירה קבלו שלא

וביאר הגזירה, ביטול אחר א� עצמ� מלו

עמו  אל פרעה אמר אלו מצריי� דעל האריז"ל

והיה  וגו ', ממנו  ועצו� רב ישראל  בני ע� "הנה

שונאינו , על הוא ג� ונוס�  מלחמה תקראנה כי

"�האר מ� ועלה בנו, é-è)ונלח� ÷åñô íù),

ה�  עדיי�, עצמ� מלי� שהינ� אלו דמצריי�

בבחי ' הינ� אלא ממש, ישראל בני בבחי ' אינ�

ועלו  שונאינו על יתוספו וה� ישראל", בני "ע�

לצאת  ישראל כלל אל יצטרפו  שה� , �האר מ�

רב . הערב  ה� ואלו  ממצרי�,

êëáå בתורה שכתוב מה עני�  לפרש  יש

ישבו  אשר  ישראל  בני "ומושב 

שנה" מאות וארבע שנה שלשי� áé,במצרי� íù)

(î,שנה רד"ו רק במצרי� ישבו  למעשה ואילו ,

הערב  על קאי  במצרי�  שנה הת"ל דמני� וי"ל
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שהוצרכו  נפולי� קדושה ניצו' היו  שה� רב ,

היו  אזי ממש  אות� מתקני� היו ואילו תיקו�,

היו  ולא  עצמ�, ישראל" "בני  למדריגת  באי�

היו  לא ואזי בלבד, ישראל" בני "ע� במדריגת

ה�  ג� היו אזי אלא לישראל, מצירי� רב הערב 

ישראל, כלל של  בחי ' באותה ממצרי�  יוצאי�

היו  לא רב  שהערב  ויתכ�  ישראל. מכלל וכחלק 

שעדיי�  המצריי� מ� יחידי� אד� בני סת�

קבלו  ולא עצמ�, את למול יוס�  בתקנת החזיקו

החדש  המל� גזירת אלא את המילה, את שביטל 

קבלו  שלא המצריי� מבי�  מסויי� שבט היו שה�

במצרי�  ישבו אכ� זה ששבט ויתכ� זו, גזירה

כי  לומר ושמעתי שנה, ושלשי� מאות ארבע 

אברה�  שגייר הגרי�  ה� רב  שהערב אפשר 

עשו  אשר הנפש  את עמו לקח ואברה� בחר�,

ä)בחר� ,áé úéùàøá) למצרי� עמו יחד ירדו וה� ,

היתה  אכ�  למצרי� אברה� וירידת ש� , ונשארו 

אילו  והנה מצרי�. יציאת קוד� שנה ת"ל  לער�

אשר עד בשלימות  בא  מצרי� גלות תיקו�  היה

ישראל  כבני  להיות� מתוקני� היו רב הערב  ג�

להשלי�  האי� עצות צריכי� היו  לא אזי ממש,

שנה" מאות ארבע אות�  וענו "ועבדו� גזירת את

הבתרי� בי� בברית אבינו  אברה� על  (íùשנגזר

(âé ,åè וה� ישראל, מכלל חלק  ה� רב  דהערב  ,

ואע "ג  שנה. מאות ארבע  במצרי� ישבו אכ�

לה�" לא  �באר זרע "�  יהיה גר "כי ,(íù)דכתיב 

אברה�  הרי  מ"מ אברה�, מזרע אינ� רב והערב 

המו�  אב  "כי בו  ונאמר לגרי� , ראש  הוא אבינו

נתתי�" ä)גוי� ,æé íù) הערב על שג� יתכ� ושוב  ,

ישבו  שה� ומכיו�  זרע�", יהיה גר "כי נאמר רב 

כי  זאת שייחשב  היה נצר� שנה ת"ל  במצרי�

כ�  ועל במצרי� , שנה ת"ל  ישבו ישראל כלל

במצרי�  ישבו אשר  ישראל בני "ומושב  נאמר

שנה"]. מאות וארבע שנה  שלשי�

j

òâåðäå לידי האד� בא פעמי� הנה למעשה,

וכדו', ליאוש  נופל והינו מכשול,

מכבשי  זאת לו בא פעמי�  כי לידע עליו אמנ�

שעליו  מה את לעשות צרי� והוא דרחמנא,

מכח  זאת  לו  שבא  יתכ�  אלו עניני� ואילו  לעשות,

לתק�  עליו  כי לו הודיעו ובכ� הקודמי� , גלגוליו

זה  בגלגול עתה מצבו ע "פ אול�  ישני�, פגמי�

אליו . שייכות לכ� אי�  ואכ�  גמור, אונס  הינו אכ�

הברית  שמירת עני�  של שהתיקוני� מה  עני�  וזהו

אות�  לדו� וצרי� התורה, פנימיות גדרי כפי ה�

התורה, בפנימיות שנתגלו עניני� שדני� כפי 

לו  שנחסר  כאשמה, האונס נחשב אכ� דפעמי�

הכניסה  בבחי ' ה"ז ופעמי� הנ"ל, צעקה בחי '

ביאוש . מכ�  ליפול לו ואי� שידה,

úåéììëå אכ� הברית שמירת אשר הוא, העני�

פנימיות  לגבי  ביותר  �נחו עני�  זהו

התורה, נגלות  לגבי  מאשר  יותר  הרבה התורה,

ושיזכה  תצא ", מאתי "תורה לבחי' לזכות והרוצה 

לו  שיהא הזה, לזמ� שנוגע כפי הפנימיות לבחי '

בפנימיות  הצלחה לו  ושיהא בתורה, פנימי הרגש

ה "ז  הנה  נעלי�, ובעניני� בהדביקות, התורה,

הברית. שמירת בעני� מדריגתו כפי ביותר  תלוי

את  בה�  לתק� שענינ� השובבי"� ימי עני�  וזהו

בדווקא  נמסר אלו שבועות ועני� זה , חטא תיקוני

התיקוני�  ומ� הסוד, חכמי  ע "י  האריז"ל, ע "י

לאד�  שיהא הנ"ל, צעקה בחי' הוא  לכ� הגדולי�

לבו  מעומק אמיתית  צעקה ושיצעק אמיתי, רצו�

יהא  אי� בחי' כי בודאי ואזי כ� , על להשי "ת

בב "א. השלימה להגאולה  ונזכה לו , מושיע 

]
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החלל  לבחי' משתייכת  האלוקית שהאמת מה

קביעא  בבחי' היא 'אמת' שהרי דווקא , הפנוי

ערכינו  לפי  והרי לעול� , משתנית שאינה וקיימא

את  השי"ת  צמצ� הפנוי החלל בעני�  כי  נראה

ש�  בחי ' רק בו ונשאר הוי "ה ש�  של  האור

לא  אלקי� ש� של שהאור  ונמצא אלקי�,

שנברא  קוד�  בי�  השינוי  וכל לעול�, נשתנה

האור בעני� נגע לא העול� שנברא לאחר העול�

עומק  הוא זה שאור ונמצא  אלקי� , ש�  של

ולא  לעול� נשתנה  שלא השי "ת של  האמת

ודור הול� "דור הפסוק עני� וזהו לעול�. ישתנה

עומדת" לעול� �והאר ã)בא ,à úìä÷) דהאורות ,

בה�  שיהא שיתכ� לירד, ויכולי�  לעלות יכולי�

המלכות  מדת שזהו   �האר א� ומיעוט, ריבוי 

נגע  לא בה הנה עצמ�, הכלי� שורש  שהיא 

שנברא  לאחר  וקיימא קביעא והינה הצמצו�,

לעול�  �והאר העול�, שנברא קוד� כמו העול�

"אמת  נאמר כ� ועל לבטלה. אפשר  ואי עומדת

תצמח"  �áé)מאר ,äô íéìäú),המלכות דמבחי' ,

הוא, והעני�  האמת, צומחת מש� הכלי�, מבחי '

אותה  לכשישיגו אשר אלוקית אמת זהו אשר

עוד  כל  דהנה להעלמה, מקו� עוד  יהא  לא שוב 

האורות  מצד אלא האלקות את משיגי� שאי� 

בחי ' מצד א� העלמה, בה� שיהא יתכ� עדיי�

ש�  מהשגה, למעלה לגמרי שהינו  הפנוי חלל

וקיימא, קביעא וזהו  העלמה, שיי� לא

 �"והאר שוב  שבה האלקות את ולכשישיג

עומדת". לעול�

]

è"ì÷ úåà
÷"ôì à"òùú - úåèî úùøô
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ãåò øîàå .àåää íìåòä èù÷ì ïéåëî éðàùíéìäú)

(ä"î ÷åñô íùçëå úìåëé ùé] äáçøá äëìäúàå"
íé÷ñåòä íéùðà ïéá ,øéò úåáåçøá åìéôà êìéì
ìë éë ,"éúùøã êéãå÷ô éë ,[íìåòä éðéðòá
éðà åðééä ,êéãå÷ô ùøåã éðà éìà øáãðäå äùòðä
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äéø÷ úåáåçøá êìéì ìåëé éðà ïë ìò ,úàæä äãîá

.øôñä ïåùì ë"ò .øåâî ïéàá

.à
äðä שצרי� דפרקא באגרא כא� שכתב זה עני�

גדול  יסוד זהו לשורשה, מדה כל לקשר
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הניח  זי "ע  והבעש"ט זי"ע, הבעש "ט שחידש

עבודה  מי� הנה  אמנ� זו, עבודה על גדול דגש

בגדר שהינו למי אלא משתייכת אינה באמת  זו

א�  זו עבודה עני� את לבאר  ונבוא אמת, צדיק

שזהו  אחר הכלל, לכל  למעשה נוגע  זה שאי� 

זה  עני� על לעמוד וצרי� התורה, מחלקי  חלק

נבוא  זה עני�  ומתו� שבו, הלימוד חלק  מצד

אשר אמת' 'צדיק של ההגדרה מהו ג"כ  להגדיר

הנה  אותה . לידע ביותר   �שנחו נחוצה ידיעה זהו

דוגמא  הוא זה צדיק אשר  הוא אמת' 'צדיק  עני�

בבחי ' הינו כשלעצמו  והוא המקדש, בית של

בזמ�  ובפרט המקדש , בית בית חורב�  לאחר הזה

לנו  יש אשר היחיד המקדש  הבית  הנה המקדש,

שורה  שעליו אמת, הצדיק הוא הזה בזמ�  באמת

בבית  שורה השי"ת שהיה מה מעי� השי"ת

זי"ע  אלימל� ר' הרבי וכדכתב  ä"ãהמקדש, àø÷éå)

(àø÷éåלדור כסא� תשב לעול� ה' "אתה בפסוק 

èé)ודור" ,ä äëéà) בית חרב�  אצל נאמר  זה דפסוק ,

בית  שנחרב  אחר אפילו אשר וקאמר  המקדש ,

וכסא�  תשב ", לעול�  ה ' "אתה  מ"מ המקדש ,

שכדר�  משו� וזאת הדורות, המש� בכל  קיי�

שורה  הינו כ� המקדש בבית שורה השי "ת שהיה 

שכ� , מכיו� הנה ומעתה אמת. צדיקי  על עתה

המקדש  בבית שנעשו העניני� עיקרי  כי נמצא 

ה�  אשר  אמת צדיקי ע"י הזה בזמ�  נפעלי�

המקדש . בית של הדוגמא

äðäå זה מקו� אשר  הוא המקדש  בית עני�

ישראל, כלל של  העבודה מרכז הוא

מה  היא ישראל כלל של העבודה עיקר דהנה

מכל  ניצו ' ולהעלות בירורי�  לברר שעליה�

חלקי  של זו והעלאה שהוא, אופ� בכל הבריאה

העלאת  בבחי' הינה  למעלה והאורות הקדושה

למעלה  עולה ישראל כל  עבודת דכלליות מ "� ,

נפעלי�  ועי"ז להשי"ת, רוח נחת גורמת והינה 

יחוד  נעשה ובכ� העליוני�, בהעולמות תיקוני� 

למטה  מלמעלה עי "ז  נמש� ושוב למעלה,

שיושפע  גור� וה"ז אלו, תיקוני� השלמת 

התלויי�  וגשמיות רוחניות השפעות מלמעלה

אינה  זו מ"�  העלאת הנה אמנ� אלו. בתיקוני�

בעול�  אחד מקו� שישנו מה מכח  אלא באה

כאחד, ישראל עבודות כל מתרכזי� ש�  אשר

עלייה  לה  יש  אכ�  אזי ש� באה שהעבודה  ואחר

אי�  עדיי� גרידא העבודה עצ� דמצד למעלה,

לעלות  מעצמה היא שתוכל זו במדריגה  העבודה

העבודה  את ולתק� לברר צרי� ועדיי�  למעלה,

צריכה  ולכ� למעלה, לעלות שתוכל בכדי 

אל  ובבואה המקדש, בית אל  שתבוא העבודה

כזו  למדריגה מתעלית הינה אזי  המקדש  בית 

ועי "ז  למעלה, לעלות ביכולתה שוב אשר

מלמעלה  ההשפעות כל זה במקו�  אח"כ נשפעי�

זהו  אשר הוא המקדש בית עני� כי ונמצא למטה.

אל  להביאה ישראל  כלל  כל של  העבודה מרכז 

נאמר כ� ועל למעלה, שתעלה ÷áë,תכליתה íéìäú)

(ã לישראל עדות י�ה  שבטי שבטי�  על"ו "שש�

ה'". לש�  להודות

øåàéáå שבאה למעלה העבודה העלאת  עני�

דהנה  הוא, המקדש  מקו� ע "י דווקא

שני  לכאורה ה� העליו� והעול�  התחתו� העול�

העול�  שהרי  זה , את זה הסותרי� עולמות

הוא  העליו� והעול� גשמי עול� הוא התחתו�

המפרדת  גמורה מחיצה וישנה  רוחני , עול�

את  להעלות הרוצה הנה שכ�, ומכיו� ביניה�,

למעלה, התחתו� בעול� שעשה העבודה מעשה

רוחני , דבר  להיותו גשמי  דבר להפו� כרוצה ה "ז 

ודבר הפכי�, שני  הינ� הרי והרוחניות והגשמיות

דבר להיות להפו� בפשטות יכול אינו  גשמי 

ביניה�. ויתוו� שיקשר מה אי� שהרי רוחני,

זהו  אשר  המקדש מקו� של החידוש  בא  ולכ�

כאחד,  �והאר השמי�  מתאחדי� שבו  המקו�

של  ירושלי�  כנגד מכוונת מטה של דירושלי�

העול�  אל  ש� מתקשר התחתו� והעול� מעלה,

מקו�  אל באה העבודה מעשה  וכאשר העליו�,

אחרת  משמעות  העבודה מקבלת אזי  המקדש 

לגמרי , אחר כדבר  העבודה נחשבת וש� לגמרי,

לו  אי� אשר גרידא גשמי  כמעשה זה שאי� 

העבודה  מתעלית אזי  אלא לרוחניות, שייכות

לעלות  ביכולתה שוב אשר כזו  רוחנית למדריגה

למעלה.

úîàáå דוגמא בעצמו  לראות אד� כל יכול

העבודה  התעלות של זה לעני� 
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יכולה  אכ� עפי "ז  אשר עד  יותר רוחנית למדריגה

שיבוא  שיי�  אד� כל דאצל  למעלה , לעלות היא

במצב  תיעשה שלו העבודה אשר  כזה למצב 

העלייה  בגדר זה  אי� אכ� כי וא� יותר , נעלה

שיהא  שיי� בחי' באיזו מ"מ אמת, צדיק  שע "י 

בימות  אשר וכגו� שלו, להעבודה  עליה אד� לכל

פע�  רגילות, בדר� מצוות האד�  מקיי� החול

הינו  פע� כוונה, במעט ופע� יתירה בכוונה

כל  לשמה, כ"כ זה אי�  ופע�  לשמה  יותר  מכוי� 

האד�  אי� כלל ובדר� שלו, מצבו לפי  אד�

המצוה, אור את המצוה, קדושת  את מרגיש

התיבות, קדושת את מרגיש אינו  תפילתו ובשעת

מהות  על עומד ואינו שבה�, והדביקות האור את

בשבת  אמנ� אלו. במצוות הקב "ה  של המכוו� 

מ�  יותר נעלה למצב האד� בבוא או  טוב, ויו�

המצוה  אור  על לעמוד יכול הינו  אזי  הרגילות,

על  עומד הינו זו ובשעה הזמני�, מבשאר  יתר

עני�  את כלל הבי� לא החול בימות אשר כ�

בו  הנפש מצב  לפי עתה ורק שקיי�, המצוות

עוש  שהינו המצוות ולאור כעת, עומד ה הינו 

כל  עני�  על עומד  שהינו הוא אזי זה, במצב

הינו  עכשיו  שהרי עכשיו, עד שקיי� המצוות

מאשר יותר נעלית  במדריגה  המצוות את מקיי�

המצוות  עני� כי מבי�  הינו  ושוב  הזמני�, בשאר 

סבור, שהיה מכפי למעלה יותר  הרבה הוא

מקיי�  שהינו המצוות נתעלו עתה כי ונמצא

למעלה. לעלות ביכולת�  שוב  אשר כזו  למדריגה

ïåâëå התפילי� כי עתה עד סבור היה הוא אשר

זרוע  לזכרו� מצרי�, ליציאת  זכר  ה�

עמנו  שעשה ונפלאות  נסי� ושנזכור  הנטויה,

כאשר אול�  בעלמא , כמזכרת ממצרי� , בהוציאנו

ובמצב  יותר, נעלה הנפש  למצב  מתעלה האד�

על  מרגיש  הינו אז הנה  תפילי�, מניח הינו  שכזו 

עומד  הינו ואזי מצרי�, יציאת של  האור את יד�

בעלמא  כמזכרת סת�  אינ� התפילי� אשר כ� על

שמשפיעה  מצוה זהו אלא מצרי�, ליציאת

האור את מצרי�, יציאת של החיות  את  להאד�

דבקדושת  מצוה, לעבעדיגע א  ס 'איז שבה,

והמניח  מצרי�, יציאת של  האור מונח התפילי�

עתה  יוצא הינו כאילו זו  למדריגה בא תפילי�

מה  כל הנה העניני� פנימיות  שמצד ממצרי�,

בעת  עתה ג"כ נפעל ה"ז  מצרי� ביציאת שנעשה 

תפילי� . הנחת

äúòîå בית עני� כל  מבואר עד"ז הנה

התורה  העלאת ועני� המקדש ,

דעיקר המקדש , בבית שנפעל  למעלה והמצוות

כל  קבלו  זה שבמקו� מה  הוא המקדש  בית  עני�

על  האד� עמד וש� אחרת, משמעות המצוות

בקיו�  השי"ת רצה מה המכוו� על המצוות, עני�

ישראל  כלל שקיימו  המצוות וכל אלו , מצוות

בית  של ההשראה תחת עמדו המקדש  בזמ� 

בבית  שהיתה השכינה השראת  בבחי' המקדש ,

אשר כזו למדריגה המצוות באו  ואזי  המקדש ,

מאחר הנה כ�, על ויתר למעלה. לעלות ביכולת�

נעלי�  בזמני� בהמצוה זו השגה האד� שהשיג

גור�  ה"ז שוב המקדש , לבית בבואו או יותר

שהרי  עתה , עד שקיי� המצוות  לכל  ג�  עליה

היה  מה שעשה מה על  למפרע עומד  הינו עכשיו

עומק  על ביותר עומד הינו ועתה בכ�, המכוו� 

שקיי�  המצוות ג� כי נחשב  ובכ� המצוה , מהות

ג�  ומה להל�. וכדיבואר למעלה, נתעלו עתה עד

הינו  שוב  זאת משיג שהינו אחר  כי בודאי אשר

ותשובה  הקוד�, מצבו על  בתשובה גרידא שב  זו

עשה, שכבר  המצוות  את להעלות הוא  ג� גורמת

המצוות  כל  של זו  התעלות הנה ועכ "פ 

עני�  עיקר זהו שלמעלה לשורש� והתקשרות�

המקדש . בית

j

äðäå צדיק' של המדריגה עני� יבואר  עד "ז 

הוא  'צדיק ' מדריגת עיקר דהנה אמת',

יחיה" באמונתו  "וצדיק  דכתיב  ã)כעני� ,á ÷å÷áç),

מדריגות  כמה ישנ� גופא האמונה שבעני� אלא

הינה  אשר פשוטה אמונה  בחי' ישנה בחי', וכמה

חלק  הינו שהאד� מה מכח  בפשטות נובעת

ישראל, לכלל שייכות לו ויש  ישראל, מכלל

כלל  של הקוד� הדור את הכיר עוד הוא וכמו"כ

כ�  ומתו� תורת� , דברי את  לומד והינו ישראל,

והינו  ישראל, כלל של בהמסורה  אמונה  לו יש

שאנו  מה כעני� וה "ז  זו, מסורה באמיתת מכיר
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אירופה  שואת אמיתת על הוכחה צריכי� איננו 

ישראל, בני מאחינו מליו� ששה  נהרגו  בה אשר

בהשואה, שהיו אלו את שהכרנו משו� וזאת

ועד "ז  הדברי�, באמיתת מכירי�  אנו  זה ומכח

פשוטה  האמונה עני�  הסבר פשטות ג"כ הוא

מכח  זאת שנמש� הגשמי, להשכל המוב�  באופ�

הננו  שעי"ז הקוד�, בהדור  לנו שיש  ההכרה

עני�  אול� ישראל. כלל של בהמסורה מאמיני�

לפני�  זו משמעויות הרבה עוד בה יש האמונה

שהנפש  מה בנפש  כח באמת הינה דהאמונה מזו,

שאינו  אור מי� וזהו בהשי"ת, 'הכרה' לה יש

מכח  בא  ה"ז אלא  הגשמי  השכל מכח נובע

בנפש  זה כח  ואת  הנפש , פנימיות מכח  הנשמה,

וכמו "כ  תורה. מת� בעת  בקרבנו השי "ת נטע

דכל  המצוות , בכל אמונה של זה אור מונח

והמקיי�  אלקי�", ה' ב "אנכי  מושרשות המצוות

מרגיש  והינו  זה , אור מרגיש  הינו כנכו� מצוות

אלקי�". ה' "אנכי  של המציאות את 

íðîà בא לא עדיי� אשר  מאמי� כל הנה 

אכ�  כי א� אזי אמת, צדיק  למדריגת

מ"מ  נפשו, פנימיות מכח  בהשי"ת מאמי� הינו

בפועל  זו לאמונה הוכחה לראות רוצה היה

כדר�  האמונה ע� להתראות  �חפ שהיה ממש,

זו  והתראות גשמיי�, דברי� ע� מתראה שהינו

בכ�, להאמי� בידו מסייעת היתה האמונה ע�

היתה  אזי האמונה ע� מתראה היה ואילו 

'צדיק ' מדריגת אול� בקרבו. מתחזקת האמונה

אשר והיינו יחי"ה", באמונתו "וצדיק אשר  הוא

של זו  מדה  את  כ"כ השלי� האמונה הצדיק

משמעות  שלו להאמונה  יש  אשר  עד בנפשו

אצל  שא� אד�, בני סת� של האמונה מ� אחרת 

עמה  שיתראה ע"י האמונה תתחזק  אד� כל

גופא  להאמונה יש  הצדיק  אצל הנה בפועל,

בהחושי�  רואה שהינו מה מאשר יותר תוק�

בהחושי�  רואה שהצדיק  מה ואדרבה, הגשמיי�,

כעני�  אצלו בתוק�  כ"כ זה אי� הגשמיי�

כח  מ� באה שלו  דהאמונה  לו , שיש  האמונה

זה  וכח הנבואה, כח מעי� הוא אשר  שבנפש

מאשר יותר  שבעול� המציאות את בנפשו קובע 

את  קובעי�  שלו הגשמיי� שהחושי� מה

מציאות  הינה שלו האמונה ולכ�  המציאות,

בר כל  בנפש  נעל� שהינו זה וכח בעיניו, קיימת

חיות  לו שיש  כח ה"ז הצדיק אצל הנה ישראל

והמצוות  התורה כל ג� עד"ז  והנה ממש . בפועל

'תורת  בבחי ' לדידיה הינ� מקיי� הצדיק  אשר

בעיניו  נחשבי� והינ� חיות , בה�  שיש  חיי�',

חושי�  אצלו נפתחי� יד� ועל ממש, כמציאות

על  עומד הינו יד� שעל הנשמה, חושי אחרי�,

אשר באלקות, ההכרה על בהשי"ת, ההכרה

וכנ "ל  המצוות, בכל המונח  האור הוא זו הכרה 

אלקי�", ה ' מ"אנכי חלק הינ� המצוות כל אשר

שכ�  ומכיו� יחי "ה", באמונתו "וצדיק  עני� וזהו

'צדיק  בבחי' למעלה עליה שלו המצוות לכל יש

וארעא'. בשמיא  דאחיד

ïéðòå בית אשר הוא זו  בבחי' המקדש בית

זו , להכרה  המיוחד המקו� הוא המקדש

ערכו  לפי ואחד אחד כל השיג המקדש דבבית

מצד  המקו�, בחי ' שמצד משו� וזאת זו, השגה

בית  היה נפש , שנה עול� שבעני� 'עול�' בחי '

אד�  כל נתקרב בו אשר  כזה מקו� המקדש 

הנקו ' אל אמת, צדיק  של זו  מדריגה אל ביותר 

צדיקי� " כול� "ועמ� àë)של ,ñ äéòùé) מוב� ואכ� ,

בית  אל שייכות להאד�  שיהא היה בהכרח כי

השיג  כ�  לכ�  האד�  שייכות שלפי אלא המקדש,

זה. עני� את יותר 

j

äúòîå שבית מה עני� עומק  יבואר בכ� הנה

של  העבודה כל את העלה  המקדש

למעלה, ישראל אמת כלל שהצדיק מה ועני� 

מכח  למעלה ישראל כלל של העבודה את מעלה 

בית  מעי� הצדיק אצל השורה השכינה השראת

אשר זה עני� מהו צ"ב לכאורה דהנה המקדש ,

למעלה, זולתו של העבודה את מעלה  הצדיק

מקו�  ומה שלו, העבודה את לו יש  אד� כל הלא

עבודת  את להעלות יוכל הצדיק  אשר לכ� יש

שבליובאויטש  אלא עוד ולא למעלה, זולתו 

במקומות  כ� אומרי� שמעתי [לא אומרי�

כי  כ�] מקובל שבליובאויטש  אלא  אחרי�,

הוא  העיקר  כי סבר זי"ע מקארלי�  מהר "ש 
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של  העבודה מתעלית ועי"ז להצדיק, התקשרות

צ"ב . וד"ז למעלה, יחיד כל

øåàéáå הוא הכלל דהנה בהקד�, הוא, העני�

מסוי�  בעני� הכרה לו שיש  מי אשר

עיקר ואכ� לכ�, שייכות לו יש כי  מורה ה "ז 

מסוי�  בדבר שהמאמי� אמונה, ע "י באה ההכרה

עני�  ג"כ מבואר ועד"ז בכ�, הכרה לו שיש  היינו 

היינו  להצדיק  דהמקושר להצדיק, ההתקשרות

של  זו מציאות של בקיומה הכרה לו יש אשר

מה  זו עבודה אשר  בכ�  מכיר והינו 'צדיק ',

המכוו�  תכלית זה אי� בעצמו עושה שהוא 

עומדת  אינה עדיי� שלו ועבודתו  ה', בעבודת

היחוד  לבוא יוכל  ידה על אשר כזו במדריגה

בקיו�  יותר נעלית מדריגה ישנה ועדיי� הנכו� ,

וכ�  שלו . המצוות קיו� ממדריגת  יתר  המצוות

אשר אמת  צדיק  ישנו אשר בכ� הכרה לו  יש  נמי

והכרה  כנכו�. המצוות  לקיו� שייכות לו יש אכ�

והמצוות  להתורה יש  כי מכיר שהינו מה זו

ה "ז  משיג  שהוא מה מכפי יותר עמוקה משמעות

בקדושת  הכרה איזו  לו שיש  מכיו� לו בא

המצוה  מעלת כי מכיר  הינו  כ� שמתו� המצוות,

מונח  וכי שלו , השגותיו מכפי יותר למעלה הינה

הוא  וכאשר  ביותר , נעלית קדושה בהמצוה

מעשה  עושה הינו  כי הוא יודע מצוה  מקיי�

נעלית  במדריגה לעשותה צרי� היה באמת אשר

בכדי  וכי אותה, מקיי� שהוא מה מכפי יותר

לפעול  עליה� אשר  את לפעול  המצוות שיוכלו

נעלית  במדריגה יעמוד אות�  שהמקיי�  נצר�

לו  שיש ומאחר  עומד, הוא בה מהמדריגה יותר

יש  אכ� כי  מורה ה"ז המצוות בקדושת זו הכרה 

הנה  שכ�  ומכיו� כנ"ל, לכ� שייכות איזו לו

שהוא  להמצוות העלאה גורמת גופא זו הכרה 

וכדיבואר. מקיי�,

øúéå למחיצת בא האד� כאשר נפעל כ� על

ההתקשרות  עיקר [ואכ� אמת, צדיק

את  מכיר  האד� כאשר  הינה רוב  ע"פ להצדיק 

הצדיק , מעלת על 'מבי� ' הינו וכאשר הצדיק,

יש  ישראל  איש  כל אצל הנטועה האמונה דמכח

'מבי� ' להיות האד� ויהודי ביכולת  הצדיק , על

הרגשה  לו יש  אמת צדיק  למחיצת הבא מאמי�

ידו  על  התעלות  מרגיש  שהוא אחר צדיק , זהו כי

כלל  את לרמות אפשר אי אשר  הוא והכלל וכדו'.

האמת  את בבירור יודעי� ישראל  דכלל ישראל,

בעלמא, ה' כעובד נחשב  ומי  כ 'צדיק', נחשב מי

אד�  על ולומר עצמו  להשלות ירצה שאחד ויתכ� 

כל  דמילתא לקושטא א� צדיק, הינו  כי  מסויי�

לאו , א�  'צדיק ' הינו אכ� א� האמת יודע  אחד

ופלא  הפלא וה"ז אחד , א�  את לרמות  אפשר ואי

והמתבונ�  בכ�, הרגש  ישראל לכלל שיש  כמה

לכלל  יש כמה  עד מהתפעלות לצאת יכול בכ�

לב  לו שיש  מי והנה זה]. בעני�  הרגש ישראל

למחיצת  בא הוא כאשר  הנה מאמי�, לב  יהודי ,

לא  ואזי  ממנו, השפעה מקבל הינו הצדיק

בקיומה  בלבד  בהכרה מכיר הינו  אשר מיבעיא 

אלא  המצוות, קיו� של יותר נעלית מדריגה של

אחר הנפש למצב  בעצמו הוא ג� מתעלה שאזי 

מורה  זו הנפש והתרוממות  בעלמא, מצבו  מכפי 

נעלית  למדריגה שייכות  איזו לו יש  אכ� כי ביותר

והמצוות  התורה לכל כח יש  שוב  שכ�  ומכיו� זו,

ג�  ועד"ז יותר. נעלית למדריגה  שיתעלו  שלו

אלא  הצדיק , את ממש מכיר  אינו האד� כאשר

מכח  נפשו נתרוממה ועי"ז סיפורי� עליו ששמע

אל  שייכות לו יש  כי נמצא עי "ז  ג� הנה הצדיק,

להעלות  שיוכל להצדיק  כח נית� ובכ� הצדיק,

זה. של מצוותיו את 

÷îåòå כל מתעלי� שעי"ז מה עני� ביאור

אשר מצד  הוא, האד� שעשה המצוות

שהרי  בעצ�, צדיק  בבחי ' הינו אד� כל באמת

עתיד  הינו  אד� וכל כתיב , צדיקי�" כול� "ועמ�

כח  כל וכמו"כ צדיק , מדריגת אל לבוא עוד 

ה "ז  למעלה פעולת� את  לפעול שיוכלו המצוות

צדיק , בבחי ' בעצ� הינו אות� שהמקיי� מכיו� 

פעולת�  את יפעלו אכ� שהמצוות שבכדי אלא

עצמיותו  את יגלה אות� המקיי� שהאד�  נצר�

התקשרות  לאד� לו יש א� הנה  שכ�  ומכיו�  זו,

לו  יש כי  גילה  ובכ� בצדיקי�, ואמונה לצדיקי�

הוא  א�  ג� מה צדיק , מדריגת  אל  ושייכות הכרה 

הנפש  רוממות אל לפעמי�  מתעלה ג "כ בעצמו 

בא  הינו כאשר  כגו� דעלמא, ממדריגתו שלמעלה
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עי "ז  הנה ממנו, מושפע  והינו  הצדיק  מחיצת אל

להיות  עומד אד� שכל מה זה עתיד בו מתעורר

ל  שייכות איזו לו יש כי נתגלה  דבכ� אורצדיק,

צדיק  הינו עצמו הוא ג� כי ראיה  וה"ז הצדיק,

עצמיות  את  לגלות זכה כי נחשב  וה "ז  בעצ� ,

צדיק , להיות עתיד הינו שמכוחה מה זו צדקותו 

שהינו  המצוות את לדו� אפשר שוב שכ� ומכיו�

שקיי�  הוא 'צדיק ' כי ונחשב העתיד, ע"ש  עושה

שעשה. המצוות לכל  עליה ישנה ועי"ז אלו, מצוות

æ"ãòå השי "ת העמיד למה המכוו� ג"כ הוא 

המקדש  דבית המקדש, בית עני� את

אשר כ�  על האד� עומד ש� אשר המקו� הוא

וכעני�  כנ"ל, המצוות לכל אחרת משמעות ישנה

הרמב"� äîåøú)דכתב  úùøô ùéø) המשכ� סוד כי

שוכ�  סיני  הר על שכ� אשר הכבוד שיהיה הוא

ה' "אנכי של  ההשראה  אשר והיינו בנסתר , עליו

נמשכה  והמצוות התורה כל שורש שזהו אלקי�"

המקדש  לבית בא האד� וכאשר  המקדש , לבית

דעלמא, ממדריגתו למעלה מתעלה  הינו  אזי

את  ולהחשיב כ'צדיק ', אותו לדו� אפשר ושוב

עלייה  באה ועי"ז שקיימ�, הוא צדיק  כי מצוותיו

הנה. עד שעשה המצוות לכל

j

úåîîåøúäå בית ע "י  שבאה זה הנפש 

זאת  בא הזה ובזמ� המקדש ,

התורה  לכל עלייה נפעל עי"ז ואשר הצדיק, מכח

כל  אצל בפרטיות הנה מקיי�, שהאד� והמצוות

וזהו  התפילה, בשעת  בעיקר זאת נפעל אד�

עיקר אשר שכתב האריז "ל בדברי  הפשט עומק 

היו�  כל במש� האד� עבודת של הניצו' עליית

אשר כנ "ל הוא והעני� התפלה, בשעת באה

אזי  הנפש  להתרוממות זוכה שהאד� בשעה

משמעות  עושה שהינו  המצוות כל מקבלי�

שלו  המצוות כל  מתעלי� שוב ועי"ז יותר, נעלית

לאד�  לו באה זו התרוממות מעי� והנה למעלה,

העלייה  כדוגמת הינה דהתפלה התפלה, בשעת

תקנו�  תמידי� כנגד דתפלות המקדש, לבית

(:åë úåëøá) תפלות השלש  כי  איתא נמי וכ� .

רגלי�, השלש כעני� ה� יו� בכל  שמתפללי� 

האד�  אצל מתגלה התפלה בשעת אשר והיינו

בבית  שנתגלה כדר� שבנפשו הצדיק  נקו '

כנ"ל. המקדש 

éàäîå להתפלל האד� צרי�  נמי  טעמא

מתפלל  היחיד כאשר  דהנה בציבור ,

הוא  פלוני' ב� 'פלוני  אשר הוא לכ� היחס  אזי

ב  משא"כ לכ� שמתפלל, היחס  אי� הציבור תפלת

אשר הוא היחס  אלא  מתפלל, 'פלוני ' אשר

אחד  כל אי�  הציבור  דבתפלת מתפללי�, 'יהודי� '

יחיד  כל אלא  לעצמו, כפרט נחשב  מה� ואחד

שה'ציבור' נחשב  וה"ז מהציבור, חלק  הינו בה�

עני�  ישראל, כנסת היינו וציבור מתפללי�,

שבכל  היהדות נקו' אשר והיינו הק ', השכינה

שמתפללת, זו היא השכינה שורה  ש� אשר אחד

חז"ל אמרו  כ� èì.)ועל  ïéøãäðñ) עשרה בי כל

כאחד  מתאספי� הציבור  דכאשר שריא, שכינתא

שמתפללת. היא השכינה אשר היינו להתפלל

של  הנקו' היא היא הרי  זו  יהדות נקו' והנה

בצבור בתפלה  כי ונמצא צדיקי�", כול� "ועמ�

עי "ז  ושוב  אחד, כל של  הצדיק  נקו' נתעורר

בשעת  היו� כל של  העבודה למעלה מתעלית

המקדש . שבבית ההתעלות מעי� התפלה

úìòîå הצדיק אשר  הוא זה בעני�  הצדיק

של  הצבור ככלליות נחשב  כשלעצמו

את  להעלות  ביכולתו יש  ועי"ז ישראל, כלל

'כנסת  דבעני� למעלה, ישראל כלל של העבודה

מדריגת  ישנה מדריגות, כמה ישנ� ישראל'

כנ"ל, בצבור תפילה עני�  שזהו  דעלמא הציבור

יחיד, כל  אצל היהדות נקו' מתגלה אז אשר

מעי�  הוא אשר הדור צדיק מדריגת ישנה וכמו"כ

בחי ' לו  יש וצדיק  צדיק  [וכל המקדש , בית של

הדור ], כצדיק נחשב  הינו  זו בחי' מצד אשר  שלו

אשר מצד הוא  המקדש  בית עני� אשר וכדר�

של  ירושלי� כנגד מכוו� מטה של  ירושלי�

למעלה, שלמטה העבודה מתעלית ועי"ז מעלה

בשמיא  דאחיד 'צדיק  בבחי' הוא הצדיק  נמי כ�

אינ�  השמי� אשר שכזו  �באר חי שהוא וארעא',

שוי�   �והאר השמי� דידיה ולגבי אליה, סתירה

עושה  והוא זה, כנגד זה מכווני� והינ� ה�,

מטה, של לפמליא מעלה של פמליא בי� שלו� 
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העול�  את סותר אינו  שלו הגשמי והעול�

ממש  אצלו  פועלי� אלו  עולמות וב' הרוחני,

כלל  עבודת כל את מעלה  הינו ועי "ז  כאחד,

למעלה. ישראל

j

,áâàאשר לעיל שהוזכר מה  בעני� הנה

נחלקו  כי אומרי� בליובאויטש 

שמהר "ש  לצדיקי�, התקשרות  בעני� הצדיקי�

התקשרות  הוא העיקר  כי סבר זי"ע  מקארלי� 

להיפ�, סבר זי"ע התניא בעל והרב  לצדיקי�,

חב "ד, ספרי אצל אלא מצאתיה לא זו  [מחלוקת

כי  שיאמרו כאלו דיבורי� שמעתי לא דמעול�

אדמו"ר וכ"ק לצדיקי�, התקשרות  הוא העיקר

העבודה  הוא העיקר כי כסדר אומר  היה זי"ע

שישנה  נניח א� בעצמו, עושה האד� אשר

הוא  העיקר כי שסבר מי הנה בכ� ], מחלוקת

העיקר אשר בכ�  המכוו� אי� לצדיקי� התקשרות

מידי , לא ותו הצדיק אל להתקשר הוא וכל מכל

להיות  צרי� אכ� שהאד� מה  העבודה כל וכי

ההתקשרות  אל כטפל  אלא אינה ה' עובד

יתכ�  ולא העבודה, את יעלה שהצדיק להצדיק ,

יסתפק  בה אשר ה' בעבודת דר� שו� שיהא 

רצו�  לאד� שיהא נצר� דבודאי במועט, האד�

היתה  לא ומעול� אמת, צדיק למדריגת להגיע 

צרי�  שהאד�  לאמר  זאת שתכחיש דר�  שו�

אמת, צדיק  בעצמו הוא  שיהא זה רצו� על לוותר

משביעי�  העול� לאויר הולד יציאת לפני שהרי

צדיק' 'תהי ì:)אותו äãð) היינו צדיק ' ו 'תהי ,

משמעות  זו לשבועה ואי�  אמת, צדיק  שיהא 

הינו  אד� כל אשר ונמצא זה, זולת אחרת

דר�  שיהא יתכ� ולא צדיק , להיות ועומד מושבע 

זאת. שתכחיש  ה' בעבודת

øåàéáå שהרב עד"ז, הוא לענ"ד זו מחלוקת

אפשר כי סבר זי"ע התניא בעל

אשר עד ולחנכ� תלמידיו את להדרי� להצדיק 

אמת, צדיק  מדריגת אל שיבואו אצל� יפעל עי"ז

שהוא  ביותר, כ� על והשתדל  �התאמ והוא

שכזה  בחינו� אות� וחינ� תלמידיו את הדרי�

ע "י  א� זו, למדריגה לבוא יוכלו  ידו על אשר

שוני�  ודרכי� עצות ע "י או ה', בעבודת שכליות

אמת. צדיק  להיות האד� יבוא יד� על אשר

את  לחנ� שיי� לא כי סברו הצדיקי� שאר ואילו 

יכול  אינו והרב אמת ', 'צדיק  להיות  האד�

גבול  עד אלא תלמידיו את  ולהדרי� להשפיע 

צדיק  למדריגת לבוא הרוצה  כ�, על ויתר מסוי�,

ועל  לעשות, עליו  מה  בעצמו  לידע  עליו אמת

שיבוא  עד בעצמו להשתדל האד� צרי� כ�

אצל  לפעול יכול אינו הצדיק  ואילו  זו, למדריגה

אינה  זו דמדריגה זו, למדריגה  שיבואו תלמידיו

אשר באופ� לתלמיד מרב השפעה בדר� באה

לחנכ�  לתלמידיו, להדיא זאת  להשפיע  יכול הרב 

אמרו  ולכ� לכ�, לבוא בכדי יעשו מה  ולהדריכ�

עד  אלא לתלמידיו  משפיע  אינו שהרב  הצדיקי�

להדיא, לה� להשפיע שביכולתו כמה שיעור

שלמ  מה על לה� ואילו שיהא צרי� מכ� עלה

אמת. להצדיק  התקשרות

àöîðå צרי� כי  שאמרו אלו אדרבה, כי

בדר�  הלכו אמת לצדיק  התקשרות

יותר, רבה עבודה האד� מ� התובעת יותר קשה

לעבוד  צרי� האד� אשר הוא זו דר� דעני�

יכול  אינו והצדיק  אמת, צדיק  להיות  מעצמו

ואי  כמעט כי  מעיד החוש ואכ� בכ�, להדריכו

צדיק  למדריגת שיבוא הזולת אצל  לפעול אפשר 

ידה  שעל כזו דר� חידש התניא בעל  והרב אמת,

ויתכ�  זו , למדריגה תלמידיו את להביא הרב  יוכל

אשר הוא הכלל אמנ� לכ�, זכה אכ� בדורו כי

כ�, לידי לבוא בעצמו לעבוד צרי� האד�

זולתו  את להפו� יכול אינו  ביותר  הגדול והצדיק 

חז"ל אמרו  כ� ועל אמת, צדיק çì:)שיהא àîåé)

בהכרח  צדיק  להיות מנת שעל מעצמו ', 'צדיק 

ושיידע  כ� , לידי לבוא יעבוד מעצמו שהאד� 

לעשות. עליו  מה מעצמו

.á
ïéðòáå,וארעא בשמיא דאחיד צדיק  מדריגת

העול�  בי� סתירה אי� הצדיק  שאצל

באי�  שניה� אלא  העליו�, להעול� התחתו�

הוא  והצדיק  זה , כנגד זה מכווני� והינ� כאחד

מטה  של  ירושלי� אשר  המקדש  בית מעי�
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יש  באמת הנה מעלה, של ירושלי�  נגד מכוונת

מצד  אחת  מדריגה צדיק , בעני� מדריגות ב ' בכ�

העבודה  הוא ענינה ועיקר  התחתו�, העול�

העול�  מצד  אחת ומדריגה לעילא, מתתא

מעילא  ההשפעה הוא ענינה ועיקר העליו�,

האריז "ל  ובדברי  בזוה"ק  דאיתא וכעני� לתתא,

השפעות  המשפיע  עליו�  צדיק  בחי' ישנו כי

מ "�  המעלה תחתו� צדיק  ובחי ' לתתא, מעילא

הצדיק  מדריגת כי נתבאר והרי לעילא. מתתא

אלו  מדריגות  ב' ואכ� המקדש, בית מעי� הינה

בית  של המדריגות ב' נגד  לכאורה מכווני�

בגמ' ואכ�  מקדש , ובחי' משכ� בחי' המקדש ,

(.á ïéáåøéò) משכ� דאיקרי מקדש דאשכח� איתא

נחלקי�  בפשטות אמנ� מקדש, דאיקרי ומשכ�

הנקרא  הוא שבירושלי� המקדש דבית בחי', לב'

נקראו  אליו  הקודמי� כל  ואילו 'מקדש ', בש�

במדבר, משה שעשה המשכ� כעני�  'משכ�', בש�

המקדש  בית כי  ל�  והרי  וכדו', שילה  ומשכ�

שיקראוהו  חדש לתואר שזכה הוא שבירושלי�

צדיק  בחי ' כעני�  ה� אלו בחי' וב ' 'מקדש', בש�

וכדיבואר. הנ"ל, תחתו� צדיק  ובחי' עליו�

úéöîúå,הוא אלו בחי' ב ' בי� החילוק 

פליגי  הראשוני� דהנה בהקד�,

הרמב "�  המקדש , בית של המכוו� עיקר מהו

במשכ�   �החפ דעיקר כתב תרומה פרשת בריש 

כמו  הארו�, שהוא השכינה  מנוחת מקו� הוא

מעל  את� ודברתי  ש� ל� "ונועדתי שאמר

áë)הכפורת" ,äë úåîù) שיהיה הוא המשכ� שסוד ,

בנסתר, עליו שוכ� סיני  הר על שכ�  אשר  הכבוד

נמי  כ� משה, אל  ה' דיבר סיני שבהר וכמו

מעל  אליו מדבר הקול  את "וישמע  כתיב  במשכ�

הכרובי� " שני מבי�  èô)הכפורת ,æ øáãîá). ע"ש

הבחירה בית בהלכות הרמב "� à"ä)ואילו  à"ô)

להיות  'מוכ� לה' בית לעשות עשה מצות כי כתב

הקרבנות' בו áå')מקריבי� à"ä á"ô íù ãåò ïééòå),

הוא  המקדש  בית של  המכוו�  עיקר אשר והיינו

וכ�  הקרבנות. הקרבת מקו� הוא אשר המזבח

ראה, בפרשת  הכתובי� מהמש� לכאורה נראה

"כי  ביה וכתיב  המקדש, בית מעני� הת� דמיירי

שמו  את לשו� וגו ' ה' יבחר אשר  המקו� אל א�

שמה " ובאת  תדרשו לשכנו ä)ש� ,áé íéøáã),

וגו', וזבחיכ� עולותיכ� שמה  "והבאת� ומסיק

לשכ�  בו  אלקיכ� ה' יבחר  אשר המקו� והיה

מצוה  אנכי  אשר כל את  תביאו  שמה ש�, שמו

במקו�  א� כי וגו', וזבחיכ� עולותיכ�  אתכ�,

עולותי�" תעלה ש�  וגו' ה' יבחר åñô÷אשר íù)

(ãé-å עני� כל כי נראה אלו פסוקי� המש� ומכל ,

הקרבת  מקו� זהו אשר הוא המקדש  בית 

ודבר הוא, כ� כי נראה בפשטות ואכ� הקרבנות.

שהרי  העיקר, הוא הארו� כי לומר הוא  מוקשה

נגנז שהארו� ארו� , כלל היה  לא שני (àîåéבבית

(:áð בית של המכוו� עיקר  הוא שהארו� נימא ואי  ,

יהא  המקדש בית שעיקר יתכ� האי�  המקדש 

הוא  המזבח כי לכאורה ונמצא שני , בבית בגניזה

המקדש .עיקר בית

àìà בו יש אכ� המקדש  בית אשר הוא העני�

בו  יש אחד דמצד בחי ', ב' עניני�, ב '

שהתחתוני�  מה לעילא, מתתא העבודה עני� את

צדיק  בחי' ית"ש, להבורא רוח נחת בו עושי�

ירושלי�  בחי' המזבח, מקו� עני� וזהו תחתו�,

מתתא  העבודה עני� הוא דהמזבח מטה, של

שהשכינה  מה עני� את בו  יש ומאיד�  לעילא,

מלמעלה  יורד שהשי"ת המקדש , בבית שורה

עליו� , צדיק  בחי ' המקדש , בבית לשכו�  למטה

מעלה, של ירושלי� בחי' הארו�, מקו� עני� וזהו

על  היא המקדש  בבית השכינה השראת שעיקר 

היתה  אכ� זו השראה עיקר והנה הארו� . מקו� 

אכ�  שני בבית ואילו הראשו�, המקדש  בבית רק 

שבגמ' הגירסאות  àë:)לחד íù) בו שרתה לא

איזו  היתה  שני בבית ג� אכ�  כי ובודאי  השכינה,

כמה  שישנ� אלא השכינה, השראת של בחי '

כי  כתב והאריז "ל  השכינה, השראת של בחי '

מלכות  בחי ' המקדש בבית  נתגלה שני  בבית

בעול�  עת בכל שורה זו בחי' אשר דיצירה

שלמעלה  הבינה  עול� בחי ' ואילו העשיה,

ראשו� , בבית אלא שרתה לא  העשיה מעול�

זו  קדושה דבחי' זה, עני� היטב  מבואר  ולדבריו

זהו  העול� מ� נעלית הינה אשר זו  והשראה

לא  זו והשראה ראשו�, לבית המיוחדת  ההשראה

כדר�  אשר לומר  דנראה אלא שני . בבית היתה
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בחי ' נמי  כ� שני, בית אצל בגניזה  היה שהארו�

בגניזה. בו שורה היא ג� היתה זו השראה

äðäå,' ו 'מקדש 'משכ� ' עני� ה� אלו  בחי ' שתי 

ומאי  והמזבח, הארו� בחי ' ה� נמי וכ�

בית  עני�  עיקר מהו  הנ "ל הראשוני� דפליגי

חיי�, אלקי�  דברי ואלו  אלו  הנה המקדש ,

שהשי "ת  מה בחי' וזהו שכינה, מלשו�  ד'משכ� ',

הארו�  נחשב  זו  בחי' ומצד המקדש , על שוכ� 

הארו�  כי שכתב  הרמב "� ואכ�  ביהמ"ק, כעיקר

'מקדש ' ואילו המשכ� , לגבי מיירי העיקר הוא

עצמ�  את מקדשי� שהתחתוני� מה עני� הוא

נחשב  זו בחי' ומצד ית', הבורא אל לעילא מתתא

כי  שכתב  והרמב"� המקדש, בית כעיקר  המזבח

בית  בהלכות מיירי אכ� העיקר הוא המזבח

ומקו�  שבירושלי�, המקדש מקו� מצד הבחירה,

עיקרו  אכ� מקדשי� זה שהתחתוני� מה מצד הוא

לעילא. מתתא ית' הבורא אל ש� עצמ� את

של  בחלקו היה אכ�  שהמזבח מה  א"ש וכמו"כ

לבחי ' מרכבה הינו בנימי� כי נודע אשר בנימי�

בהכרח  שבירושלי� המקדש  דבית  תחתו�, צדיק

ואילו  תחתו� , הצדיק  של בחלקו  שיעמוד היה

נודע  אשר יוס� של בחלקו היה אכ�  שילה משכ� 

והוא  עליו� , צדיק  לבחי' מרכבה הינו יוס�  כי

שהשי "ת  מה עני� 'משכ� ', לבחי' יותר משתיי�

יוס�  וכמו"כ לתתא. מעילא המשכ� על שורה

בגמ' וכדאיתא הארו�, לעני� ג"כ (äèåñמשתיי�

(.âé היו במדבר  ישראל שהיו השני� אות�  כל כי 

מת של אחד הללו, ארונות óñåé)שני ìù åðåøà)

מה  וכי זה, ע� זה  מהלכי� שכינה, של ואחד

זה  קיי� אמרו, שכינה, ע� להל� מת  של דרכו 

בזה. שכתוב מה כל 

ïéðòå הפסוק בלשו� ג� היטב  מדויק  זה

עני�  דכל ויגש, פרשת שבהפטרת

וזהו  ויוס� , יהודה אחדות בעני� מיירי זו הפטרה

צדיק  בחי' ע� עליו�  צדיק  בחי ' אחדות כעני�

שהרי  כאחד, באי� ובנימי� דיהודה תחתו�,

הת�  ומסיק שניה�, של  בחלק� היה אכ� המזבח

משכנ "י  והיה  לעול�, בתוכ� מקדש "י  את "ונתתי

æë-åë)עליה�" ,äì ìà÷æçé) משכ� בחי' כי ל� והרי ,

מקדש  אשר כנ "ל והיינו מקדש , בחי' על שורה

ועל  עליו�, וצדיק תחתו�  צדיק  בחי ' ה� ומשכ�

עצמ�  מקדשי� שהתחתוני� מה מקדש  בחי '

מלמעלה  השי "ת  נות� כ� על לעילא, מתתא

עליה�. משכנו את למטה

j

øåàéáå תחתו� צדיק של אלו בחי' ב ' עני�

עני�  עיקר  דהנה הוא, עליו�  וצדיק

במסירות  מ"�  העלאת עבודת הוא תחתו� הצדיק

נחשב  בחי ' באיזו אשר והיינו לעילא, מתתא נפש 

מרע , סור בבחי' הוא זה צדיק  עבודת עיקר כי

הגשמיי�, בהחיי� חיות שו� לו אי� זה דצדיק

מקו�  שתופס  מה וכל הגשמיי�, ובהתענוגי�

לכלו�, בעיניו נחשב  אינו הגשמי העול� אצל

שהינו  מה אלא אינו תשוקתו וכל מעייניו וכל

והוא  הבורא, בדביקות רוחניי�, חיי� לחיות   �חפ

העליו�  להעול�  להתעלות באמת רוצה היה

הגשמי  הגו�  מ� לגמרי  עצמו את כנדב ולהפריד

העול�, בזה כא� לחפש מה לו  שאי� ואביהוא,

נפש  במסירות העבודה בחי ' מזבח, וכעני�

כדוגמת  וה "ז  למעלה, מלמטה מ"� כהעלאת

הצדיק  בחי' עיקר  היה הוא אשר הנביא אליהו

לעילא, מתתא מ"� מעלה  שהינו זה והוא תחתו�,

למות" נפשו את "וישאל כתיב  èé,ובדידיה à"î)

(ã בעול� חי לישאר  �חפ אינו זו שבבחי ' דצדיק ,

כסתירה  הזה העול� את רואה שהינו אחר הזה,

משתוקק  הינו ולכ�  שלו, להדביקות לכאורה

כרח�  ש 'בעל אלא העליו� , להעול� להתעלות

חי ' á"ëî)אתה ã"ô úåáà) את מבטל הינו ולכ� ,

רוצה  השי "ת  אשר  המקו� רצו� מפני רצונו 

עבודתו  כל  אול� העול�, בזה יחיה שעדיי� 

ישנו  העול� בזה ג� כי  לגלות הוא הזה בעול�

חיי�  לחיות אפשר  ש� אשר שכזה מקו� מי�

מקו�  אלא עוד אי�  העול� בכל ואכ� רוחניי� ,

מקו�  וזהו מידי, לא ותו בלבד, כזה אחד

שזהו  זולתו, לכ� אחר מקו� עוד  ואי�  המזבח,

מבחי ' אותו  פינו אשר העול� בזה אחד מקו� 

חיי�  לחיות רשות יש וש� הגשמי, העול�

חיי  החי  כאד� וה"ז הזה, בעול� ג� רוחניי� 

בחי ' של העבודה עני� וזהו העול�, בזה מלא�

תחתו� . צדיק
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åìéàå שהאד� אחר אשר הוא עליו� צדיק  בחי'

לעילא  מתתא נפש  במסירות מ"�  העלה

והשי "ת  לתתא, מעילא השי"ת עליו  שוכ�  שוב 

דירה  לו להיות הקב "ה נתאווה  כי  לו מגלה

מה  זו  לבחי' מרכבה נעשה זה וצדיק  בתחתוני�,

זוכה  והינו בתחתוני�, לשכו�  מתאווה שהשי"ת

דמילתא  לקושטא אשר  כ� על לעמוד זו להארה

העליו�  העול� אל למעלה להתעלות צרי� אי�

שבהעול�  משו� וזאת ית', בו  דבוק להיות בכדי 

מאשר יותר השכינה את  למצוא אפשר התחתו�

אשר זו הארה זה לצדיק  ומאיר העליו�, בהעול�

להעול�  משל אלא אינו  שבעול� דבר כל

גרידא, משל  סת� זה  שאי�  מזו, ויתירה  העליו�,

של  האור  מונח אכ�  שבעול�  דבר שבכל אלא

עני�  נובע כ� מתו� והנה ממש . ספירות העשר 

הצדיק  אשר דפרקא האגרא שכתב  העבודה

שנעשה  מה  אל דעלמא הוויות כל את  מקשר 

בעול�  דבר כל דידיה  ולגבי העליוני�, בעולמות

חסד, מבחי' הוא  זה דבר  אחרת, משמעות לו יש

הצדיק  דכאשר וכגו�  גבורה , מבחי ' הוא זה ודבר 

כסת�  זאת רואה אינו  הוא הנה 'עמוד' רואה

ק "כ  נגד מכוו� ה"ז לדידיה אלא בעלמא, עמוד 

יש  צדיק וכל ק"כ. בגימ' ד 'עמוד ' אלקי�, צירופי

נפשו , שורש  לפי זה בעני� לעצמו אחרת דר� לו

ויחודי�, הק ' שמות  ע "י הפועל צדיק  יש

חיות  בא מכוח� אשר האורות את רואה  שהצדיק 

בכל  לראות דפרקא האגרא שכתב ומה דבר . כל

אלא  אינ� המדות הנה הוא, מידה  מאיזה דבר

מונח  אכ� דבר ובכל דבר , כל של חיצוני הסבר

יש  הצדיק  אצל א� מסויימת, מדה בחי ' ג"כ בו

דידיה  לגבי והמדות אחרת, משמעות להמדות ג�

של  הנשמה את רואה והוא עליוני�, אורות הינ�

אמר זי "ע  התניא בעל שהרב וכדר�  דבר, כל

 �חפ רואה אינו כבר שהוא הסתלקותו קוד�

הוי "ה  דבר את רואה הינו אלא עיניו , לנגד גשמי 

כל  אמיתת את רואה דהצדיק  זה, �חפ המחיה

הינ�  העול� שכל עורי�', 'פוקח בחי' וזהו דבר,

מגלי�  להצדיק  ואילו האמת , רואי� ואינ� עורי� 

דבר. כל של האמת מהו השמי� מ�

äãåáòå אינה אכ� עליו�  הצדיק בחי' של זו 

נמש�  ה"ז אלא הטבע, בדר� לו באה

עבודה  ובעני� לתתא, מעילא השראה בדר� אליו

בכ�  אלא לבוראו, כנברא פועל הצדיק  אי� זו

ית' לו לעשות דרחמנא כשלוחא נחשב הינו

שאיבעיא  מה  עני� מיושב ובכ� בתחתוני�, דירה

בגמ' äì:)להו íéøãð) הוו דיד� שלוחי כהני  הני אי

התוס' והקשו דרחמנא, שלוחי éî)או  ä"ã :èé àîåé)

יהושע  דרב בריה הונא מדרב  לה פשיט לא אמאי

הוו , דרחמנא שלוחי כהני  הני  כי  ליה דפשיטא

דיד�  שלוחי  נמי הוי  אי להו  דמיבעיא ותירצו

או  דיד�, ושלוחי  דרחמנא שלוחי להו דהוו קצת,

כנ"ל, הוא והעני� נינהו , דווקא דרחמנא שלוחי

שלוחי  הינ�  אכ� הכהני� כי  לומר מקו� יש אשר

מצד  היינו דרחמנא שלוחי  דיד�, ושלוחי דרחמנא

בחי ' מצד היינו דיד� ושלוחי עליו�, צדיק  בחי '

מצד  באה המקדש  בבית דהעבודה תחתו� , צדיק

יחד. ג� אלו בחי' ב '

äðäå' בחי בכל אמת צדיק עני� כי ודאי  הא

סתירה  אי�  לדידיה אשר  הוא, צדיק של 

עולמות  ושני הרוחני , להעול� הגשמי העול�  בי� 

מכווני� הינ� אלו אלו בחי ' ב' אצל זה כנגד זה

לגבי  וה� עליו� הצדיק  לגבי  ה� צדיקי�, של

אשר רוחני בעול� חי  דהצדיק תחתו�, הצדיק

להעי�  שנראה העול� מכפי אחר עול� זהו

תחתו�  צדיק בי� החילוק  שנקו' אלא החיצונית ,

בי�  שיש  החילוק כעני� הוא עליו� לצדיק

הדביקות  לבי�  שבתפלה בהקב"ה הדביקות

דביקות  הינה  שבתפלה דהדביקות שבתורה,

זהו  אשר ה' נוע� של כללי  תענוג עני�  מופשטת,

של  מיני� עשר זה ואי� כללית, אחת דביקות מי�

כעני�  הינה תחתו�  הצדיק עבודת ועד"ז דביקות,

להידבק  כללית תשוקה  לו שיש כללית, עבודה

באה  הינה בתורה הדביקות ואילו ית'. בו

ריבוי  כעני�  שבה, ופרט פרט  כל  אצל בפרטיות

אור בבחי' אינה זו  ועבודה שבתורה, השכליות

דעני�  הכלי�, שבתו�  אורות זהו  אלא גרידא

ואור הכלי�, לעני�  יותר  משתיי� בתחתוני�  דירה

יותר, פרטית עבודה זהו הכלי� בתו� הבא

פרט  רואה ושוב  אלקות, של זה פרט  שרואה
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משתייכת  זו ועבודה וכדו', אלקות של נוס�

צדיק  בבחי' שהינו  זה  צדיק ואכ� תורה. לבחי '

זה  עני� ועיקר  בתורה, גדול שיהא בהכרח  עליו�

זו  שלגדלות  אלא התורה, בפנימיות הגדלות הוא

נמי  וכ� התורה, בנגלות הגדלות שתוקד� בהכרח

שיש  באופ� באה  זה צדיק  של הדביקות עבודת

שהיתה  ההבנה בבחי' בהבריאה הבנה לו

והבנה  סיני , בהר התורה  קבלת בשעת  בהבריאה

אשר וכדר� סיני , מהר  כהשראה לו באה זו

אשר הדברות עשרת  עני� הוא  סיני הר של הגילוי

הרי  ספירות והעשר ספירות, העשר  עני� זהו

כמו "כ  פרטי�, ולפרטי  לפרטי�  מתחלקי� הינ�

משמעות  בעול� דבר לכל יש זה צדיק  אצל

פרטי�. בפרטי אחרת 

ïëàå צדיק דכל הבחי ', מב' כלול צדיק  כל

הינה  והתורה ותפלה, בתורה  עוסק 

כעני�  לתתא , מעילא ההשראה מבחי' בעיקר 

מעני�  היא והתפלה הלוחות, מקו� הארו�,

מקו�  המזבח, כעני� לעילא, מתתא העבודה

מקו�  הוא עצמו המקדש בית וכמו"כ הקרבנות,

תורה" תצא מציו� "כי כדכתיב  â)תורה, ,á äéòùé),

בית  ביתי  "כי וכדכתיב תפלה, מקו� ה"ז  נמי  וכ�

æ)תפלה" ,åð íù) אלא הנ"ל, ומשכ� מקדש  וכעני� .

תחתו�  צדיק  לבחי' מרכבה הינו אשר שהצדיק 

אשר והצדיק  לעילא, מתתא היא עבודתו  עיקר

היא  עבודתו עיקר עליו� צדיק  לבחי' מרכבה הוא

עליו�  צדיק  של  אלו  בחי' וב ' כנ"ל, לתתא  מעילא

המקדש . בית מדריגת כלליות זהו תחתו� וצדיק 

.â

ïéðòáå אמת צדיק  מדריגת כי שנתבאר מה

בית  מעי�  הוא  זה צדיק  אשר היינו 

בודאי  והגשמיות  רוחני, באויר  חי והוא המקדש,

צדיק  בבחי' והינו בעיניו, מקו� תופסת שאינה

מסתעפי�  זה מעני�  הנה וארעא, בשמיא דאחיד

שבבית  כדר� אשר  הוא מינייהו וחד ענפי�, כמה

פוסל  הדעת היסח אשר הוא הדי�  המקדש 

ãì.)בקדשי�  íéçñô) דבוק הינו זה צדיק  נמי כ� ,

ממנה  דעתו מסיח אינו  והוא בהקדושה, לעול�

מדריגות  כמה ישנ� ואכ� בחי ', באיזו לעול�

דבוק  דביקות של בחי' שבאיזו אלא בדביקות,

אינו  והוא הדעת, היסח ללא כסדר זה צדיק

וכמאמר אחד, לרגע אפילו מהשי"ת שוכח 

יחשוב  לא  אד� "אשרי  הפסוק על זי"ע הבעש"ט

עוו�" לו á)ה' ,áì íéìäú) א� אשר האד� דאשרי ,

הינו  שא� עוו�, לו נחשב  ה"ז ה' יחשוב לא

השי"ת, על מלחשוב אחד  לרגע דעתו  מסיח

תמיד" לנגדי ה' "שויתי  ç)מעני� ,æè íù) ה "ז ,

כעוו� . לו  נחשב 

äðäå בפסוק זי"ע  הבעש"ט שפירש זה  פירוש

שהרי  הפשט, עומק  זהו  אכ�  כי  י"ל זה

אשר האד� שאשרי הוא הפסוק מכוו� פשטות

בחשבו�  עוונותיו את לו  מעלה אינו השי"ת

אי�  אכ� טע� מה צ "ב, לכאורה א� מעשיו,

מעשיו , בחשבו� עוונותיו  את לו מחשיב  השי"ת

חייו  יוותרו הוא ותר� הקב "ה האומר כל הלא

(.ð ÷"á) של העוונות את בחשבו� מעלה והקב "ה  ,

על  דקאי הבעש "ט ולפירוש  ואחד , אחד  כל

דעתו  מסיח שהינו מה ה� עוונותיו אשר הצדיק

מה  עני�  דהנה בהקד�, א"ש . מהשי"ת לרגע

שבית  משו� ה"ז  בקדשי�  פוסל הדעת שהיסח

בו  נדרש  ולכ� ביותר, נאצל  מקו�  הוא המקדש 

שכזה  מקו� ולמעשה זה, בעני� יתירה שמירה

שכ� , ומכיו�  העול�, מ� למעלה ה "ז הינו הנה

בית  במדריגת  לעמוד  ביותר  קשה עבודה

ובזוה "ק  כלל , פשוט  דבר  זה ואי� (à"çהמקדש,

(:àñ מיד המקדש  בית נבנה כאשר תיכ� כי איתא

"עשה  נאמר כ� ועל ליחרב , שסופו השי "ת צפה

זמ�" אשר  æé,á)ה ' äëéà) כ� לעשות  זמ� שכבר  ,

הנעלה  מקו� הוא המקדש שבית  דמאחר מעול�,

המקדש  בית נבנה כאשר  תיכ� לכ� העול� מ�

מאי  עני�  ג "כ  וזהו ליחרב . שסופו השי"ת ראה

úåòåáù)דחזינ� úëñî ùéøã àéâåñá) נתנה קרבנות כמה

מקדש  טומאת עוו�  על לכפר בכדי התורה

אלא  אינו זה  עוו� שהרי צ "ב , ולכאורה וקדשיו ,

והנכשל  מצוות, התרי"ג ממני� בלבד אחד לאו

עוד  ישנ� זה ולעומת בשוגג, בה נכשל בה

ליכשל  ואפשר שלימה, תורה מצוות, תרי "ב 

עסק  התורה  עשתה טעמא ומאי הרבה, בעבירות
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זה מעוו�  הקרבנות של� כל אשר  ועד דווקא,

עוו�  על לכפר באי� לעזאזל השעיר לבד  ציבור

בית  אשר הוא, העני� אלא וקדשיו . מקדש טומאת

צרי�  ולכ� הכל, של המרכז מקו� הוא המקדש 

מקו�  שזהו ומכיו�  לגמרי, טהור  שיהיה זה מקו� 

קשה  לכ�  העול� , מ�  הנעלה מקו� כ"כ, נאצל

זה. במקו� הנדרשת הטהרה על לעמוד ביותר 

ביותר קשה אשר כ� לידי מביא העול�  ומצב 

שו�  בו יחול  שלא בטהרה, זה מקו� לשמור 

על  לכפר קרבנות הרבה כ "כ הוצרכו ולכ� טומאה,

זה. עוו�

,äúòîå מעי� שהינ� צדיקי� ג� עד"ז הנה

הינה  הרי זו  ומדריגה המקדש , בית

מצב  מצד לכ� העול�, מ�  שלמעלה מדריגה

להסיח  שלא זו עבודה  ביותר לה� קשה העול�

מה  וכעני� תמיד", לנגדי  ה' מ"שויתי דעת� 

שיהא  נוהג היה זי"ע  משה הישמח בעל שהרה"ק

פע�  ובכל עת, בכל לצדו מי� כוס לו  מונח

בהכוס , ידו  טבל לגמרי נקי שאינו בדבר  שנגע

מנהג  ממנו קיבל זי "ע  מראזוודוב הרה"ק  ונכדו 

הפסק  כל על בכוס ידיו לטבול  נהג והוא זה,

מראזוודוב  שהרה"ק  יתכ�  האי� וא"ת מחשבה,

מדביקות  אחד לרגע  אפילו  מחשבתו  יפסיק זי"ע

שמדריגה  מכיו�  אשר כנ"ל, הוא העני�  אלא ה ',

אפילו  מהשי"ת דעתו  מסיח אינו  שהצדיק מה  זו

העול�, מ� שלמעלה מדריגה ה"ז אחד לרגע

ועליו  העול�, בזה חי עדיי� שהצדיק  ומאחר

לא  אכ� ואילו העול�, לזה השפעות להשפיע 

להשפיע  יכול היה לא אזי כלל דעתו  מסיח היה

מחשבה  הפסק  לו  נמש� ולכ�  בעול�, השפעות

העול�. למצב  שייכות לו שיהא בכדי

ììëáå כל לפרש  צרי� עד"ז כי לידע  צרי�

אמת, צדיק  אצל הנראית עבירה

אינה  זו עבירה אשר  הוא בכ� הנכו� דהפירוש

העול�  שמצב  אלא עצמו, הצדיק מצד באה

חסרונות  מחייב  העול� דמצב  לכ�, הביאתו

לומר אפשר אי אכ� כי וא� צדיקי�, אצל אפילו

מלבוא  לגמרי מושלל הינו עצמו  מצד הצדיק  כי

לכ�  להתייחס  לנו אי�  לענינינו, מ"מ חטא, לידי

הצדיקי�  עוונות דרובא דרובא מצידו, בא  ה"ז כי

אפילו  לנו ואסור העול� , מצב  מצד  לה� בא ה "ז 

וכבר עצמו. מצד בא  החטא כי הצדיק  על להרהר 

אחר להרהר שאסור מה עני�  אחר  במקו� ביארנו

צרי�  שהתלמיד מה מצד בכ� המכוו� דאי�  רבו,

לידי  לעול�  בא אינו הצדיק כי סבור להיות

יכול  אד� שכל  אחר  נכונה, אינה זו  דהנחה חטא,

חז "ל  ובדברי  הק' ובתורה חטא, לידי לבוא

ביותר, הגדולי� אצל חטאי�  שהחשיבו מצינו

מה  מצד הוא הצדיק אחר להרהר האיסור  אלא

יותר נעלה בעול� עומד הצדיק כי לידע  שצרי�

כלל  לדו�  לנו אפשר  ואי לעי�, הנראה העול�  מ�

הצדיק  כי האומר הנה שכ�, ומכיו� מעשיו, את

אחר מהרהר ג "כ ה"ז  חטא לידי  לבוא יכול אינו

לידי  בא שהצדיק  אומר שהיה כמו ממש  הצדיק

הצדיק , את להערי�  שתבוא  אתה מי  שהרי חטא,

עומד  שבו בהעול� כלל עומד אינ� אתה הלא

והמח  ממ�, למעלה לגמרי  הינו  והצדיק  הצדיק,

ושוב  הצדיק , את לדו� כלל  מוסמ� אינו של�

לאו , או חטא א� אותו לדו� כלל הבית  בעל  אינ�

לדו�  בלא אמת כצדיק  נחשב  הינו  דיד� ולגבי

ומה  זכויותיו, על  ולא חטאיו על לא כלל

מתפרש  ה"ז חטא באיזה לפעמי� נכשל  שהצדיק 

העול�. מצב  מצד זאת לו בא כי  לדיד�

äúòîå אשרי" הפסוק  פשט עומק זהו  הנה

דמיירי  עוו�", לו  ה' יחשוב  לא אד�

יחשוב  שלא מה ה� עוונותיו אשר כזה מצדיק

זה  צדיק שלגבי זי"ע , הבעש"ט וכפירוש  ה ',

עוונות  והרי כעוו�, מהשי"ת הדעת היסח נחשב 

של  עוו� ה"ז  ובאמת העול�, מ� למעלה הינ� אלו

עצמו , מצד  בכ� הצדיק  נכשל ולא  העול�, מצב 

על שב  שעליו וכשהצדיק  מכיו� ה "ז בתשובה כ�

מצב  על בתשובה שב הינו ולכ�  העול� את לתק� 

השי "ת  אי� כשלעצמו הצדיק  מצד ואילו  העול�,

אשרי  נאמר וע "ז כעוונות, אלו  עוונות לו מחשיב

אשר כאלו עוונות הינ� שלו  עוונותיו אשר אד�

עוו� . לו אות� יחשוב לא בעצמו  השי"ת

.ã
íöòáåאשר דפרקא  האגרא שכתב  מה העני�

ואפילו  לשורשו, דבר  כל מקשר הצדיק 
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הוא  ויכול אד�, בני  ע�  ועוסק  שמדבר  במה

היא  האמת הנה מגור, באי�  קריה ברחובות ליל�

יחיד, לכל ג� זה עני� שיי� בחי' באיזו אשר

כנכו�  דעת לו שיש  מי כי לידע  צרי� דבכלליות

שייכות  לו יהא שאכ� בחי ' באיזו מקו� לו יש

ממדריגתו , למעלה באמת שהינ� לעניני� אפילו

לכל  שיהא שיי� עפי"ז אשר  מהל� איזה דישנו

הבא  במאמר  אי "ה ויבואר לכ� , שייכות אד�

(î"÷ úåà à÷øôã àøâà ÷"äôñá øåòéù) מי כי בודאי  א� ,

לשורשו , דבר כל  לקשר ביכולתו שאכ�  שיחשוב 

למדת  זאת יקשר אהבה למדת הנוגע ובעסק

כולו  כל זהו כי ממילא מוב� הנה וכדו', אהבה

זו  ולא הדר� זו ולא  לשער , שאי�  ממש דמיונות

אלא  מיירי  לא  כפשוטו זו עבודה דעני� העיר ,

גשמיות, חיי  חיי� אינ� אשר  צדיקי�  לגבי

שה�  בעיניה�, מקו� תופסת אינה והגשמיות

וצדיקי�  הגשמיות, מ� לגמרי  עצמ� את הפרידו 

לשורשה. מדה כל לקשר  לה� אפשר אלו 

ø÷éòå היתה אד� לכל אלו בעניני� העבודה

ועני�  החומר, זיכו� עני� ע"י מעול� 

כמה  לו יש  אד� כל דהנה היא, זו עבודה

תשוקה  לאד� שיש  מה וכגו� בנפשו, תשוקות

את  והנה הנאות, אחר משתדל אד� וכל להנאות ,

לעקור, אפשר אי  שבנפש זו תשוקה כח עצ�

עני�  שו� ואי�  זאת , לעקור צרי� אי� וכמו"כ

ומה  מנפשו, זו  תשוקה כח את האד� שיעקור

לעקור בחירה בעל  אינו אפילו  האד� אשר ג�

הנאות  לו שיהא בהכרח אד�  דכל זאת,

היא  האד� שביד הבחירה  כל אלא ותענוגי�,

ר' מהגאו� שמעתי וכ�  יבחר. תענוגי� באיזה

בעלי  מזקני שהיה זצ"ל קפל� חיי� ישראל

ירוח�  ר' של חתנו והיה הקוד�, בדור  המוסר 

חותנו  בש� תמיד אומר היה והוא ממיר, זצ"ל

האד�  את ידונו  שלא המוסר  בעלי בש� שאמר

שהרי  תענוגי�, אחר  הל�  למה העליו� בעול�

אלא  תענוגי�, אחר לימש� כ�  היא האד� טבע 

אלו  תענוגי� אחר  השתדל  למה אותו ידונו

לבחור אפשרות  ג"כ ל� נתנו  הלא הגשמיי�,

בעלי  היו  הצדיקי� ואכ�  שבקדושה. בתענוגי�

גדולי�  תענוגי�  לה� והיה ביותר, גדולי� תאוה

ערו�  לאי� הינ� הצדיקי� של  והתענוגי� ביותר,

והתענוגי�  תאוה, הבעלי  של מהתענוגי� למעלה

שבדמיו�  דמיו� אפילו  אינ� תאוה הבעלי של

להחיות  מיבעיא לא הצדיקי�, של להתענוגי�

אפילו  אלא וכדו', שבת מקדושת להצדיקי� שיש 

שבכל  הקבועה בהתפלה להצדיקי� שיש  להחיות 

אפשר ואי מקיימי�, שהינ� מצוה מכל יו�,

ואילו  זה, תענוג גודל מהו בשיפוותא למיפרט

אלו  תענוגי� מהות על עומדי�  תאוה הבעלי היו

מה  בראות� לדעת עצמ� את מאבדי� היו אזי

לנפש�. הפסידו 

àöîðåיעקור שהאד� בכ� אינה העבודה כי

והתענוגי�  התשוקה כח את מנפשו 

לחנ�  צרי� שהאד� מה היא, העבודה אלא שבו,

את  להחשיב  שלא עצמיותו כל ואת גופו כל  את

מקו�  לה� יהא שלא הגשמיי�, התענוגי� 

וחלק  כלל. לה�  צרי� יהא לא אשר ועד בעיניו,

שיתחנ�  בפועל, מעשה ע "י  בא  זה  מחינו� גדול

הכי , דבלאו  גשמיי�, בתענוגי� למעט  האד�

הנה  הגשמיי� , התענוגי� את  בפועל שימעט בלא

גודל  על  לעמוד הרבה האד� יתבונ� א� א�

עוד  כל מ"מ הגשמיי�, התענוגי� של השטות 

טבע  לו  יוולד אזי כסדר  בה� נאחז עדיי� שהינו

מקושר כ"כ ויהא  לכ� , מוכרח להיותו בגופו 

יוכל  ולא אליה� 'מכור' שיהא  עד אלו לתענוגי� 

בכ�  החינו� עיקר הנה שכ� ומכיו� מבלעדיה�,

מעי�  פועל זה  וחינו�  המעשה. בחלק  הוא

עומד  שהמפקד בצבא, חיילי� שמחנכי� החינו�

והינ�  אחרת, ברירה לה� אי� אשר עד גב� על

לכ�, המיועד בזמ� ממשכב� לקו� מוכרחי�

של  המצב  ואל  הסדר אל להשתוות  ועליה�

ברירה  שישנה דעת� על שיעלה בלא הצבא

היו  עד"ז מתחנ� האד� היה ואילו אחרת,

יכול  אכ� והאד�  מכשולי�, הרבה אצלו נפתרי�

אשר הדברי� רוב שהרי עד"ז, עצמו את לחנ�

זה  אי�  מבלעדיה� יכול אינו כי סבור האד�

אינו  אכ� כי האד� יראה חינו� ובמעט אמת,

בנפשו  לקבוע  הוא  יכול שכ� ומכיו� לכ�, צרי�

גשמיות  לתשוקות כלל שייכות עוד לו  אי� כי

מוח  ויהא עוד אלו, עושה אינו כי אצלו  לט
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ברירה  דעתו  על שיעלה בלא כלל אלו דברי�

אי  כי הגו�  ג� יבי� זו בדר� הרגילות  וע"י אחרת ,

שלא  אחר כאלו , לדברי� להשתוקק עוד לו  אפשר 

בלתי  למצב  שנפל  האד� וכדר� אות�, לו יתנו

מציאות  ע� משלי� הינו  ברירה בלית אשר רצוי

זו  מציאות  ע� הוא  ג� משלי� הגו� נמי  כ�  זו,

האד�  שהרי  עוד, יקבל לא אלו  תענוגי� את אשר

וזהו  להגו�, זאת לית� שלא עצמו  את חינ� כבר

הגשמיי�. התענוגי� מיעוט על בפועל עבודה

,äúòîå למעט האד� שנתחנ� מאחר הנה

חלל  לו נעשה שוב  אלו  בתענוגי�

להתענג  בנפשו  תשוקה לו  יש  שהרי  בנפשו,

זו , תשוקה להשלי� מוצא אינו והוא בתענוגי�

זו  תשוקה למלאות הנפש  תחפש שכ� ומכיו�

אשר ביותר מסוגל שוב וא"כ אחרי�, בדברי�

לו  שימלאו  אחרי� עניני� בפניו יפתחו אחת  בבת

ההנאה  את לו  יהא ואזי  הנאה, של זו תשוקה

פרנסתו  אחר  שהשתדל כעני וה"ז הראויה. הנכונה

יכול  אינו  שהוא חשב  ושוב במסחרו , הצליח ולא

אצל  משתדל  היה ולכ� במסחר , להצליח עוד 

מיא�  שהעשיר  אחר  א� צדקה , לו  שיעניק  העשיר

עוד  נתייאש  כבר  והעני צדקה, עוד לו  לית�

אחרת  ברירה לו אי�  כי רואה והינו ממנו , מלבקש 

הינו  אזי  הנה במסחר, פע� עוד להשתדל אלא

והרי  במסחרו , הצלחה לו יש  כי  אחת  בבת רואה

היה  בהמסחר מעיקרא הצליח שלא מה כי ל�

יצליח, לא בא�  לו  שית� העשיר על שסמ� מכיו� 

צדקה  עוד לו נות�  אינו  העשיר  כי לכשראה אול�

כאשר וה"נ במסחרו, היטב להצליח יכול הינו שוב 

התענוגי�  את לו יתנו לא שוב  כי  רואה  הגו� 

שוב  לגמרי, ממנו אות� שלל שהאד� הגשמיי�,

עיקר וזהו הרוחניות, התשוקות שער בפניו  יפתח

החומר. זיכו� של העבודה עני�

íðîà הבדל יש זה בעני� כי  לכאורה נראה

אנו , זמנינו לבי�  הקודמי�  הדורות בי�

והגופי�  ביותר, חלוש  דור  הינו שלנו דהדור

חסרו�  ישנו אשר  ג� ומה ביותר , חלושי� הינ�

רוב  אשר מצד החומר  זיכו� של זו  בעבודה

כרוכי�  הינ� האד� לבריאות הנצרכי� הדברי� 

את  להפריד שישתדל ומי הגו� , בהנאת ג "כ 

לית�  שלא  סיגופי�, בדר� הגשמיות מ�  עצמו

ג "כ  לו  יחסר  אזי כלל, גשמיות הנאות לגופו

להיות  צרי� האד� והרי  השלימה, מבריאותו

א  אכ� התורה ודר� בסיגופי�,בריא, לעסוק ינה

אלא  אינה תורה ע "פ  הסיגופי� עני� וכל

אי�  הגו� לבריאות שנצר� מה  ואילו מהמותרות,

מכ�, עצמו ולמנוע  להסתג�  התורה דר� זה

סיגופי�  המחייבות סיבות כמה  ישנ� [ואכ� 

ואכהמל"ב , ופגמי�, עוונות כפרת מצד ממש,

התורה  דר� אי� החומר זיכו�  עני� שמצד אלא

הנה  זאת, ולבד המותרות], מ�  לפרוש  אלא בעצ� 

לתענוגי�  מיד זוכה אינו בסיגופי� העוסק  ג�

מ"מ  לכ�  יזכה לבסו�  אכ�  כי וא� רוחניי� ,

לכ�, שיזכה עד קשה מעבר שיעבור הוא מוכרח

חלושי�  למוחות ביותר קשה הינו  זה ומעבר

הצדיקי�  רוב  סברו  ולכ� חלושי�. שעצביו ולמי

בסיגופי�, הרבה לעסוק נכו�  אי� הזה בזמ�  כי

בדורות  מאשר  יותר זו  בעבודה למעט  וצרי� 

לעסוק  כמה בפרטיות לפרט אפשר ואי  הקודמי�,

בעבודת  הדגש  כי ובודאי  מכ�, למנוע  וכמה בכ�

הוא  הדגש  עיקר  אלא  סיגופי�, על יהא לא ה '

שאי�  בודאי מותרות דאחר במותרות , לצמצ�

אחר להשתדל צרי� גיסא  ומאיד� לימש�,

התורה  בעמקות לעסוק כגו� אורות, המשכת

אשר לכ� האד� את יביא כבר זה ועסק  ועבודה ,

והעוסק  רוחניי�, חיי� לחיות תהא חייו תשוקת

אזי  גופו לבריאות הנצר� כשיעור רק  בגשמיות

יד�  על אשר  אורות די להמשי�  ביכולתו יש  כבר

די  וישנ� הגשמיות, התשוקות מ� ליפרד יוכל

על  יתר אצלו שיתגברו רוחניות תשוקות

יהיו  חייו תשוקות אשר עד הגשמיות התשוקות 

רוחניות. תשוקות

]
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נ"ו שיעור

לפ "ק תשע"א שמות פרשת - ב') 
(המש ט "ו פרק

היצר פיתויי הש
@בעני	 בעבודת תענוג

בדרכינחזור - טו  (פרק הפרק על פעם  עוד 

קניית על עצות ומבאר שהולך  הפרישות) קניית 

לעצמו להניח  לאדם  לו  שאסור וקובע הפרישות,

מנסה שהיצה"ר העינים  פיתוי אחר להתפתות

ראות אחר להימשך  האדם  בטבע  כי לפתותו ,

מורות והעינים גשמיים , חושים  אחר ובכלל עיניו 

נמשך האדם  כי הגשמיים , החושים כלליות  על

ניתן שאף כאלו  דמיונות ויש דמיונות, אחר

מהם , סובל שהאדם  חולאים  כעין להגדירם 

את להגביר עצמו  את  להרגיל האדם  וצריך 

אחר להימשך  ובמקום החושים, מעל השכל

כי השכל, ציוויי אחר  יימשך  גשמיים  חושים

הרגשים תחת ליפול שכל לבעל שאסור בודאי

גשמיים . חושים  של ומשיכות

אחר  להימשך היצר פיתוי עיקר

שכל  בלי חושים

החייםוניתן  בעלי לטבע  הדבר לדמות

שכל להם  שאין  היות כי חושים , ע "י רק הפועלים 

וכל לשכל, הקשור ענין מכל מופקעים  הם לכן

נמשכים אליהם, אותם  מושכים  שהחושים  מה 

את לצוד  מאוד  קל ולכן אחריהם , בקלות הם 

שכל , כל בלי חושיה  אחר שנמשכת  היות כי החי',

ולמשכה החושים חלק את  לפתות בקלות  אפשר

לעשות שצריכים מה  וכל בעיוורון, המצודה  לתוך

וכמה שמן, בשר חתיכת מצודה  בתוך  לשום  הוא ,

ובלי בקלות , אחריו  תימשך ודשן שמן שיותר

בתוך סגורה אותה  מוצאים  כבר יגיעה  שום 

השכל , כח  בה  הי' אם הדבר הי' שונה  - המצודה ,

אצלה מתעורר היה כי נתפסת, היתה  לא  אז

באמצע לכאן פתאום  הגיע  ומהיכן מדוע  חשד:

כלל בדרך  הרי כזה , שמן  בשר חתיכת השדה 

לפני רואה  שאני  ועד  רב, בקושי הדבר לי עולה 

אחר לרדוף צריכה  אני לאכילה  מוכן בשר חתיכת 

לידי שנזדמנה  פתאום  קרה ומה  ולדרסו , חי בעל

ובנוסף וטורח?! עמל שום  בלי מוכן בשר חתיכת 

שמונח הבשר, של הימצאו  במקום  כשמתבוננים 

מערכה איזו יש שעליה ענקית, קופסא  בתוך

זה וקשורים  מתוחים  וחבלים  עצים  של מסודרת 

ולהתבונן לרגע  להתעכב  צריכה  החיה  היתה בזה ,

ו שדוקאמהיכן  גם  ומה  לכאן, זה  כל הגיע מדוע 

חתיכת מונחת המערכת אותה  כל בתוך  שם 

ועלי כאן, קורה וחשוד  מוזר  משהו  הלוא  הבשר,

נשללת שהחיה  היות  אבל לשם ! מלגשת להיזהר

לתוכה ניצודת לכן מחשבה , של חוש מכל

במשלי  אומר שהכתוב  וכמו  יז)בקלות, חנם(א, 'כי

שהבעל דהיינו, כנף', בעל כל בעיני הרשת  מזרה 

למה חושבת  לא  אותו כשצדים  העוף, - כנף

ואינו בחנם , נפרשה כי וסובר רשת, לפניו פרושה 

לחשוב , שכל לו  אין  כי בכונה , כאן שמונחת מבין

בשר, בחתיכת  שנפגשת החיה לגבי הדין והוא

בכדי רק  הרשת , שמטרת חושבת לא  היא  שגם 

שע "י הרי האוכל, אל בגשתה  מיד אותה לצוד 

אותה . לצוד  קל החיה, עיני פיתוי

ישוזו איך  שכל, הבעל - האדם על הפליאה 

פיתוי ע "י  התאוות  לרשת  לתפסו  היצה "ר  בכח 

חי ' כמו  לצודו  אפשר  שאי נכון - בלבד, חושים

בשימת ודי קושי, שום  בלי נצודת היא כי ממש ,

בצורה מתפתה  אינו  האדם  ואילו  בשר, חתיכת 

היצה "ר בכח  ערך , לפי זאת  בכל  כזו , גרועה 

לפי עינים  פיתוי  של מצודות  לפניו  לפרוש

לתוך ונתפס חושיו  אחר בקלות  ונמשך  מדריגתו ,

בעל הוא  האדם כי והפלא , פלא והדבר מצודתו,

דבר כל לשקול ממנו  שנדרש ובודאי ודעת , שכל

בעל להיות  ובכלל הנולד, את  ולראות  בדעתו 

לפניו לפרוש  היצה "ר שבכח  זה ואיך מחשבה ,

ומרשה בקלות, בתוכו  נצוד  והוא  פיתוי של רשת

הבל , של תאוות אחרי להימשך ועיניו לחושיו
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- דעת , לבר כראוי השכל עם  שישתמש  בלי

אנשים יש כי בכך, מדריגות הרבה  שיש  כמובן

ונשללים החושים  אל כליל  עצמם  את  שמכרו

החושים ורק ודעת, שכל של מחשבה  מכל

עם יותר משתמשים  אשר ויש אותם , מנהיגים 

את המפתה  דבר באיזה  כשנפגשים  רק השכל,

והחושים אצלם , מתעוררת  התאוה ואש  עיניהם ,

לעצמם להורות  מנסים  לדבר, אותם  מושכים 

אבל - שונים , היתרים  מלבם  ובודים היתר,

נתפסים הם  גם  בסוף כי חילוק, אין למעשה

הוא היצה "ר כי ציפורניו , תחת  וניצודים ברשתו,

המרכבה שהוא - עשיו על וכמש "כ ציד, יודע 

ציד ' יודע 'איש כז)להסט"א, כה, והס"מ (בראשית ,

את צד  הוא  שיכול, היכן וכל גדול , ציד  בעל הוא 

ע לעמוד ההבחנה  חוש  לו יש  כי להאדם ,

לא עלול שהוא מקום באותו  שם האדם , חולשות 

שם בניסיון, יעמוד ולא  השכל עם להשתמש 

להכשילו . מנסה  דוקא 

היא  תאוה  'וכי - הראשון החטא

לעינים'

והגםוהאמת - אדה "ר, חטא  כל  הי' שזה היא ,

עברנו לא  כי הניסיון, את  להשיג לנו  שקשה 

שנמשך במה  שנכשל ברור זה  אבל כזה , ניסיון

והגם - השכל. ישרות  תחת עיניו  פיתוי אחר

ברור, הדבר זאת בכל הראשון , מאדם  שמדברים 

אלקים עשה  'כאשר - בישרות מתנהג  הי' אם  כי

ישר' האדם  כט )את ז, אם(קהלת כי נכשל, הי' לא  ,

תאכל , אכול הגן עץ 'מכל  לו אמר עולם  הבורא 

אין ממנו', תאכל לא  ורע  טוב הדעת מעץ  ואולם 

בפשטות לכך  לציית שצריכים  פשוט יותר דבר

אופן , בשום  לאכול לו  ואסור חשבונות , שום  בלי

יכול הדעת  שיקול  בחוסר העינים  פיתוי ורק

כך . על לעבור לגרום 

j

האחרוניםוביותר , שדנו  מה לפי הנה 

אחרונים שיש  מיגו, טענת בזכות באריכות

שאף דהיינו  הטענה', 'זכות הוא שמיגוי שנוקטים 

כל לו  יש  זאת  בכל  המיגו , טוען שאינו  באופן

בידו היכולת שיש כיון הטענה, של הזכותים 

לטענה בידו  שיש  הזכות כי והיינו  כן, לטעון

והגם - שטען, כאילו  הזכויות כל לו נותנת

לו יש  זאת בכל אמת, שאומר הוכחה אין שעדיין

בלבד לטענה  האפשרות כי הזכויות, כל את 

כל לו למלא  ומחוייבים  כזכות, כבר נחשבת

כאילו לאדם, מזכה  שהטענה והרווחים  הזכויות

בה . שהשתמש 

בכלהנה, וכן - בעה "ד  הנחש  בפיתוי הדבר  כן 

העולם כל את ברא  השי"ת הרי  כי הפיתויים ,

וכמש"כ  שחפץ, מה  כל  ועשה  ו )כולו, קלה, (תהלים

אחד ואף ובארץ ', בשמים  עשה  ה ' חפץ אשר 'כל

לא הבריאה , ואופן  בצורת להתערב מה  לו הי' לא

לא וגם  הפר, בצורת  ולא  האריה , את לברוא  כיצד 

כמו בדיוק  הכל ברא  רק האילן, בריאת  באופן

הח מן דעות התערבות  שום  בלי -שרצה וץ ,

לרגע: להתבונן לו הי' ניסיון, לפני כשעומד  ובכן,

הי ' וכי  תלו , על עומד  העולם  את רואה  אתה הרי

דעות לערב או לגרוע או  להוסיף באפשרותך 

כלום ! לעשות  בידך הי' לא  שלא! בודאי משלך ,

בעדך למנוע  רוצה  השי"ת אם  הרי  וממילא ,

ברירות הרבה לו  היו  הרי  הדעת, מעץ מלאכול 

לברוא בידו  הי' כי הדבר, את ממך  למנוע איך 

בורא הי' שלא  או לאכול, תוכל שלא באופן אותך 

הנחש את  בורא  הי' שלא או  הדעת, עץ את 

כל כי דברים , הרבה  לעשות  בידו הרי המפתה,

רק  שרוצה , מה  כל ועושה עשה , ה ' חפץ אשר

למנוע כביכול - כוחותיו  עם השתמש שלא  מה ,

שאתה לך הדבר את מסר רק הדבר, את  בעדך 

והנה , - הדעת , מעץ לאכול לא  בעצמך  תבחר

הכח לך ניתן הרי - בעה ''ב כמו  נהיית  פתאום 

הרי יאכל!... כן אני אומר: ואתה  לאכול, שלא 

של יכולת  את  ממך למנוע  ואפשרות זכות היתה

זכות יש  הרי מכך, להימנע  אותך ולכוף אכילה ,

רק  מלאכול, בכח  למנעך  ניתן שהי' עליך  הטענה

השתמשו ולא הטענה , זכות  עם  השתמשו  שלא 

את מסרו רק לכך, אותך לכוף היכולת  עם 

עדיין הטענה' 'זכות אבל  לבד, לך הבחירה 

הוא ואולם  - ולציית , למנוע לך  והי' נשארה,

מוכן לא  אני לידי, הדבר את מסרת ...אה ! בשלו ,

שבא כמי זה  הלוא  - הדבר, על ואעבור לציית

הבורא , ציווי על חולק  כי  השי"ת, על לחלוק

שהדבר איך  לכל ומובן מאמין, שאינו  וכאילו



� תורה דברי גליוני נ �ו אוצר שיעור  ישרי� תשטו מסילת

אף ראוי הי' לא ובאמת הצדדים , מכל מופרך 

להקשות אין תאוה  שעל מה , רק בדבר, לדון

היתה לאכול אותו  שדחפה הסיבה  כי קושיות ,

העץ ונחמד למאכל העץ 'טוב של התאוה 

עינים פיתוי שהיה  לעינים ', היא  ותאוה  להשכיל,

בניסיון . עמד ולא מאוד, גדול וניסיון מאוד, נורא 

החטאים  לכל שורש  עה "ד  חטא פיתוי

חטאצריכים  שורש  כל  זהו  שאם  לדעת ,

כי שבעולם, החטאים  כל שורש זה  הנה  אדה "ר,

על להסתכל צריכים  שתמיד  הוא  גדול כלל

הוא השורש  כי הכל, ללמוד  יש  ומשם  השורש,

חטא של השורש  זה  ואם  הענפים, לכל ראי'

הבאים החטאים  כל שורש זהו  א ''כ הראשון,

אדם אתה  האם  היא: הענין ונקודת - אחריו ,

או האנושיים , והדעת השכל חשבון אחר  שנמשך 

ותאות העינים  פיתוי אחר שנמשך  אדם  אתה

והדמיונות . החושים 

שירגילוזהו  האדם , בריאת של  הענין כל

מה היצר, פיתויי בשקר ולהבחין לראות  עצמו

ברשתו , לצודו  מצודה  לפניו להעמיד שמנסה 

על לרכב הכל בסך  מנסה  שהיצה "ר ויבין

חולשה מאיזו  שסובל היות כי חולשותיו,

היצה "ר בכך  משתמש  וכדו', תאוה  שנקראת

רשת לתוך  בכך  אותו  ולצוד ולתופסו לו  לארוב

שונא פשוט הוא שהיצה "ר  והיינו, - התאוות,

זה כי לאומלל, אותך  להפוך  ומוכן שלך , נחרץ

ולהכשילו חולשותיו , על האדם  את לבדוק דרכו

ובכן לאומלל , אותו להפוך שמצליח  עד  שם 

אהי ' לא  אני באיתנות : ולהחליט להתחזק  צריכים 

לא ! חלש , להיות צריך שאני כתיב היכן חלש ,

כבושה שנאה לעצמו  שירכוש עד אני!... חזק

היצה "ר, של הפיתוי כח  לאותו  ושנאה  לתאוה ,

לפניו . וליפול להתפתות לעצמו ירשה  ולא 
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אכילה תאוות מפיתוי להשתמט  איך

מעניןוהוא מדברים  הנה - הענינים, בכל כלל

ומשיכה תאוה  לו  יש  שהאדם מה  אכילה , תאוות

בעיוורון הפיתוי אחר ונמשך  מאכל, דבר לאיזה 

הדבר נברא שלא  הגם  כי לדעת, צריכים  עינים ,

עצמו לשמור האדם על  מוטל זאת בכל בחנם ,

בדרך אותו  המושך  חיצוני חשק אחר מלהימשך

וכדיתבאר . תאוה,

מרוחניות  בא התענוגים כל שורש 

מרוחניות ,כי באים  הגשמיים  הדברים כל הנה 

לו שיש  אומרת  זאת בגשמיות, טוב דבר יש ואם 

ההוא , הגשמי הטוב  נובע  שמשם  ברוחניות  שורש

נובע הדבר שורש  במאכל, טעים  טעם יש  ואם 

הנותן והוא  ההוא , המאכל  את המחי' הק' מניצוץ

שהתורה שרואים  וכמו  הטעים , הטעם  את  לו

כדרך - למשחה  קדשים לאכול לכהנים  הורתה 

אוכלים  טו.)שהמלכים  לתמוה ,(סוטה יש  ולכאורה ,

אכילת של גדולה בעבודה  עסוקים  הרי כי

מתכפרים אכילתם שע"י גם  ומה  קדשים,

כשמאז"ל נט :)הבעלים  אוכלים(פסחים 'כהנים 

שלימה , עבודה שהיא  הרי מתכפרים ', ובעלים 

מופשטת בצורה שיאכלו נכון  יותר הי' ולכאורה 

כלל , לגשמיות ישתייך שלא  ובאופן גשמי, מטעם 

טעם עם  למשחה  אוכלים  רק  הדבר, כך לא  אולם 

לענג שמצוה  שבת, עונג  במצות רואים  וכן גשמי.

ולהרבות וטעימים  דשנים  במאכלים  השבת  את 

להכין שבת בערב לטרוח צריכים  ואף במעדנים ,

שהדרך רואים  ובכלל ולהטעימם . המאכלים

אצל ואף מקום  בכל אנשים  אצל הרגילה 

טעם גם  להם שיש  מאכלים  לאכול אידן', 'ערליכע 

וכן ומספוא , תבן אוכל אינו  אחד  אף כי גשמי,

מלהטעים שימנעו  בית באיזה  שינהיגו  ראינו  לא

רק  ותבלינים , מלח  בלי  ולבשלם המאכלים את 

כרגיל , ומבשלים  המאכלים  מטעימים  כולם 

צורת היא  שכך הרי ויו "ט, בשב"ק ובפרט 

תהי ' שזאת  העולם  את השי"ת ברא שכך  האכילה ,

האדם , על מוטלת שהעבודה  רק האכילה , צורת

הניצוץ חלק את יעלה  מדריגתו , לפי אחד שכל

יעלים שבאפשרותו  וכמה  הדבר, את המחי' הטוב

הטעם לשורש  ויתייחס הגשמי, מהתענוג  עין 

הגשמי . את  המחי ' הרוחני שהוא 

ובאנשים  בצדיקים האכילה  עבודת

פשוטים 

שגםואצל  הגם  - שלימה, עבודה  היא  צדיקים 

הוא , בכלליות הענין אבל מדריגות , כמה  יש בהם 
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של הגשמי  הטעם  מרגישים  שלא הפשט שאין

רק  מרגישים, בודאי כי הדבר, כן  לא  המאכל ,

גשמי הטעם  את שמרגישים  אף שעל הוא , הענין

וטועמים מרגיש, גשמי שאדם  הטעם  אותו  זה  אין 

הדבר נחשב ואצלם  לגמרי, אחר באופן  זאת

רואים שאינם  ממש, רוחניות  אוכלים  שהיו כאילו 

שהם הדבר וזהו  הרוחניות, רק הגשמיות את 

הטעים הטעם  שורש שכל היות כי מרגישים ,

א "כ אותו, המחי' מניצוץ נובע  במאכל שיש 

לפסוח בכוחו ודעתו , חושיו את שעידן הצדיק 

השורש עם ולהתקשר שבו , הגשמי הרגש על

המחייהו , הק' הניצוץ שהוא  הטעם של הרוחני

מעליו חולץ כי לשורשו , הניצוץ את מעלה  ובכך

הדבר פנימיות עם  ומתדבק הגשמי , הלבוש  את 

רק  ורואה הגשמיות את כבר רואה  שאינו באופן

הצדיק  האדם  בנפש כח  והוא  שבו . הרוחניות את 

אותו וזיכך  הגשמי, גופו  את ועיבד שעידן

ומאירה נשמתו , קדושת  את שהאיר עד  בתכלית,

נשמה , לאיש כולו  אותו שהפכה  באופן הגוף דרך 

רו שמיוממילא  הצפוי מן כי רוחניות , רק אה 

שהוא כיון כי נשמה , רק יראה  נשמה  שמהותו

מדברת הגשמיות  אין כי רוחניות, רק רואה  רוחני

מואסים ואדרבה  כלל, אותם  מושכת ולא  אליהם 

מכך . עין להעלים  הכח  להם  הנותן וזהו  בכך,
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בדעתוהאמת  שיש מה על שבנוסף היא ,

גם נחוצים , לא  מדברים עין להעלים  הכח האדם

מה רק רואה  שאינו  כזה , טבע  יש  האדם  בגוף

בלי נחוצים  לא דברים  על ועובר לראות, שצריך 

אצל לפעמים  שמתעוררת  מה  ולמשל, - הבחנה ,

על חציצה איזו  ונוצרת בעינים , מחלה  אדם  בני 

ורואים בבהירות , לראות מהם  שמונעת הראי ' כח 

שעם יודע , רופא  כל - מטושטשת, בצורה  הכל

עד שצריך , מה רק לראות העינים  מתרגלים הזמן

שום בלי - טבעי ובאופן ממילא שבדרך

נחוצים , לא  מדברים  עין  מעלימים  השתדלות,

מכל נפטרים  ובכך  לו , שנחוץ מה  רק  ורואים 

להרגיל הכח  יש  האדם  בגוף שגם הרי הטשטוש ,

ולהעלים לראות, שמוכרח  מה  רק לראות  עצמו

טוב משל זה  הנה לו . צריכים  שאינם מדברים  עין 

החלק  על עובר שכשאוכל הצדיק, אכילת  על

כ"כ עצמו  שהרגיל ע "י כי  בהעלמה, הגשמי 

עין מעלים ממילא  באופן רוחני, להיות

היכא וכל הרוחניות, את  רק  ורואה מהגשמיות,

עצמו שמרגיל אדם  כי יראנו , רוחני ענין שיש 

שונה באופן הדבר את רואה  מסויים  לדבר

אחרים . מאנשים 

ורואהוהוא מבחין שאדם הדברים , בכל כלל

כולם אנשים  הרבה  ולמשל - לו, שרגיל במה  רק 

רואה ואחד  אחד כל אבל רחוב, באותו צועדים 

לחשוב , שרגילים  מה לפי רואים  כי אחר, דבר

יש כי הצועדים, נפשות לפי הדבר יתחלק ובכן

שמתבונן הבורא , נפלאות  ברחוב שיראה  מי

מה פלאות, מלא  עולם  שברא השי "ת  בבריאת

את לרצף העולם , את  ליישב האדם  בכח  שיש 

וכו ', ללכת ונוח  קל שיהי' הטיט את  ולסלק הארץ

כשצועד האחר ואילו  מהשי"ת, חסדים  זה  כל הרי

וכדו ', שלט  בכל מבחין  גשמי, רחוב רואה ברחוב

רוב לפי תלוי והכל אחרת, רואה  אחד  כל כי

לראות שרגיל הצדיק באכילת  הדין הוא ההרגל,

גשמיים בענינים  כשעוסק גם  אז רוחניות, רק 

הרוחניות . את רק  רואה
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בןהנה בסתם  גם  אבל  הצדיק , אצל זה  כל

ניצוצין העלאת שייך אצלו  גם  פשוט, יותר אדם 

גשמי טעם  עדיין שמרגיש שהגם  דרגתו, לפי

שלא שהגם לדעת , צריך זאת בכל אכילתו , בעת 

בכל שמרגיש, הטעים  מהטעם עסק לעשות נכון

ורואים כך , על להשי"ת  הודי' שבח  ליתן יש  זאת

זה , בסיס על נקבעו  הנהנין ברכות  מטבע  שכל

על ברכות - הוא הנהנין ברכות פירוש  שכן

גשמיות הנאות על ברכות הרבה יש  וכן הנאות ,

בפירות , טוב ריח  נתינת  על ברכה  למשל כמו 

ולשבח להודות  ראוי גשמית הנאה  כל שעל

והודי ' שבח  שנותן הוא  הברכה  ופירוש להשי"ת,

והן המאכל, של המשביע הכח  על הן להשי"ת,

הטעם שע "י אחרות ובמלים  - הטעים , הטעם  על

הבורא בחסדי להכיר באים  גשמי, בדבר שמרגיש

בורא הוא  שהשי"ת להכרה  ובאים  עלינו , שגומל

רק  ולא  הגוף עם  חסדים גם שעושה  טוב, עולם 

הארץ', מלאה  ה ' ש'חסד ומכירים הנשמה , עם 

חסד עושה  רק ח "ו , - אותנו לענות כוונתו  ואין
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את להגביר  שעלינו  נכון - הבהמית , נפש  עם  גם 

שאין ובודאי הבהמית, נפש  גבי על  האלקית נפש 

לדעת וצריכים  הבהמית , מהנפש העיקר לעשות

עם גם זאת בכל אבל  טפל, ומהו עיקר מהו 

חסד . השי"ת עושה  הטפל

שמרגישועוד  הערב שהטעם לחשוב , ניתן

השם , בעבודת הדעת  להרחבת  יעזרהו  באכילתו

גם כי ונייחא , ישוב  לו  וגורם  דעתו  את שמרחיב

ע "י השם בעבודת לעזור גשמיים  דברים  בכח 

לעשות אין וכמובן הדעת, הרחבת שגורמים  מה 

הרי כמיותר לו שנראה שמה ובודאי עיקר, מזה 

אבל הימנו, יד  למשוך  ויש  מותרות בגדר הוא 

הקדושה אל  להעלות  יכולים  שמוכרח  מה  גם 

יעזרהו שזה  שיכוון ע"י שמים , לשם  בו  ולכוון

הדעת , להרחבת  והן לבריאותו, הן השם , לעבודת

כונה זו שגם  שלו , השם בעבודת כמסייע  וישמש

העלאת של  אופן זה  גם  הנה  - ורצוי', טובה 

הנכון , באופן הדבר עם  משתמשים שאם  ניצוצין,

ו הקדוש, הניצוץ את בכך  בכלמעלה  הדין הוא 

הגשמיים . הענינים 
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מתחילוהתחלת כשהיצה"ר היא  הניסיון נקודת 

על ערלה  וממשיך  למותרות , האדם  את  לפתות

הגשמיים הדברים  נהפכו אז כי הגשמיים, הדברים 

הצורה הרי אחרות, ובמלים  - האדם , על למצודה 

העיקר היא  שהנשמה היא , האדם של  הנכונה 

לחיות הוא  בעולם  ענינו  עיקר ובכן  לה , טפל והגוף

לחיי משמש הכל בסך יהי' והגוף נשמה, חיי 

הנשמה , לצרכי ישמשו  הגוף צרכי וכל הנשמה ,

ובכן , בידה . לסייע העומד כנגדה  העזר הוא  שהגוף

אבל טוב, הרי  ומסור, טוב כשמש  שמתנהג  עוד  כל

הגוף את שמכתיר היוצרות, את להפך כשמתחיל

ומשמש כעבד  לשמש  הנשמה את ומהפך  לעיקר,

וניצוד היצה "ר, לפח  נקלע  כאן הנה  הגוף, אל

דחי , אל מדחי לדחותו  זה  דבר בכח  כי במצודתו,

ממש . לבהמה  אותו  להפוך ובכחו  לשני , אחד  מדבר

בכל ומכיר השכל אחר נמשך האדם אם  וממילא  -

אחר שנמשך ממי לצאת שיכולים  המכשולים 

הצרות וכל הנוראים  המכשולים  כל לו  וברור הגוף,

לו שיגרום  פשוט הדבר האמת בעולם  - בעוה "ז ,

אם הנה , הזה , בעולם  גם  אבל ואנחה , יגון צרות

ואכן בשכלו ומתבונן לאשורו , הענין מבין הוא 

מכל ליפטר מאוד לו קל השכל, אחר נמשך

הגוף . של המכשולות 

אחריהםולמרבית  נמשכים  שלפעמים הפלא ,

להם יגרום  שהדבר ברור  שיודעים באופן אף

השכל , את  להגביר רגילים שלא היות אבל רעה ,

ראי ' עד ואני - חושיהם , תאוות לפני נופלים  הם 

הבני על ממחלה  שסבלו  כאלו הכרתי כי  לדבר,

כבר יש  כי כ"כ  הדבר מצוי  לא (כיום  מעיים ,

הי ' קודמת  בתקופה ואילו  לדבר, תרופות הרבה 

להימנע עליהם  פקד  והרופא  רגיל) הדבר

מאכלים יאכלו  שלא מסויימים, מאכלים  מאכילת

מעיים , לבני  מאוד מזיקים  כי מלוחים , או  כבדים 

מצב להחמיר ההוא  המאכל בכח  אף ולפעמים 

וכאבים יסורים  של סבל להם  ולגרום  המחלה ,

שסבלו אותם  בין מצוי  שהי' איך זוכר אני - וכו',

באמרם: להם  שנאסר למאכל  שנגשו זו , ממחלה 

לא הרופא  - עבירה 'לע, על יעבור אני עכשיו

בברירות שידעו  אף ועל יאכל! כן ואני מרשה ,

ליפול אף ולפעמים נוראות , מכך  יסבלו שלמחר

על שלטו  לא  זאת בכל ממש , כחולה  למשכב

עצור, יכולת בלי עיניהם  פיתוי לפני ונפלו  רוחם ,

הזהירו הרופא  הרי - לאכול, שמוכרח  וכאילו

לאכול , מוכרח  הוא לא! - למחלתו !... סם  שהוא 

בכ אלאואין זו  שאין ובודאי - יד , למשוך  וחו 

שצדים וכמו לצודו , עבורו  שנפרשה  מצודה 

ניצוד . הוא  גם  בדיוק אופן באותו  בהמה ,
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הואועיקר היצה "ר מצידת שיוצא  המכשול

שיתענג שבמקום  גשמי, להיות האדם  את שהופך

לעולם להיכנס עצמו  וירגיל רוחניים , מתענוגים 

תענוגים עם  אותו  תפס רוחניים , תענוגים  של

הן נושאים , בכמה  המתעורר דבר והוא  גשמיים .

אדם כי  וכו', הכבוד  בתאות והן דאכילה  במידי

שנמשך אדם  להיות בנערותו  עצמו  הורגל שלא 

ממנו יבצר לא  חושיו , אחר  ולא  דעתו , אחר

על חייו  את לקלקל שבכוחם  גדולות, מכשולות

לבן להפכו  ויכולים  פלא, באופן ושעל צעד  כל

כך . על יתחרט חייו  ימי וכל אומלל , אדם 

j
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-והנה, השובבי"ם , ימי בתחלת כעת עומדים 

במיוחד שכיח  הברית  קדושת שבענין  לקבוע  ניתן

שהאדם מצוי זו  תאוה  שבענין דהיינו זה , ענין

התאוה , של העינים  ופיתוי  חושיו  אחר נמשך

אין - ממש , לאומלל  האדם  את  שהופך באופן

יש הנה בקיצור , ונאמרנו בדבר, להאריך  ברצוני

שנוגעים לפני להקדים  שיש  ונחוץ גדול כלל

חשוב הכי הברית  שבקדושת  והוא ; זה , בענין

לו תהי' ולא  מהענין, קשר כל לנתק הוא, ונכון

בתורה עצמו  ישקיע  רק  הענין , עם  שייכות  כל

לדעת שצריך ובודאי הענין, מכל וישכח  ועבודה ,

עיניו את  לשמור שצריך עצמו , לשמור כיצד 

העיקר אבל לשמור, צריך שיהודי כמו  ומחשבתו

כל עם  ח "ו  שייכות שום  לו  יהי' שלא  הוא 

וישתקע מהם , עצמו  ישתמט רק הללו , הפגמים 

ולא זה, על יחשוב לא ויותר זה , וזהו  בתורה,

לדבר . שייכות  שום לו תהי'

צריךובאופן אסור, הרהור לתוכו  שחודר

טובהלהשתדל הכי  וסגולה  לגרשו, שבידו  במה 

מוחו שישקיע  שאמרנו, כמו  הוא לעשות  שבידו 

העסק, מכל דעתו  ויסיח  אחרים, ובדברים בתורה

חמור, דבר הוא הברית שפגם  לדעת צריכים וכן

אופן בכל לא  כי לדעת, צריך  זאת  גם אבל -

אם כי הברית, כפגם רעים  הרהורים  נחשבים 

אין הרי הרהורים של קיתון עליו שופך  היצה "ר

ולנסות עמהם מלהיאבק  יותר לעשות בידו 

יש מה  הדבר הועיל לא זאת בכל ואם  לגרשם ,

כך , על כאונס שנחשב ובודאי  לעשות, ידו לא-ל 

ועוז  בתוקף השתדל והוא  שלו , את  עשה  הוא  כי

הברית , כשומר בכך  נחשב שעדיין ובודאי לגרשם ,

ואולי ההרהורים , אודות כנפול להרגיש  לו  ואין

לו יש  אם  כי מכך , חיזוק  לקבל צריך  אדרבה !

שהיצה "ר מוכחת ראי' שזו  הרי רעים, הרהורים 

שסיבת בודאי דוקא , בו  בחר ולמה לתפסו , אורב

מדריגות להשיג  וראוי עתיד הוא כי היא  הדבר

מנסה ולכן גדולים , לדברים לזכות ומוכן קדושה ,

בע "כ כך , משום  נופלים  שבנ"א וזה  - להפילו,

לו שדי  שרוצה , מה  שזה היצר, מתחבולות שהוא 

נפילה של הרגש לאדם  להחדיר מצליח אם  בכך 

גדול כלל כי לדעת, צריך  ובכן - דרגא . ונחות 

שנופלים מזה  מתפעל שאם  הללו , בענינים  נאמר

עצמו שחושד  ובפרט  כאלו, הרהורים  בדעתו 

כך ע"י ונופל  ונכשל, כראוי שמור הי' שלא  תמיד

נצחון היצה"ר בזה  נחל הנפש , ודכאון ליאוש 

גדולות הכי המניעות הם  ויאוש עצבות כי גדול,

אסור כי לדעת, אחד  כל על ובכן הברית, בשמירת 

הדבר כי  מהרהורים , התפעלות לקבל  בהחלט

וידע ה', בנחלת  מלהסתפח כליל  לגרשו  עלול

אין בהרהורים , לו  מציק היצה "ר אם  כי נאמנה

באופן ואף היצה "ר, של רק שלו  ההרהורים  אלו 

זו , מקביעה  ישכח לא  ממש  עליו  שמשתלט

וצריך - שלך , ולא  שלו  הרהורים הם  שכולם 

וכמובן השם , בעבודת  ולעלות  לטפס להמשיך

ואם הוא , אונס  הרי באונס שנכשל באופן שאף

ע "ז  לחשוב צריך ולא  כלום  אינו  גמור אונס  הוא 

מה ורק  שעושה מה  לעשות  להמשיך  וצריך יותר,

שמחה , מתוך  ועבודה בתורה  ישתקע  שיכול ,

וזריזות , שמחה  של במצב תמיד  לשרות ויראה 

עסוק  ולהיות רמב "ם , ליישב עסוק ולהיות

עם עסוק להיות תפלה , ועם שבת, בקדושת 

ובכך בהם , עסק שום  לו  יהי' ולא  השם  עבודת

שביכלתו . מה  עשה  כי הברית, כשומר  כבר נחשב

אבלהרי  בקיצור, הענין כלל  את  שהזכרנו 

איך במוחש  רואים  הזה שבענין לעניננו , הנוגע

בני אצל חורבן זורע  זה  בדבר העינים שפיתוי 

עיניהם פיתוי  אחר  הנמשכים שאותם אדם ,

הוא אבל נוראים, חורבנות  לעצמם  גורמים 

צ ובכן הדברים , בכל אתהדין לעורר ריך 

שיהיו באופן ולהפעילם  מחשבתו  כוחות 

מצפרני ויינצל  תבוא , שלא  צרה  לכל מוכנים

של רשת תמיד לפניו להעמיד  שמנסה  היצר

פיתויים . ע "י מכשולות

לכבוד העינים פיתוי 

בעניןוהוא ולמשל - הדברים  בכל הדין

כמצודה הוא המדומה  הכבוד  הרי הכבוד,

נוראה , בצורה  האדם  בני את לצוד  שבכוחה 

זאת ובכל כלל, שכל לבעל מתאים  שאינו  באופן

ע "י האדם  לפני רשת בכך  לפרוש היצה "ר בכח 

החיצונים , חושיו  את המפתים  שונים  ציורים 

עד האדם  את לפתות בכוחו  אף פעמים והרבה 

שאינם דברים  לעשות ומסוגל  שיגעון, כדי



� תורה דברי גליוני נ �ו אוצר שיעור  ישרי� תשיט מסילת

למעשה יוצא והדבר - וכלל. כלל לו מתאימים

רק  כולם, אצל שוים לא  והפיתויים  אנפין, בכמה 

פיתוי אליו  מדבר ומצבו מעמדו  לפי אחד  כל

כבוד . של אחר
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שמתפתיםולמשל, עשירים  שרואים  מה 

כאשר לדוגמא, - כבוד , של  ותעמולה  לפרסום 

הנה כספים, לגיוס מסיבה  עושה מוסד  איזה 

ומתארים ועדה , קהל לפני נגיד  איזה  בה מכבדים 

נס, על אותו  ומעלים  וכדו ', הכבוד ' כ 'אורח  אותו 

זה , לכל מתפתה והוא גדול, עסק ממנו  ועושים 

הנה - לכבוד!... אצלו  ונחשב מכך, ומתמלא 

שמכבדים האמיתית  הסיבה  מהי לרגע, נתבונן

מעלה בעל שהוא  משום  וכי כך , כל אותו 

היא הסיבה כל  רק  בכלל! דוקא  לאו  מיוחדת?

אחרת סיבה  שום ואין כספו , את  שרוצים  משום

שעדיין או הכבוד, עבור כבר ששילם או לדבר,

מנסים עכ"פ - הכבוד , עבור שישלם  מקוים 

כספו , את  להשיג  בכדי  הכבוד ע "י אותו לקנות

שטות זו הרי ייקרא ?! כבוד  לזה  הכי  נא ! נתבונן

רוצה ההוא  הנה  כי תוכן, מכל ריק וכבוד גדולה

עסק  ממך ועושה אותך  מכבד  ולכן כספך , את 

ועד מנער יודע , אחד וכל כאןגדול, שאין זקן,

לא כבוד, הערכת הדורשת  אמיתית סיבה  שום 

ורק  משהו , לו שמגיע ולא מעלה , בר שהוא 

כספך , את ממך  שרוצים ויחידה  אחת  סיבה משום

טוב , - זה , מכל להתפתות לעצמו  מרשה  והוא

אבל נעים , ומה  טוב מה צדקה  ליתן רוצה אם 

שמתפתה משום  היא  אצלו הסיבה  כל אם 

מה יודע  איני פשוט... שהוא  הרי הכבוד, לתאוות

מבוגר הוא  פעוט, ילד  כמו מתנהג  כי עליו, לומר

נער . שנה  בן כמו  ומתנהג  חמישים  כבן כבר 

מלהרגילובהכרח  שהזניח  ממה נובע  זה  שכל

נערותו , בימי ובעיקר חייו, ימי במשך  עצמו  את 

להתפתות ושלא  העינים , פיתוי  אחרי לסור שלא 

לפניו , מעמיד  שהיצה "ר והציורים  ההצגות מכל

מחשב והי' שכלו , עם  להשתמש  רגיל  הי ' אילו  כי

מצוה הפסד  ושוקל חושב והי' עולם , של חשבונו 

והי ' הפסידה , כנגד  עבירה  ושכר שכרה , כנגד

ובחשבון , הדעת בשיקול לעצמו  תמיד  מתבונן

הנה , - ממנה, ארויח ומה  העבירה  לי תועיל מה 

תענוג של רוח  קורת  של שעה  איזו  שם  לי  תהי'

עוה "ב תמורתו  לאבד  כדאי וכי  והבל, שטות

ללכת שלא  בנפשו בכך קובע  הי' נצחיים , וחיים 

בתחלת שנתבאר וכפי  - העינים . פיתוי אחר

חטא מאז החטאים  שורש כל שזהו  דברינו ,

והן ביחיד הן לדור מדור עובר וזה  אדה "ר,

וע "ז  מכך, הניצולים  הם  יחידים  ורק ברבים ,

עצמו ירגיל שהאדם  המוסר, חכמת  כל נתייסדה 

השכל . אחר רק החושים  אחר  להימשך  לא 
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בעניןוהוא ולמשל ענינים , בשאר הדבר 

אחרי הפיתוי  ביותר מצוי שם  הרי השידוכים ,

ללכת לפעמים  עלול שכל בעל ואף חיצוני. מבט

בצורה לעצמו  רעה ולגרום עיניו  פיתוי אחר

שקדן חשוב, בן לו  שיש מי ולמשל ביותר. גרועה 

לו מציעים  והנה  מרבים, שמים  וירא  בתורה

אדמו "ר או  רב של  בת או  גדול גביר בת שידוך

באמת מתאימה  לא  המדוברת אולם  מפורסם ,

לבחור ראויה  איננה  הרוחנית דרגתה  לפי  כי לבנו,

שידוך זה שאין בדבר ספק ואין כזה, חשוב

שהמדוברת יש , אחד  דבר ואולם , - מתאים,

פאר ברוב תיערך  שהחתונה  כזו  למשפחה  שייכת

'טראסק' ויהי ' גדול, המון בה  שישתתפו והדר,

ויתארוהו החדשות, מרכזי בכל היום  ושיחת  גדול,

קוי בכל ע ''כ  וידברו עת , כתבי בכל וישבחוהו 

החוברות , בכל תמונות יתפרסמו  וכן  החדשות,

הקירות וכל השמחה, לכבוד  יאיר  הרחוב וכל

כתרים ישתלשלו  ומהגג  ענקיים, בשלטים  יכוסו

שייך ...מה  וכו ' צדיקים  באהלי וישועה  רנה  קול -

ענקית , ומהפיכה מצב הדברלדבר, יימשך  וכך 

קורה מה  נא, נתבונן - המשתה , ימי שבעת  בכל

של השבוע  אותו  עבר שכבר אחר זה , כל אחר

מתאמת אינה  המדוברת הרי והתעמולה , הפרסום 

ויכול כלל, בדרגתו אוחזת  לא כי וכלל, כלל לבנו

בולט, באופן שמים  יראת  חסרת  שהיא  להיות אף

בן הוא בנו ואילו  תיתי, מהיכי  בדרך יהדותה  וכל

שידוך עמו לעשות יכול והי' באמת, חשוב תורה

ורק  באמת, חשוב שידוך תורה 'דיגע  א - מתאים

ימי שבעת של  והמנורות המצב על לוותר עליו

יותר . ולא המשתה ,

j
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הרינקטנו  אבל קצת, קיצונית  דוגמא  אולי

וכמה לכך , דומים בפיתויים נופלים  אדם  בני כמה 

עבור בניהם  את  למכור מוכנים  דעת בעלי 

לפתותם הפיתוי בכח  כי זה, מעין חשבונות

לו , ומתאים  עבורו  טוב מספיק שהשידוך

- כלל, רגלים  לזה  אין דבר  של ולאמיתו 

להתפתות לעצמם מניחים  איך  עליהם , והתמיהה 

ימי לכל סבל של לפח  בכך  נקלעים  הרי לכך ,

שבכח נכון - דורות, ודורי ובניהם  הם  חייהם ,

אבל לכך , שונים  היתרים  לעצמו  לבדות השכל

כי היא , היחידה  שהסיבה  יידע , דבר של לאמיתו

של החיצוני הצד אחר להתפתות לעצמו  מרשה 

ודעת . שכל מכל נקי' והחלטתו  חושיו ,

קרובוהדבר הכי  האדם  הרי כי ממש, פלא 

שיותר מי לאדם  לו  שאין אביו , הוא אחד לכל

מסורים הורים  כי מהוריו , אליו ונאמן קרוב

יתכן איך  ובכן, ונפש , בלב לבניהם ונאמנים

אותו הופך הרי כזה, מוזר דבר לבנו יעשה  שאבא 

איך להאמין וקשה  חייו , ימי לכל  לאומלל  בכך 

בכח שאין דבר לבנו , כזה רע  לגרום  האדם  שבכח 

האדם - האב  ודוקא לעשות , גדול הכי השונא 

של שטות  משום  והכל יעשנו , אליו  קרוב הכי

מיני בכל היתר  לעצמו  מורה  כן, - כבוד,

שבחר הוא  למעשה  היוצא אבל וסיבות, חשבונות

וצרות , סבל של כבד למשא בנו  חיי את  להפוך 

ו לתאר , שאין לאומלל אותו  משוםוהפך הכל

מצודה ממש שזו  הרי - כבוד . של העינים  פיתוי

פרסום של מצודה  ע"י שניצוד  לפניו, שנפרסה 

החושים פיתוי עם  פיל שצדים  וכמו  ותעמולה ,

חושיו פיתויי  עם  ניצוד הוא ממש כך  שלו ,

פלאים ! ...פלאי

המחפשיםהנה, אותם  של הדברים  פני הם  כך

ממש יסוד , שום  לו שאין כבוד המדומה , כבוד

מעשים הם כי דמיון, הדבר ואין יחשב, ככלום 

עם אחד  כל לזה , בדומה  או  כזו  בצורה  יום , בכל

עצמו מרגיל שאינו  ומי בכה , וזה  בכה  זה  פיתוייו ,

כאלו בדברים  ייכשל שכל, ובעל  דעת בר  להיות 

בכל מעשים ורואים  - דומים . דברים  הרבה ובעוד

איד ', 'שיינער שהוא  בעצמו מחליט שאדם  יום ,

ושם כזה  כיבוד  דורש כאן יכבדו , אחד  שכל ודורש

דרישתו למלא  וכשמסרבים  אחר, כיבוד  דורש

את לי נתנו לא חוצפה ! איזו ...הנה , ונעלב מתרגז 

הרגיל שלא  ממה  נובע  הדבר שורש  וכל הכיבוד!

להגביר השכל, כח  עם  להשתמש  בנערותו  עצמו

בכל בקלות נכשל ולכן החושים , מעל הדעת את 

ברשת ניצוד שהוא  איך  מבחין ואינו  תקלות , מיני

גדול . הכי שונאו  שהוא היצה"ר,

קל  ביהדות, אמיתית להרגשה  הזוכה 

היצר  מפח להינצל לו 

הרגשהוהאמת  לו  שיש  מי כל כי  לומר, ניתנה

בעומק  נכונה  הבנה  לו  ויש ביהדות, אמיתית

מגיע היכן  ועד  יהדות, בתוך השי"ת ששתל האמת

כי גמרא, בדף השי"ת שהכניס האמת  עומק

בדף וחיות טעם  להרגיש  וזוכים עוזר כשהשי"ת

ומתמיד בכך  שמשתדל מי שכל ובודאי גמרא ,

אותו את  להרגיש סוכ "ס  שיזכה בודאי בלימודו ,

התורה בתוך  נטע  השי"ת כי עונג , של הרגש 

בדבר ממשיכים  ואם  ונורא, נפלא  תענוג 

מדבר ומי בדבר, להרגשה  שיזכה  בודאי בתכיפות ,

כבר מסוגל שבבגרותו  כזה  באופן שממשיך ממי

שמוה "ק, לכוון  וגם  אריה "ק, וכתבי  זוה "ק לפתוח 

מעולם הוא  כי עונג , אותו לתאר מלים אין הרי

מה הרי - הדברים , בשאר הדין והוא  לגמרי, אחר

יש עונג וכמה  שב"ק, בקדושת שיש  העונג  גדול

מה ובכן ממש , עונג מדושני עם  אנחנו הרי ביו"ט,

לעצמם שמרשים  האנשים  אותם  כסילות  רבה

כל הרי תוכן, מכל ריק  מדומה  מכבוד  להתפתות

כל אין ביהדות  אמיתית הרגשה פעם שטעם  מי

הבל נחשבו , ואפס לאין כי בכלל , אליו  מדבר זה 

היכן עד  גיחוך  לידי מביא  והדבר כלום, לא ותוהו 

- כזו  ושטות לשגעון האדם  את להכניס בכוחו

עם שאנשים  ייתכן איך  כי איגרא , מרפסין ממש 

להתפתות לעצמם ירשו  דעת, ובעלי שכל

כאלו !... משטויות 

j

בחיים  ובחרת - השם בעבודת התענוג

נימאוהנה, בעבודה, התענוג  ענין לידן אדאתי

הוא כי אריכות, טעון שהענין והאמת  מילתא , ביה

לפי בקצהו ניגע  ורק השם , עובד  לכל נחוץ יסוד 

השם , עובדי אצל הדבר  מצוי הנה, כי הפנאי.
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את ועובדים  מרבים , שמים יראי שהם שהגם

מהם הרבה  אצל אולם ונאמנות , במסירות  השם 

שאינם והיינו לקנותה , עמלו ולא  זו נקודה  חסרה 

הרגש של התפרצות  מתוך ומצוות לתורה  ניגשים 

אותו בין להימנות בגורלינו  נפל אשר על עילאי

ע מדושני חשובה 'עם  בדבר שהזנחה ובודאי ונג '.

והגם השם , בעבודת ומעכב כחסרון נחשב כזה 

בודאי אבל  החלטי, כמעכב נחשב לא שאולי

ביטוי לידי יבוא  החסרון ועיקר כחסרון, שנחשב

הבאים לדורות היהדות  מסורת למסור כשבאים

(אתם לתלמידיו  מחנך והן לבניו , אב  הן אחריו ,

אבות , תהיו  עוד השם  בעזרת אבל בחורים , עדיין

מאוד , זה  ענין נחוץ  שאז מחנכים ), גם  ומכם

כשמש האדם  אצל ברור להיות צריך והענין

וכמו חיותנו  כל הם  ומצוות שתורה בצהרים ,

ואורך חיינו הם  'כי ערבית בתפלת שאומרים

לעכטיג טוב מאוד , נפלא  תענוג  והוא  ימינו ',

למסור אפשר כזו בהרגשה  רק כי גיוואלדיג ,

לדורות . כראוי הדבר

ה 'טוב' ע"ג  ב'חיים' הבחירה  הדגשת

כתיבוהדבר הנה  כי מפורש , בפסוק מודגש

טו ) ל, החיים(דברים את היום  לפניך  נתתי 'ראה 

ובהמשך הרע ' ואת המות ואת הטוב (פסוק ואת 

לדייק,יט ) יש ולכאורה - בחיים ', 'ובחרת אומר

חיים בין  אחד  לבחירה , שנמסרו  זוגות ב' מציע  כי

שמדגיש זה  מה  א "כ ורע , טוב בין ושנית  למות,

הבחירה על ופוסח  ה 'מות', ע"ג  ב'חיים ' הבחירה 

הי ' שאילו מכך , משמע - ה 'רע '? ע "ג  ב'טוב'

בולט  הי ' לא עדיין ב'טוב', מבחירה רק מדברים 

שיכול הגם  תענוג , של מענין שמדברים  הדבר

הטוב ענין  עיקר אבל התענוג , ענין  מכך להישמע 

שפירושו: הרע  לעומת ונכון , טוב שהוא  משמע

בחיים , הבחירה  את כשמדגישים  אבל נכון, לא

כחיים , שנחשב מענין  שמדברים  הדבר בולט

מתענג , הוא  ובו  חיינו  הם  כי - חי הוא שממנו

הבחירה ענין להדגיש  התורה העדיפה ולכן

משום רק בתו "מ נבחר שלא לנו  להורות  בחיים,

נקרא זה  שרק משום  רק  ונכונים , טובים  שהם 

חיותנו . כל שואבים  אנו  ומזה חיים,

כךובזה על מסיים  שהפסוק מה  ביותר יובן

להוסיף בא  כי וזרעך ', אתה  תחי' 'למען  -

אספקלריא מתוך  בתו"מ תבחר שאם ולהדגיש,

תחי ' 'למען  שיהי' להצליח  תוכל  אז חיים , של

למסור לך יתאפשר שבכך דהיינו  וזרעך ', אתה

הוא זה  דבר אם  כי אחריך , לזרעך  הדבר את 

גם רק עבורך , טוב שהוא  רק לא  אז חיותך ,

שבכך ממך , ומחונכים  אחריך  הבאים  לאותם 

אחריך הבאים  הדורות  על להשפיע  תצליח 

את ממך ויקבלו לענין, ומשיכה  הרגשה  שיקבלו 

השם . בעבודת  שיש  והשמחה  העונג

פסח  בליל יצי "מ לספר ההדגשה

דייקא 

שכלוכן  הדגישה שהתורה  ממה  להוכיח  יש

הבאים לדורות מצרים יציאת סיפור של המצוה 

וכמש"כ דוקא , פסח  בליל תיעשה (שמות אחרינו ,

ח ) עודיג, ומה לאמר. ההוא ' 'ביום  לבנך והגדת

מדייקים  קטז:)שחז"ל הפסוק (פסחים מהמשך

ממצרים , בצאתי 'לי' ה ' עשה  זה  בעבור שמסיים :

עצמו את  לראות אדם חייב ודור דור ש'בכל

הגדה שהבעל וכמו ממצרים ', יצא  הוא  כאילו 

אלא הקב"ה  גאל בלבד  אבותינו  את 'לא  אומר

עמהם '. גאל אותנו  אף

למסורולכאורה רוצים  אם  כי להתבונן, ראוי

די הי ' הלא  מצרים , יציאת קורות  לבן ולספר

שעשה והנפלאות הניסים  סיפורי את לספר

אלא פסח  בליל דווקא  לאו  במצרים  השי"ת

הניסים כל את לו נספר  הימים , מן יום  בסתם 

התוצאות כל לו  ונסביר נציע  וגם  והנפלאות ,

ששואבים איך מצרים , יציאת מענין לנו  שיצאו

כל לעין  גילה השי"ת כי גדולה , אמונה מכך

מה כל לעשות ובידו  בתחתונים  גם שמשגיח 

וכמש"כ  ח )שרוצה , יח, אני(שמות כי תדע 'למען

סדרי לשנות ברצונו עולה ואם  הארץ', בקרב ה'

מכות מיני בכל המצריים  ולהכות בראשית

בידו העולם , בריאת מאז  נשמעו  שלא  מוזרות

ויכול דבר בשום מצומצם  אינו כי  הכל, לפעול

עם לדייק ביכולתו וגם  שרוצה , מה  כל לעשות

פרטית , בהשגחה ולהשגיח  מדוייק באופן כולם 

מכוונת שהיתה  בכורות במכת שרואים  וכמו
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שאינו אחד  אף נהרג  ולא  הבכורים , רק להרוג 

- ישראל מקנה  בין הבדיל דבר, במכת וכן בכור,

הלאה וכן שמתו, מצרים  למקנה  בחיים , שנשארו 

יציאת מניסי  ששואבים  והאמונה  הניסים כל

למסור צריך , וגם  - שאפשר דבר  הוא כי מצרים ,

לכך לבחור צריך  הי' לא  זאת  בכל אבל - לבנים,

פסח גםליל הסיפור כל את לספר ניתן כי דוקא,

בחודש או  טבת בחודש השנה , מימות  יום  בסתם 

שהמצוה - ההוא ' 'ביום  שמדגיש  זה ומה  אחר,

פסח? בליל לספר

עלביאור חלה פסח  בליל כי הוא, הדבר

מזה חוץ כי  השמים , מן מיוחדת הארה  האדם

ויושבים טובים, הימים  כל וראש  יו"ט שהוא 

שורה לכך  בנוסף הסדר , אצל חירות  בדרך כמלך 

של במצב מיוחדת המוחין  הארת האדם על

אותו נפשו  בעומק מרגיש  שהיהודי עד  גדלות,

אודות כמספר רק ולא  מצרים , יציאת של האור

רק  בהיסטוריא , פעם  אי שקרתה מצרים  יציאת 

מופלא אור שהוא  האורות, אותן כל מחדש חי

אור שמחה, של אור תענוג  של אור מעלה, רום 

איגרא ' פקע  והלילא  פסחא  'כזיתא  פסחים של (עי'

סיפורפה:) שומע הבן אם  ובכן - ונורא . נפלא  -

נכנס  אז כזה, ובמצב כזו  בצורה  מצרים  יציאת 

היטב ונחרת  לגמרי, אחר באופן לתוכו הדבר

היסטוריא פרקי כמספר סתם  זה ואין  במוחו ,

שרואה מוחשי דבר רק אמונה , ועניני ביהדות

וע "ז  לגמרי. אחר  דבר שהוא  ובודאי עיניו, במו 

ההוא ביום  - ההוא ' 'ביום לבנך  והגדת הציווי בא

הדבר את  למסור  אפשר ההוא  ביום  כי דוקא,

שהשי"ת - 'לי' ה' עשה  זה בעבור של באופן

גאל בלבד אבותינו  את ולא  הדבר, את  לי עשה 

הדבר כי עמהם , גאל אותנו  אף אלא  משם ,

הי ' לבד אמונה עבור כי - ממש, במוחש  מורגש

לי , עשאו  ה ' לא! אבות, מעשה  לספר מספיק

אחרת וחיות  לגמרי, אחרת בדרגא אמונה  וזוהי 

בדרגא נקלט יחי'' באמונתו  וה 'צדיק לגמרי,

לגמרי . אחרת 

בכך ,ובכן עצמו  להרגיל השם לעובד  לו יש

עוזר והשי"ת בכך , להתרגל  אפשרות  ניתנה  ואכן

האוצרות את פותח  שהשי"ת  לטהר, הבא  לכל

שכל ברור באופן מכך  שיודע  שמי העונג, של

אז  נפלאים , תענוגים הם  ומצוות  תורה של הענין

בודאי - הדבר, אליו ויאיר לו יפתח  השי"ת

בדבר הוא  מובטח  אבל כך, על להתפלל שצריכים

עונג . של  האוצרות לו  יפתח  שהשי"ת 

j

איךודבר  צדיקים , הרבה  אצל ראינו  זה 

בעבודת שיש התענוג  מגודל האירו שפשוט

הדבר בלט זה שבדורנו  לומר, וניתן - השם ,

חיים ' ה 'אמרי בעל האדמו "ר  כ"ק אצל  במיוחד 

לומר ניתן בחינה שבאיזו  זצוק"ל , מוויזניץ

צדיקים ע "ג  זה  בענין יחודיות לו  שהיתה 

את ללמד  מיוחדת עבודה  לו  שהיתה אחרים ,

בתורה שיש  התענוג  גודל את ולהראותם  ההמון 

'בעל דוגמת  כעין שהתנהג  להגדיר  וניתן ומצוות,

ח "ו דבר של ולאמיתו  רוחניים , לענינים תאוה '

לגלות מיוחדת עבודה לו שהיתה  אלא כך , לומר

גודל הן ומצוות, בתורה  שיש  והתענוג  השמחה 

דקדושה תענוג גודל והן בשבת, שיש  הקדושה 

וכן חג , התקדש  בליל ה'סדר' בעריכת  שיש 

על לספר  יודע שהכירו  מי וכל העבודות, בשאר

בענין הן  רוחניים , בענינים המיוחדת  הנהגתו 

בליל בעבודה  והן ונעימותה  קודש  שבת קדושת

רגיל שבאופן אחרים מצדיקים  בשונה פסח ,

הי ' ומסתמא  הללו , בענינים  עצמם הסתירו

לכך בנוסף אבל נפשו, בשורש מושרש  הדבר

איך ההמון את ללמד  בכך עבודה  לו  היתה

פעם - ועונג , שמחה  מתוך השי"ת את לעבוד 

(אני ניגון' שטיק  איין בין  'איך עצמו: על התבטא

לשיר יכול  שהי' וכידוע  ניגון), של אחת חתיכה 

הנפש נועם  עם  שב"ק בליל  אכסוף  קה  זמר

גם יכול הי ' ואח "כ נפלאה, שמחה ועם  נפלא

בהרחבה בדבר ולהרחיב הענין  אודות  לדבר

שירת אחר להתבטא  יכול שהי' ולמשל גדולה,

האט  קארלינער אהרן ר' אה ! אכסוף: קה 

אהרן (ר' שבת!... קדושת הייסט וואס געוואוסט

צדיקים ואילו  שבת), קדושה  זה  מה  ידע  מקרלין 

לא אבל זה  באופן ששרו  אלו  ואף אחרים ,

בכדי והכל הענין , אודות בדיבורים הרחיבו 

התענוג מענין וידעו שיקבלו ההמון את ללמד

לו יש  צדיק כל טוב, - השם , בעבודת והשמחה 
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הצדיקים , בכל השוה  צד  זהו  אבל משלו , עבודה

היא כי  רוחניים , בענינים  נפלא  עונג  אצלם שראו 

הגנוז  התענוג  להרגיש בנשמה, נטועה  הרגשה

בתוכם נשתל התענוג כי רוחניים , עניני בתוך

הענינים . טבע  מעצם 

j

שמתבטאוניתן  איך החזו"א , באגרות לעיין 

בה , והיגיעה התורה  לימוד  של לתענוג  בנוגע 

גודל את  בדבר, התבטאותו  מאופן להבחין שניתן

מה ולמשל  התורה , בלימוד  שיש התענוג 

המכתבים  באחד  אגרושמתבטא ט ')(קובץ מכתב :ת

מלימוד אדמות  עלי יותר נפלא  עונג  'שאין

כזה , דבר שיש  לדעת  אחד לכל יש נו ! - התורה ',

זכה לא  עדיין ואולם  בלימודו מתמיד  אחד אם כי

מן שיודע זה הנה , והעונג , הטעם  את להשיג 

לכך , שיגיע  עד  מעמד  להחזיק לו  יועיל הדבר,

יתפלל ואף נפלא , עונג  שם  שגנוז יודע  אם  כי

את שמרגיש כאילו  בלימודו יתנהג  וגם  להשיגו ,

קדושים ', והייתם  'והתקדשתם  בבחי' העונג 

שילמוד תענוג , של בצורה הדבר את שיעשה

בודאי כבר, שמרגיש  כאילו  גדולה  בהתמדה 

של האוצרות את לו ויפתח  בעזרו  יהא  שהשי "ת 

גודל את להרגיש שזכה  ומיד  בתורה , תענוג 

כי מכך , יותר כבר צריך  לא  בתורה , שיש  התענוג 

שלא מדריגה  שהיא  חיינו' הם  'כי לדרגת זכה 

לתארה . מילים  ואין  לביאור, ניתנת

גודל  על מעיד  בתורה  התענוג  גודל

קדושתה

גםועוד משמשת  זו שדרגא  לומר, ניתן זאת

למה הרי כי התורה , קדושת גודל על כעדות

אדם בתורה , כך  כל גדול נפלא תענוג  יש ומדוע 

עם מתווכח  אביי ... אמר רבא  אמר ושונה  יושב

וזה כזו , סברא  אומר זה בלימוד, בסברא  חבירו

להרגשה כבר גורם  וזה אחרת, בסברא  סותר

בהחלט  הרי הדין, מעלמא שלא  ותענוג  עילאית 

מסיבות או הסברא מיופי רק נובע  הדבר שאין

לומר ניתן אם  חבירו  עם  מתווכח  הנה  - דומות ,

נכון סותר, וזה  בונה זה  לא , או  דהעזה  מיגו 

אין עדיין אבל לשכל , גם  ויפים נכונים שהדברים 

נפלא תענוג  אותו  לקבל  מספיקה סיבה  זו 

אין עדיין לבד  השכל ישרות  סיבת כי שמרגיש ,

שאין ובודאי כזה, נפלא  תענוג  למסור בכוחה

שהסיבה ובהחלט הסברא, יופי הדבר הדגשת 

אלו כל  בתוך שגנוז  התורה קדושת גודל היא 

להתענג גורמת התורה  נשמת שקדושת הסברות,

בפרשת הק' האוה "ח דברי וכידוע התורה, בתענוג 

תבא  יא)כי  כו, אדם(דברים בני היו  ...'שאם  ,

היו התורה  טוב  ועריבות במתיקות מרגישין

בעיניהם יחשב ולא  אחריה , ומתלהטים  משתגעים 

כוללת התורה כי למאומה , וזהב כסף עולם  מלא 

שבעולם '. הטובות  כל

העונג  את מוציא בתורה העמלות

הגנוז ואחת  התענוג  את להוציא  הסגולות

שמייגע שע "י בה , והעמלות היגיעה  היא  בתורה,

על ולהבינה התורה , שכל לעומק להגיע עצמו

- שבה , העונג את להרגיש  סגולה  זוהי בוריה,

היגיעה אבל עונג , היא  התורה  שכל והגם 

לכך גורמים  ורובו  בראשו  בתוכה  וההשתקעות

ההרגש לו ליתן בסעדו  עומד  והשי"ת ביותר,

אבל מיד, מרגישים  לא  שלפעמים  והגם  בענין,

יעשה שהשי"ת ומובטח שלנו , את לעשות עלינו 

שלו . את

j

חלקיוהוא בשאר שיש  התענוג  בגודל הדין 

בעבודת שיש התענוג גודל  ולמשל ומצוות, תורה

וזוכה בתפלה , להרגיש  שזוכה  מי  הרי  התפלה ,

נפלא בתענוג  מתמלא מאירה , בתפילה  להתעלות 

שזוכים עוזר  כשהשי"ת  כי  גדותיו, על שעולה

מלים אין בשב"ק, 'נשמת' או  מאירה לתפלה 

גודל וכן בדבר. שיש  הנפלא ההרגש  את לתאר

קודש , שבת בקדושת להרגיש  שניתן התענוג 

גודל מדבר ומי  החג , ובמצוות  יו "ט, ובקדושת

שלא הגם  - בהם, מרגישים שהצדיקים  התענוג 

מה מרגיש  אחד  וכל בכך, שוים  הצדיקים כל

כולם כללי באופן  אבל כעיקר, אצלו  שנחשב

עילאי עונג  המצוות  בכל שמרגישים  לטובה  שוים 

אדמו "ר שכ "ק  איך זכורני - הדין. מעלמא  שלא 

סוכות: של הנענועים  על פעם  התבטא  זצוק "ל

את וראינו  הנענועים ! אצל שהרגשתי ...הטעם

מינים , הד' את בידיו שכשלקח  במוחש  הדבר
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וכן - ממש, האירו ופניו לגמרי , צורתו  נשתנתה 

מפשעווארסק  איציקל  ר' שהרה "ק פעם  שמעתי

של ראשון בליל  הקידוש על במיוחד  התבטא

תוכן אבל בדיוק, הלשון זוכר איני סוכות ,

של בהקידוש  מרגיש  שהוא שהטעם  הי ', הדברים 

- זה ! זהו  - סוכות  של הראשון בליל שהחיינו

כי וצדיק , צדיק כל אצל מתחלק  שהדבר והיינו 

כלל אבל אליו, המיוחדת  עבודה  לו יש  אחד כל

עם ואנחנו חיים, תורת לנו  שיש  הוא , הדבר

רק  ודמיונות, מילים  סתם אלו  ואין עונג , מדושני

הדברים . פני ממש כך 

חידוש משום תענוג  בהרגשת אין 

נמצאיםוהאמת אידן' ו 'ערליכע  שצדיקים  היא ,

זה ואין מרגישים , הם  שתמיד  כזה , במצב תמיד

בגדלות שכנמצאים  ובודאי כחידוש, אצלם 

באופן גם  אבל שמרגישים , לדבר מה  אין  המוחין

והדבר השם  בעבודת  שרגיל מי כי כך , הדבר רגיל

טעם תמיד מרגיש לרגילות, אצלו  נהפך 

נכון , מרגישים , שלא  כזה  דבר ואין ומתיקות,

מרגיש פעמים  והזמן  המצב לפי משתנה שהדבר

שאינו כזה דבר אין אבל פחות, ופעמים  יותר

בעצם נחשב לא  בדבר  ההרגשה  כי מרגיש ,

רוחניים ענינים בתוך שתול טבע הוא  כי כחידוש ,

ה '' אתה  'ברוך  לומר  כי ותענוג , בחיות שמלאים 

תענוג הוא  דוד' 'ויברך  ואמירת נפלא , תענוג  הוא 

בתענוג , כולה  מדושנת ישיר' 'אז ושירת נפלא,

כחידוש . נחשב בכך  תענוג  הרגשת ואין

בדעתוובכן  היטב זה  כלל לקבוע  האדם על

גדושים ומצוות  שתורה הנערות , בימי ובעיקר -

וכמש "כ ט )בתענוג , לד, טוב(תהלים כי  וראו  'טעמו 

תורה השי "ת  לנו  נתן  שלא לדעת לו  ויש ה'',

להתענג רק עצים , כחוטבי בהם  שנרגיש  ומצוות

ה '. על

השי "ת  ומצד עול, קבלת האדם מצד

תענוג  השפעת

הסיבהויש תהי' שזו  הפשט אין כי להבהיר,

וכאילו ומצוות, בתורה להשתדל שתדחפנו

בודאי כי התענוג , השגת  הוא  הדבר בכל שמטרתו 

גם ולפעמים  קשה , לעבוד מוכן להיות  צריך 

במה הפשט זהו  כי עצים , כחוטב בהם  להרגיש 

לא.)שאמז"ל ניתנו ',(עירובין  ליהנות  לאו 'מצוות

כעול , הדבר את  עצמו  על לקבל שצריך ובודאי

אם שגם  באופן הדבר את לקבל שצריך  והיינו ,

עדיין טעם , ירגיש  שלא  ועידנים  עתים  יעבור

הדבר עשיית  סיבת שאין הדבר , לעשות  ימשיך 

- כך, על ציוה שהשי"ת משום  רק התענוג, ענין

שמי היא , הדבר מציאות כי  לדעת  שצריך  רק 

ומצוות בתורה  שמשתדל  והיינו  כך, שמתנהג 

והיינו לתענוג , יזכה  אכן בסוף  עול , קבלת  בדרך 

ממלא אחד  שכל ברית  כריתת כמו פועל שהדבר

שלו , את  לעשות האדם  שעל והיינו  חלקו, את 

בדרך והמצוות  תורה עול עליו  לקבל שצריך 

שיזכהו שלו, את השי"ת יעשה  ואז עול, קבלת

עונג . של  בהשפעה 

שלך! גדול הכי לשונא תתפתה אל

לבחוריםויש מדברים  הרי כי  להדגיש,

גם ומה  לעבוד , צריכים  ועדיין לימים , צעירים 

צעירי את נסיון לפעמים  שפוקד המצוי שמן

זמנים ויש הדבר, את מגלים  תמיד לא כי  הצאן,

בלי לעבוד  צריכים  ואז האורות, את שמעלימים 

מגיעים , עובדים שאם  הדבר בטוח אבל הרגש ,

לעולם שנכנסים  איך  לדעת נוכחים  וכשמגיעים 

אחרי בנערותו  שנפתה  מי ואילו  לגמרי, אחר

נובע ששורשו בבגרותו , (וגם הבל, של פיתויים 

אתה שמתפתה לך , דע  בנערותו ), מפיתויים 

לעשותך אחריך האורב שלך  גדול הכי לשונא

מטרתו כל וזו  בעוה "ב, ובין  בעוה "ז  בין  לאומלל

שאחר זבל, של  התאוות כל לך שמוכר במה 

בריקנות בעצמך  תיווכח  מהם עצמך  שתמלא 

שמטריד הסיבה וכל ממש , זבל - והבלם הדברים 

בעדך למנוע  שרוצה  משום הוא  בהם , אותך 

ה'ישבעו את ממך  לגזול ורוצה אמיתיים, תענוגים 

אוצרות לך  נתן השי"ת הנה , - מטובך', ויתענגו 

לפניך ופורש  הצד מן השטן עומד  תענוגים , של

כל תפסיד  שעי"כ לפח , אותך  לצוד  ומנסה  רשת

שכל בודאי - נפלאים , הכי התענוג  עולמות  אותם 

שנאה מיד  אצלו  מתעוררת בכך, שמכיר מי

רוצה ואינו  שמוכר, מה  ולכל ולתענוגיו לו  כבושה 

לו וילך עליו  יירק בו ובפגשו  לעברו, להסתכל

רק  אותנו , מדריך שהמס"י מה  וזה  - לדרכו .
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כך על ולעמוד  בדבר, ולהכיר להתרגל שצריכים

התבוננות . מתוך

משום  בדבר ההכרה אין  בזמה "ז

חידוש

חידושוהאמת הדבר אין שבזמה "ז  לומר, ניתן

שלפנינו בתקופות וכמדומני כך , כל  גדול ('קונץ')

אין בזמה "ז  אבל גדול, יותר חידוש  הדבר הי'

כל כיום  כי כך , כל חידוש  משום בדבר ההכרה

הימים ברוב הנה, כי - הדבר. על מעיד  העולם 

העולם , על שעוברים  והקורות התלאות  ורוב

על לדעת ונוכחים שקרים , ויותר יותר מתבררים 

מה מעין מיסודם , שקר שהיו  איך דברים  הרבה 

זה גם  - קהלת בספר והולך  מברר ששהמע "ה

העולם מתברר לאט ולאט הבל... זה  וגם  הבל

של להמסקנא  יותר קרובים  וכבר ויותר, יותר

ואת ירא  האלקים  את  נשמע , הכל דבר 'סוף

נתפתו פעם  - האדם '. כל זה כי שמור מצוותיו 

ל נתפסו  ופעם  ההוא , וכו ',לדבר  אחרת תאוה 

ותאוות התענוגים אוצרות כל נפתחו  היום , ואילו 

מי לכל אפשרות יש  וגם  העולם , לכל עוה "ז

עולם תענוגי בכל עצמו  להאביס שרוצה,

רוחו , על שעולה  מה  בכל ורובו  ראשו ולהשתקע

התוצאה מה  נא , נתבונן פעם. אף הי' שלא באופן

ודכאוני המשברים  הרי מכך , הרויחו  ומה  זה  מכל

באף ראו לא כיום עוברים  אדם  שבני  הנפש 

מעל במבקרים  עמוסים  וה 'פסיכילאגן' תקופה ,

גדול שאחוז כך  כדי עד  הגיע והדבר ראשיהם ,

אין כי סמים , נוטלים  אמעריקא ממדינת מאוד

זה , בלעדי יום היום חיי  את להמשיך  ביכולתם 

מיני ולכל ועצבות  הנפש  לדכאון נקלעים  כי

ואף לרגילות כמעט נהפך  והדבר ובעיות , קשיים 

שנמשכו ממה  נובע והכל בדבר, הבושה נאבדה 

מכך ברור יותר דבר  שאין הרי, - התענוגים . אחר

שיש כאילו  צורה  מייצג  למכור, מה  ליצה"ר שאין

ריקים ריקניות, בידים  עומד  ובאמת למכור מה לו

רוח . ורעות הבל  והכל תוכן  מכל

עובדי  - בעולם היחידים המאושרים

השם 

שמחהוברור  הבעלי כי כל, לעין הדבר 

ומרגישים בחלקם  השמחים  אותם  היחידים ,

בנעוריהם שהיו  היהודים  הם  באמת, מאושרים

הם רק הבגרות, בימי בכך  וממשיכים  השם , עובדי

הם ורק ושמחה , עונג  של הטעם  היודעים  הם 

השיגו הם  ורק חיים , של טעם  זה  מה  יודעים 

גדול קונץ הדבר אין ובכן, - בחיים ! אמיתי  טעם 

בדבר, שמכיר שמי ובודאי בדבר. להכיר כך  כל

יזכהו והלאה, ממנו  היצר תענוגי  את  ומשליך

ה '. בנועם  לראות שיזכה  השי"ת

]

נ"ז  שיעור 

לפ "ק תשע"א וארא פרשת - א') 
(המש ט"ז פרק 

ה' בעבודת נאמנות בעני	

מדתבפנ עיין ומבאר שהולך הפרק) (כל ים 

האדם יניח  שלא  זו , במידה  כלל וקובע  הטהרה .

צד על כולם יהיו  אלא  במעשיו , ליצר מקום 

והתאוה . החטא  צד על ולא  והיראה  החכמה 

אפילו וחומריים, גופניים  במעשים  שייך וזה 

מן יקח  שלא  דהיינו , בפרישות , שנוהג  אחרי

לבבו לטהר יצטרך  עדיין ההכרחי, אלא  העולם 

לוקח הוא אשר  המעט  באותו  שגם ומחשבתו

תהיה אלא  כלל, והתאוה ההנאה  אל יכוון לא

על ההוא  המעשה  מן היוצא  הטוב אל כוונתו

מדת שייכת  לכך  ובנוסף והעבודה . החכמה  צד 

הטובים במעשים  המחשבה , בעניני גם  הטהרה 
















