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  היבטים לשוניים בפרשת בהעלותך עה
  

  דקדוקי קריאה וטעמים והדרכה לקורא בפרשת בהעלותך בהפטרה ובראשון של שלח
  

 תך-ע�- העמדה קלה בה"א ובלמ"ד והתי"ו בשוא נע, יש לקרא: בה :בְּהַעֲֽ�תְ�֙  ח ב

ם ח ו   הלמ"ד בשווא נח לאורך כל הפרק ולאורך כל המקרא כולו :הַלְוִיִּ֔

  העמדה קלה בה"א :עֲמַדְתָּ֙ וְהַֽ  ח יג

י ח יד יוּ לִ֖   טעם נסוג אחור לה"א :וְהָ֥

חֲרֵי ח טו   העמדה קלה באל"ף והחי"ת אחריה חטופה ולא בשווא נח :כֵן֙ -וְאַֽ

ח אֶת ח יח אֶקַּ֖   1: כך היא ההטעמה הנכונההַלְוִיִּ֑ם-וָֽ

א ח כד ֹ֣   הבי"ת רפויה :לִצְבֿ

א ח כה   הצד"י בדגש חזק ובשווא נע :מִצְּבָ֣

סַח-אֶת הוא"ו בשווא נע, וא"ו החיבור בלשון עתיד. :וְיַעֲשׂ֧וּ ב ט הפ"א קמוצה על אף שאינה  :הַפָּ֖

  הקיסרים: אתנח או סו"פ מוטעמת באחד המפסיקים העיקריים

יו-וּכְכָל ט ג   כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי :מִשְׁפָּטָ֖

ה ט ח ה-מַה המ"ם בשווא נע ובמלרע. :וְאֶשְׁמְעָ֔ צַוֶּ֥   ו"ד ללא דגש ובשווא נע, כך במדויקים: הייְֿ

א׀- יִהְיֶֽה- כִּי ט י פֶשׁ מוקפת ולא במונח. יִהְיֶֽה תיבת :טָמֵ֣ שָׂה   הלמ"ד בקמץ, לא בשוא. :לָנֶ֡ וְעָ֥

סַח   טעם נסוג אחור לעי"ן, כן הדבר גם בהמשך פס' יד :פֶ֖

שׁ-כְּמַרְאֵה ט טו   יש להקפיד על הפרדת התיבות :אֵ֖

  בקמץ קטןהכ"ף  :שָׁם֙ -יִשְׁכָּן ט יז

י7 ט יט   אריך-ה- הבי"ת בשווא נח והעמדה קלה בה"א, יש לקרוא וב :וּבְהַאֲרִ֧

ה בְנֵי-וְעַל  י כ א מַטֵּ֣   אתנחתא-מונח-היחיד שמוטעם טפחא :גָ֑ד-צְבָ֖

ם י לד   הנו"ן בקמץ קטן :בְּנָסְעָ֖

ה י לה   2במלרע :קוּמָ֣

ה  י לו בֲב֖וֹת במלרע. :שׁוּבָ֣ ת בשוא נע (בכל מקרה לא בחטף!) : כאן המקום היחיד בתורה שהבי"רִֽ

  בשווא נח –בשאר המקומות 

אכַל במלעיל. :וַיִּ֣חַר יא א ֹ֖   במלעיל :וַתּ

אסַפְסֻף֙  יא ד   האל"ף אינה נשמעת :וְהָֽ

י אֶל יא ו ינוּ-בִּלְתִּ֖ ן עֵינֵֽ יש להקפיד, כבכל מקום אחר במקרא, על קריאת העי"ן, אחרת זה  ׃הַמָּ֥

על   , שאז יש בכך כדי לשוות משמעות הפוכהוְעֵינ֖וֹ וק הבאמשנה את המשמעות. כן הדבר גם בפס

                                                           
אֶקַּח֙ אֶת אילן:-בתוכנת מפעל הכתר בר 1 ם-וָֽ  בניגוד לרוב ככל המקורות. הַלְוִיִּ֔
בה שלאחריה פותחת באות גרונית (שם אדנות) והיא זו "שמושכת" אליה את ההטעמה של תיבה זו למלרע התי 2

ה במקום מלעיל, וכן לגבי    שׁוּבָ֣
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י אֶל פי תורה קדומה ההטעמה צ"ל ינוּ-בִּלְתִּ֥ ן עֵינֵֽ   הַמָּ֖

זו הכרעה קשה. אבל נדמה שכן מפורש במנחת שי, אף שמביא את אור תורה  במלרע, :שָׁטוּ֩  יא ח

נוספת מעל השי"ן המפקפק, אבל גם הוא מוכן "לקבל אם זו קבלה". בחלק מהדפוסים, תלישא 

העי"ן בשווא נח, אין לבטא אותה כאילו היא מנוקדת בפתח או בחטף  :טַעְמ֔וֹ .3לסימון מלעיל

  פתח

מָּה לאֹ יא יא � וְלָ֛ ה הֲרֵעתָֹ֙ לְעַבְדֶּ֔ ן בְּעֵינֶ֑י�-לָמָ֤ תִי חֵ֖ ה תיבת :מָצָ֥ הראשונה מלרע והמ"ם  לָמָ֤

  .4רפויה; השנייה, מלעיל והמ"ם דגושה

י-אַתְּ  יא טו שֶׂה לִּ֗ נִי טעם נסוג אחור לעי"ן. :עֹ֣   הה"א בקמץ קטן :הָרְגֵ֤

י יא יז י וְשַׂמְתִּ֣ י וְאָצַלְתִּ֗ י וְדִבַּרְתִּ֣   כולם במלרע! :וְיָרַדְתִּ֗

ר-וְאֶל יא יח ם תּאֹמַ֝   5נכונהכך היא ההטעמה ה :הָעָ֨

א יא כ   במלרע :לְזָרָ֑

ה וַיֵּצֵ֣א יא כד ה תיבת :מֹשֶׁ֔   בזקף ולא ברביע מֹשֶׁ֔

אצֶל יא כה   במלעיל האל"ף אינה נשמעת :וַיָּ֗

הֱלָה יא כו   6בעניין זה הרחבנו בעבר ההטעמה באל"ף! :הָאֹ֑

ד יא כז   במלרע :וַיַּגֵּ֥

יו יא כח   הבי"ת בשווא נע. המנקד בפתח משנה משמעות :מִבְּחֻרָ֖

מְקַנֵּ֥א כט יא המ"ם בשווא נע, החטף המופיע בחלק מהדפוסים אינו אלא להורות על הנעת  :הַֽ

  השווא

השֹי"ן שמאלית שַׂלְוִים֘   יש להקפיד על הפרדת התיבות, בתיבת :הַיָּם֒ -וַיָּ֣ גָז שַׂלְוִים֘ מִן יא לא

  ובפתח ולא שוואית

א גַּם יב ב ֹ֖ ר-הֲל נוּ דִבֵּ֑ א טעם טפחא בתיבת :בָּ֣ ֹ֖   הֲל

  שם האל"ף בסגול ,וּמַרְאֶה֙  האל"ף קמוצה בניגוד לפסוק ח :מַּרְאָה֙ בַּ  יב ו

ה יב ח י בְמֹשֶֽׁ ר בְּעַבְדִּ֥ ר טעם טפחא בתיבת :לְדַבֵּ֖   לְדַבֵּ֖

חַר יב ט ף-וַיִּֽ 7  העמדה קלה ביו"ד. :אַ֧   במלרע :וַיֵּלַֽ

ת יא יב   במלרע :תָשֵׁ֤

יהָ֙  יב יד   בפשטא, לא בקדמא :וְאָבִ֙

ף-עַד יב טו   לא במרכא : במקףהֵאָסֵ֖

   
  ד ז:ד ז:ד ז:ד ז:    ––––זכריה ב יד זכריה ב יד זכריה ב יד זכריה ב יד   הפטרת בהעלתךהפטרת בהעלתךהפטרת בהעלתךהפטרת בהעלתך

   

                                                           
 משמעית. -אינה חד ההכרעהראה בהמשך הגליון דיון מחודש על זה,  3
ו), השני מתנהג כמלת -ה'למה' הראשון מחובר בטעם מחבר לאות גרונית שמושכת את הטעם למלרע (השווה י לה 4

 לָמָּה רגילה.
5

ר - וְאֶל לפי סימנים ואחרים ההטעמה היא  ם תּאֹמַ֗ ם - וְאֶלנתן" מצוין שבכא"צ ההטעמה היא -ברשימות "מאורותהָעָ֣ הָעָ֨

ר  תּאֹמַ֝
6
 ואין לחוש לגרסתו של "איש מצליח"! די לציין שאין שום ספר בעולם שמסמן אתנח בלמ"ד 
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י  ב יד   : הנו"ן בשוא נחהִנְנִי : הרי"ש בקמץ חטוף (קטן), הטעם בנו"ן מלרע.רָנִּ֥

י  ב טו י  : מלרע.וְשָׁכַנְתִּ֥ יוּ לִ֖ עַתְּ  : טעם נסוג אחור לה"א.וְהָ֥   : העי"ן בפתחוְיָדַ֕

ר  ב טז   : אין טעם נסוג אחורוּבָחַ֥

ר   ג ז ם תִּשְׁמֹ֣ י-אֶתוְגַ֖ ים  טעם טפחא במילה :חֲצֵרָ֑ ם. מַהְלְכִ֔ : הה"א והלמ"ד בשוא: הראשון נח וְגַ֖

  (נשמעת כה"א במפיק), והשני נע

ישׁ אֲשֶׁר ד א ישׁ טפחא במילה :יֵע֥וֹר מִשְּׁנָתֽוֹ-כְּאִ֖ דגש חזק בשי"ן (מלשון  מִשְּׁנָתֽוֹ  ובמילה כְּאִ֖

  שינה)

  : במפיקוְגֻלָּהּ ד ב

ן  ד ז ן  חֵ֥   יבותאין פסק בין הת ׃חֵ֖

   
  ראשון של שלח:ראשון של שלח:ראשון של שלח:ראשון של שלח:

   

י יג ג   הרי"ש קמוצה :רָאשֵׁ֥

יִם יג ח ה אֶפְרָ֖   טפחא-מוטעם במרכא :לְמַטֵּ֥

י-בֶּן יג יד   הוא"ו בקמץ קטן :וָפְסִֽ

הּ-הֲיֵֽשׁ כ   היו"ד בצירי ולא בסגול :בָּ֥

  

ית לְצֵ    ):7(הגיגים ט א אליהוא  ה הַשֵּׁנִ֜ ינַי בַּשָּׁנָ֨ ה בְמִדְבַּר־סִ֠ ר ה֣' אֶל־מֹשֶׁ֣ רֶץ וַיְדַבֵּ֣ ם מֵאֶ֧ אתָ֨

דֶשׁ  יִם בַּחֹ֥ וֹןמִצְרַ֛ ר: הָרִאשׁ�   . לֵאמֹֽ

  ראה למשל יהושע י ג. אין זה הפסוק הארוך ביותר המתחלק בתיבה לפני הסוף.

ם מֶל7ֶ־יַרְמ֜וּת  בְרוֹן וְאֶל־פִּרְאָ֨ ל7ֶ־חֶ֠ ם מֶֽ ם אֶל־הוֹהָ֣ ִ֗ ל7ֶ יְרוּשָׁלַ דֶק מֶ֣ ח אֲדנִֹי־צֶ֜ וַיִּשְׁלַ֨

יעַ מֶל7ֶ־לָכִ֛  יר וְאֶל־יָפִ֧ וֹןישׁ וְאֶל־דְּבִ֥ ר: מֶלֶךְ־עֶגְל�   לֵאמֹֽ
א"ה: הצד השווה שבהם הוא שהם פסוקים ארוכים ללא אתנח. המפסיק הגדול ביותר הוא 

  .הטיפחא לפני הסילוק

    .131וראה גם דברי ברויאר בספר טעמי המקרא עמוד 
  שם מסביר כי האיזון גורם להזזת החלוקה ימינה, למרות 'לאמר' בסוף.

ה בַּיּ֣וֹם  ל שמות ה וראה למש ו פַּרְעֹ֖ וּאוַיְצַ֥ ר: הַה� יו לֵאמֹֽ ם וְאֶת־שׁטְֹרָ֖ ים בָּעָ֔ , אֶת־הַנֹּגְשִׂ֣

  ששם הפסוק מאוזן ממש, ואף במחיר הפרדת נושא ומושא על ידי אתנח.
עמוד כג, אך שים לב, מי שיש לו  -בחוברת במדבר של פרלמן הוא דן באריכות [עמוד יט 

  לו].החוברת, כי שני דפים התבלב
  

   מתורת הקורא בהעלותך עהצַוֶּ�ה מַה־יְֿ  ט ח

  
  הערה יז

                                                           
7 http://www.hagigim.com/phpBB3/viewtopic.php?f=10&t=456 
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  א"ה: הבוחר יבחר. 

  

   לו-י לה

אילן (בהעתקה לוורד הנוני"ם ההפוכים -כך נראים שני הפסוקים במפעל הכתר המקוון של בר
  נעלמות). 

פסיק בין לו סימניות לפניו ולאחריו, לומר שאין זה מקומו; ולמה נכתב כאן? לה עשה רש"י:
  ).א, קטז שבת( פורענות לפורענות וכו', כדאיתא ב'כל כתבי הקדש'

 הארן בנסע ויהי: רבנן תנו עובר לקטז א ב עמוד קטו נעבור לסוגיית התלמוד הבבלי שבת
 לומר שאין, ולמטה מלמעלה סימניות הוא ברוך הקדוש לה עשה זו פרשה, משה ויאמר

 בדגלים אלא, מינה לעיל משתעי מסעות בהליכות לאוד, לכאן ראויה שאינה י:"מקומה [רש זה
 זה לא י:"זה [רש הוא השם מן לא: אומר רבי. ].סיני במדבר בפרשת ,ליכתב ראויה היתה



5 

 

 כדכתיב, איירי סיני מהר שנסעו מסע בתחלת זו דפרשה הוא דמקומה, הסימניות טעמי של השם
נָה וַיְהִי מיניה לעיל ָ שּׁ נִית בַּ ֵ חֹדֶשׁ  הַשּׁ נִי בַּ ֵ רִים הַשּׁ עֶשְׂ חֹדֶשׁ  בְּ ן מֵעַל הֶעָנָן נַעֲלָה בַּ כַּ , י במדבר( הָעֵדֻת מִשְׁ

 בר שמואל רבי דאמר הא אזלא כמאן. עצמו בפני הוא חשוב שספר מפני אלא, ]'וגו )יא
בְעָ : יונתן רבי אמר נחמן  -  כמאן. תורה ספרי שבעה אלו - (משלי ט, א) החָצְבָה עַמּוּדֶיהָ שִׁ
 בן שמעון רבן, דתניא, הוא גמליאל בן שמעון רבן - דרבי עליה דפליג תנא אןמ. כרבי

 - כאן כתבה ולמה. במקומה ותכתב מכאן שתיעקר זו פרשה עתידה: אומר גמליאל
וַיְהִי  -? היא מאי שנייה פורענות. שנייה לפורענות ראשונה פורענות בין להפסיק כדי

מִתְאֹנְנִי סְעוּ מֵהַר ה -  ראשונה ורענותפ. (במדבר יא, א) םהָעָם כְּ  חמא רבי ואמר'; (במדבר י, לג) 'וַיִּ
   .בדגלים: אשי רב אמר - ? מקומה והיכן'. ה מאחרי שסרו: חנינא ברבי

 ,ליכתב ראויה היתה בדגלים אלא רש"י לא פירש כאן, אבל כנראה סמך על מה שפירש לעיל
  נר"ו.  שושניםשושניםשושניםשושניםגלעד הרגלעד הרגלעד הרגלעד הר מידידנומכאן ואילך ליקוט  .סיני במדבר בפרשת

  התורה שלמה מביא מפרשים 

  

  
  פענח רזא 

  

  

  
  ובהערה
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  ובספר שירת דויד

  
  ובספר זכרון שמואל: 

  
  

וֹ  ח משה רענן פרשה וטבעה שבת בשבתו בהעלותך עה- יא ז  וּא וְעֵינ� ן כִּזְרַע־גַּ�ד ה� וְהַמָּ!
לַח:  וּ בָרֵחַ)  [ח]כְּעֵ�ין הַבְּדֹֽ וּ וְטָחֲנ* ם וְלָקְט- וּר שָׁטו1ּ הָע0ָ ה וּבִשְּׁלו4ּ בַּפָּר2 4 בַּמְּדֹכ2ָ וֹ דָכוּ יִם א7

מֶן: ד הַשָּֽׁ עַם לְשַׁ� וֹ כְּטַ� *ה טַעְמ2 וֹ עֻג�וֹת וְהָיָ וּ אֹת�   ח).-(יא,ז וְעָשׂ�

לפני שנעבור לתאר את נס המן חשוב להתייחס לבעיה עקרונית הצצה כל אימת 

 שאנו מנסים לפרש תופעה ניסית במונחים של חוקי טבע. לכאורה ההסברים המדעיים

מגמדים את חווית הנס הנתפס כתופעה על טבעית. לבעיה זו התייחסו רבים מגדולי 

ישראל בתקופות השונות אך אנו נסתפק בדברי הרמב"ן שערך השוואה בין נס המן 

לנס השליו: "... והנכון בעיני כי היה הפלא במן גדול מאד. כי השליו הגיז אותו מן 

ן נוצר להם עתה יצירה חדשה בשמים הים ברוח נסע מאתו כדרך העולם, אבל המ

כענין מעשה בראשית, והוא מה שאמרו בו שנברא בין השמשות". נפתח בהצעותיהם 

  של אלו שראו במן תופעה "כדרך העולם" ונסיים בגישה שהמן היה "יצירה חדשה".

  המן כתופעה טבעית

ל כנראה שהתיאור הראשון של נס המן במונחים של תופעה טבעית מתמשכת הוא ש

יוסף בן מתתיהו (קדמוניות היהודים, ד, א,ו) שלאחר שהביא את סיפור הנס כלשונו 

בתורה הוסיף: "ועוד כיום מרווה את כל המקום ההוא גשם דומה לזה ששלח אלוקים 
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הנוצרים  8"עולי הרגל"אז, כדי להחיות (את העברים) ולעשות חסד עם משה". 

"הר סיני" כי  'נזירי'הקיימת אצל ) סיפרו על מסורת שנה 800לפני כהראשונים (

המן על שיחי האשל בוואדיות הרי סיני הוא המן שאכלו בני ישראל במדבר. מאוחר 

סיפר הצליין בריידנבאך על כך שהמן נוצר בעמקי סיני  לפני כשש מאות שנהיותר 

ספטמבר. הנזירים והבדוויים מלקטים אותו  –גם בימיו אבל רק בחודשים אוגוסט 

. טיפות נוזליות שלו תלויות השכם בבוקר על עשבים, אבנים 'עולי הרגל'ומוכרים ל

וענפי עצים ולאחר איסופו הוא מתגבש לגושים. חימום באש או בשמש הופך אותו 

שנית לנוזל. טעמו מתוק כדבש. בריידנבאך סיפר שהוא וחבריו למסע קנו גושים 

  רבים של המן.

). תרלו -תקנה מן נעשה על ידי אהרנברג (הדיווח המדעי הראשון על אופן היווצרות ה

אך בגלל איכותם הירודה  'מן'הוא צירף ציורים של האורגניזם האחראי לייצור ה

שנה. הוא קבע שהציורים  100–כוונתו רק לאחר כ הצליח ש. בודנהיימר לפענח את

) (ראו בתמונה מין Trabutina manniparaמתארים כנימת מגן בשם קמחית המן (

  מקבוצה זו). 

  
דבש -ש. בודנהיימר סייר בסיני ומצא שקיימים שני מיני כנימות מגן המפרישים טל

ממציצת מוהל מתוך דבש הוא הפרש של הכנימות הניזונות -הנקרא בערבית "מן". טל

תאים המרכיבים את הצינורות המובילים את תוצרי הפוטוסינתזה מהעלים לכיוון 

השורשים. הבדווים הלהוטים אחר החומר הנוטף מעצי האשל מכנים היום את המן 

בשם "מן א סמא" כלומר מן מִן השמים. חרקים ובעיקר נמלים נמשכים לפרש המתוק 

  ומעבירים אותו אל קיניהם.

  כתופעה ניסית המן

בצד ההתאמה של חלק מהפסוקים המתארים את המן למציאות המתגלה בהופעתו של 

דבש" קיימים קשיים רבים. אבן עזרא (שמות טז,יג) יצא בחריפות נגד זיהוי -ה"טל

  המן עם כנימות המגן:

ירקב שם חוי, שאמר, כי המן הוא הנקרא בלשון פרסי תרנגבי"ן, ובלשון ערבי מ"ן 

ע"ז מנ"א, כי קושיות רבות עמדו עליו. האחת, כי איננו יורד היום במדבר ובלשון ל

סיני, כי ההר ידוע. ואני ראיתי זה הדומה למן במלכות אלצכי"ר, והוא יורד בניסן 

ובאייר ולא בחדשים אחרים. ועוד, אם תשימהו לשמש לא ימס, ועוד, כי בלילה לא 

ו אדם במדוכה שיעשה ממנו עוגות. יבאש. ועוד, כי איננו חזק, ואין צורך שידוכנ

ועוד, כאשר יושם בלשון ימס. ועוד, כי איננו משביע שיולד דם טוב, רק הוא נכנס 

ברפואות. ועוד, כי ביום הששי היה יורד משנה. ועוד, כי לא היה יורד בשבת. ועוד, 

כי ירד לכל מקום שיחנו. ועוד, כי עבר עמהם את הירדן, ולא שבת עד חצי ניסן על 

  רך הפשט.ד

                                                           
להבדיל בין הטמא לטהור, ביטוי זה לנוצרים העורכים מסעות לתפילה אינו מוצלח, גם הביטוי 'נזיר' אינו  8

 מוצלח. 
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ניתן להוסיף לדבריו שעל פי המתואר בתורה המן נעלם עם עליית הטמפרטורה משום 

שהוא נמס אך מתוך תצפיותיו של בודנהיימר הוא למד שהגורם להעלמות הוא 

פעילותן של נמלים וחרקים אחרים האוספים את גבישי ה"מן" (אבן עזרא אכן כתב 

  שהוא אינו נמס).

עלינו להניח כדברי הרמב"ן שכתב: "אבל המן נוצר להם  נוסיף עוד סיבות שבגללן

עתה יצירה חדשה בשמים כענין מעשה בראשית". התיאור של המן כמקור מזון 

דבש משום שהוא אינו - יומיומי במהלך נדודי ישראל במדבר אינו יכול להתייחס לטל

נתית דבש" של המינים עו-מכיל אבות מזון מלבד סוכרים. יתר על כן, הפרשת ה"טל

הדבש המופרשת בכל מדבר סיני מוערכת - ומוגבלת לחודשי הקיץ בלבד. כמות טל

במאות בודדות של קילוגרמים ואינה מספיקה לכלכל את "ששים ריבוא" יוצאי 

דבש הוא במפרשים מוסלמים בפרס -מצרים. א. דנין משער שמקור זיהוי המן כטל

במקרא ובקוראן וייחסו אותו  את ספור המן המופיע לפני כאלף ומאתיים שנהשפירשו 

  לתופעה שהייתה מוכרת להם.

 לתגובות ורישום לקבלת מאמרי צמחים ובעלי חיים על פי סדר הדף היומי:

raananmoshe1@gmail.com  

דרך א"ה: כמו שכתב ידידנו בתחילת המאמר, יש מקומות שאפשר לתאר תופעות במקרא ב
טבעית, אבל המן כפי שמתואר בפרשת בשלח, ובאופן שליווה את עם ישראל עד בואם אל 

  ארץ נושבת, לא יוסבר בדרך טבעית, ודאי שלא בדברים של מוסלמים פרסיים. 
ובכלל יש נטייה לרעות במקומות זרים ולחצוב בורות נשברים אשר לא יכילו המים גם 

  במקומות שלשון המקרא ברור למדיי. 
אילן על הפרשה בשנה זו (בהעלותך עה), הובא תיאור הכנת הלויים לעבודה ע"י -דפי ברב

יוספוס פלביוס בספר קדמוניות היהודים, ובתיאור זה גיבובים מבולבלים. ובעל המאמר טוען 
שיש בדורנו הרואים ביוספוס פרשן. דבריו אינם מוסיפים שום בהירות למתואר במקרא, ולפי 

  חז"ל. 
  

  מלרע כנראה. - שָׁטוּ֩  הוא (הגיגים)יא ח אלי

פה פרלמן מקדיש עמוד שלם למקום הטעם. הוא מביא את המסורה של ש"ז נעטטער, רד"ק 
    [מכלול], פתח דברי, אפודי וכמובן מנחת ש"י,אור תורה.

  רק אוסיף כי הוא מציין שהיידנהיים הנהיג את ההטעמה הכפולה של תלשא.
מי חכם וידע אם מלה זו מוטעמת מלעיל  שָׁטו1ּ תך סז: יא חא"ה, אני מביא כאן מגליון בהעלו

או מלרע, התלישא על הוי"ו אינה מוכיחה כי תלישא אינה מסומנת במקום ההטעמה, כידוע. 
המלה היא משורש שוט ולכן היא צריכה להיות מלעיל, אבל מנגד היא סמוכה בטעם מחבר 

גם מנחת שי ואור תורה. אם דינו לאות גרונית שלפעמים מושכת את המלה למלרע. עיין 
ה, אם דינו מלרע וקראו מלעיל הרי טֶ וֹ מלעיל ויקרא מלרע יש חשש לשינוי משמעות מלשון שׁ 

 לא דייק אך לא יצא ממשמעותו.

íéòãøôöä åøñå åîë úåøæä êøã ìò òøìî àåäù 'ë óã éøáã çúô 'ñá áåúë  מנחת שי:
øôñå .å"é 'ôá éãåôàä ë"ëå øåáá éúåà åîù éë  øåñî ïåîã÷ éãøôñ øôñá íâ íéìòô áø

 àùìúäù äáåùú ùé ïéãì íàå ìá÷ð äìá÷ íàù áúë ú"à ìòáå òøìîå úéì åéìò
áì íëøãù íéîòèäî àéäù äéàø äðéà äìîä óåñáù äðè÷å 'éôà íìåòì äìîä óåñá à

:à"é 'éñ äéîøéá ù"î ïééòå íù ïééò úéùàøá 'ôã ïáéå øöéå åîë ìéòìî äìîäùë   
 מתוך מכתב אליי בסיון תשל"ט בנושא ברויארברויארברויארברויארהרב מרדכי הרב מרדכי הרב מרדכי הרב מרדכי י דברי הראליהוא: 

  .ולקטו העם שָׁטו1ּ
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הוא מלעיל או מלרע. מנחת שי מביא את שתי  שָׁטו1ּ אין בידי להכריע אם 

ואינו מכריע. לא מצאתי מסורה הדנה בענין, ואיני יודע לאיזו  -השיטות 

ת שהיא פוסקת א"ש} כאשר כתב-מסורה נתכוונת {גם אני אינני זוכר! 

שהתיבה היא מלרע. אתה מציע לי לנהוג בשיטת הסימון הכפול של התלישא 

כדי להבדיל בין מלעיל לבין מלרע. אך דוקא ענין  -או בכל שיטה אחרת  -

מוכיח שאי אפשר לנהוג כן. וכי על סמך מה אפסוק בענין זה? שמא על  שָׁטו1ּ

אני אין לי אלא כתבי היד פי כללי הדקדוק? והלא זה פסול בתכלית הפסול! 

   ע"כ מגליון סז.ע"כ מגליון סז.ע"כ מגליון סז.ע"כ מגליון סז. 9גם אני איני יודע! -שבידי; ובמקום שאלה לא הכריעו 

                                                           
9
להכריע במה שלא הכריעו מקורותינו. אבל סוף סוף  הדברים כשלעצמם ראויים לציון. אין למו"ל רשות  

  הקורא בתורה חייב להכריע. הן הקורא בציבור והן הקורא ביחיד. 
  אצרף כאן חילופי מכתבים בין ידידנו שמעון קורץ ואחרים על מקום ההטעמה.

  טעמי המקרא. הטעמת התיבה ע"פ מיקום הטעםשמעון דויד קורץ: 
  שלום

חמשה טעמים, אשר הטעם מסומן תמיד בסוף   מסומנים במקום ההטעמה של המילה. יוצאים מכלל זהכידוע, רוב טעמי המקרא 
  המילה (בטעמים זרקא, סגול, תלישא קטנה ופשטא) או בתחילתה (בתלישא גדולה). 

   גם יתיב.{הערת אוריאל פרנק: 
  אמנם הוא בא רק כשההטעמה מלעיל, ושם אין להסתפק.}

מלעילית, מסמנים החומשים פשטא נוספת בהברה המוטעמת; אך בשאר הטעמים הנזכרים,  - ' כאשר מילה המוטעמת ב'פשטא
  אין סימון המורה על הטעמת המילה. (כ"ה בתנ"ך ברויאר ודומיו).

כנ"ל (זרקא, סגול, תלישא), האם   ונפשי בשאלתי. כאשר מילה מוטעמת באחד מן הטעמים שאינם מורים על הטעמת המילה
  "לנחש" את הקריאה הנכונה. ז"א שהקורא צריך 

  ודעת המהדירים של התנ"ך החדש ע"פ כתר אר"ץ וכ"י הקרובים לו? מה דעת הרב מרדכי ברויאר שליט"א,
  כפול במקומות מסופקים, יש ללמוד שהוא הכריע לצד א'?  האם מכך שהסופר לא סימן טעם

  האם אין מסורת (אולי בע"פ) להכרעה במילים אלו?
  במילים אלו, בתנ"ך דוגמת קורן, שמסמן תרי טעמי גם בטעמים הנ"ל?מה המקור להכרעות 

ההוא  - אשמח אם תוכל לענות על שאלותי ואף להרחיב כיד ה' הטובה עליך, בבחינת פתח פיך לאלם, הרחב פיך ואמלאהו 
  בד"ת כתיב.

 בתודה ובברכה 

    שמעון דוד קורץ
  ועתה נציג את התשובות שהתקבלו על ידיהם. א.ל. א"ה: מכתב זה נכתב לכמה מבינים בענין ע"י שד"ק נר"ו

אכן כן, במקרים האלה הקורא צריך לקבוע את הקריאה על פי "ניחוש", היינו על פי מנהג הלשון. ויש מקרים 
קשים, כגון "שטו העם ולקטו" המוטעם בתלישא. הרב ברויאר אמר שאינו יכול להכריע במקרה הזה, וזו 

 מקום הטעם בשום מקום. כשלעצמה סיבה שלא לסמן את 
ייתכן שאחרונים הביעו דעתם בתחום זה, כגון המנחת שי או ר' יחיא צלאח. אולם אם אין להם בסיס ברור 
במסורה, הרי גם הכרעתם אינה בטוחה. לעתים יש חשש שהיו שקבעו את ההטעמה באופן טכני, היינו שקבעו 

  המילה.  מלרע במקומות לא סבירים רק משום שמצאו את הטעם בסוף
  בברכה,

  יוסף עופר
  

  תשובת הרב יצחקי נר"ו 
 שלוכט"ס,

ברובא דרובא של התיבות, כל הרגיל בתנ"ך יודע מקום ההטעמה בלי שום בעיא. תנ"ך קורן בעקבות רוו"ה 
  (שיש לו תקדים במקצת כ"י) מטעים ב' טעמים ע"פ הכללים הידועים. 

לו הכתר (ולניגראד) נוהג הטעמה כפולה במקרים האלה. ויש שאפי -אמנם יש מעט מקומות שיוצאים מן הכלל 
דוגמא לזה ויאמרו לו (שופטים יח,יט; אסתר ו,יג) וראה עוד בראשית מח,ז; דברים כא,יג; ירמיה מד,כז; יחזקאל 

  ה,טז. ולנינגראד ביהושע ב,ג הטעים הוציאי בשתי תלישות. ואלו הכפילות הם במקומות שעלולים לטעות. 
  בברכה

  ]דברי י"בעם ר' יוחנן ברויאר [על נקלה אפשר להבחין איפה דברי שד"ק ואיפה  התכתבות
 שלום. 

  תודה על התייחסותך למכתבי.  
  שלום רב,

  כיוון שאבי הוא מרה דשמועתא, מדוע אתה שואל אותי מה דעתו, ואינך שואל אותו ישירות? 

  מהי הדרך האפשרית לשאול את אביך שליט"א?
  לצערנו ר"מ ברויאר נפטר, אבל הבאנו לעיל תשובה שלו לאליהוא. אם בטלפון או בדוא"ל?
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, בגליון תורת הקורא פרשת בהעלותך תשע"ד שָׁטו1ּבענין  הקורא":-הוספה משנת עה מעורך "תורת

עימים אכן נכתב שנראה יותר להכריע שהטעם מלרע, אולם בעקבות כמה ממצאים חדשים (כמה כ"י המט
  מלעיל, וכמה מסורות בכ"י), השנה כנראה לא יכתב בגליון שנראה להכריע כן.

  נכון לעכשיו, זה מה שאמור להכתב בגליון השנה: (אם יש למישהו השגות ותיקונים, נא להעיר)

  .10יש להסתפק אם הטעם מלעיל בשי"ן, או מלרע בטי"ת - שָׁטו1ּ י"א ח':

   

ה וַיֵּצֵ֣א יא כד אליהוא (הגיגים) י ה֑' מֹש2ֶׁ ת דִּבְרֵ֣ ם אֵ֖   וַיְדַבֵּר֙ אֶל־הָעָ֔

   ברויאר מעיר על מק"ג של יעקב בן חיים כי הושפע מסוקים אחרים שהטעימו
  רביע בתיבה 'משה': שמות כד ג, דברים לב מד, כלומר השגרה, שנפוצה אצלו.

  

                                                                                                                                                                      

[א"ה: דברי עופר הובאו  אילן הוא המומחה היום לעניינים אלו, ולכן איעצך לשאול אותו.-ואגב, ד"ר יוסי עופר מבר

  כאן ראשונים]
, אבל בדרך כלל אפשר לעצם העניין לפי מיטב ידיעתי: ברור שכשהטעם אינו יוצא מן הטעמים יש "לנחש", כלשונך

  לדעת די בוודאות לפי הדקדוק. 

", או בשמות, כגון שטו העםשאלתי מתייחסת לאותם מקומות שאי אפשר לדעת ע"פ כללי הדקדוק, כגון הדוגמה שהבאת "

" בטעם המורה על ההברה המוטעמת חננייט,ב מוטעם בזרקא, ולולא שבשאר מקומות היה לנו השם ",ב י"", אשר בדבהחנני"

  לא היינו יודעים להטעימו.   טז,א;ז ועוד),מלכים א - (מלעיל 
  (=צד אחד) מחוסר סימון טעם כפול אין ללמוד דבר, וגם לא ברור לי מה פירוש שהוא "הכריע לצד א'" 

  לאיזה צד הכוונה?  -
שטו" כיוון שאין האופן שהיינו קוראים באותם החומשים אשר מסמנים בדרך כלל טעם כפול בטעמים הנ"ל. כגון בדוגמה "

  סימן כפול שמא יש הכרעה לקרוא במלרע. 
  בכתבי היד טעם כפול מסומן במקרים נדירים ביותר, ולכן אין להסיק מחוסר סימון. 

למה סימנו שם טעם כפול? אולי במקרים שאי אפשר להכריע ע"פ מקומות אחרים (שלא כבדוגמה של "חנני") סימנו ללמדנו 
  דהיכא שלא סימנו יש הכרעה! אולי? הקריאה הנכונה, הא למדת 

לא ידוע לי על מסורת שבע"פ. המקור להכרעה באותם חומשים המסמנים שני טעמים (ר' וולף היידנהיים, ובעקבותיו 
  הוא שיקולים דקדוקיים, ובעיקר השוואה למקומות אחרים שיש בהם סימון ברור. קורן)

דבקות בנוהגי המסורה. לענ"ד יש סיבה חשובה יותר. לעתים  ומכאן לעיקר: אבי החליט שלא לסמן שני טעמים מתוך
באמת אין אנו יודעים בוודאות מה ההטעמה. לדוגמה, בפסוק "שטו העם ולקטו", "שטו" מוטעמת בתלישא קטנה 

מסומנת. לפי הדקדוק "שטו" מלעיל, כרגיל בע"ו, אבל לעתים פעלים כאלו מוטעמים מלרע, כגון  ולכן ההטעמה אינה
  (תהלים קלא,א). לפי זה אי אפשר לדעת בוודאות. הקורא רשאי לנחש. "רמו" 

אכן? האם יש מקור לדבריך? אמנם באמת אין לו ברירה אחרת, לכאורה, אך בכ"ז אולי יש איזו דרך להכריע במקום "לנחש"? 
  ישנם מקומות שהדבר מהווה שינוי משמעות.

נכון, לקורא בבית הכנסת אין בררה א"ה: [ ין מסורת?מניין לו סמכות להכריע בכתב במקום שא -אבל המהדיר 
אלא לעשות מה שנראה לו, אם יש מקום להחמיר ולקרוא פעמיים יש להתייעץ עם רב. מו"ל אינו צריך להביע 
את דעתו באופן הזה של סימון כפול בפנים. הוא יכול לציין, בצד או בהקדמה, שלעניות דעתו נראה כן אבל 

יתכן  –ה ולא מסורת. מי שמדפיס תיקון קוראים שבו הקוראים רוצים לדעת מה לעשות הקורא ידע שהיא הכרע
  .]א.ל. ויתכן שטעהשיכול לסמן סימון כפול (אם הוא הכריע כן) אבל להודיע בלשון ברורה שזו הכרעתו, 

  בברכה
  הקורא שנת עה.  -. ע"כ משנת סז, ההערה הבאה מתורתיוחנן ברויאר

10
מילה זו להיות מוטעמת מלעיל, כי היא מנחי ע"ו (היינו שהאות האמצעית של השורש ע"פ כללי הדקדוק דרך  

היא האות וי"ו, ששורשה שוט), אך יש הרבה יוצאים מן הכלל בנחי ע"ו שהם מלרע, ובפרט לפני אותיות גרוניות 
תלישא  שגם בנחי ע"ו דרכם להיות מוטעמים מלרע, וממקום סימון הטעם א"א ללמוד מאומה, כיון שהטעם

 קטנה מסומן תמיד בסוף התיבה, ולא במקום ההטעמה.
ובספר פתח דברי כתב שהטעם כאן מלרע, וכ"כ במעשה אפד, ובספר רב פעלים, וכן הביא מנחת שי 
שנמסר עליו כאן בספר ספרדי קדמון שהטעם מלרע, וכן הביא מנחת שי (ירמיה י"א י') שנמסר בספר קדמון 

  בירמיה שכאן הטעם מלרע.
ין הקורא ליהב"י הנקדן כתב שהטעם מלעיל, וגם אור תורה נוטה לומר כן, וכן הדפיס רוו"ה מלעיל ובע

  בשתי תלישות ע"פ עין הקורא, וכן הדפיסו בתנ"ך קורן ע"פ רוו"ה.

טוּ֩ ובכתבי היד א"א א"ז א"י מוטעם כאן  בשתי תלישות, אחת מעל השי"ן ואחת בסוף התיבה, לסמן  שָׁ֩

. ובכ"י א"ז אף נמסר עליו במסורה "כן מטעים בשי"ן באספמים", דהיינו שבספרי ספרד שהטעם מלעיל בשי"ן
הטעם מלעיל בשי"ן. וכן בכ"י א"ד נמסר (על תיבת וְסָרוּ, שמות ח' ז') שבספר ספרדי מוגה יפה הטעם בתיבת 

 שָׁטוּ מוטעם מלעיל. וצ"ע למעשה.
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עַת: יב י ש ראב"ע כאן. הרב משולם ראטה ז"ל מביא בספר מבשר עזרא את פירו וְהִנֵּ�ה מְצֹרָֽ
  הוא מציין שדן בחסרון 'היא' בבינוני כלומר בצורת הווה. 

  
ר'הדוגמה מ אֲשֶׁ ראב"ע מציין כאן בפסוק ו על מילים שעלינו . איננה מבינוני )כח, יח ויקרא( 'קָאָה כַּ
עודד " נבואת -" והנבואה" כמו; שהוא נביא ה' - ה'ה'ה'ה' נביא נביאכםנביאכםנביאכםנביאכם יהיהיהיהיהיהיהיה אם: פירושו להשלים:

; ]מואשרה  –אהל  – האהלה[מתפרש:  )סז,כד' בר" (אמו שרה האהלה); "ח,טו,ב ה"ד" (הנביא

  .]אלהים  –כסא   – כסאךמתפרש:  )ז,מה' תה( כסאך אלהים

  

  טותהלים הבטים לשוניים 
  

        טותהלים  דקדוקי קריאה

 יש להיזהר מבליעת אות שׁנֹ֗וֹלְ לְ לְ לְ ----ללללעַ  ג 

שֵׂה ה לֶּה-עֹֽ   : געיה בעי"ןאֵ֑

  
כד. לכן במזמורים האלה לא -כתר ארם צובה שלפנינו המזמורים טולמרבה הצער חסרים ב

  נוכל להסתמך ישירות על כתר ארם צובה. 
  

  א) -ב כד-גרסינן בבבלי סוף מסכת מכות (כג
שלש מאות וששים וחמש  .שש מאות ושלש עשרה מצות נאמרו לו למשה 11רבי שמלאי דרש

אמר רב  .שה כנגד איבריו של אדםומאתים וארבעים ושמונה ע ,12לאוין כמנין ימות החמה
ה מוֹרָשָׁ המנונא מאי קרא  ה לָנוּ מֹשֶׁ בגימטריא שית מאה וחד סרי הוי  תורה .(דברים לג, ד) התּוֹרָה צִוָּ

בא דוד   מפי הגבורה שמענום <סימן דמשמ"ק ס"ק>:[שני הדברות הראשונות] לא יהיה לך ואנכי 
יקים והיו יכולים לקבל עול מצות הרבה אבל דורות שבתחלה היו צדרש"י: [והעמידן על אחת עשרה 

האחרונים לא היו צדיקים כל כך ואם באו לשמור כולן אין לך אדם שזוכה ובא דוד והעמידן כו' כדי שיזכו 

ד דכתיב  ]אם יקיימו י''א מצות הללו וכן כל שעה דורות של מטה הולכין וממעטין אותו: וִ֥  13]ה'[מִזְמ֗וֹר לְדָ֫

ייָג֣וּר בְּ -מִי � מִֽ א-אָהֳלֶ֑ ֹֽ ת בִּלְבָבֽוֹ׃ ל מֶ֗ ר אֱ֝ דֶק וְדבֵֹ֥ ל צֶ֑ מִים וּפֹעֵ֥ �׃ הוֹל7ֵ֣ תָּ֭ ר קָדְשֶֽׁ ן בְּהַ֣ שְׁכֹּ֗ ל׀ עַל-יִ֝ ה -לְשׁנֹ֗וֹ לאֹ- רָגַ֨ עָשָׂ֣

ה לאֹ חֶרְפָּ֗ ה וְ֝ הוּ רָעָ֑ א עַל- לְרֵעֵ֣ ס וְאֶת- נָשָׂ֥ ינָ֤יו נִמְאָ֗ עֵ֮ ד נִשְׁבַּ֥ - קְרבֹֽוֹ׃ נִבְזֶ֤ה׀ בְּֽ י ה֣' יְכַבֵּ֑ ר׃ כַּסְפּ֤וֹ׀ יִרְאֵ֣ א יָמִֽ ֹ֣ ע וְל הָרַ֗ ע לְ֝

חַד עַל-לאֹ ן בְּנֶש7ֶׁ֮ וְשֹׁ֥ שֵׂה-נָתַ֣ ח עֹֽ קָ֥ א לָ֫ ֹ֥ י ל ם׃-נָקִ֗ א יִמּ֣וֹט לְעוֹלָֽ ֹ֖ לֶּה ל   אֵ֑

ךְ לְפָנַי וֶהְיֵה זה אברהם דכתיב  תמיםתמיםתמיםתמיםהולך      ;(בראשית יז, א) םםםםתָמִיתָמִיתָמִיתָמִיהִתְהַלֵּ
א כי יהיבנא למר שלמא לא אסבר לן מאי טעמ 14עיין תענית כג א[ כגון אבא חלקיהו פועל צדק

(הוא לא ענה שלום כי לא רצה להיבטל  מר אפיה אמר להו שכיר יום הואי ואמינא לא איפגר

   )];מעבודה אפילו לרגע
דרב  ,בשאלתות דרב אחא. (שאילתא לו) והכי הוה עובדא [רש"י: כגון רב ספרא ודובר אמת בלבבו

ד לפניו בשעה שהיה קורא ק''ש ואמר לו תן לי החפץ בכך וכך ובא אדם אח ,ספרא היה לו חפץ אחד למכור

                                                           
11

מְלַאירגילים לקרוא ולנקד:   מְלָאִי. הנ שִׂ מְלַאיכון הוא ככל הנראה או שִׂ עזרא   בשי"ן ימנית, שם מקראי דומה: שַׁ

ב בְּנֵי-בְּנֵי ב,מו: י- חָגָ֥  ן׃שַׁ שַׁ שַׁ שַׁ  שַׁמְלַ֖ י חָנָֽ י בְּנֵ֥ לפי הכתיב זה ממש השם הזה, ולפי הקרי זו שי"ן ימנית וקרוב לודאי  לְמַ֖
מְלָה  ף פרשת וישלחשגם בכתיב כן. אבל מצאנו את השם סלמאי בסמ"ך במסכת תענית כח א. [גם מצאנו בסו שַׂ

רֵקָ  שְׂ  ולפי זה הקריאה בשׂי"ן שמאלית מוצדקת, ועם זה נראה להעדיף בשׁי"ן ימנית], (בראשית לו, לו) המִמַּ
 מה שידוע שיש לאדם שס"ה גידין מקורו בזוהר על גיד הנשה בראשית קע ב, ומקשר אותם גם לימי השנה. 12
כי לפעמים פסוקים מובאים בשינוי. בכתב יד ירושלים (יד  בדרך כלל לא מגיהים את התלמוד לפי המקרא 13

 הרב הרצוג) נמצא פסוק זה עם שם ה'.  
  כדאי מאוד לראות שם את המעשה בשלמות. 14
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אמר תנהו  ;והוסיף ,כסבור זה שלא היה רוצה ליתנו בדמים הללו .מפני שהיה קורא ק''ש ,ולא ענהו ,דמים
טול החפץ בדמים שאמרת בראשונה שבאותן דמים  (רב ספרא)לאחר שסיים ק''ש אמר לו  .לי בכך יותר

   ;]היה דעתי ליתנם לך: (הצעת המחיר הראשונה)
נִיזה יעקב אבינו דכתיב  לא רגל על לשונו ֵ עַ  אָבִי אוּלַי יְמֻשּׁ מְתַעְתֵּ  (בראשית כז, יב) וְהָיִיתִי בְעֵינָיו כִּ

עלי קללתך אלא שאמו הכריחתו ועל פי הדבור דכתיב  אולי ימושנילא רצה לשקר מתחלה שאמר רש"י: [
   ];ומתרגמינן אלי אתאמר בנבואהבני 

  ;שלא ירד לאומנות חבירו לא עשה לרעהו רעה
   ;זה המקרב את קרוביו] קרובולא סבל חרפת רש"י: [ על קרובו וחרפה לא נשא 

היה בעיניו אביו  נבזהזה חזקיהו ש ,הוא בעיניו של אדם נבזההנמאס להקב''ה רש"י: [ נבזה בעיניו נמאס
גמרא היא.  רש"י:[ במטה של חבליםזה חזקיהו המלך שגירר עצמות אביו ] ה זרהשנמאס בעבוד

   ];ולא קרא
זה יהושפט מלך יהודה שבשעה שהיה רואה תלמיד חכם היה עומד מכסאו  ואת יראי ה' יכבד

  .> רבי רבי מרי מרי15ומחבקו ומנשקו וקורא לו <אבי אבי
דאמר [תענית יב א  א לביתיוכר' יוחנן דא"ר יוחנן אהא בתענית עד שאב להרע ולא ימיר נשבע 
ר' ( התם לשמוטיה נפשיה מבי נשיאה הוא דעבד !בי יוחנן אהא בתענית עד שאבוא לביתיר

יוחנן רצה להימנע מהזמנה בבית הנשיא ולכן הכריז שהוא בתענית עד שיבוא לביתו, ולא התיר 
  ];)לעצמו את הנדר

  ];תכדי שלא ימשוך ויבוא להלוות לישראל ברבירש"י: [ אפילו ברבית גוי כספו לא נתן בנשך 
שהיה אריסו מביא לו משלו [קודם זמנו] ולא רש"י: [ כגון ר' ישמעאל בר' יוסי ושוחד על נקי לא לקח 

ר' ישמעאל בר' יוסי הוה רגיל אריסיה דהוה  :ב עיין כתובות קה(] רצה ליקח כדי להיות לו דיין
א יומא חד אייתי ליה בה' בשבתא א"ל מאי שנ ,מייתי ליה כל מעלי שבתא כנתא דפירי

האידנא א"ל דינא אית לי ואמינא אגב אורחי אייתי ליה למר לא קביל מיניה א"ל פסילנא לך 
=אריסו היה מביא לו כל ערב שבת סל פירות; יום אחד הביא לו ביום חמישי, א"ל מה שונה  לדינא

   ...);16עתה, אמר לו יש לי דין, ואמרתי בדרך אביא למר. לא קיבל ממנו, ואמר לו אני פסול לך לדין
מךְֹ בא ישעיהו והעמידן על שש דכתיב  יו מִתְּ פָּ קּוֹת נֹעֵר כַּ בֶצַע מַעֲשַׁ רִים מֹאֵס בְּ הֹלֵךְ צְדָקוֹת וְדֹבֵר מֵישָׁ

רָ  מִים וְעֹצֵם עֵינָיו מֵרְאוֹת בְּ מֹעַ דָּ ְ ֹחַד אֹטֵם אָזְנוֹ מִשּׁ שּׁ בא מיכה והעמידן על שלש  ... (ישעיהו לג, טו) עבַּ
יד דכתיב  ט וְאַהֲבַת חֶסֶד וְהַצְנֵעַ לֶכֶת עִ הִגִּ פָּ י אִם עֲשׂוֹת מִשְׁ ךָ כִּ  םלְךָ אָדָם מַה טּוֹב וּמָה ה' דּוֹרֵשׁ מִמְּ

זה הוצאת  והצנע לכתזה גמילות חסדים  אהבת חסדזה הדין  עשות משפט .(מיכה ו, ח)אלהיך  17<ה'>
ותן בצנעא אמרה תורה המת והכנסת כלה והלא דברים קל וחומר ומה דברים שאין דרכן לעש

חזר ישעיהו והעמידן על שתים  .דברים שדרכן לעשותן בצנעא על אחת כמה וכמה והצנע לכת
ט וַעֲשׂוּ צְדָקָ  כּהֹ אָמַר ה'שנאמר  פָּ מְרוּ מִשְׁ כהֹ בא עמוס והעמידן על אחת שנאמר  (ישעיהו נו, א) השִׁ

רְשׁוּנִי וִחְיוּ  רָאֵל דִּ בכל  דרשונימתקיף לה רב נחמן בר יצחק אימא  ה, ד) (עמוס אָמַר ה' לְבֵית יִשְׂ
אֱמוּנָתוֹ יִחְיֶההתורה כולה אלא בא חבקוק והעמידן על אחת שנאמר  יק בֶּ   . (חבקוק ב, ד) וְצַדִּ

  

וִ�ד  טו א וֹר לְדָ> =  מִזְמ) ךָ: יָ יְ ן בְּהַ*ר קָדְשֶֽׁ י־יִ?שְׁכֹּ)   מִי־יָג*וּר בְּאָהֳלֶ�ךָ מִֽ
=  ראב"ע: רָאֵ " כמו 'ביתך', וכמוהוהֳלֶ�ךָ מִי־יָג*וּר בְּאָ  יָ יְ הר  -  בהר קדשךבהר קדשךבהר קדשךבהר קדשך". כ,א),(שמואל ב לאִישׁ לְאֹהָלָיו יִשְׂ

ציון קודם שיודע כי הוא הר המורייה, בשכן הארון בציון בבית שהכין לו דוד,  המורייה; או הר
   ).לךואי ב,ה,ב ה"ד; לךואי ב,כב,א ה"ד ראה( ככתוב בדברי הימים

שמגדר ), 212-332, 291-391(ע'  ביארנו בילדותנו ב'חבור התשובה' כבר המאירי:יָג*וּר בְּאָהֳלֶ�ךָ -מִי
מדות מגונות, אף במה שאינה  תלקנות לעצמו תכונות חדשות: בהסר -בעל התשובה ומתנאיו 

עבירה גמורה; ובקנין כל מדה מעֻלה, אף במה שאינו מצוה מיוחדת; וברדיפת פעֻלות החסד 

                                                           
 בכ"י מילים אלה אינן.  15
יש לציין שלולא חשש השוחד בהקדמה היה ר' ישמעאל דן בין אריסו לאדם אחר, ולא היה מחשיב את עצמו  16

 נוגע בדבר.
 מילה מיותרת זו איננה בכ"י.  17
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אדם, הרוצה להשלים עצמו בתכלית שלמות, צריך לאחיזת אלו  לפנים משורת הדין. וכן לכל
הוא שיוכל לעמוד בטוח להיותו מן  מימימימי: כלומר -  ' מי יגור באהליך' מי יגור באהליך' מי יגור באהליך' מי יגור באהליךהההה: אמר הדרכים. ולהודעת זה

  הגרים באהלו ומן השוכנים במקום קדשו, רוצה לומר: הדבקים בו ובמחִצָתו יתעלה. 
  לפי פירוש זה לא מדובר כאן בבית המקדש. 

 השמים; וכנה אותם ב'אהל ה'' ו'הר הקדש', הוא הר המוריה ששם בית המקדש, לפי הוא ק:רד"

ה' בהיכל קדשו ה' בשמים " ', כמו שנאמריכלשהוא המקום הנכבד בארץ. וכן כנה אותם ב'ה
 הוא על ישכוןישכוןישכוןישכון    מימימימיו יגוריגוריגוריגור    מימימימיו" (תה' יח,ז). ישמע מהיכלו קולי" כמו שפרשנו; וכן" (תה' יא,ד), כסאו

 עליונה; ואמר: מי שעשה המעשים האלה בחייו, תשכון נשמתו במקום הכבוד אחרהנשמה ה

  מותו. 
  לא מדובר על מי ראוי לעבוד במקדש, אלא איזו נשמה תזכה לקרבת ה' בשמים. 

, חושב הדברים אשר יעשה אותם האדם וחי בהם להיות מן עבדי ה' מזמור לדודמזמור לדודמזמור לדודמזמור לדוד הרב מלבי"ם:
שהוא לפני  בהר קדשךבהר קדשךבהר קדשךבהר קדשך דרך שכינת עראי ישכןישכןישכןישכןומוסיף אף גם ש מי יגור באהלךמי יגור באהלךמי יגור באהלךמי יגור באהלךהעומדים בחצרותיו, 

  .האהל, ר''ל מי הראוי לעמוד לפני ה' המתהלכים לפניו

- כיון שהרב מלבי"ם לשיטתו שאין כפילות במילים נרדפות, הרי ש'אהלך' יותר מכובד מ'הר
במקומות קדשך', ולכן גם 'יגור' יותר עיקר מאשר 'ישכן'. ואמנם כך מפרש הרב מלבי"ם גם 

  .ג כ', לקמן קך)(כמ''ש ישעיה י 'ישיבה'או  'גרות'קלה מן  'שכינה'. יגור ישכןיגור ישכןיגור ישכןיגור ישכן אחרים:

  

ת בִּלְבָבֽוֹ:ב  מֶ) ר אֱ?   הוֹלֵ*ךְ תָּ=מִים וּפֹעֵ�ל צֶ�דֶק וְדֹבֵ�
 הולךהולךהולךהולך: , והמתואר חסרתאר תמיםתמיםתמיםתמים ).א,לעיל" (מי יגור באהליך" תשובתזו : ראב"ע הוֹלֵ*ךְ תָּ=מִים

  .והוא כל האדם -  ודובר אמת בלבבוודובר אמת בלבבוודובר אמת בלבבוודובר אמת בלבבו. עם חביריו -  ופועל צדקופועל צדקופועל צדקופועל צדק. ו ודבריובעינייני תמיםתמיםתמיםתמים בדרך

רְתֵנִ " כמו ,תמיםתמיםתמיםתמים בדרך הולךהולךהולךהולך: , רוצה לומרהוא תואר תמיםתמיםתמיםתמים אם רד"ק: מִים הוּא יְשָׁ דֶרֶךְ תָּ (תהלים  יהֹלֵךְ בְּ

אֱמֶת וּבְתָמִי" שם, כמו אואם הו"; קא, ו) אֲנִי )ו(" ת, כמובתמימו הולךהולךהולךהולך רוצה לומר:", (שופטים ט, טז) םבֶּ
י הָלַכְתִּ  תֻמִּ 18יבְּ

בענייני העולם הזה בדרך  הוא מי שיתעסק תמיםתמיםתמיםתמיםוה והענין אחד."; (תהלים כו, א) 
ותורות  .צדקצדקצדקצדקשכל מעשיו יעשה ב -  ופועל צדקופועל צדקופועל צדקופועל צדק תמימות, שלא יעמיק במחשבתו בתחבולות העולם.

ן, והאחד בלב; והאחד בלשו, האדם, 'עשה' ו'לא תעשה', הם על שלשה פנים: האחד במעשה
לעולם לא ימָצא  -  דובר אמתדובר אמתדובר אמתדובר אמת שהוא, אומר; הלשון והלב וזהו -  ודבר אמת בלבבוודבר אמת בלבבוודבר אמת בלבבוודבר אמת בלבבו. והנה זכר המעשה
כי אינו אומר אחד בפה ואחד בלב. וכמו שדברי , בלבבובלבבובלבבובלבבו הוא שידבר בפיו אמתאמתאמתאמתשקר בדבריו; וה

 מה שחושבשיקיים , ודובר אמת בלבבוודובר אמת בלבבוודובר אמת בלבבוודובר אמת בלבבו פיו אמת, כן הם מחשבות לבבו. ונכלל גם כן בזה שאמר

לעשות טובה בענין משא ומתן; כלומר: אין צריך לומר כי מה שמדבר בפיו מקיים, אלא  בלבבובלבבובלבבובלבבו
, אמתאמתאמתאמת שהוא, מחשבתו. ונכלל בו גם כן מציאות האל ויחודו אמתאמתאמתאמת אפילו מה שמחשב מקיים, וישים

  .להבינו על דרך המופת, כמו שתורה אותו החכמה בלבבובלבבובלבבובלבבו אותו בפיו וחושב אותו ודוברודוברודוברודובר

ואפשר שרמז בו על  מנחם המאירי מפרש על מחשבות אמונה ומוסיף גם תפילה: גם ר'
  .הלבבותהתפלה, כמאמר "אודה ה' בכל לבי" (תה' ט,ב). או רמז על האמונות, שהם חובת 

, הולך תמיםהולך תמיםהולך תמיםהולך תמים ת שבין אדם למקום שבו יתהלך לפני ה' צריך שיהיהובמצו, הולךהולךהולךהולך: הרב מלבי"ם

שבין אדם  תום ה' בלבד בלי שום פניה חיצונית, ובמצושגדר התמימות שיעשה כל מעשיו לש
שלא תהיה אמונתו מן השפה  דובר אמת בלבבודובר אמת בלבבודובר אמת בלבבודובר אמת בלבבו ובענין האמונה יהיה, פועל צדקפועל צדקפועל צדקפועל צדק לחברו יהיה

  .ולחוץ, כי גדר האמונה הסכמת הלב עם מה שהוא מוציא בשפתיו

  
ה לאֹ  ג �ה וְ?חֶרְפָּ) *הוּ רָעָ וֹ לאֹ־עָשָׂ*ה לְרֵעֵ ל׀ עַל־לְשֹׁנ) א־רָג0ַ ֹֽ א עַל־קְרֹבֽוֹ:ל   ־נָשָׂ�

א ֹֽ ל׀ עַל- ל וֹ - רָג0ַ ביטוי להלשנה שמקורו במקרא ראה  לא אכל קורצין בלישניה. :תרגוםלְשֹׁנ)
י דניאל ו כה למשל לוּ קַרְצ֙וֹהִי֙ -גֻּבְרַיָּא֤ אִל7ֵּ֙ דִּֽ   אֲכַ֤

ל " כמו ראב"ע: ךָ ]בְּ [ )על(וַיְרַגֵּ   . רגליםהמוהטעם: לגלות המסתרים כדרך כח);  ב יטמואל " (שעַבְדְּ

                                                           
י אֵלֵךְ בכו יא  18 תֻמִּ  .וַאֲנִי בְּ
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בזה הפסוק אמר מצות 'לא תעשה' בלשון ובמעשה; אבל בלב לא היה צריך להזכיר, כי  רד"ק:
לא לא לא לא : ואמר ואם מחשבותיו אמת וצדק, אין רע במחשבותיו.), ב,לעיל" (ודובר אמת בלבבו" כבר אמר

ים לא אלה); "יג,כ' שמ" (תענה ברעך לא" ולא אמר שאר 'לא תעשה' שהם בלשון, כמו, רגל על לשונורגל על לשונורגל על לשונורגל על לשונו
והדומים להם, כי אמר אותה שהיא אמת, כל שכן האחרות; כי הרכילות, ); כז,כב' שמ" (תקלל

אמר, כי האמת שהוא ), ב,לעיל" (ודבר אמת" אע"פ שהיא אמת, יבא רע גדול ממנה. ולפי שאמר
  .רע לא ידבר, והוא הרכילות

ה   א-לאֹ וְ?חֶרְפָּ)  אם - קרובוקרובוקרובוקרובו עלעלעלעל ])לעזים: העביר( ורטא' בלעז'רפ[ לא נשאלא נשאלא נשאלא נשא    וחרפהוחרפהוחרפהוחרפהרש"י:  קְרֹבֽוֹ׃-עַל נָשָׂ�

עליו חרפתו, שיהא פתחון פה למחרף לומר: כך לא נשא לא נשא לא נשא לא נשא במשפט ו עֲנָשׁוֹ עונש,  בה שיש עבירה קרובוקרובוקרובוקרובו עבר
  עבר פלוני קרובך וחיפיתה עליו. 

וְ " על דרך ראב"ע: מַע שָׁ א שֵׁ ָ שיחרפו  לא עשה דבר): תהלים ג"רס( ויש אומרים". )א, כג שמות( אלאֹ תִשּׂ
  .בו קרוביו

אינו אומר כי לאחרים עשה, אלא דבר הכתוב על ההווה;  לא עשה לרעהו רעהלא עשה לרעהו רעהלא עשה לרעהו רעהלא עשה לרעהו רעה ובאמרו רד"ק:
אינו אומר כי מותר לו להונות אדם אחר  - ) יז,כה' וי" (תונו איש את עמיתו) ולא: בנוסחנו( לא" כמו

ו אומר כי באחר שאינו אינ - ) יג,כ' שמ" (לא תענה ברעך עד שקר" וכן; שאינו עמיתו, שהוא נכרי
רעו מותר להעיד שקר, אלא לפי שמשאו ומתנו ועסקיו עמו. וכן הוא מנהג הלשון בהרבה 

כלל כל מצות 'לא תעשה' שבין אדם לחברו. ואמר  -  לרעהו רעהלרעהו רעהלרעהו רעהלרעהו רעה לא עשהלא עשהלא עשהלא עשה מקומות. ובאמרו
 שלא חרף וגדף אדם, אע"פ שהוא גדפהו או הרע לו; -  קרובוקרובוקרובוקרובו וחרפה לא נשא עלוחרפה לא נשא עלוחרפה לא נשא עלוחרפה לא נשא על: בתורת הלשון

" לא תשא שמע שוא); "ז,כ' שמ" (אלהיך לשוא לא תשא את שם ה'" בנטילת הלשון, כמו -  נשאנשאנשאנשא: ואמר

 כמו -  קרובוקרובוקרובוקרובוו. הוא הדין על אחר, אלא שדבר על ההווה כמו שפרשנו -  קרובוקרובוקרובוקרובו ובאמרו). א,כג' שמ(

עם  ועסקיו ברובשהוא קרוב אליו במשאו ומתנו, או שכנו או קרוב השאֵר, כי דברי האדם , רעהורעהורעהורעהו
  .אלו

במקום 'השיא', כלומר: לא חרף את חבירו ולא רדפו.  -  נשאנשאנשאנשא ויש מפרשים ר' מנחם המאירי:
ואצלי לפרש לשיטה זו, שדרך כלל היטב מעשיו ונזהר מעשותם, עד שלא השיא חרפה על 

איזהו ): א,פו יומא( אוהביו וקרוביו בהנהגותיו הקדומות או בהנהגות פחותות; וכדרך שאמרו ז"ל
שאלו לשלמה: איזהו בן העולם ): ב,י ב"ב( השם? כל שחביריו בושין משמועתו. וכן אמרוחלול 
בוֹד]וְ [" כל שהוא -הבא?    כלומר, שהם מתכבדים בו."; (ישעיהו כד, כג) נֶגֶד זְקֵנָיו כָּ

  

א יָמִֽ  ד *ֹ ע וְל הָרַ) ע לְ? ' יְכַבֵּ�ד נִשְׁבַּ� ס וְאֶת־יִרְאֵ*י ה* 7יו נִמְאָ) Iינָ עֵ 7ה׀ בְּֽ   ר:נִבְזֶ

 ט"שו ראה( של צדיק; כגון חזקיה, שגירר עצמות אביו בבזיון נמאס בעיניונמאס בעיניונמאס בעיניונמאס בעיניו, ברשעו נבזהנבזהנבזהנבזה שהוא מי רש"י:

  שבועתו; קל וחומר שאינו ממירה, בדבר שאינו לרעתו. ולא ימירולא ימירולא ימירולא ימיר, לעצמו -  נשבע להרענשבע להרענשבע להרענשבע להרע). ו,טו

, שעשה כל מצוה ששמר וכל טוב -והטעם, כי עובד השם  ;נמאסנמאסנמאסנמאס גם, בעיניובעיניובעיניובעיניו    קשור -  נבזהנבזהנבזהנבזה ראב"ע:

שיבקשו , כנגד מה שהוא חייב לעשות לכבוד בוראו. וככה משפט הצדיקים בעיניובעיניובעיניובעיניו ונקל הוא נבזהנבזהנבזהנבזה
  .נבזהנבזהנבזהנבזה כנגד -  יכבדיכבדיכבדיכבד ואמר. לעלות אל מעלות קדוש ממנו ונכבד

אינו ), ב,לעיל" (תמים ופועל צדק ודובר אמת" ספר ממדותיו הטובות עוד, כי אע"פ שהוא רד"ק:
וחושב בלבו, כי לא יעשה אחת מני אלף ממה שחובה , נמאסנמאסנמאסנמאסו עיניועיניועיניועיניובבבב הוא נבזהנבזהנבזהנבזה אלא, מתגאה בזה

כי כל הטובות שיעשה, , יראי ה'יראי ה'יראי ה'יראי ה' ומכבד נבזה בעיניונבזה בעיניונבזה בעיניונבזה בעיניו הוא -  ואת יראי ה' יכבדואת יראי ה' יכבדואת יראי ה' יכבדואת יראי ה' יכבד. עליו לכבוד הבורא
הוא אינו חושבם לכלום כנגד מה שחושב שיש לו לעשות; והטובות שיעשה זולתו, יחשבם 

זולתו מעלה עליו, ושהם יראים יותר ממנו ועושים מעשה לדברים גדולים. ויחשב שיש ליראי ה' 
  היושר יותר ממנו; ונותן להם מעלה עליו ומכבד אותם. 

ע  הָרַ) ע לְ? י  ידוע מסוף פרשת ויקרא (ה ד) נִשְׁבַּ� פֶשׁ כִּ֣ יִם  תִשָּׁבַע֩ תִשָּׁבַע֩ תִשָּׁבַע֩ תִשָּׁבַע֩ א֣וֹ נֶ֡ א בִשְׂפָתַ֝ ע׀לְבַטֵּ֨ ע׀לְהָרַ֣ ע׀לְהָרַ֣ ע׀לְהָרַ֣ יב לְהָרַ֣ , א֣וֹ לְהֵיטִ֗

   . ה וכדומהאין הכוונה לעשות רע, אלא להמנע מאכיל

ר׃ א יָמִֽ *ֹ לפי העניין הכוונה שעומד בשבועתו ואינו עובר עליה, יתכן גם שאינו מחפש  וְל
א אמתלות להתירה. העניין הוא שידועה הדעה במסכת נדרים ט א: ֹֽ ר ל א - ט֖וֹב אֲשֶׁ֣ ֹ֥ ר מִשֶּׁתִּדּ֖וֹר וְל תִדֹּ֑
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ם . מהו איפוא השבח שהוא רדברי ר' מאי שאינו נודר כל עיקרטוב מזה ומזה  ׃(קהלת ה ד) תְשַׁלֵּֽ
  נשבע ואינו ממיר? 

 ולא ימירולא ימירולא ימירולא ימיר, לגופו בצום ובהפרד מתענוגים, וכן לחסר כיסו לצדקה ולמצוה להרעלהרעלהרעלהרע: ופירושו: רד"ק

כי לפי שהוא דבר , נשבענשבענשבענשבע מה שנשבע אע"פ שמריע לגופו, אלא יקיים כמו שאמר. ומה שאמר
מָה " ת; וכן אמר דודשלא יטרידהו יצר הרע שלא לעשו כדי נשבענשבענשבענשבע ,קשה כנגד הגוף י וָאֲקַיֵּ עְתִּ בַּ נִשְׁ

טֵי צִדְקֶךָ  פְּ מֹר מִשְׁ   ". (תהלים קיט, קו) לִשְׁ

י שנשבעין לקיים את המצוה שנאמר  מנין כוונת הרד"ק לדברי התלמוד בדף קודם ח א: עְתִּ בַּ נִשְׁ
טֵי צִדְקֶךָ  פְּ מֹר מִשְׁ מָה לִשְׁ אלא הא קמ"ל דשרי ליה  !והלא מושבע ועומד מהר סיני הוא .וָאֲקַיֵּ

מכאן שאם תפקיד הנדר (או השבועה) הוא להתחזק בתורה ומצוות הוא . לאיניש לזרוזי נפשיה
  מותר. 

רלפי המאירי  א יָמִֽ *ֹ על זכירת חטאיו תמיד, לחשוב בהם ולחזק  רומז אינו קיום השבועות: וְל
    ממנה כלל. 19תיאשבזכירתם גדריו וסייגיו, עד שידבק בזאת ההנהגה דבוק תמידי, לא שי

  

שֵׂה־אֵ�לֶּה  ה ח עֹֽ קָ� א לָ> �ֹ י ל חַד עַל־נָקִ) I וְשֹׁ� וֹ׀ לאֹ־נָתַ*ן בְּנֶשֶׁךְ ם:כַּסְפ7ּ וֹט לְעוֹלָֽ א יִמּ* �ֹ    ל
ובכללו שלא הונה אותו ולא גזלו ולא גנב ממנו; ), ג,לעיל" (לא עשה לרעהו רעה" כבר אמר רד"ק:

כי אע"פ שהוא  .נשךנשךנשךנשךבו אסור, והוא הועתה אומר, כי אפילו ברצונו לא לקח ממנו בדבר שיש 
נותן לו ברצונו, מוכרח הוא נותן לו, לפי שצריך ללוות ממנו, והנה הוא מחזיר לו ממונו והנשך 
יותר, והנה לוקח ממון חברו שלא כדין, אע"פ שהוא ברצונו. ולפי שהמעשה הזה יהיה אדם רגיל 

לפיכך החמירה עליו תורה והזהירה  בו, כי אין אדם קורא עליו חמס כמו על הגזלה ועל הגנבה,
 בו הרבה, והנביאים כתבו אותו עם החמורות; והרגיל בו יצא במעט זמן מממונו. ודוד ויחזקאל

לא אמרו אלא מה שאסרה תורה, והתורה לא אסרה אלא לישראל; אבל לנכרי ) יז,ח' יח ראה(
בגזלה ובאבדה ובאונאה, כי ולא נאמר כן בגנבה ו). כא,כג' דב" (תשיך לנכרי"מותר, כמו שנאמר 

אפִלו לנכרי אסור להונותו ולגזלו או לגנוב ממנו; אבל הנשך שהוא לוקח ממנו ברצונו ובדעתו 
מותר. כי ישראל חייב לעשות חסד וטובה עם ישראל חברו; והלואה בלא נשך היא חסד  -

יבושו לקחת  וטובה, ויותר טובה במקומות מן המתנה, כי הרבה אנשים יבושו לקחת המתנה ולא
ההלואה. ולא כן ישראל עם הגוי, כי אינו חייב לעשות לו חסד ולהלוות לו ממונו בחנם, כי ברוב 
הם שונאי ישראל. אבל בודאי אם עושה הגוי טובה וחסד עם ישראל, חייב ישראל גם כן לעשות 

דוד לא והרחבתי לך בזה, כדי שתמצא בו תשובה לנוצרים שאומרים, כי עמו חסד ולהיטיב לו. 
הפריש בין ישראל לגוי, אלא כל רבית אסור. ולא יתכן כי דוד אסר מה שהתיר משה רבינו על פי 

נּוּ "האל, והנה אמר בתורה  נּוּ לאֹ תֹסֵף עָלָיו וְלאֹ תִגְרַע מִמֶּ נּוּ לאֹ תֹסֵף עָלָיו וְלאֹ תִגְרַע מִמֶּ נּוּ לאֹ תֹסֵף עָלָיו וְלאֹ תִגְרַע מִמֶּ   "!(דברים יג, א) לאֹ תֹסֵף עָלָיו וְלאֹ תִגְרַע מִמֶּ

לא לא לא לא ): מדק ד"ספ ראה( להרשיעו בדין, להטות משפטו. ועוד פירשוהו רבותינו -  ושחד לא לקח על נקיושחד לא לקח על נקיושחד לא לקח על נקיושחד לא לקח על נקי רש"י:
  .לנקותו בדינו, קל וחומר שאינו לוקח שחד להטות המשפט -  לקח שוחד על נקילקח שוחד על נקילקח שוחד על נקילקח שוחד על נקי

'עשה'  כולל מצות -  עושה אלהעושה אלהעושה אלהעושה אלה. וזה הוא לשפוט דין עול, לא נתןלא נתןלא נתןלא נתן כנגד לא לקחלא לקחלא לקחלא לקח רמא .כספוכספוכספוכספו ראב"ע:
 לַעֲשׂוֹתוַיְמַהֵר " כמו כדרך 'תיקון', -ומצות 'לא תעשה', כמו 'לעשות' את יום השבת. כי הטעם 

  ".(בראשית יח, ז) תוֹ אֹ 

א �ֹ וֹט ל ם׃ יִמּ* דויד בהעמידו את התורה על י"א יסודות מתכוון להבטיח שמי שעומד בהם  לְעוֹלָֽ
  אינו מט? 

תניא ר' שמעון בן אלעזר אומר  תלמוד בבלי בבא מציעא עא א (סוף איזהו נשך פרק הריבית)
פו לא נתן בנשך ושוחד על כסכל מי שיש לו מעות ומלוה אותם שלא ברבית עליו הכתוב אומר 

הא למדת שכל המלוה ברבית נכסיו מתמוטטין והא קא  נקי לא לקח עושה אלה לא ימוט לעולם
אמר רבי אלעזר הללו מתמוטטין ועולין והללו  !חזינן דלא מוזפי ברבית וקא מתמוטטין

  . מתמוטטין ואינן עולין
  . אלא מתמוטט ועולה ,עולםעולםעולםעולם ימוט, אין מֻטתו מֻטת אם רש"י כאן רומז לדברי התלמוד:

                                                           
 יאוש, כידוע, אינו איבוד תקווה אלא הסחת הדעת והעניין מהדבר.  19
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 שיש שאינם מלווים בריבית ומתמוטטים ואינםוהא קא חזינן  [בהקדמת השב שמעתתא מקשה

  עולים!]

 .כי תשכן נפשו במקום הכבוד, לא ימוטלא ימוטלא ימוטלא ימוט אפילו במותו רד"ק:

  
  

       
  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

   eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:
  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  
הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

  www.ladaat.net/gilionot.phpשם): 
  

  מאמרים העלאתבאוצר החכמה בפורום  ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
https//:mail.google.com/mail/ca/u/0#/search/dvir/14a6bf5febc771ff  

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  ו')(לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכ
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
 


