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  יזכה לראות בנחמת ירושליםכל המתאבל על ירושלים 

  

ד: א מוֹעֵֽ 
הּ כִּי־בָ נְנָ� חֶֽ וֹן כִּי־עֵ
ת לְ�   אַתָּ�ה תָ%קוּם תְּרַחֵ�ם צִיּ�
  

        ההההעעעע    ואתחנןואתחנןואתחנןואתחנןהיבטים לשוניים היבטים לשוניים היבטים לשוניים היבטים לשוניים 
        

  עקבדקדוקי קריאה בפרשה ובהפטרה ובראשון של 

 ן  ג כג    : הנו"ן בפתח.וָאֶתְחַנַּ֖

יִ  ג כד וב שם הויה כאן הוא נקרא: אֱ�הִים. יש לשים לב לניקוד אע"פ שבספר תורה כת :אֲדנָֹ֣י יֱֹ

 שם הויה, הניקוד שהובא כאן מתאים לשם אלה'

ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה העי"ן בשווא נח. :אֶעְבְּרָה ג כה ן הָהָ֥ יש להאיץ מעט את קריאת  :וְהַלְּבָנֹֽ

ר הַטּ֛   להסמיכה לתיבה הקודמת שכן הטפחא הוא המפסיק העיקרי הַזֶּ֖ה התיבה  - הַזֶּ֖ה  וֹבהָהָ֥

ן   וְהַלְּבָנֹֽ

  הטעם בתי"ו מלעיל, הסמ"ך בסגול :תּ֗וֹסֶף-אַל ג כו

ר-עַל ד ב   מוטעמת בפשטא ולא בקדמא הַדָּבָר֙ -עַל תיבת :אָנֹכִי֙  הַדָּבָר֙ אֲשֶׁ֤

מֶר ד ט   במלעיל :הִשָּׁ֣

ם חַיִּים֙ -כָּל ד י ר הֵ֤ -אקדמ- יש לשים לב לצירוף הטעמים הלא כל כך מצוי, פשטא :הַיָּמִים֙ אֲשֶׁ֨

  פשטא-מהפך

ר ד יא   : בגרשיים ולא ברביעוְהָהָ֞

י ד יב   מלרע, הטעם לא נסוג :זוּלָתִ֥

י ד יד   בגרשיים ולא ברביע :וְאֹתִ֞

בדגש קל למרות שהתיבה שלפניה בטעם משרת   בְּפָנָ֛יו  הבי"ת שבראש תיבת :וַיּוֹצִא9ֲ֧ בְּפָנָ֛יו  ד טז

  )3ומסתיימת בהברה פתוחה (ראה הערה 

ה ד יח   הבי"ת בקמץ: בָּאֲדָמָ֑

  העי"ן בקמץ קטן  :עָבְרִי֙  ד כא

ן ד כג ית ה֙'-תִּשְׁכְּחוּ֙ אֶת-פֶּֽ ל פשטא.-מהפך- פשטא ולא קדמא-מהפך-פשטא :בְּרִ֤ טעם  :תְּמ֣וּנַת כֹּ֔

  נסוג אחור למ"ם, כן הדבר גם בהמשך

א ד כד   דגש חזק בנו"ן, לשון קינאה :קַנָּֽ

סֶל֙  ד כה יתֶם פֶּ֙ י הֽ'בְּעֵ  טעם נסוג אחור לשׂי"ן.  :וַעֲשִׂ֤ י9-ינֵ֥ י המרכא במילה  :אAֱהֶ֖ ושם ה'   בְּעֵינֵ֥

  מוקפת למילה שלאחריה ולא במרכא

  במלעיל, טעם תלישא אינו מורה על מקום ההטעמה  :הַעִידתִֹי֩  ד כו

  שתיהן במלרע  :וְשַׁבְתָּ֙ ..... וְשָׁמַעְתָּ֖  ד ל

ע ד לא   יש להקפיד על קריאת העי"ן שלא תישמע כה"א :נִשְׁבַּ֖

הְיָ֗  ד לב   ה"א שנייה בשווא נח :ההֲנִֽ

ע ד לג מַֽ   במלעיל ונחץ קל במ"ם מפני הגעיה  :הֲשָׁ֣
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תָ  ד לה   הה"א בקמץ קטן :הָרְאֵ֣

ךָּ  ד לו   כ"ף סופית דגושה :לְיַסְּרֶ֑

ים ד לח ים וַעֲצֻמִ֛ ישׁ גּוֹיִ֛ם גְּדלִֹ֧ געיה  :ל9ְ֧ -לָתֶת יש לשים לב לצירוף הטעמים הנדיר. :לְהוֹרִ֗

  בלמ"ד הראשונה

  שתיהן מלרע :עְתָּ֣ ... וַהֲשֵׁבתָֹ֘ ׃ וְיָדַ  ד לט

  מלרע :וְשָׁמַרְתָּ֞  ד מ

ה ד מא   במלרע, הזי"ן בשווא נח והרי"ש אחריה בשווא נע, לא בקמץ  :מִזְרְחָ֖

י ד מג י ;ינִ בֵ רוּ, השורק שייך לרי"ש: לָ האל"ף אינה נשמעת לָרֽאוּבֵנִ֑ מְנַשִּֽׁ : געיה בלמ"ד והמ"ם לַֽ

  בשווא נע

ן  ד מח   תשׂי"ן שמאלי :שִׂיאֹ֖

ים ה ג נוּ חַיִּֽ ה הַיּ֖וֹם כֻּלָּ֥ לֶּה פֹ֛ חְנוּ אֵ֥ המוטעמת  הַיּ֖וֹם יש להאיץ מעט את קריאת תיבת :אֲנַ֨

לֶּה  בטפחא, להסמיכה לתיבה שלפניה שלא יישמע כאילו המפסיק העיקרי הינו התביר: חְנוּ אֵ֥ אֲנַ֨

ה הַיּ֖וֹם  ים -פֹ֛ נוּ חַיִּֽ ה  .כֻּלָּ֥ לֶּה פֹ֛   ללא דגש בפ"א  :אֵ֥

י  בטעם תחתון: ים תמִבֵּ֣ סו"פ, דהיינו, פסוק ראשון - אתנחתא ולא במרכא-במונח עֲבָדִ֑

נֹכִי֙  מתחיל י- עַל ומסתיים  ה֣' אָֽ . יוצא לפי זה שפסוק זה כולל את כל הדיבר הראשון ותחילת פָּנָֽ

  הדיבר השני.

ית לקוראים בטעם עליון: ים מִבֵּ֥ סו"פ. אין להשגיח כלל על הרביע שיש בקורן - במרכא עֲבָדִֽ

י . תיבתדיםעב  במילה נֹכִ֖ מוטעמת בטפחא כך שכל הדיבר הראשון בפסוק אחד. הפסוק השני   אָֽ

א יִהְיֶֽה מתחיל ֹ֣ י וטעם אתנח בתיבת ל9ְ֩ -ל   . יוצא שכל דיבר ודיבר נתון בפסוק נפרד.לְשׂנְֹאָ֑

   

  ההערות הבאות מתייחסות בעיקר לקריאה בטעם עליון:

   

י9... עֲבָדִֽ   ה ו י ה֣' אAֱהֶ֑ נֹכִ֖ ים הדיבר הראשון כולו בפסוק אחד, תיבת  :יםאָֽ בטעם סו"פ  עֲבָדִֽ

  (סילוק)

ה-כָּל  ה ח   יש להיזהר לא להוסיף וא"ו החיבור כמו במקבילה בפרשת יתרו :תְּמוּנָ֡

א התי"ו בקמץ גדול והעי"ן בקמץ קטן.  :תָעָבְדֵם֒  ה ט יש להקפיד על הדגשת   קו"ף פתוחה, :קַנָּ֔

  הנו"ן כן הדבר בהמשך בפרק ו טו

סֶד֙  ה י שֶׂה חֶ֙ ים טעם נסוג אחור לעי"ן. :וְעֹ֤   : הלמ"ד הראשונה בפתחלַאֲלָפִ֔

יתָ  ה יג לפי טעם תחתון: 9- כָּל וְעָשִׂ֖ יתָ  ולפי טעם עליון: מְלַאכְתֶּֽ 9֒-כָֿל וְעָשִׂ֣ . בטעם מְלַאכְתֶּֽ

יתָ   התחתון יתָ  דגושה; בעליון כָּל בטיפחא ואז הכ"ף בתיבה וְעָשִׂ֖ כן הכ"ף במונח ועל  וְעָשִׂ֣

  , רפויהכָֿל  בתיבה

ה וּבִנ9ְֽ   ה יד 9 וְעַבְד9ְּֽ -אַתָּ֣ אֲמָת9ֶ וְשׁוֹר9ְ֨ וַחֲמֹר9ְ֝ וְכָל-וּבִתֶּ֣ 9-וַ֠ יש לשים לב להבדלים  :בְּהֶמְתֶּ֗

  בין מקרא זה לבין המקבילה בפרשת יתרו (גם במילים גם בטעמים)

P ה טז   טעם נסוג אחור ליו"ד :יִ֣יטַב לָ֔

א תִּנְאָֽ  ה יז ֹ֖ בוְל א תִּגְנֹֽ ֹ֖ לאֹ  וא"ו החיבור בראש כל דיבר בשונה מפרשת יתרו תחתון:  :ף וְל
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בשתי מערכות הטעמים, הצד"י והאל"ף קמוצות. התוי"ן בתחתון רפויות,   :Sִרְצָח וְלאֹ Sִנְאָף

  ובטעם עליון בדגש

קוד בפתח לפני : וא"ו החיבור מנוקדת שוא, פתח, פתח (ניוַחֲמֹר֔וֹ  שׁוֹר֣וֹ  וַאֲמָתוֹ֙  וְעַבְדּ֤וֹ  ה יח

  גרונית חטופה למנוע שני חטפים בראש מילה)

  השי"ן בקמץ קטן :כְּשָׁמְעֲכֶ֤ם ה כ

ע ה כד 1געיה בשורק והשי"ן בשווא נע :וּֽשְׁמָ֔
  

  כ"ף סופית רפויה :מְצַו9ֶּ֒ ו ב

ע ו ד ל יש להקפיד בקריאת העי"ן. :שְׁמַ֖ : להיזהר לא לומר אִישְׂראל. ובאותיות יִשְׂרָאֵ֑

  Israel ולא Yisrael אנגליות:

ד 2: לפי הדין צריכים להאריך בדלי"תאֶחָֽ
  

בדגש קל למרות שהתיבה שלפניה בטעם  בְּבֵית9ֶ֙  הבי"ת שבראש תיבת :בְּשִׁבְת9ְּ֤ בְּבֵית9ֶ֙  ו ז 

הבי"ת אחרי הוי"ו בשוא נח אע"פ שבאות לפניה   :וּֽבְשָׁכְב9ְּ֖   .3משרת ומסתיימת בהברה פתוחה

  יש געיא

י9 לְ  ו י םלַאֲבתֶֹ֛ P שתי תיבות רצופות בטעם תביר. :אַבְרָהָ֛ תֶת לָ֑   טעם נסוג אחור ללמ"ד  :לָ֣

ים ו יא תִּ֝   במלעיל :מִלֵּאתָ֒ -לאֹ גרש באותה תיבה ובהברות סמוכות, התי"ו דגושה.-אזלא :וּבָ֨

ד ו יג א וְאֹת֣וֹ תַעֲבֹ֑ ד  יש להזהר מפסוק דומה: דברים י כ :תִּירָ֖ א אֹת֣וֹ תַעֲבֹ֑   תִּירָ֖

  כאן הבי"ת בפתח בשונה ממשנהו בפרשת וזאת הברכה  ׃הבַּמַּסָּֽ  ו טז

P ו יח אתָ  טעם נסוג אחור ליו"ד. :יִ֣יטַב לָ֔   במלעיל  :וּבָ֗

י  ו כ   האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע  :יִשְׁאָל9ְ֥ -כִּֽ

נוּ֙  ו כג תֶת לָ֙   טעם נסוג אחור ללמ"ד  :לָ֤

הְיֶה ו כה נוּ-תִּֽ   געיה בתי"ו ודגש חזק בלמ"ד מדין דחיק :לָּ֑

ים-גּֽוֹיִם ז א   געיה בגימ"ל  :רַבִּ֣

ם׃ ז ב   החי"ת בקמץ קטן  תְחָנֵּֽ

י ז ה ה-אִם-כִּֽ   : כי במקף ולא במונחכֹּ֤

ט ז ז   : המ"ם בשווא נחהַמְעַ֖

ה מֶלPֶ  ז ח יִם׃- מִיַּ֖ד פַּרְעֹ֥   מִיַּ֖ד טעם טפחא בתיבת מִצְרָֽ

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף :לְהַאֲבִיד֑וֹ ז י

   

  כו:כו:כו:כו:- - - - עיהו מ אעיהו מ אעיהו מ אעיהו מ אהפטרת ואתחנן, ישהפטרת ואתחנן, ישהפטרת ואתחנן, ישהפטרת ואתחנן, יש

   

ב-עַל ב   יש להקפיד על הפרדת התיבות :לֵ֤

                                                      
לא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים שאז מטרת החטף היא, כיוון שהוא באות שאינה גרונית, להורות על  1

  קריאה בשווא נע
ד 2 אפשר להאריך בדלי"ת, - לי"ת דגושה, איבמבטא רגיל שאינו מבחין בין דל"ת דגושה לרפויה, או יותר נכון בד ׃אֶחָֽ

  יש שכדי "לפתור" בעיה זו מוסיפים כעין צליל של נו"ן מתמשך ואין זה פתרון
, כאשר בראש המילה בי"ת או כ"ף כשהן אותיות שימוש, ואחרי "במחברת התיגאן כלל זה מכונה "כלל הצבותות 3

  אלה דגושות. אותיות –הבי"ת בי"ת נוספת או פ"א; ואחרי הכ"ף כ"ף נוספת 
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  בלטינית) ge היו"ד והאל"ף נחות (אינן נקראות, כאילו כתוב גֶּ  :גֶּיא֙ -כָּל ד

ל ז יץ-נָ֣בֵֽ 4הטעמה משנית בנו"ן :צִ֔
טעם נסוג אחור לנו"ן ודגש חזק בבי"ת מדין אתי   :נָ֣שְׁבָה בּ֑וֹ  

ם׃מרחיק יר הָעָֽ ן חָצִ֖ 5עמים כאן הוא מרכא טיפחא סילוקסדר הט . אָכֵ֥
  

יץ ח ל צִ֑   טעם נסוג אחור לנו"ן והטעמה משנית בבי"ת :נָ֣בֵֽ

שְׁלָה ל֑וֹ י   טעם נסוג אחור למ"ם והשי"ן בשווא נע :מֹ֣

ל  יב    הכ"ף בקמץ רחב! (לשון מדידה) :וְכָ֥

י יג ן אֶת-מִֽ שים אשר , יש להיזהר מדפוסים משובר֖וּחַ -אֶת טעם טפחא בתיבת :ר֖וּחַ ה֑'-תִכֵּ֥

י הטעימו טפחא בתיבת ויש בכך כדי לשבש את משמעות המקרא, וחמור מכך הזיוף  תִכֵּן-מִֽ

6הנוצרי ש"תכן" הטעימו בפשטא, ו"רוח ה'" במונח זקף קטון
נּוּ׃  ישׁ עֲצָת֥וֹ יוֹדִיעֶֽ טעם טפחא  וְאִ֖

ישׁ בתיבת   ולא במרכא כבחלק מהדפוסים וְאִ֖

י נוֹעָץ֙ -אֶת יד 7העי"ן בקמץ :מִ֤
  

עַרְכוּ  המ"ם בדגש חזק ובשווא נע, לא בחירק, בדומה לו בהמשך פס' כה. :מְּי֣וּןתְּדַ  יח תַּ֥

8הטעם נסוג לתי"ו לֽוֹ׃
  

נּוּ יט ב יְרַקְּעֶ֑ ף בַּזָּהָ֣ ף. טעם טפחא בתיבת  :וְצרֵֹ֖   וְצרֵֹ֖

ן כ מְסֻכָּ֣   געיה בה"א והמ"ם אחריה בשווא נע :הַֽ

רֶץ כג פְטֵי אֶ֖   טעם נסוג אחור לשי"ן  :שֹׁ֥

שׁ-בַּל  כד ף בָּהֶם֙ -וְגַם במלרע. :שׁרֵֹ֥   במקף ולא בקדמא וְגַם  : תיבתנָשַׁ֤

ר׃ כו   העי"ן בשווא נח  נֶעְדָּֽ

   

  של פרשת עקב:של פרשת עקב:של פרשת עקב:של פרשת עקב:    מנחת שבת שני וחמישימנחת שבת שני וחמישימנחת שבת שני וחמישימנחת שבת שני וחמישי

   

ם ז יב ם אֹתָ֑ ם וַעֲשִׂיתֶ֖  מרכא-טיפחא ולא טיפחא- מוטעם מרכא :וּשְׁמַרְתֶּ֥

ב9ְ֔  ז יג משנית בה"א, והבי"ת  העמדה קלה בוא"ו למנוע הבלעת האל"ף החטופה, הטעמה :וַאֲהֵ֣

P כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי. :וּבֵרַכ9ְ֖  בְ=.- אֲהֵ -אחריה בשווא נע: וַ  תֶת לָֽ טעם נסוג ׃ לָ֥

  אחור ללמ"ד

P ז טז ן לָ֔   אין טעם נסוג אחור לנו"ן :נֹתֵ֣

  קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף העמדה :וְהַאֲבַדְתָּ֣  ז כד

P ז כה שׁ בּ֔וֹ במלרע ואין טעם נסוג אחור, כנ"ל בהמשך הפסוקלָקַחְתָּ֣ וְ תיבת  :וְלָקַחְתָּ֣ לָ֔   תִּוָּ קֵ֣

                                                      
במילים מוקפות לא מקובל לדבר על המילה המוקפת (הראשונה) מלעיל או מלרע כי שתי המילים נחשבות לאחת.  4

בכתר ארם צובא יש כאן מקף  כאן הושם טעם בנו"ן להראות על העמדה משנית, וגעיא בבי"ת העמדה קלה יותר.
שמיט את המקף. גם במהדורת דותן ע"פ לנינגרד אין המחבר למילה הבאה. ר"מ ברויאר ז"ל השווה לפסוק הבא וה

  מקף. לפי הטעמה זו יש שוויון מוחלט בין שני הפסוקים.
  כן הוא בכתר ארם צובא ובלנינגרד. לכן אין לחוש כלל להטעמה ההפוכה בקורן 5
  יש כאן ניסיון נוצרי מסיונרי לשרבב את רוח הטומאה לכתבי הקודש! עיין בגיליון ואתחנן סז 6
 בניגוד לדברי ראב"ע, אבל כא"צ [גם לנינגרד] מכריע 7
 )כח, לג דברים( טָל או יַעַרְפוּ )ח, טו שמות( מַיִם במקומות בודדים נסוג הטעם שתי תנועות אחורה כמו נֶעֶרְמוּ 8
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י מְצַו9ְּ֛ הַיּ֖וֹם תִּשְׁמְר֣וּן לַעֲשׂ֑וֹת ח א ר אָנֹכִ֧ המוטעמת הַיּ֖וֹם יש להאיץ את קריאת תיבת  :אֲשֶׁ֨

בטפחא, מפסיק עיקרי, להסמיכה לתיבה שלפניה שלא יישמע כאילו התביר מפסיק גדול ממנו: 

ר אָנֹכִ֧    תִּשְׁמְר֣וּן לַעֲשׂ֑וֹת -י מְצַו9ְּ֛ הַיּ֖וֹם אֲשֶׁ֨

י9 זֶ֛הכ"ף ראשונה בשווא נע ולא בחטף.  :הוֹלִיכ9ְ֝  ח ב דגש  :עַנֹּת9ְ֝  שני תבירים מתרדפים. :אAֱהֶ֛

  חזק בנו"ן, מלשון עינוי, כן הדבר גם בהמשך הפרק פס' טז

 יְעַנ9ְּ֘ ח ג    לשון עינוי: היו"ד בשוא נח לא בפתח והנו"ן דגושה ובשוא נע, מוַֽ

ר ח ה ךָּ  יו"ד ראשונה בשווא נע, יו"ד שנייה בפתח. :יְיַסֵּ֥   כ"ף סופית דגושה :מְיַסְּרֶֽ

יִםח ז    טעם נסוג אחור לנו"ן. הנו"ן במונח והמילה איננה מוקפת :נַ֣חֲלֵי מָ֔

אכַל ח ט ֹֽ הּ-תּ הּ-לאֹגעיה בתי"ו.  :בָּ֣ ל בָּ֑ ר כֹּ֖ לטעם טפחא בתיבת  :תֶחְסַ֥   כֹּ֖

עְתָּ וְאָכַלְתָּ֖  ח י הראשונה במלרע והשנייה במלעיל עקב ההפסק, והשלישית שוב  :וּבֵרַכְתָּ֙   וְשָׂבָ֑

תַן מלרע. P-נָֽ   געיה בנו"ן׃ לָֽ

  

        לימוד חדש או שינון?לימוד חדש או שינון?לימוד חדש או שינון?לימוד חדש או שינון?    - - - - "והודעתם לבניך" "והודעתם לבניך" "והודעתם לבניך" "והודעתם לבניך" 
        9999ייייישעיהו בן פזישעיהו בן פזישעיהו בן פזישעיהו בן פז

        

למעמד הר סיני וקבלת התורה משמעות כפולה: אירוע היסטורי יש בעולמם הרעיוני של חז"ל, 
ירוע החוזר ומתחדש מדי יום. את המשמעות השנייה מוצאים חז"ל בין השאר אוחד פעמי 

  ):     י- :טד '(דב פרשתנוב
בָבְךָ  ר רָאוּ עֵינֶיךָ וּפֶן יָסוּרוּ מִלְּ בָרִים אֲשֶׁ ח אֶת הַדְּ כַּ שְׁ ן תִּ ךָ מְאֹד פֶּ מֹר נַפְשְׁ מֶר לְךָ וּשְׁ ָ רַק הִשּׁ

ם לְבָ  יךָ, וְהוֹדַעְתָּ אֱמֹר כֹּל יְמֵי חַיֶּ חֹרֵב בֶּ ר עָמַדְתָּ לִפְנֵי ה' אֱלהֶֹיךָ בְּ נֶיךָ וְלִבְנֵי בָנֶיךָ. יוֹם אֲשֶׁ
ר  מִים אֲשֶׁ ל הַיָּ ר יִלְמְדוּן לְיִרְאָה אֹתִי כָּ בָרָי. אֲשֶׁ מִעֵם אֶת דְּ ה' אֵלַי הַקְהֶל לִי אֶת הָעָם וְאַשְׁ

דוּן. נֵיהֶם יְלַמֵּ ים עַל הָאֲדָמָה וְאֶת בְּ   הֵם חַיִּ
ם לְבָנֶיךָ " עלני התלמודים מביאים את דרשת ר' יהושע בן לוי (להלן: ריב"ל) המקיש ש וְהוֹדַעְתָּ

חֹרֵבמן " "וְלִבְנֵי בָנֶיךָ  ר עָמַדְתָּ לִפְנֵי ה' אֱלהֶֹיךָ בְּ הלימוד היומיומי שלומד  אתומשווה  ",יוֹם אֲשֶׁ
דרשת ריב"ל בשני התלמודים נוסח אמנם תורה. האדם עם בנו ובן בנו למעמד הר סיני וקבלת 

  הבחנה רבת משמעות: המשקף ,הבדל במילה אחתיש ביניהם  ךדומה בעיקרו, א
  

        ירושלמי קידושין פ"ז ה"אירושלמי קידושין פ"ז ה"אירושלמי קידושין פ"ז ה"אירושלמי קידושין פ"ז ה"א        בבלי קידושין ל ע"אבבלי קידושין ל ע"אבבלי קידושין ל ע"אבבלי קידושין ל ע"א        
  

   :אמר רבי יהושע בן לוי
דכל  למ דהמ למ דהמ למ דהמ למ   את בן בנו תורה,  המ

להמעלה עליו הכתוב כאילו  להקב להקב להקב מהר  קב
  שנאמר: סיני, 

  

  , "ניךוהודעתם לבניך ולבני ב"
יום אשר עמדת לפני ה' "וסמיך ליה 
  ."אלהיך בחורב

  

   ]:=ר' יהושע בן לוי[אמר ליה 
עשכל  [...] עהשומ עהשומ עהשומ   פרשה מן בן בנו  השומ

   .מהר סיני שומעהשומעהשומעהשומעהכאלו הוא 
   ?ומה טעמא

  

   ",והודעתם לבניך ולבני בניך"
יום אשר עמדת לפני ה' אלהיך "

   ".בחורב
ד"כל  ,לפי הבבלי למ דהמ למ דהמ למ דהמ למ "כל  ,לפי הירושלמי , ואילוילו קבלה מהר סיני"את בן בנו... כא המ
ע  ומ בבלי, תלמוד הפרשה מן בן בנו כאלו הוא שומעה מהר סיני". לפי דרשת ריב"ל בהש

ת הבבלי לומר שכאילו כוונשט ופשר בונראה כד ,הסב מלמד את התורה והנכד הוא הלומד
הפוכה מפתיעה: הנכד לפי הירושלמי, ריב"ל נוקט עמדה אבל הנכד את התורה מסיני. קיבל 

שומע את התורה מסיני. נראה הוא נעשה הסב כאילו ונמצא ש ,משמיע את התורה והסב שומע
 אופיו של שאלתמשקף מחלוקת בין התלמודים ב בדרשה מלמד/שומעהפעלים חילוף ש

                                                      
 ד"ר ישעיהו בן פזי, מרצה בבית הספר ללימודי יסוד ביהדות באוניברסיטת בר אילן ובמכללת אשקלון. 9
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ם"במילה  ןהלימוד הטמו ולכן  ,הכוונה להקניית ידיעות חדשות ,התלמוד הבבלי פי. ל"וְהוֹדַעְתָּ
דכל " בו: נוסחה למ משמעות  ,. לעומת זאת, לפי התלמוד הירושלמי"את בן בנו המ
ם" מטרה זו  .פנים את התורה שכבר למדולהו תדעלהיא לגרום לבנים ובני הבנים  "וְהוֹדַעְתָּ

עה, ולכן הנוסח בו: "באוזני הסב (או האב)על הלימוד מושגת באמצעות שינון וחזרה  ומ  ש
  . "פרשה מן בן בנו

ההקשר המקראי ן שפרשנותו המפתיעה של הירושלמי נובעת בראש ובראשונה מ מסתבר
ם"המילה בו מופיעה ש ן " :התורה הריזהמ. קודם לכן "וְהוֹדַעְתָּ ךָ מְאֹד פֶּ מֹר נַפְשְׁ מֶר לְךָ וּשְׁ ָ הִשּׁ

בָבְךָ כֹּל יְמֵי  ר רָאוּ עֵינֶיךָ וּפֶן יָסוּרוּ מִלְּ בָרִים אֲשֶׁ ח אֶת הַדְּ כַּ שְׁ יךָ תִּ . בעולמם של חכמי ארץ "חַיֶּ
רק לשכחת מעמד הר סיני נוגעת אינה את הדברים, ח ושכל אלש ,ישראל, אזהרה חמורה זו

  . הםחיי ימיב שלמדו םותלמוד םאדם את משנתרוב בני ההיסטורי, אלא גם לשכחת 
כל  :רבי דוסתאי ברבי ינאי משום רבי מאיר אומר"פרקי אבות ג,ח): שנינו (כך למשל 

'רק השמר לך  :שנאמר .מעלה עליו הכתוב כאילו מתחייב בנפשו ,וכח דבר אחד ממשנתוהש
  . "'ושמור נפשך מאד פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך

תורה ב האמורהאזהרה את הים בארץ ישראל, תופס אריש לקיש, מראשוני האמורגם 
ר: שנאמ .ובר בלאוכל המשכח דבר אחד מתלמודו ע :אמר ריש לקיש": בכל זמן כאקטואלית

  " (מנחות צט ע"ב). 'השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח את הדברים'
ם לְבָנֶיךָ " ,פסוק, גם הצווי המופיע בסופוה לשנראה אפוא כי על רקע פרשנות זו  וְהוֹדַעְתָּ

ר נכד לחזוה ן אובאת ה הניעהובן על ידי הירושלמי כמורה על מצוות האב והסב ל ",וְלִבְנֵי בָנֶיךָ 
היו יודעים י ובכך ולא יישכח מהם תלמודם, ,משנתםמהם שלא תשתכח  כדיתורה את הולשנן 

   1תה.וא
גם אם נסכים שיש הבדל בין הבבלי לירושלמי, הרי הבבלי מורה על השיבות שלא  א"ה:

לעשות כלום או לא לאכול לפני שמלמדים את הבן או את הנכד; הירושלמי מדבר על 

מוד מהנכד או הבן. במעשה של ריב"ל בבבלי הוא הביא את הבן החשיבות של שמיעת הלי

לבית הספר לפני כל דבר אחר, אבל לאו דווקא שלמד עמו; במעשה בירושלמי הוא הקפיד 

, ואפילו הפסיק את המרחץ לצורך בערב שבת לשמוע משהו מהבן לפני שנתעסק בדבר אחר

  להקדיש זמן רב. זה. אבל לא כתוב שהורה לו לחזור ולשנן, לצורך זה יש 

לתלמוד ר' חייא בר אבא הקפיד ללמד את הבן לפני שהוא עצמו אכל, גם זה אינו תחליף 

   בית הספר, אלא רק מראה על החשיבות שהאב או הסב לומד עם הבן. 

ירושלמי בשאלת פירוש בין השהשפיע על המחלוקת שבין הבבלי ל נוסף גורםכי  ניתן לשער
ם" "עוקר הרים".  או" י"סינימי עדיף: וקת החוצה את התלמודים בשאלת קשור למחל "וְהוֹדַעְתָּ

 שהתלמודם דיבמסגרתו מקורות רבים המעיהובאו דונה כבר במחקר, וימחלוקת עקרונית זו נ
 ששינן את תלמודו ונעשה בקי בו מיכלומר  2",יאת החכם שהוא בחינת "סינימעדיף הירושלמי 

  "עוקר הרים". ואהש מי, על פני עד שהוא יודע אותו על פה
כמדומה ש'סיני' הוא הבקי שלמד הרבה ברייתות והרבה שמועות מאמוראים א"ה: 

  שלפניו, לעומת 'עוקר ההרים' שאינו בקי כל כך. 

ישראלי אינו מתפעל מהבקיאות של ר' אלעזר תלמידו -ודווקא רבי יוחנן האמורא הארץ

[וכי אטו לא ידענא דשפיר קאמינא שעלה מבבל, וכשהוא מסייע אותו מברייתות, הוא עונה 

  ! (ב"מ פד א). אינני יודע שאני אומר נכון]

                                                      
בות העצומה שמייחסים מאמרי חז"ל לחזרה ושינון תמידיים אינה מופרזת כלל ועיקר. במחקרים שנעשו בעת האחרונה החשי   1

בולטת מאוד העובדה שכל הידע הלימודי בימי חז"ל, הכולל משנה ותלמוד, אגדה ומדרש, הועבר מדור לדור במשך מאות שנים 
ית היה מותנה אפוא בנכונותם של הלומדים להשקיע את מרצם בשינון בעל פה. המשך קיומה של התורה שבעל פה בחברה היהוד

מתמיד של הידע ובמסירה מדויקת שלו, ובאופן זה לדאוג לשימורו. חששם של חכמים לדורותיהם מפני ירידתה של נכונות זו, 
ים לחזור ולשנן ללא וח"ו תשכח תורה מישראל, הניע אותם לנקוט אמצעים שיש בהם להשפיע על רמת המוטיבציה של התלמיד

, והערותיו שם, וכן בעמ' 240-258ג, עמ'  מחקרי תלמודמחקרי תלמודמחקרי תלמודמחקרי תלמודלאות את מה שלמדו. ראו י' זוסמן, "'תורה שבעל פה' פשוטה כמשמעה", 
 .96והערה  282

ל שמא יש בדברים שאמרנו לעיל כדי לשפוך אור על מקור התואר "סיניי" כמייצג את החכם המשנן וחוזר על תלמודו. ראו למש   2
 ברכות סד ע"ב. אך עיינו  בפירוש  רש"י להוריות יד ע"א.
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  אבל חשיבות החזרה והשינון היא גם לעוקר ההרים.  

מפולפל על פני מי שהוא הבבלי את  ובאו גם מקורות המלמדים על העדפתה ,לעומת זאת
 ךכ .מפולפל דיאינו חדש ומשאינו מפני  ,בקימי שהוא בקי, עד כדי זלזול מופגן בוא רק המי ש

ספרא וספרי ותוספתא "סל מלא ורב נחמן חכם ארץ ישראלי שהיה שונה הלכות  הכנמלמשל 
לו באים לידי ביטוי גם בדרגת הלגישות האפשר אפוא שהבדלי  3ספרים" (מגילה כח ע"ב).

חכמי ל בניגודשינון במסגרת המשפחתית להחשיבות שמייחסים חכמי ארץ ישראל לחזרה ו
  .לבב

 ש בין שני התלמודים בהצגת הסיפורהבדל שיעוד ה ניתן להסביר זרקע שעל דומה 
  :  10. וזה לשונו [בתרגום]מימרת ריב"לבו משובצת ש

  

        ירושלמי קידושין פ"ז ה"אירושלמי קידושין פ"ז ה"אירושלמי קידושין פ"ז ה"אירושלמי קידושין פ"ז ה"א          בבלי קידושין ל ע"אבבלי קידושין ל ע"אבבלי קידושין ל ע"אבבלי קידושין ל ע"א
      

רבי יהושע בן לוי היה רגיל לשמוע את 
  .הפרשה מבן בנו בכל ערב שבת

ע בן לוי רבי חייא מצא את ר' יהוש
שהיה מניח סדין על ראשו ומביא 

  .את התינוק לבית הכנסת

ונכנס לרחוץ במרחץ של  ,פעם אחת שכח  
ר' חייא של והיה נסמך על כתפיה  ,טבריה

בר אבא. נזכר שלא שמע את הפרשה מבן 
  חזר ויצא החוצה. .בנו

      אמר לו: מה כל זה?

אמר לו רבי חייא בר אבא: וכי לא כך למדנו 
  התחילו אין מפסיקין?! רבנו: אם

אמר לו: האם דבר פעוט הוא מה 
וסמוך  ",והודעתם לבניך" ,שכתוב

ר יוֹם"כתוב לו  ' ה לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ
חֹרֵ  אֱלהֶֹיךָ    ?!"בבְּ

וכי קלה היא בעיניך?  ,אמר לו: חייא בני  
כאילו הוא  ,שכל השומע פרשה מבן בנו

ם"שומעה מהר סיני. מה טעם?   וְהוֹדַעְתָּ
יום אשר עמדת לפני ה'  .בָנֶיךָ  וְלִבְנֵי לְבָנֶיךָ 

  ."אלהיך בחורב
ר' חייא בר אבא לא   ,מכאן ואילך

 אעד שהיה מקר ,טעם מהבשר
  לתינוק ומוסיף.

    

  

אב  ,שני הסיפורים מציגים את החשיבות הרבה שמייחס ריב"ל ללימוד תורה במסגרת בין דורית
של קבלת תורה במעמד  מוקטן זה כמעין שחזורהלימוד ה אתסב ונכדו, ושניהם תופסים או ובנו 

אולם בתלמוד הבבלי יש תוספת שלא נזכרה בירושלמי, המתייחסת להנהגתו של ר' הר סיני. 
חייא בר אבא, הנהגה שלפי התלמוד נהג בה בעקבות דבריו של ריב"ל ולפיה לא אכל 'עד שהיה 

  מד אתמול ומלמדו עוד פסוק (רש"י).מקרי לתינוק ומוסיף', דהיינו שהיה חוזר על מה של

                                                      
 .36- 30(תשנ"ט), עמ'  92קתדרא קתדרא קתדרא קתדרא על הבדלים אלו, ראו: ד' רוזנטל, "מסורות ארץ ישראליות ודרכן לבבל",    3

, סיני מהר קבלה כאילו הכתוב עליו מעלה, תורה בנו בן את המלמד כל: ל"ריב מעשה הבבלי במקור, אמר 10

םוְהוֹ : שנאמר ר יוֹם: ליה וסמיך, בָנֶיךָ  וְלִבְנֵי לְבָנֶיךָ  דַעְתָּ חֹרֵב אֱלהֶֹיךָ ' ה לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ  אבא בר חייא רבי. בְּ

 זוטר מי: ל"א? האי כולי מאי: ל"א, כנישתא לבי לינוקא ליה ממטי וקא ארישיה דיסנא דשדי, ל"לריב אשכחיה

ם דכתיב מאי ר יוֹם: ליה וסמיך, בָנֶיךָ  נֵיוְלִבְ  לְבָנֶיךָ  וְהוֹדַעְתָּ חֹרֵב אֱלהֶֹיךָ ' ה לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ  חייא רבי, ואילך מכאן? בְּ

  .ומוספיה לינוקא דמקרי עד, אומצא טעים לא אבא בר

 בריה דבר פרשתה שמע יליף הוה לוי בן יהושע רבי ז"ה א פרק קידושין מסכת) ונציה( ירושלמי תלמוד
 דרבי כתפיה על מיסתמיך והוה דטיבריא דימוסין בההן מיסחי ועל אינשי ןזמ חד שובתא ערובת בכל
[לפי דפוס וילנא  מטי שליח אמר יוסי בר לעזר רבי הוה כך אמר דימוסא מן ליה ונפק אנחר בא בר חייה

, כלומר לפי ר"א בן יוסי ריב"ל כבר פשט את בגדיו, ואעפ"כ הפסיק את המרחץ כדי שליח מנויהגרסה היא 

[אסור להכנס למרחץ  מפסיקין אין התחילו אם רבי אלפן כן לא בא בר חייה רבי ל"אעם בן בנו]  ללמוד

 אמרלפני מנחה אבל אם נכנס, יכול להמשיך ויתפלל מנחה אחר כך, וכל שכן כאן שלא נראתה סיבה להפסיק] 
מאי  סיני הרמ שומעה הוא כאילו בנו מבן פרשה שומע שהוא מי שכל בעיניך היא וקלה בני חייה ליה

ם טעמא ר יוֹם, בָנֶיךָ  וְלִבְנֵי לְבָנֶיךָ  וְהוֹדַעְתָּ חֹרֵב אֱלהֶֹיךָ  יְיָ  לִפְנֵי עָמַדְתָּ  אֲשֶׁ  אלהיך' יי לפני עמדת אשר כיום.  בְּ
  .בחורב
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על אתר אומר מדוע הקפיד ר' חייא בר אבא ללמוד עם התינוק פסוק חדש? מהרש"א ו
של מהרש"א עולה   ו. הסבר"כיון שכבר ידעו ,דמה שקרא עמו אתמול לא קרי ליה הודעה"

 דך. מאי"כל המלמד את בנו תורהבו: "נאמר ש ,בקנה אחד עם נוסח הבבלי למימרת ריב"ל
שההודעה, מפני  ,אינו סובל פירוש זה ",כל השומע פרשה מן בן בנו" ,, נוסח הירושלמיגיסא

השרשת מה שכבר למד הילד במהלך השבוע במסגרות הלימוד רק באה בלשיטת הירושלמי, 
  האחרות שלו באמצעות שינון וחזרה במסגרת משפחתית. 

 ,סבו את הפרשה בערבי שבתותהנכד קורא לפני ש ,התמונה המצטיירת כאןשסביר להניח 
אינה ה בדורי -שמטרת הלימוד הבין ,משקפת מציאות ראלית בחברת אמוראי ארץ ישראל

אינו נדרש וקיים ושינונו, ומשום כך הסב מתפקד כשומע ההנחלת ידע חדש, אלא חזרה על 
  .יםחדש בריםו דלמד אותל

מלמד בבית הספר, א"ה: ושוב, עדיין נראה שבשני התלמודים המלמד העיקרי הוא ה

  תפקיד האב או הסב הוא ללמד אותו דבר קטן כל יום, או לחזור על תלמודו כל ערב שבת. 

  בשני התלמודים האב שומע מהבן. 

  

        הפטרת ואתחנן הפטרת ואתחנן הפטרת ואתחנן הפטרת ואתחנן 
  

'י ישעי' מ י  ה אֲדנָ + הִנֵּ( וֹא יֹיֱִ �ק יָב. תואר היד, כי ימצא על  - בחזק יבואבחזק יבואבחזק יבואבחזק יבואראב"ע:  בְּחָזָ
ת סֵפֶ  וְהִנֵּה בוֹ " לשון זכר, כמו   ".(יחזקאל ב, ט) רמְגִלַּ

וֹ כפי הנראה דייק ראב"ע מהמשך הפסוק יבוא'מתפרש 'ביד חזק(ה)  שְׁלָה ל�   . וּזְרֹע֖וֹ מֹ�

ועל זה ש'יד' מופיעה בכל מקום בלשון נקבה, הרי מראה ראב"ע המקרא ביחזקאל ב ט 

ה וְהִנֵּה־יָ֖ד  הוָאֶרְאֶ֕ השְׁלוּחָ֣ השְׁלוּחָ֣ השְׁלוּחָ֣ י וְהִנֵּה־ שְׁלוּחָ֣ פֶר: ב֖וֹב֖וֹב֖וֹב֖וֹאֵלָ֑ הרי 'יד' ברשימת המילים המשמשים זכר ו מְגִלַּת־סֵֽ

הרב משולם ראטה ז"ל בספר בראשית לב ט).  בתחילת וישלחונקבה באותו פסוק (עי' רש"י 

  מבשר עזרא מעיר על מקום נוסף שבו מעיר ראב"ע על שימוש בזכר ובנקבה. 

  
  

וֹ  יז ע התמה על רב מביא את פירוש ראב"ראטה ז"ל הרב משולם  כָּל־הַגּוֹיִם֖ כְּאַ�יִן נֶגְדּ�

  סעדיה גאון. 

  

 אנכינאם אברהם הספרדי הנזכר: הנה   ראב"ע מאריך על זה בפירושו על שמות כג כ
שהעתיר על נכבדים ממנו בדבריו, ויצא '), ואי קנ' ע ודעות אמונות ראה( ןשֹלח יד לשוני בגאו

בור בני האדם נבראו. שאמר, שבני אדם נכבדים ממלאכי השם; ואמר, כי בע, עתק מפיו
דברי חכמינו ז"ל. והם לא אמרו, רק על המלאכים המתחדשים בכל רגע,  - וראיותיו 

והנה שכח דברי , (שמות כג, כ) מַלְאָךְ לְפָנֶיךָ  שֹׁלֵחַ  ודבריהם אמת. ועוד הביא ראיותיו, שאמר:
ואמר, כי השמור נכבד  -  בדרך לשמרך: ועוד. "(ישעיהו מה, ב) אֲנִי לְפָנֶיךָ אֵלֵךְ " השם לכורש:

? ןידע כי יעקב אבינו, גם משה אדונינו ודוד מלכינו, היו שומרי צאמהשומר; והנה לא 

רָאֵ " וכתוב ן שׁוֹמֵר יִשְׂ מָר עִי; ""(תהלים קכא, ד) להִנֵּה לאֹ יָנוּם וְלאֹ יִישָׁ ; "(תהלים קכז, א) ראִם ה' לאֹ יִשְׁ

לֵךְ : "אמר השם גם ר תֵּ כֹל אֲשֶׁ יךָ בְּ מַרְתִּ והכתוב ידַמה השם למלך, גם ! "(בראשית כח, טו) וּשְׁ
רַ " ; והנה כתובעבדים -ובני אדם , לשרים -המלאכים  ר מַלְכוּת פָּ יַעֲמֹד ; ""(דניאל י, יג) סוְשַׂ

דוֹ  ר הַגָּ ַ רְכֶ ); "א,יב' דנ" ((דניאל יב, א) למִיכָאֵל הַשּׂ י אִם מִיכָאֵל שַׂ ולמה נקרא 'שר על ; "(דניאל י, כא) םכִּ
מְרוּ ואיך יצוה השם לנכבדים בעיניו, ?! ישראל', וישראל נכבד ממנו ָ שּׁ יִּ מפני הקטון  שֶׁ
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נָי" במעלה מהם, כי הכתוב אמר מֶר מִפָּ ָ " לפשעכם ישא לא כי" םומה טע?! "(שמות כג, כא) והִשּׁ

וידענו, כי אין בבני אדם נכבדים מהנביאים; והנה ?! מהנבזה כי מה יחוש הנכבד), שם(
מוֹךָ " יהושע, שנכתב עליו רֶב אֲחֵיהֶם כָּ כאשר ראה המלאך , "(דברים יח, יח) נָבִיא אָקִים לָהֶם מִקֶּ

ר אֶל עַבְדּוֹ " נפל על פניו והשתחוה לו, ואמר לו: ); טו,א( וכן זכריה; "(יהושע ה, יד) מָה אֲדֹנִי מְדַבֵּ

 ]חָכְמַת[וַאדֹנִי חָכָם כְּ " והתקועית אומרת:. "(דניאל י, יז) הוְהֵיךְ יוּכַל עֶבֶד אֲדֹנִי זֶ " גם דניאל אומר:
אלהִֹי" לחרף את דוד! ועוד כתוב ולא באה - "יד, כ) ,(שמואל ב םמַלְאַךְ הָאֱלהִֹי וִיד כֵּ (זכריה יב,  םוּבֵית דָּ

הֳלָ " שפירושו: המלאכים. ועוד כתוב, "ח) ים תָּ י "אף כי ". )(איוב ד, יח הוּבְמַלְאָכָיו יָשִׂ שׁכְֹנֵי בָתֵּ
הֳלָ והנה הטעם, כי ); יט-יח,ד באיו" ((איוב ד, יט) רחֹמֶ  ה ישים במלאכיו, שהם נכבדים ואין תָּ

תּוּ "למעלה מהם, אף כי הקרוצים מחומר, ש ודוד ! ויאבדו) כ, שם" ((איוב ד, כ) מִבּקֶֹר לָעֶרֶב יֻכַּ
עֹתֶיךָ : "אמר ה אֶצְבְּ מֶיךָ מַעֲשֵׂ י אֶרְאֶה שָׁ  - " אצבעותיך" והטעם להזכיר); ד,ח' תה" ((תהלים ח, ד) כִּ

 ירח" רה; וטעם להזכירדרך משל, בעבור היות השמים ושמי השמים עם כסא הכבוד עש
כי מרוב להט השמש לא יוכל לראות כי אם השמש  -ולא הזכיר השמש ), שם" (וכוכבים

לבדה. ואמרו חכמי הספירות, שכוכב אחד גדול מכל הארץ, המיושבת ושאיננה 
שכל העולם תחת כוכב אחד ), א,צד פסחים( מיושבת, תשעים פעמים. גם חכמינו אמרו

 כמו - " כוננתוטעם " ―שהם גדולים  -ראיתי הירח והכוכבים עומד. ואמר דוד: כאשר 

סְאֲךָ " רֶנּוּ : "תמהתי ואמרתי ―" הלים צג, ב)(ת נָכוֹן כִּ י תִזְכְּ שהוא הבל  - " (תהלים ח, ה) מָה אֱנוֹשׁ כִּ
עַט מֵאֱלהִֹי! "כנגד הכוכבים רֵהוּ מְּ חַסְּ מעט למלאכים, שהם  בממשלה יִדמה - " (תהלים ח, ו) םוַתְּ

לָּ " והם, תייםמושלים; וזה כנגד התח והנה גם זה הכתוב יכחיש . "(תהלים ח, ח) םצֹנֶה וַאֲלָפִים כֻּ
וְכוֹכָבִים לאֹ " וכתוב! והנה הוא חסר ולא נכבד - מהמלאכים" מעט ותחסרהו" שאמר, הגאון

י אֱנוֹשׁ רִמָּ , (איוב כה, ה) וזַכּוּ בְעֵינָי  ראה( 'האלהים בני' והנה הכוכבים, שהם, "(איוב כה, ו) האַף כִּ

הוּא אֱלהֵֹי " , הנקראים 'אלהים'; כי השםנכבדים ממנו, אף כי המלאכים), ז,לח איוב
כּוֹכָבִי: "ובדניאל. "(דברים י, יז) םהָאֱלהִֹי ים כַּ יקֵי הָרַבִּ : ובספר תהלות). ג,יב' דנ" ((דניאל יב, ג) םוּמַצְדִּ

ה וְנִבְרָאוּ " ואמר עליהם ועל בניהם, "(תהלים קמח, ב) וכָיהַלְלוּהוּ כָל מַלְאָ " י הוּא צִוָּ ", (תהלים קמח, ה) כִּ

 ראה( יר האדםועל נבראי מטה, והחל מהנבזה, ובסוף הזכ); "(תהלים קמח, ו) רחָק נָתַן וְלאֹ יַעֲבוֹ "

מוֹ לְבַדּוֹ " רמוא'); ואי ז, שם ב שְׁ גָּ י נִשְׂ בעבור כי אלה יאבדו, והמלאכים  -" (תהלים קמח, יג) כִּ
עומדים בכסא הכבוד ואינימו מתים, כי הם דבקים בשם, הקרובים אליו. והכתוב אומר 

מָ " נֵי אָדָ ; ""(תהלים קמד, ד) האָדָם לַהֶבֶל דָּ  בשבילו המלאכים נבראו ואם. "(תהלים סב, י) םאַךְ הֶבֶל בְּ

למה עמדו הם,  - , להתהלל במתת שקרהגאוה כדברי המתרועע בשכרות ),דםהא בשביל(
רֵ ואיך ? והוא אינינו בעבור הנבזה, והטוב כולו, הרב, בעבור טוב מעט,  הנכבד איִבָּ
חָלִלָה " - והנה נבראו המלאכים בעבור הבל וכזב ,וכזב ואם האדם הבל?! מעורב ברע

האדם נברא מטיפה סרוחה ודם מעופש, וכולו מגואל ומטונף  כי! "(איוב לד, י) עלָאֵל מֵרֶשַׁ 
כי ! שאין למעלה מהראש בבן אדם על דרך האמת - ואפילו בנקבי ראשו שם טינוף, בחייו

מבושי איש נכבדים מהראש; וזאת בּשֹת עולם, כי אמר, כי השמים , על דרך דברי הגאון
סְ " ת, והכתוב אומרהעליונים נבראו בעבור הארץ שהיא מתח מַיִם כִּ ָ ! "(ישעיהו סו, א) יאִ הַשּׁ

וראיותיו: גרעיני כל פרי שהם העיקר, על כן הוא בתָוֶך, כתפוח והענבים; ומי הגיד לו כי 
הצמחים הם עיקר, עד שיהיו לראיות על כל חי?! ולא דיי שאין עץ הפרי ראיה על כל 

יים נשמרו כן, בעבור גוף, עד שישים ממנו ראיה על כל נכבד מהגוף?! וידוע כי האמצע
היותם מורכבים, ולא יבא להם בקרוב נזק מחוץ, בעבור שיש תולדת הפך תולדת. ועוד 

הוא העיקר, והוא כבר יצא אל הפועל;  -ראיָתוֹ היא הפוכה, כי הנאכל מפרי התפוח 
הוא בכוחו, רק לא יצא; וה'נמצא' נכבד מה'הווה בכח להמצא'.  -ולהיות הפרי בזרע 

במבושיו. ומה שאמר על הלב, יש לו לדעת, כי הראש נכבד ממנו.  - והנה זרע איש
ואמר על הביצה, שמהאודם יצא האפרוח; וראיות גמורות יש, כי הלובן עיקר האפרוח. 
ואילו היה מבין סוד העולם, אז ראה, שהוא גם אנחנו כדמות צלם למערכת העליונה; 
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ךְ אִישׁ " וכן הכתוב אומר צֶלֶם יִתְהַלֶּ כי בהשחת המערכת ימות האדם. ; "(תהלים לט, ז) אַךְ בְּ
ואין ), ו,לה' תה פ"ע( כל גופות התחתיות הם חשך וחלקלקות והלא יפקח עיניו ויראה, כי

אור כי אם מהעליונים. והנה גם הוא אמר בספרו, כי יש לאדם מעלה גדולה, לא בעבור 
ספר כגוף החיות הוא, רק בנשמתו, שהיא דומה למלאכי עליון. ואמר ב - גופו, כי גופו 

), כי הכבוד שהשכין השם עם המלאכים, כפלי כפלים מהכבוד קמו' ע ודעות אמונות( אחר
 פ"ע( שהשכין עם ישראל; כי מלאכים נכבדים מהם. ואני אומר: אל יתגאה ילוד אשה

' בר פ"ע( שיחשוב כי השיגה ידו בחכמתו אל מדרגה גבוהה; וכדבריו כן הוא), א,יד איוב

הֲמוֹת אָרֶ " ופות, כאשר הוא כתוברק נגד הבהמות והע) י,מד פֵנוּ מִבַּ ואם . "איוב לה, יא)( ץמַלְּ
הנה העכביש, שאין בו דם, יארוג קורים עגולים, שילאה כל חָרָש  -יגבה לבו באומנותו 

 -לעשות כמוהם בכלי מחוגה; גם הדְבורים יעשו בתים ששיים. ואם בעבור שידבר צחות 
ת בעצמה, כי אם כנגד אחר שיבין. עיקר הדיבורים רמיזות הם; ודעת הלשון איננה דע

נוּ גם הם לא  -ואם בעבור דעתו משפטי נזיקין  כי אם לישר המעוותים; כי אילו היינו  נִתְּ
 ואילו היינו יושבים), כט,כא' שמ ראה( במקום שאין שם שור, אין צורך למשפט שור נגח

אין צורך  -ודו אין צורך למעקה ומזוזה; ואם בארץ ה), ה, קכ' תה ראה( באהלים, כקֵדרים
אין חכם  - למשפט גניבה ורציחה ועשק ועדות שקר. ואם בעבור דעת התורות והמצות 

שיבינם עד שידע למה יתענה בעשור, וחלקי הקרבנות; והעד, שאמר משה לדור המדבר, 
י הָאֱלהִֹים וְאֶת תּוֹרֹתָי" אחר שאמר י אֶת חֻקֵּ וְלאֹ נָתַן יְיָ לָכֶם : "ארבעים שנה" (שמות יח, טז) ווְהוֹדַעְתִּ

 והנה גם הוא אמר בשנת מותו, שהיה נביא הנביאים וחכם החכמים:! "(דברים כט, ג) תלֵב לָדַעַ 

ךָ  יִ אֲדֹנָי יְ " ה הַחִלּוֹתָ לְהַרְאוֹת אֶת עַבְדְּ והנה יעיד, כי עתה החל לדעת! כי מי ; (דברים ג, כד אַתָּ
וַאֲנִי בַעַר וְלאֹ : "יודע מחשבות השם, כי הם עמוקות, ונשגבו מכל נבראים. גם אסף אמר

הנה דבר קל, והוא דעת שורש  -בחכמת הספירות  הלל החכםואם ית. "(תהלים עג, כב) עאֵדָ 
שְנַים, הנקרא 'גדר', אין כח לאדם לדעתו; גם בחכמת המידות, יש מחלוקת לדעת החוט 
הסובב, ואין מי יתן ראיה גמורה עד שתתברר האמת. גם בחכמת המזלות לא הכירו 

לא ידעו, אף כי חוקיהם ותולדתם,  מהכוכבים חוץ מאלף ותשעה ועשרים; והנה מספרם
אף כי למה מקום אחד בגלגל מלא ואחר איננו כן, ויש גדולים ויש קטנים, גם לבנים 
ואדומים, והכל בגלגל אחד. ובחכמת התולדת, והיא לרפואות, לא ידעו איך ירגיש 
האדם ואיך יצחק, ומאי זה אבר יולד, ולמה ישלשל עיקר חם ויבש ויוציא המרה 

והיה ראוי להוסיף בה וכהנה רבות, רק לא אחפוץ להאריך. וכללו שלדבר:  האדומה.
הנה האדם לא ידע מה היא נפשו, אם עצם אם מקרה, ואם תמות בהִפרדה מעל הגוף, 

שלא יבינו  ואף כי דעת אלהים,, ולמה נדבקה בו; ומי שלא יבינו נפשם, חכמת מֶה להם
  .הדבק בפיהם להשמעות אוזנים וישכילו בליבותם, חוץ הדיבור

אין מתפקידנו , )אילן-פ שנמצאים בבר"אע(ג במקורם "לפי שעה לא הגעתי לדברי רס :ה"א

שנשמת פרק א ל מציין בספר מסילת ישרים "לציין שגם רמחיש . 11להכריע בויכוחים האלה

  אדם גבוהה מהמלאכים. 

  

י יח עַרְכוּ וּמַה־דְּמ֖וּת אֵ�ל תְּדַמְּי�וּן וְאֶל־מִ֖ 
 כמו, הדעת א"ה בלא הם - אל :ע"ראב :לֽוֹ תַּ

   .12"(יהושע כב, כב) הוּא יֹדֵעַ ... םאֱלהִֹי"

בדוגמה  לציין את השימוש בשם ללא יידוע. מתכווןנראה כ ע."נתבררה לי כוונת ראבלא 

   א הידיעה."בראש התורה הוא ללא השהוא נותן השם הוא בסמיכות, שם אלה' 

    ., והוא מציין שדנו בדבריוע"את ראבמעתיק ל "זמשולם ראטה הרב 

                                                      
 ומועדים.  למועד ןע אחת לאחת, ועוד חזו"זאת תקוותי בעתיד לדון בכל קושיות ראבובכל  11
ים ׀ אֵל֩  12 ל' ה֜  ׀ אAֱהִ֨ ים ׀ אֵ֣ עַ  ה֣וּא' ה֙  ׀ אAֱהִ֤ ל ידֵֹ֔ ע ה֣וּא וְיִשְׂרָאֵ֖ רֶד יֵדָ֑ עַל֙  אִם־בְּמֶ֤ נוּ' בַּה֔  וְאִם־בְּמַ֙ ההַ  הַיּ֥וֹם אַל־תּוֹשִׁיעֵ֖   :זֶּֽ
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  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

   eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  

ת פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונו

  www.ladaat.net/gilionot.phpשם): 

  

  מאמרים העלאתבאוצר החכמה בפורום  ונשמרונשמרונשמרונשמרמופיע  מאמרנו

https//:mail.google.com/mail/ca/u/0#/search/dvir/14a6bf5febc771ff  

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  gmail.commaanelashon@בכתובת: 

 ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺

  


