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  ההההעעעע    עקבעקבעקבעקבהיבטים לשוניים היבטים לשוניים היבטים לשוניים היבטים לשוניים 
  

  ראהדקדוקי קריאה בפרשה ובהפטרה ובראשון של 
  

ם ז יב ם אֹתָ֑ ם וַעֲשִׂיתֶ֖  מרכא- טיפחא ולא טיפחא- מוטעם מרכא :וּשְׁמַרְתֶּ֥

בְ�֔  ז יג העמדה קלה בוא"ו למנוע הבלעת האל"ף החטופה, הטעמה משנית בה"א, והבי"ת אחריה  :וַאֲהֵ֣

� כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי. :כְ�֖ וּבֵרַ  בְ .-אֲהֵ -בשווא נע: וַ  תֶת לָֽ   טעם נסוג אחור ללמ"ד׃ לָ֥

� ז טז ן לָ֔   אין טעם נסוג אחור לנו"ן :נֹתֵ֣

  קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף העמדה :וְהַאֲבַדְתָּ֣  ז כד

� ז כה שׁ בּ֔וֹתִּ  במלרע ואין טעם נסוג אחור, כנ"ל בהמשך הפסוקוְלָקַחְתָּ֣ תיבת  :וְלָקַחְתָּ֣ לָ֔   וָּ קֵ֣

י מְצַוְּ֛� הַיּ֖וֹם תִּשְׁמְר֣וּן לַעֲשׂ֑וֹת ח א ר אָנֹכִ֧ המוטעמת הַיּ֖וֹם יש להאיץ את קריאת תיבת  :אֲשֶׁ֨

ר בטפחא, מפסיק עיקרי, להסמיכה לתיבה שלפניה שלא יישמע כאילו התביר מפסיק גדול ממנו:  אֲשֶׁ֨

י מְצַוְּ֛� הַיּ֖וֹם    תִּשְׁמְר֣וּן לַעֲשׂ֑וֹת -אָנֹכִ֧

י� זֶ֛הכ"ף ראשונה בשווא נע ולא בחטף.  :הוֹלִיכְ�֝  ח ב דגש חזק  :עַנֹּתְ�֝  שני תבירים מתרדפים. :א3ֱהֶ֛

  בנו"ן, מלשון עינוי, כן הדבר גם בהמשך הפרק פס' טז

 יְעַנְּ�֘ ח ג    : היו"ד בשוא נח לא בפתח והנו"ן דגושה ובשוא נע, מלשון עינויוַֽ

ר ח ה ךָּ  יה בפתח.יו"ד ראשונה בשווא נע, יו"ד שני :יְיַסֵּ֥   כ"ף סופית דגושה :מְיַסְּרֶֽ

יִםח ז    טעם נסוג אחור לנו"ן. הנו"ן במונח והמילה איננה מוקפת :נַ֣חֲלֵי מָ֔

אכַל ח ט ֹֽ הּ-תּ הּ- לאֹגעיה בתי"ו.  :בָּ֣ ל בָּ֑ ר כֹּ֖ לטעם טפחא בתיבת  :תֶחְסַ֥   כֹּ֖

עְתָּ  ח י  קב ההפסק, והשלישית שוב מלרע.הראשונה במלרע והשנייה במלעיל ע :וּבֵרַכְתָּ֙   וְאָכַלְתָּ֖ וְשָׂבָ֑

תַן �-נָֽ   געיה בנו"ן׃ לָֽ

מֶר ח יא   במלעיל :הִשָּׁ֣

יכְ�֝  ח טו   כ"ף ראשונה בשווא נע :הַמּוֹלִ֨

לְ�֥  ח טז בְ�֖  הטעמה משנית בקדמא בכ"ף והלמ"ד אחריה בשווא נע. :הַמַּאֲכִ֨ געיה בטי"ת, והבי"ת  :לְהֵיטִֽ

  אחריה בשווא נע

י ח יז שָׂה לִ֖   וג אחור לעי"ןטעם נס :עָ֥

יתָ ח יט    : אף על פי שהוא ו' ההיפוך הטעם נשאר בו'.וְהִשְׁתַּחֲוִ֣

אֲבַדְתָּם֙  ט ג   העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף החטופה :וְהַֽ

שֶׁר֙  ט ה ֹ֙   הבי"ת בשווא נח :וּבְי

ע ט י   במלרע :בְּאֶצְבַּ֣

עֱשֶׂה֙  ט יד   : העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופהוְאֶֽ

רֶאוָ  ט טז   במלעיל :אֵ֗

  במלעיל  :לָקַחְתִּי֘  ט כא

יםט כה  ת אַרְבָּעִ֥   את במונח ולא במקף :אֵ֣

  הגימ"ל בקמץ קטן :בְּגָדְלֶ֑� ט כו

  הסמ"ך בקמץ קטן ויש להיזהר לא להדביק את התיבות :לְ�֞ -פְּסָל י א
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  הוא"ו בשווא נע :וְאֶכְתֹּב֙  י ב

ם י ה   טעם נסוג אחור ליו"ד הראשונה :וַיִּ֣הְיוּ שָׁ֔

סְע֛וּ י ו   הטעמה משנית בנו"ן :נָ֥

יִם י ז חֲלֵי מָֽ חֲלֵיטעם נסוג אחור לנו"ן, תיבת ׃ נַ֥   מוטעמת במרכא במדויקים נַ֥

ירְשׁ֣וּ י יא אוּ֙ וְיִֽ ֹ֙   בשתי התיבות, הוא"ו בשווא נע (לשון עתיד) :וְיָב

    va’adone  1: האל"ף מנוקדת בחטף ויש להשמיעהּוַאֲדנֵֹ֖י  י יז 

תֶת ל֖  י יח   טעם נסוג אחור ללמ"ד הראשונה :וֹלָ֥

ם י יט   העמדה קלה בוא"ו למנוע הבלעת האל"ף החטופה :וַאֲהַבְתֶּ֖

ם יא ד   הרי"ש הקמץ קטן :בְּרָדְפָ֖

ה-כָּל-אֶתיא ז    את במקף ולא בתביר :מַעֲשֵׂ֥

יתָ  יא י   2במלעיל :וְהִשְׁ קִ֥

ריאת העי"ן, החלפתה באל"ף משנה הלמ"ד בשווא נח והעי"ן בקמץ חטוף, יש להקפיד על ק :וּלְעָבְד֔וֹ יא יג

  את משמעות הכתוב

ה אַף יא יז   יש להקפיד על הפרדת התיבות שלא יישמע חו"ח 'וְחָרַף' :ה֝'-וְחָרָ֨

ה יא טז ן יִפְתֶּ֖    מוטעם במרכא טיפחא, כך במדויקים :פֶּ֥

עיא כא    יש להקפיד על קריאת העי"ן, החלפתה בה"א משנה את משמעות הכתוב :נִשְׁבַּ֧

  : ללא געיא בוי"ו החיבור, השווא בלמ"ד נח. הבי"ת במילה השנייה ללא דגשבֽוֹ- לְדָבְקָהוּ יא כב

   
   כמה דקדוקים בפרשת "והיה אם שמע":

ובין  אלהיכםשייכת לקטע שלפניה, ולכן לא להפריד בין  ולעָבדו: הע' בקמץ חטוף, המילה ולעָבדו

  .בכל לבבכםעם  ולעָבדו, ולא להדביק ולעָבדו

  שתיהן במלרע :ואספתָּ ) X2( ונתתִּי

  הי' צריכה להישמע ולא להיקרא כא', ולא לבלוע איתה את הנ': פֶּנִפְתֶּה.  :פן יִפתה

הד' בשוא נח, ולכן הקורא ועבדֶתֶּם משתבש. מי שאינו מבחין בין ד' דגושה לרפויה עלול ועבדְתֶּם 

ן, או ילמד את לשונו לקרוא ד' להתקשות לקרוא אותה נחה, וגם עלול להבליע אותה בת' שלאחריה. לכ
  או ילמד את לשונו לקרוא ד' לפני ת' דגושה ושתיהן תשמענה.], the באנגלית במילה thרפויה כדינה [

  .ועבדתם: הערה כנ"ל כמו ולמדְתֶּם

  : הב' אחרי הו' היא בשוא נח אע"פ שיש געיא לפניה.וּֽבְשָׁכְבְּ�֖ 

   
  נא ג:נא ג:נא ג:נא ג:    ––––הפטרת פרשת עקב ישעיהו מט יד הפטרת פרשת עקב ישעיהו מט יד הפטרת פרשת עקב ישעיהו מט יד הפטרת פרשת עקב ישעיהו מט יד 

   

יִ� יז מט   החי"ת חטופה ולא בשווא נח :וּמַחֲרִיבַ֖

אוּ מט יח ם נִקְבְּצ֣וּ בָֽ �-כֻּלָּ֖ םטעם טפחא בתיבת  :לָ֑ אוּ. כֻּלָּ֖ - חַי .3לא להוסיף ו"ו לפני הבי"ת נִקְבְּצ֣וּ בָֽ

נִי יםל. במלעי :אָ֣   געיה בוא"ו אך התי"ו אחריה בשווא נח :וּֽתְקַשְּׁרִ֖

יִ�֙  מט יט י החי"ת בקמץ קטן. :חָרְבתַֹ֙   הצד"י בשווא נע :תֵּצְרִ֣

                                                           
1
 כאן אין הכלל "מש"ה מוציא וכל"ב מכניס" מתקיים 
2
 כאן יש עבר פשוט, לא וי"ו ההיפוך אלא וי"ו החיבור 
3
  .סיום הברת אוּ במילה הראשונה, להוסיף "וי"ו החיבור" דמיוני  עלול להיגרם עקב 
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י-גְּשָׁה מט כ   דגש חזק בלמ"ד מדין דחיק :לִּ֥

לַד מט כא ה געיה ביו"ד. :לִי֙ -יָֽ   במלרע :אֵיפֹ֥

אנָה מט כב   שׂי"ן שמאלית :תִּנָּשֶֽׂ

יִ� מט כג � "ם בשווא נע.המ :אֹמְנַ֗ חֲווּ לָ֔ עַתְּ֙  טעם נסוג אחור לתי"ו. :יִשְׁתַּ֣   העי"ן בפתח :וְיָדַ֙

י מט כו ם יִשְׁכָּר֑וּן העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף החטופה, ובמלרע. :וְהַאֲכַלְתִּ֤ יס דָּמָ֣  :וְכֶעָסִ֖

יסטעם טפחא בתיבת    במלרע יִשְׁכָּר֑וּן, תיבת וְכֶעָסִ֖

  אחור לנו"ן הראשונהטעם נסוג  :נָ֤תַן לִי֙  נ ד

ח נ ה י-פָּתַֽ   : הגעיה בתי"ו ולא בפ"אלִ֣

י-יַעֲזָר נ ז   הזי"ן בקמץ קטן, כן הדבר בהמשך בפס' ט :לִ֔

   4טעם נסוג אחור לנו"ן :נַ֣עַמְדָה יָּחַ֑ד נ ח

שׁ נ יא דְחֵי אֵ֖   טעם נסוג אחור לקו"ף :קֹ֥

דֶק נא א דְפֵי צֶ֖ ם... נֻ  טעם נסוג אחור לרי"ש. :רֹ֥ םחֻצַּבְתֶּ֔   שתיהם במלרע׃ קַּרְתֶּֽ

הוּ נא ב הוּ וְאַרְבֵּֽ   5בתיבה הראשונה הוא"ו בפתח והרי"ש בשווא נע ובשנייה הוא"ו בשווא׃ וַאֲבָרֲכֵ֖

הּ נא ג צֵא בָ֔   טעם נסוג אחור למ"ם :יִמָּ֣

   
  ראשון של פרשת ראה:ראשון של פרשת ראה:ראשון של פרשת ראה:ראשון של פרשת ראה:

   

בְדוּ יב ב ם-עָֽ ם הַגּוֹיִ֗   בדו שמה גוים'געיה בעי"ן, יש להקפיד על הפרדת התיבות שלא יישמע 'ע :שָׁ֣

ם יב ו תֵיכֶ֔   העי"ן בשווא נח והשׂי"ן אחריה בשווא נע :מַעְשְׂרֹ֣

  הכ"ף הראשונה בשווא נח למרות הקושי :בֵּרַכְ�֖  יב ז

ישַׁבְתֶּם יב י ֽ טַח-וִ   געיה בוא"ו׃ בֶּֽ

  
  

ן לָבאֹ֙ לָרֶ֣   מדפי בר אילן עקב עה ג- ט א ר הַיּוֹם֙ אֶת־הַיַּרְדֵּ֔ ה עבֵֹ֤ ל אַתָּ֨ ע יִשְׂרָאֵ֗ ים שְׁמַ֣ ם גְּדלִֹ֥ שֶׁת גּוֹיִ֔

עְתָּ֙ וְאַתָּ֣  ה יָדַ֙ ר אַתָּ֤ ים אֲשֶׁ֨ ם בְּנֵ֣י עֲנָ קִ֑ ם־גָּד֥וֹל וָרָ֖ יִם: עַֽ ת בַּשָּׁמָֽ ים גְּד3ֹ֥ת וּבְצֻרֹ֖ ךָּ עָרִ֛ ים מִמֶּ֑ עְתָּ וַעֲצֻמִ֖ ה שָׁמַ֔

ר לְ  י� הֽוּא־הָעבֵֹ֤ ק: וְיָדַעְתָּ֣ הַיּ֗וֹם כִּי֩ ה֨' א3ֱהֶ֜ י עֲנָֽ י בְּנֵ֥ ב לִפְנֵ֖ י יִתְיַצֵּ֔ ם וְה֥וּא מִ֣ ה ה֧וּא יַשְׁמִידֵ֛ כְלָ֔ שׁ אֹֽ י֙� אֵ֣ פָנֶ֙

:� ר ה֖' לָֽ ר דִּבֶּ֥ ר כַּאֲשֶׁ֛ אֲבַדְתָּם֙ מַהֵ֔ ם וְהַֽ ם לְפָנֶ֑י� וְהוֹרַשְׁתָּ֤   יַכְנִיעֵ֖

 "עם גדול ורם בני ענקים""עם גדול ורם בני ענקים""עם גדול ורם בני ענקים""עם גדול ורם בני ענקים"
6יצחק הרשקוביץ

  
  

בפרשת "עקב" מצד אחד את צדדיה הנוחים של הכניסה לארץ, ומצד שני  מתארתהתורה 
, אם לא תהיה ירושת הארץ כנדרש מעם ישראל, ואף 7רה של איומים וסנקציותמפרטת שו

  ג):-מביאה שיחת מוטיבציה מרשימה של משה רבנו. וזה לשונה (דב' ט:א
  

דֹלתֹ  , עָרִים גְּ ךָּ דֹלִים וַעֲצֻמִים מִמֶּ ת גּוֹיִם גְּ ן לָבֹא לָרֶשֶׁ רְדֵּ ה עֹבֵר הַיּוֹם אֶת הַיַּ רָאֵל אַתָּ מַע יִשְׂ שְׁ
ב לִפְנֵי מַעְתָּ מִי יִתְיַצֵּ ה שָׁ ה יָדַעְתָּ וְאַתָּ ר אַתָּ נֵי עֲנָקִים, אֲשֶׁ דוֹל וָרָם בְּ מָיִם. עַם גָּ ָ שּׁ  וּבְצֻרֹת בַּ

נֵי עֲנָק. י ה' אֱ  בְּ מִידֵם וְהוּא וְיָדַעְתָּ הַיּוֹם כִּ להֶֹיךָ הוּא הָעֹבֵר לְפָנֶיךָ אֵשׁ אֹכְלָה הוּא יַשְׁ
ר ה' לָךְ.יַכְנִיעֵם לְפָנֶי בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ם מַהֵר כַּ ם וְהַאֲבַדְתָּ תָּ   ךָ, וְהוֹרַשְׁ

  

                                                           
4
 כמו בשירת הים 'נערמו מים')בודדים המקרים במקרא בהם הטעם נסוג אחור שתי הברות ( 
5
  .זו וא"ו החיבור, ולכן אין היא בקמץ 
6
 הרב ד"ר יצחק הרשקוביץ, מרצה במחלקה למחשבת ישראל, אוניברסיטת בר אילן. 
7
  א"ה: מילה מיותרת, או עדיף מונח עברי. 
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בפסוק ב מופיע פעמיים תיאור שאינו הולם שיחות מוטיבציה במתכונת המוכרת לנו. על פי רוב, 
במהלך שיחה ממין זה, הדובר ממעיט מכוחו של האויב, ומפאר ומרומם את יכולת צבאו לעמוד 

  ד):-היא דרשת הכהן משוח המלחמה, המופיעה בהמשך הספר (כ:ב בפני כל אתגר. דוגמה לזה
  

ם  רָאֵל אַתֶּ מַע יִשְׂ ר אֶל הָעָם. וְאָמַר אֲלֵהֶם שְׁ שׁ הַכֹּהֵן וְדִבֶּ לְחָמָה, וְנִגַּ קָרָבְכֶם אֶל הַמִּ וְהָיָה כְּ
ירְאוּ  לְחָמָה עַל אֹיְבֵיכֶם, אַל יֵרַךְ לְבַבְכֶם אַל  תִּ זוּ וְאַל תַּ  קְרֵבִים הַיּוֹם לַמִּ חְפְּ עַרְצוּ וְאַל תַּ

י ה' אֱ  נֵיהֶם. כִּ יעַ אֶתְכֶם.מִפְּ חֵם לָכֶם עִם אֹיְבֵיכֶם לְהוֹשִׁ כֶם, לְהִלָּ   להֵֹיכֶם הַהֹלֵךְ עִמָּ
אמנם הכהן המשיח אינו מגחיך את האויב, אך גם אינו מפאר ומרומם אותם יותר ממה 

דגיש פעמיים בפסוק אחד את מידותיהם שהוא. לעומת זאת, במקרה שלפנינו משה רבנו מ
דוֹל וָרָם הפיסיות הכבירות של האויבים, בתיאור העלול להטיל מורך בלב העם: " עַם גָּ

נֵי עֲנָקִים נֵי עֲנָק מִי[...]  בְּ ב לִפְנֵי בְּ   " (דב' ט:ב). יִתְיַצֵּ
מפרש את ייתכן שזה יסוד המחלוקת בין אונקלוס והתרגום הירושלמי. אמנם אונקלוס אינו 

רַיָּא"ענקים" לשון 'גובה' אלא לשון עצמה, " בָּ נֵי גִּ יף בְּ ", אך הירושלמי ממעיט עַם רָב וְתַקִּ
רַיָּאבערכם ומתאר אותם כיהירים בלי סיבה, " גִנְבָּ ין וְגְיוֵתָן הֵי כְּ ". כ"ף הדמיון מחוללת עַם חַסִּ

ים את עצמם לגיבורים בלא את ההבדל: האם הם גיבורים באמת, כדעת אונקלוס, או הם מדמ
  סיבה.

א"ה: כמדומה שזו מחלוקת מדומה. שני התרגומים באותה מחלוקת (מחלקה), אינני רואה 
 – בני ענקאיפה מצא הכותב יהירות בלי סיבה, או אפילו סתם יהירות. אונקלוס מתרגם 

ומר מבין שלא מדובר בעם נוסף על שבעת העמים, וכן הוא אגבריא, שם אומה. הירושלמי 
  , כמו לעיל ב י.  כענקיםשהם 

" כינוי לשריד של פולשים פלישתים שהגיעו לארצנו, בעיקר ענקיםיש מי שראו במילה "
. מכוח זיהוי זה, ביקשו לטעון ששמם היה במקורו תואר 8עקב פירוט מקומות מושבותיהם

סוברת כן,  שררה פלישתי, שאין בינו לבין תעצומות פיסיות ולא כלום, אך ברי שהתורה אינה
שהרי היא מגזימה בתיאור יכולותיהם הפיסיות של ה"ענקים". בדומה יושבי הארץ על ידי 

םהמרגלים: " דֹלתֹ מְאֹד וְגַם יְלִדֵי הָעֲנָק רָאִינוּ שָׁ צֻרוֹת גְּ אָרֶץ, וְהֶעָרִים בְּ ב בָּ י עַז הָעָם הַיּשֵֹׁ " אֶפֶס כִּ
  (במ' יג:כח). וחזרה קושיה למקומה. 

ירוש המילה 'ענק' וגלגולו לדבר גדול מאוד כתב ידידנו יעקב עציון נר"ו א"ה: על פ
   ודבריו הובאו כאן בעבר. לדידי לא ברי כלל שהתורה אינה סוברת כן.

אך יש פרשנים שביקשו לראות בתיאורים המעצימים של אויבי ישראל משום המחשה 
שרי, כדי ששום אדם לא לעצמת ההשגחה האלוהית, המתארת בפני ישראל מצב צבאי בלתי אפ

לבורא עולם, כמו שאומר ר"מ אלשיך על  9יוכל להימלט מן החובה לייחס את הניצחון העתידי
  אתר. 

דומה שכדי להבין לאשורו את הפסוק המדבר על הענקים, עלינו לקרוא בעיון את הפרקים 
לת הקודמים לו, שבהם הקב"ה מתאר את מלכי הארץ בדומה לענקים, בבואו לתאר את מע

מָיִם, ישראל: " ָ חַת הַשּׁ מָם מִתַּ יָדֶךָ וְהַאֲבַדְתָּ אֶת שְׁ פָנֶיךָ צֵּ לאֹ יִתְיַ לאֹ יִתְיַ לאֹ יִתְיַ לאֹ יִתְיַ וְנָתַן מַלְכֵיהֶם בְּ פָנֶיךָ ב אִישׁ בְּ פָנֶיךָ ב אִישׁ בְּ פָנֶיךָ ב אִישׁ בְּ עַד  ב אִישׁ בְּ
מִדְךָ אֹתָם   " (דב' ז:כד).הִשְׁ

הדימוי הזה, אי התייצבות האויב בפני ישראל, מגלה שהקב"ה מציג לפנינו את המאבק על 
אנים, שני כוחות במרחב שאין איש מעז להתייצב בפניהם, עם ארץ ישראל כמלחמה בין טיט

ישראל מצד אחד וה"ענקים" ובניהם מצד שני. המעטה בערכם, גם אם תועלתה מובנת בהרגעת 
הלוחמים לפני צאתם לשדה הקרב, עלולה להתגלות כיוהרה חסרת אחריות, שהרי סוף כל סוף 

בספר דברים מכוון לדבר אחר. מן ההכרח, נוכחותם מטרידה ומאיימת. לפיכך התיאור האלוהי 
שני הכוחות האדירים הללו יתנגשו זה בזה, ובאחריתה של התנגשות זאת, כשעם ישראל ייצא 
וידו על העליונה, יידעו ישראל שהאתגר הגדול והמשמעותי ביותר של ירושת הארץ כבר 

  מאחוריהם.
וא החכם האיטלקי הדגול ר' מי שהולך בדרך דומה לזו, אך במסווה קבלי עמוק ומורכב, ה

חבר לרמח"ל, ולפי דעות אחדות אף היה רבו, מחשובי חכמי ישראל -משה דוד וואלי, תלמיד
- , בספרו "משנה למלך" על ספר דברים (ירושלים תשנ"ה, עמ' קכזלפני כשלוש מאות שנה

  קכח). וזה לשונו (בהשמטת חלק מדברי הסוד המרובים):
  

                                                           
8
  .Vetus TestamentumΞ", E.C.B. Maclaurin, "ANAK/'ANA 468 ,(1965) 474-15ראו:    
, אבל כאן יש טעות. נכון לומר אילן זוכים לעריכה לשונית- השבוע של ברהמתפרסמים בדף פרשת אמרים המ 9

  'הנצחון העתיד' אין כל סיבה להוסיף יו"ד ולהפוך את תואר השם לתואר. 
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אחוריים של ז"א [=זעיר אנפין, כינוי לפרצוף המכיל בתוכו את והסוד הוא שהיו יונקים מן ה
ספירת התפארת וסביבתה, חלק ממערך ההתגלות התחתון, בניגוד לאריך אנפין ואמא עלאה 
הקשורים למערך העליון יותר; י"ה], דאיהו רזא דשמשא דבי עילאי, ולכן לא היו יכולים שאר 

מכולם. וישראל לבדם ניתן להם כח להפילם האומות להתגבר עליהם, כי אלו היו גבוהים 
ממצבם ולהורידם ממדרגתם, לפי שישראל מצד הפנימיות ואלו מצד החצוניות. והמושרש 

רבפנימיות הקדושה בדין הוא שיתגבר על החיצון. וז"ס [=וזהו סוד] " ה אֲשֶׁ ואת (!)  יָדַעְתָּ  אַתָּ
ב 10מי שמעת נֵי לִפְנֵי יִתְיַצֵּ י הַיּוֹם וְיָדַעְתָּ יה "", וסמיך לקעֲנָ  בְּ ", לְפָנֶיךָ  הָעֹבֵר הוּא אֱלקֶֹיךָ ' ה כִּ

  שהוא סוד הייחוד הקדוש של פנימיות הקדושה שאתה מושרש בה.
  

העיקרון שרמ"ד וואלי נסמך עליו הוא: כוחם של ישראל נובע מידיעת ה', כלומר מן 
ת זו מאפשרת להם ההתקשורת העמוקה והייחודית שיש לישראל עם הקב"ה. תקשורת עצמתי

להתגבר על כל כוח ארצי, גדול ורם ככל שיהיה. ישראל יודעים את אויביהם, מכירים את 
מעלתם הפנימית ואת תכונתם. ודווקא העצמת מעלת האויבים היא כלי שניתן להעצים 

 11מה תפקידם הרוחני ומהו הגיבויבאמצעותו בדרך עקיפה את כוחם של ישראל ולהמחיש להם 
  ענק להם בעת המאבק על ירושת הארץ.לוהי המוהא
  

השוואה מעניינת עורכת לנו הפרשה בין אקלימה של א"י לבין זו  משה אוסי עקב עה:יב -יא י
ר של מצרים:  ם אֲשֶׁ֤ ם מִשָּׁ֑ ר יְצָאתֶ֖ וא אֲשֶׁ֥ יִם֙ הִ֔ רֶץ מִצְרַ֙ א כְאֶ֤ ֹ֣ הּ ל מָּה֙ לְרִשְׁתָּ֔ ה בָא־שָׁ֙ ר אַתָּ֤ רֶץ אֲשֶׁ֨ י הָאָ֗ כִּ֣

ק: תִּזְרַע֙ אֶת־זַרְ   ן הַיָּרָֽ יתָ בְרַגְלְ֖� כְּגַ֥ ים  עֲ֔� וְהִשְׁ קִ֥ רֶץ הָרִ֖ הּ אֶ֥ מָּה֙ לְרִשְׁתָּ֔ ים שָׁ֙ ם עבְֹרִ֥ ר אַתֶּ֜ רֶץ אֲשֶׁ֨ וְהָאָ֗

יִם:  יִם תִּשְׁתֶּה־מָּֽ ר הַשָּׁמַ֖ ת לִמְטַ֥ י ה֤'  וּבְקָעֹ֑ יד עֵינֵ֨ הּ תָּמִ֗ שׁ אֹתָ֑ י� דּרֵֹ֣ רֶץ אֲשֶׁר־ה֥' א3ֱהֶ֖ הּ אֶ֕ י֙� בָּ֔ א3ֱהֶ֙

רֵשִׁית֙  ה:מֵֽ ית שָׁנָֽ ד אַחֲרִ֥ ה וְעַ֖    הַשָּׁנָ֔
פסוקים אלה מבהירים בעליל את יתרונה של מצרים על פני א"י, משום שהמים מובטחים בה 

בסיורי במצרים ראיתי  –בגלל מימי הנילוס הזורמים לאורכה במשך כל השנה. ואני עבדכם 
ח מצרי שהשתמש ברגלו כדי להסיר תלולית עפר על מנת לאפשר למים לזרום מהתעלה פלא

 ". ואולם יתרון אקלימי זה גורר מגרעת, והיארגלך...והשקית בלקיים מה שנאמר: " –לערוגה 
ל על חייהם במה שקשור לצרכיהם הגשמיים ('גשם' שהמצרים אינם מרגישים בהשגחת הא

. אי 'מטר השמים'המים בישראל אינם מובטחים ומקורם ב –ו'גשמי' מאותו שרש), לעומתם 
לוהית, ולכן אנו נו מאמין בתלות מוחלטת בהשגחה האעמ –וודאות זו היא מעלה רוחנית 

מבקשים על הגשם ב'שמונה עשרה', אומרים 'תפילת הגשם' בשמיני עצרת, וחז"ל אף תיקנו 
  לנו תחינות לעת בצורת (מסכת תענית). 

אה גם ממלכת סדום  עושרה נבע בין היתר בהיותה ליד מקורות מים, והתורה משווה  –החטָּ
יאותה למצרים: " הּ  כִּ קֶה כֻלָּ גַן ...מַשְׁ אֶרֶץ' ה כְּ ", איזה דימוי! אם כן לא )י, יג בראשית( םמִצְרַיִ  כְּ

הפרת  –פלא הוא ששתיהן אבדו מן העולם (הוסף להן את בבל ששכנה על שני נהרות 
עיניהן גלל חטאותיהן והן כי לא נזקקו לגשם, וממילא הן מעולם לא הרימו והחידקל) הן ב

לוהי. והאם פלא הוא, אם כן, שהנילוס הפך לאל שעבדו לשמים ולא התחברו לשפע הא
כראשונות  –דם וצפרדע  –באו שתי המכות  –ל' גדו לו? וכדי ש'ידעו מצרים את האוס

מַיִם לִמְטַרא"י " –. לעומתן דווקא כדי 'לטפל' תחילה באליל הנקרא 'יאור' ָ ה הַשּׁ תֶּ שְׁ יִ  תִּ ", םמָּ
מִידועל כן " הּ  אֱלֹהֶיךָ ' ה עֵינֵי תָּ תלותו של היהודי בקב"ה מורגשת יום יום, ועיניו  –" בָּ

על בתפילה ובתחנון כדי לספק צרכיו, וכך מתחזקת בו ההכרה על -נישאות תמיד אל
רוּ יְשַׂ  אֵלֶיךָ  כֹל עֵינֵי" –ההשגחה של ה'    " (=מצפות ומקוות).)טו, קמה תהלים( בֵּ

מֹעַ  אִם וְהָיָה(" 'שמע'מעתה נבין מדוע באה הפרשה השנייה של  ") מיד לאחר )יג, יא דברים( שָׁ
הפסוקים שבראש המאמר; עיקרה של פרשה זו הוא קבלת עול מצוות, כשהדגש הוא על 

        –מי' הקשר בין קיום המצוות והמעשים המוסריים לבין השכר ה'גש
                                                           

10
ר ממילא יש להניח שהמילה "מי" נדרשת כאן בהקשר לספירת הבינה, הפרצוף של אמא עלאה, המצוי מעל זעיר אנפין, ומתבר 

שהשורש הרוחני של ישראל עמוק ונעלה מזה של הענקים, וידיעתם של ישראל את כוחם של הענקים מאפשרת להם להבין שהם 
  , שער שמיני ושער תשיעי.שערי אורהשערי אורהשערי אורהשערי אורהכח,א, והשווה ספר  תיקוני זוהרתיקוני זוהרתיקוני זוהרתיקוני זוהריכולים להתגבר על הענקים. ראה 

רי התמרמר מאוד על השימוש במילה זו בעוד קיימים 'גיבוי' הוא גביית חובות. יצחק אבינבלשון חז"ל א"ה:  11
  לה תחליפים כשרים רבים. 
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י" " גורר:והיה אם שמועל כדי לאפשר חיים: "הורדת הגשמים ע"י הא  דברים( םאַרְצְכֶ  מְטַר וְנָתַתִּ

". וממילא יוצא שהדגן, התירוש והיצהר הם אינם שלך אלא מתנת חסד של הקב"ה, )יד, יא
של מתנת  90%-ועל כך יש לשבחו ולברכו. לכן אין עינך צרה במעשר שנתת, שהרי זכית ב

ןנם; שאם לא כן, ישנו פיתוי חזק ("חי ה פֶּ ") לייחס את היבול לכוחות )טז, יא דברים( םלְבַבְכֶ  יִפְתֶּ
 ייָדִ  וְעֹצֶם כּחִֹיהטבע ול"אלהים אחרים" כמו הבעל, העשתורת או 'היאורים' למיניהם או ל'

וטפות ולמזוזות'. עלינו 'לשנן לבנינו' ולכתבם 'לאות ולט –. וכדי שנזכור זאת תמיד ')יז, ח דברים(
עומד על  שראלים מדוע? כי ארץ כנען, אשר ע –יש לשננם פעמיים ביום, וכל זה  –ועוד 

סיפה, יש בה עצמה אדירה של השתעבדות לכוחות הטבע; בין היתר בגלל תנאי האקלים 
המנוגדים: חום וקור, רוחות קדים יבשות ורוחות צפוניות מרגיעות, מטרות עוז ושלג בחורף 

לחיות עם הידיעה שלמרות  –יובש ובצורת בקיץ ועוד ועוד. וזהו מבחננו הקשה  לעומת
", )יח, ח דברים( לחָיִ  ]לַעֲשׂוֹת כּחַֹ [ לְךָ  הַנֹּתֵן הוּאמטר השמים והאדמה הפורייה, הרי השם "

ולהאמין כי הבורא אחד הוא, וממנו הכל, ולא כעמים האחרים שקבעו אלוה על כל תופעת 
ם וההוא אל הארץ, זה האל הטוב והלז הוא האל הרע וכד'. ואם עברנו זה אל הי –טבע 

 גם גשמי וגם רוחני, כפי שמבטיח הבורא בפס' האחרון: –את המבחן הזה, שכרנו כפול 
היכן? בא"י:  –גם אורך חיים וגם פריה ורביה. וכל זאת  –" על הארץ למען ירבו ימיכם.."
ר הָאֲדָמָה עַל" ע אֲשֶׁ בַּ ימֵי לָהֶם לָתֵת אֲבֹתֵיכֶםלַ ' ה נִשְׁ מַיִם כִּ ָ ". ולוואי )כא, יא דברים( ץהָאָרֶ  עַל הַשּׁ

  ונזכה לכך כולנו, אמן! 
  

ר מגליון שבת בשבתו עקב עה  כד יא הְיֶה֑ מִן־הַמִּדְבָּ֨ ם יִֽ ם בּ֖וֹ לָכֶ֣ ף־רַגְלְכֶ֛ � כַּֽ ר תִּדְרֹ֧ כָּל־הַמָּק֗וֹם אֲשֶׁ֨

ת וְ  ר נְהַר־פְּרָ֗ ם: וְהַלְּבָנ֜וֹן מִן־הַנָּהָ֣   /הרב בראון דסברגכף רגל עַד֙ הַיָּם֣ הָאַחֲר֔וֹן יִהְיֶה֖ גְּבֻלְכֶֽ

, סקרים ארכיאולוגים מצאו בבקעת הירדן חמישה מתחמים האחרונותהשנים  20-ב

המוקפים קיר נמוך. הקיר משרטט צורה ענקית של כף רגל. לכאורה אין הכרח 

  כליתן?טופוגרפי או צורך מעשי ב"כפות רגליים" אלו. אם כן מה ת

ל"את התשובה משער הארכיאולוג אדם זרטל ע"פ פסוק מפרשתנו  קוֹם כָּ ר הַמָּ דְרֹךְ  אֲשֶׁ  תִּ
ף בֻלְכֶ  ,יִהְיֶה לָכֶם בּוֹ  רַגְלְכֶם כַּ ם הָאַחֲרוֹן יִהְיֶה גְּ רָת וְעַד הַיָּ הָר נְהַר פְּ בָנוֹן מִן הַנָּ ר וְהַלְּ דְבָּ  םמִן הַמִּ

 בתנ"ך מסמלת כף הרגל כיבוש, ניצחון והתיישבות (כגון:פעמים נוספות ". (דברים יא, כד)

רָאֵל רֶגֶל לְהָנִיד אֹסִיף וְלאֹ" נראה שכפות הרגלים הענקיות ...").  כא, ח) ,(מלכים ב ההָאֲדָמָ  מִן יִשְׂ

  סימלו את ההתיישבות הישראלית.

 זרטל הולך צעד נוסף, וטוען, שע"י כפות רגליים אלו, עם ישראל סימל את שלטונו

מַיִם ,'ה אָמַר כֹּה" של ה' בארץ, כמו שנאמר ָ סְאִי הַשּׁ ר בַיִת זֶה אֵי ,רַגְלָי הֲדֹם וְהָאָרֶץ כִּ  אֲשֶׁ
בְנוּ   -ע"פ זרטל, זהו מקור הביטוי "עליה לרגל" ". (ישעיהו סו, א) ימְנוּחָתִ  מָקוֹם זֶה וְאֵי לִי תִּ

  עליה שמבטאת את שליטתו של ה' בעולם.

שמשמעו שליטת ה' אינה מתקבלת לענ"ד, וכ"ש 'עליה  רַגְלָי דֹםהֲ ההשערה על א"ה: 
להראות שבית המקדש אינו יכול להכיל את הקב"ה ולכן עליהם עיקר כוונת הנביא לרגל'. 

  לכבד את המקדש ואת מי שציווה עליו. 
  

  טזתהלים הבטים לשוניים 
  

  טזתהלים  דקדוקי קריאה
        

        תהלים טז:תהלים טז:תהלים טז:תהלים טז:
        

נִי א מְרֵ֥   רחב, והמ"ם בשוא נע. עיין בפנים הגיליון  : השי"ן בקמץ שָֽׁ

רוּ  הצד"י דגושה ובשווא נע  עַצְּבוֹתָם֮  ד הָ֥   : במלעילמָ֫

 הנו"ן בקמץ למרות הסמיכות -מְנָת ה
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פְלוּ ו י-נָֽ ה : העמדה קלה בנו"ן מפני הגעיה.לִ֭         : השי"ן בקמץ רחב והפ"א אחריה בשווא נעשָׁפְרָ֥

    הסמ"ך דגושה ובשווא נע יִסְּר֥וּנִי  ז ז ז ז 

  הטעם ביו"ד מלעיל וַיָּ֣ גֶלט 

  

�ד  טז א ם לְדָוִ 
ךְ:    מִכְתָּ י־חָסִ
יתִי בָֽ ל כִּֽ נִי אֵ� 
מְרֵ   שָֽׁ
שר וענין המזמור הוא הודאתו לאל יתעלה על הטובות א הקדמת ר' מנחם המאירי למזמור:

  גמלהו, ושהוא דבק בעבודתו ומרחיק שאר העבודות כלם. 
מדבר נגד עובדי האלילים אשר היו בזמנו, ומודיע ההבדל בין העובד ה' : הקדמת הרב מלבי"ם

  והשומר תורתו, ובין ההולכים אחרי ההבל ויהבלו ויודה על חלקו שהבדילהו מן הטועים.
  

ם 
ספק אם אנו יכולים לעמוד על ותרת המזמור. בתהלים שש פעמים בכ מילה זו מופיעה מִכְתָּ
'מכתו תמה', שנולד  שהיה 'מך ותם', שהיתה לדודלדודלדודלדוד(סוטה י,ב):  אמרו רבותינומשמעות המילה. רש"י: 

שם יש " (תה' ו,א); לדוד מכתם" כאן. יש מזמור שנאמר בו שמהול; ואין שיטת המקרא נופלת על המדר
אין לפרשו כן. ואומר אני, אחד מן שמות  ,לדודלדודלדודלדוד    מכתםמכתםמכתםמכתם כאן נאמר: לפרש: שיר זה לדוד, שהיה 'מך ותם'; אבל

" (שה"ש כתםכתםכתםכתם" עטרה, כמו לשון -  לדודלדודלדודלדוד    מכתםמכתםמכתםמכתם דבר אחר:[ מיני נעימות הזמר הוא, וחלוק בנעימות השיר.

ה' ה' ה' ה' " , שנאמרכעטרת לו והיה ,אל כי חסיתי בךאל כי חסיתי בךאל כי חסיתי בךאל כי חסיתי בך    שמרנישמרנישמרנישמרני :דודדודדודדוד ר : דבר זה היה רגיל לומשמשמעה,יא); 
   (תה' ה,יג).]" כצנה רצון תעטרנוכצנה רצון תעטרנוכצנה רצון תעטרנוכצנה רצון תעטרנו

תֶ " כמו, מזמור נכבד ראב"ע:   .מכתםמכתםמכתםמכתם או נועם פיוט שתחלתו); יא,ה ש"שה" (זפָּ ם כֶּ

   .מכתםמכתםמכתםמכתם טעם' (תה' ד,א) בקראי ענני' כבר כתבנו במזמור - רד"ק:

  .מכתם נחלקים על נגינות ידועות אצלם ... ויש מהם שנקרא והיו הכלים וכך כתב שם:

 -  וא שם אחד מכלי הנגון, ויֵרָאה שנגונו בקול נמוך. וענין השםשה(תה' ג,א)  פירשנו כבר  המאירי:

מזמור נכבד וראב"ע):  (ראה רש"י שקולו 'מך ותם', רוצה לומר: שלם בעריבותו. ויש מפרשים אותו
  " (שה"ש ה,יא). כתם פז" ומעוטר, מלשון

   .לא בזולתך -  כי בך חסיתיכי בך חסיתיכי בך חסיתיכי בך חסיתי אתה אל ויכול, לפיכך אני קורא אליך שתשמרני, רד"ק:

חות ותחלה מבקש מה' ישמרהו האל לבדו, כי אינו חוסה בדבר זולתו מכ, שמרנישמרנישמרנישמרני הרב מלבי"ם:
  . . . . כי חסיתי בךכי חסיתי בךכי חסיתי בךכי חסיתי בך העליונים, רק

נִי 
מְרֵ כך מועתקת מילה זו מכ"י לנינגראד (כא"צ לא הגיע אלינו במזמור זה). מבחינה  שָֽׁ
מְרֵנִי דקדוקית   שת המקומות האחריםבמשמע שמור אותי אינו צריך לגעיא בשי"ן. בשלו שָׁ

אין געיא בשי"ן. ברור אם כן שיש כאן העמדה, תהלים יז,ח: תהלים קמ,ה: תהלים קמא,ט: 
ולכן לפי הקדמונים קמץ זה נדון כקמץ רחב. וכבר הוסבר שלפעמים בשירה הטעמים והניקוד 
מצביעים על קריאה איטית בביטוי כל הברה וכל חצי הברה. ולשיטת הניקוד המבחינה בין 

  .  12קמץ רחב לחטוף (גדול לקטן) אין קמץ חטוף בהברה פתוחה

יען כי אתה מתקרב למזמור טז, חשבתי לכתוב לך על התיבה  מכתב מאליהוא שנון: 

  שמרני

) ששם הוא פורס את משנתו 252-251 ראה ייבין (כתר אר"ץ ניקודו וטעמיו עמוד

געיא אינה הופכת את באריכות על כך שהמסרנים לא הבדילו בין ק"ק וק"ג. ולכן ה

  הקמץ לק"ג.

   –והוסיף על הענין הזה מיכאל פרלמן בחוברת כללי טעמי אמ"ת חלק א' 

על  שמרני –בדעת מקרא)  2ואת עמוס חכם (הערה  )325הוא מזכיר את ברויאר (ע' 

והקמץ מעיקרו ק"ק, ובמקצת ספרים עתיקים נמצא חטף  ,שופטים טז, כח) שמשון( יזָכְרֵנִ משקל 

חת השין לסמן שיש להגות ק"ק. אל שעל פי המסורה יש געיא. וגעיא כזאת קמץ ת

מֲר֣וֹתמצויה באמ"ת בייחוד לפני צירוף של מ"ם שוואית ורי"ש. כמו  ', (תהלים יב, ז) ה  אִֽ

ירֵי מְרִ֥   .(איוב ג, ה) םיוֹ  כִּֽ

                                                           
12

גם אין טעם לדון כאן במשמעות כמה מהמדקדקים הראשונים ששווא אחרי תנועה גדולה הוא נח. גם אם זה  
מערכת הניקוד של עשר תנועות, והתנהגות שני מיני הקמץ והחירק והשורק והקיבוץ בקשר לדגש  –נכון 

אית ליה) ברחב (וכל שום וחניכה דאית ותשלום דגש וכד', מראים שכאן הוחלף הקמץ החטוף (וכל שום וחניכה ד
       ליה).
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במבטא המקורי של בעלי שומעיקרה לא באה הגעיא לשנות את הגיית הקמץ, לפי 

 והטעמים לא היה הבדל. אבל לפי המבטא הספרדי יש כאן זרות, שתבוא געיא, הניקוד

המורה על הארכת התנועה, בק"ק המכונה "תנועה קצרה". ומשום כך כתב הרד"ק שהוא 

רנו אין דעתם נוחה מכך. אך יש וגים הספרדים. אמנם המדקדקים שדבקמץ רחב. וכן ה

  לי א"ש]יסמוכו. [קיצור דברי עמוס חכם ששלהם על מי 

  שבוע טוב בברכת התורה,

  אליהוא

השי"ן מעמדת בגעיא וקריאתה בקמץ רחב תמורת קמץ חטוף כן הוא בספרים כ"י     מנחת שי:
נפשי כי חסיד אני.  המדוייקים וכ"כ רד"ק בפי' ובמכלול דף י"ח ובדף רי"ו בשרשים. וכמוהו שמר

  במזמור פ"ו עיין מ"ש שם:
למודים שמכונ' לר' שלמה ירחי מצאתי כתוב  כ"י הנקרא לשוןבספר קדמון     :תהלים פו ב מנחת שי

לשון זה בכלל הקמץ חטוף אם תרצה לדעת איזהו השוא שאמר קמץ שהוא נח ראה אם תשחית 
מְרָהכוונת המלה אם לא כמו במלת  שהוא צווי אז השוא ההוא נח  )יח (ד"ה א כטזאֹּת לְעוֹלָם - שָׁ

רְתוּ ועל זה נפל הספק במלת  .הוא הפך כוונת הפסוקשאם תקראנו בקמץ רחב יהיה פועל עבר ו  כָּ
  . כי יפלו בה שני פירושים אם צווי אם פעל עבר עכ"ל.)כג (ירמיה מו יַעְרָהּ 

סרה קדמוניו' מסייעא ליה וזו היא כל קריא מין נמי דכוותיה בקמץ חטף ומצאתי דהד ונראה מדברי 
 ;שמרה זאת לעולם [לבד אחד קמץ חטוף] ףבר מן א' חט[=כל המקרא שמרה קמץ רחב] קמץ  שמרה

מְרָה [וכל תהלים כמוהו חטוף לבד אחד]וכל תילים דכוותיה חטף בר מן א'  י שָׁ [אינו ציווי  עֵדתֶֹיךָ  נַפְשִׁ

[כאן  שמרה זאת לעולםוכל קריאה דכוותיה בר מן א'  ;אלא פועל עבר, ולכן אין ספק שהוא קמץ רחב]

פועל עבר מלבד הדוגמה שָׁמְרָה קרא חוץ מתהלים שבהם מסורה אחרת המדברת על ספרי המ
ראתא חד אורתא אית להו אלא דמחלפי בגירסתהון ומתרוויהו סוהלין תרתי מ הנזכרת בדברי הימים]

[ושתי המסורות האלה יש להם מקום אחד, אלא שמתחלפים בגרסתם ומשנים אנו שומעים] שמעינן 

מְרָהדקריאת שמרה נפשי בקמץ חטף כמו  י שָׁ ילֵנִי נַפְשִׁ יתָה. סימן כ"ה וְהַצִּ מְרָהה'  שִׁ   . סי' קמ"א לְפִי שָׁ
שהשי"ן נקרא בקמץ רחב וגעיא עם הקמץ  שמרה נפשיאבל דעת רד"ק אינו כן שהרי כתב בפי' על 

י זָכְרָה ;שמרה זאת לעולםלהורות כי כן נקרא ולא בקמץ חטף והוא צווי כמו  סוף ( לְטוֹבָה אֱלהַֹי לִּ

שמרני שהם חטופים כמשפט אבל זה נמשך בשי"ן בטעם להאריך נועם הנגון. וכן  ])נחמיהעזרא [
. וכן כתוב במכלול דף י"ח ודף רי"ו ובשרשים שרש שמר. עוד כתב טז אסימן  אל כי חסיתי בך

קָהבישעיה סימן ל"ח ובשרשים שרש עשק על  י-עָשְׁ שלפי דעתו הוא צווי ואע"פ שאינו  עָרְבֵנִי לִּ
ונסחאותינו הם כדעת רד"ק במאריך ולדעת יש אומרים  שמרה נפשי כי חסיד אנינה כמוהו חטוף ה

שהביא הראב"ע קריאתו גם כן בקמץ רחב כי הוא פועל עבר. ועיין מה שכתב החכם לונזאנו בפרק 
  הליכות שוא שהדפיס בסוף ספר עבודת מקדש. ומה שכתבתי גם אני בסוף מאמר המאריך:

  
�  לַ"ה' אָמַ�רְתְּ   ב   הוא פונה לנפשו. מלילת את נפשי. תרגום:  פונה המשורר?למי  י אָ�תָּהאֲדנָֹ

  .  לַ"ה' אָמַ�רְתְּ  לראב"ע ורד"ק אמנם מתפרש עד כאןצורה של עבר.  אָמַ�רְתְּ 

  .וידך על העליונה לכל הבא עלי, אתהאתהאתהאתה אדון :לה'לה'לה'לה' אמר דוד: יש עליך לומר ישראללכנסת  :רש"י 

י" כמו וכן פירש גם ר' ישעי' מטראני: לפי רש"י אין כאן זמן עבר, סֶף נָתַתִּ דֶ  כֶּ ָ  - " )יג, כג בראשית( ההַשּׂ

  . כלומר: תאמרי, נפשי

לא [=ואפילו] לנפשו: כבר הודית כי השם הוא אדונייך ואת חייבת לעובדו, ואם  אומר ראב"ע:
(בן גבירול)  רדיויאמר רבי שלמה הספא,ג).  אבות(משה  ייטיב לך; על דרך "אל תהיו כעבדים..."

   עָמְדִי לפניך, ולשם כבודך לא לשכר פעולתי. [למעני]לא לי [למען הקב"ה] בתפילותיו: הנה לך 

  .קדושים אשר בארץ המהקדושים אשר בארץ המהקדושים אשר בארץ המהקדושים אשר בארץ המהה כי אינני ראוי לכך כמו, עליךעליךעליךעליך איננו חיוב טובתיטובתיטובתיטובתי אמר רבי משה:

 דנידנידנידניאמרת לה' אאמרת לה' אאמרת לה' אאמרת לה' א של ר"מ הכוהן במובא בראב"ע):רד"ק (מתקשר לפסוק הבא כעין הפירוש 

כי הוא אדוניך; וכן הדין עליך, ותאמרי לו גם , לה'לה'לה'לה' והודית אמרתאמרתאמרתאמרת: כנגד נפשו ידבר; ואומר -  אתהאתהאתהאתה
לעשות,  עליךעליךעליךעליך הטובה שאתה עושה לי אינו מוטל): ע"וראב י"רש ראה( פירשו בו -  טובתי בל עליךטובתי בל עליךטובתי בל עליךטובתי בל עליך: כן

, עליךעליךעליךעליךינה כי אינני כדאי, אלא הכל הוא חסד מאתך. ואדני אבי ז"ל פירש: הטובה שאני עושה א

 ובא על דרך ;לקדושים אשר בארץלקדושים אשר בארץלקדושים אשר בארץלקדושים אשר בארץ כלומר: אינה מגעת עדיך, כי לא יסכן ולא יועיל לך, אלא

עֶךָ וּלְבֶן אָדָם צִדְקָתֶךָ " מוֹךָ רִשְׁ 13לְאִישׁ כָּ
, קדושיםקדושיםקדושיםקדושים ולאהבתי אותך אני אוהב אותם שהם". (איוב לה, ח) 

  .ואני מטיב להם

                                                           
13
  אליהוא אומר לאיוב שאין הוא גומל טוב או לקב"ה בצדקתו או ברשעו, אלא רק לעצמו. 
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אלהים אחרים וחושבת למצוא מחסה עתה ידבר בנוכח אל אומה העובדת  הרב מלבי"ם:
עובדי עצבים, שה' הוא עלות העלות והוא הסבה  14באליליהם, והיה דעת בעלי הצאבא

הראשונה לכל נמצא וקרו ליה אלהא דאלהיא, אבל חשבו שמאתו לא תצא ההשגחה וההנהגה 
ממונים אליליהם אשר יחדו מקומות לשכנם על  הזל בעולם התחתון לא טוב ולא רע, רק ע

ההרים הרמים ועל מקומות ידועים, והיו אומרים שהם ממונים על כל מיני הטובות והרעות 
 אַתְּ  מר:אה זל על דבר מיוחד, על החיים על החן על העושר וכדומה, ע חדאל הבאים לעולם כ

שאתה אלהא דאלהיא ר''ל  אתהאתהאתהאתה יודע כי אלהי אנילאמר,  אמרת לה'אמרת לה'אמרת לה'אמרת לה', האומה העובדת לאלילים
 עליךעליךעליךעליך הטובות הבאות לי אינם מושפעות מאתך ולא, טובתי בל עליךטובתי בל עליךטובתי בל עליךטובתי בל עליך לכל, אבלוהסבה הראשונה 

  .העבודה הזאת להשפיע לי טובות

  

ם: ג י כָּל־חֶפְצִי־בָֽ "קְדוֹשִׁים אֲשֶׁר־בָּאָ�רֶץ הֵ�מָּה וְ�אַדִּירֵ)  קבורים המההמההמההמה אשרקדושים קדושים קדושים קדושים בשביל הרש"י:  לִ

אשר כל חפציי וכל , האדירים הם -  צי בםצי בםצי בםצי בםואדירי כל חפואדירי כל חפואדירי כל חפואדירי כל חפ). ב,טז ט"שו ראה( אשר התהלכו לפניך באמת, בארץבארץבארץבארץ
  .צרכיי נעשים בשבילם

לקדושים אשר לקדושים אשר לקדושים אשר לקדושים אשר ולפי דעתי, שהוא מבקש רחמים מהשם שייטיב  הקודם):ראב"ע (מתקשר לפסוק 
" קדושים עמך) כל: בנוסחנו( וכל" , כי הקדושים הם המלאכים, כמואשר בארץאשר בארץאשר בארץאשר בארץ; והֻצרך לומר בארץבארץבארץבארץ

). ד,להלן" (עצבותם ירבו"דוך רק יעבדו אחרים, על כן והרבה עצבון לאשר לא יעב). ה,יד' זכ(

ופירושו: כל  ;כל חפצי בםכל חפצי בםכל חפצי בםכל חפצי בם ארץ אשר לקדושים ואדירילקדושים ואדירילקדושים ואדירילקדושים ואדירי רק תתן הטוב, טובתי בל עליךטובתי בל עליךטובתי בל עליךטובתי בל עליך והנה -  לקדושיםלקדושיםלקדושיםלקדושים
  .איננו מטעם המזמור), י"רש ראה( על האבות לקדושיםלקדושיםלקדושיםלקדושים רצוני להיות כמוהם. והמפרש

י ם׃- יחֶפְצִ -כָּל  אשר כלומר והאדירים וְ�אַדִּירֵ)   בָֽ

, בני אדם וטובים מהם אדירי כלאדירי כלאדירי כלאדירי כל לאותם שהם -  ואדירי כל חפצי בםואדירי כל חפצי בםואדירי כל חפצי בםואדירי כל חפצי בם :(המשך דבריו מלעיל) קרד"

להם, בעבור שהם שומרים ועושים מצותך; ומפני זה קראם 'קדושים'  בהם להיטיב חפציחפציחפציחפציו
ולפירוש הראשון  .אדיריאדיריאדיריאדירי טעמה עם, חפציחפציחפציחפצי אע"פ שהיא סמוכה במקף עם מלת, כלכלכלכל ו'אדירים'. ומלת

 כי טעם, ולפי דעתי. היא ראויה טובתך לקדושיםלקדושיםלקדושיםלקדושיםאלא , אינני ראוי לטובתך: כן לקדושיםלקדושיםלקדושיםלקדושים ויפרש

 כלומר: אחר שתאמרי לאל כי הוא אדֹניך, תאמרי גם כן), ב,לעיל" (אמרת לה'" דבק עם לקדושיםלקדושיםלקדושיםלקדושים

שתכנעי לפניהם גם כן, ותני להם מעלה עליך ותלמדי מעשיהם; והכל , לקדושים אשר בארץ המהלקדושים אשר בארץ המהלקדושים אשר בארץ המהלקדושים אשר בארץ המה
את ה' אלהיך ): "ב,כב פסחים( למדי אהבת האל. ועל הדרך הזה אמרו רבותינו ז"ללתכלית שת

שתמצאי בדורך,  קדושיםקדושיםקדושיםקדושיםה כלומר:, אשר בארץ המהאשר בארץ המהאשר בארץ המהאשר בארץ המה: לרבות תלמידי חכמים. ואמר - ) יג,ו' דב" (תירא
  . לכי בעקבותיהם ותלמדי ממעשיהם

צְאוּ דעתי, כי  איננו סמוך לפי -  ואדיריואדיריואדיריואדירי קֻפִי חַלּוֹנֵי" כמו, כמוהו יִמָּ (ישעיהו יז,  םנִטְעֵי נַעֲמָנִי; "ו, ד) ,(מלכים א םשְׁ

 כלכלכלכל. ופירוש 'קדושים' ו'אדירים' ש16והדומים להם; שקופים; נטעים נעמנים] 15[מתפרשים: חלונים "י)

  לאהבה אותם וללכת בדרכיהם. -חפצי ורצוני בהם 

  

רוּ בַּל־אַסִּ�יךְ נִסְכֵּיהֶ�ם ד  
הָ 5 אַח4ֵר מ3ָ וּ עַצְּבוֹתָם 
י: יִרְבּ ם עַל־שְׂפָתָֽ מוֹתָ) א אֶת־שְׁ� 
   מִדָּ�ם וּֽבַל־אֶשָּׂ

 5 וּ עַצְּבוֹתָם 
"עצבים" בכל מקום הוא כינוי לאלילים. לכן הפסוק מתפרש כמעבר לגנות   יִרְבּ
   את עובדי האלילים בהשוואה לקדושים.

לשון  מָהָרוּ מָהָרוּ מָהָרוּ מָהָרוּ  ל"א, אחראחראחראחר לעבודת אל םוחרידי םשל כופרים בך המהירי ירבו עצבותםירבו עצבותםירבו עצבותםירבו עצבותם כל זה אמרי לה' רש"י:
   :דואירנ"ט בלעז מוהר

רוּ  
הָ נָּה :שמות כב טו בבניין קל מופיע גם בפרשת משפטים מ.ה.ר השורשאַח4ֵר מ3ָ ר יִמְהָרֶ֥ נָּהמָהֹ֛ ר יִמְהָרֶ֥ נָּהמָהֹ֛ ר יִמְהָרֶ֥ נָּהמָהֹ֛ ר יִמְהָרֶ֥ לּ֖וֹ  מָהֹ֛

ה  שמואלבראשית לד,יב: שמות  כב,טז: ( מֹהַראבל לא במשמע של מהירות אלא של  ׃לְאִשָּֽׁ
   ליל.ולכן יש מפרשים גם כאן מלשון מקריבי מוהר לא ),יח,כה,א

   .אחראחראחראחראשר יתקשרו אל עם " (שמ' כב,טו): מהר ימהרנה"מגזרת  והוא ראב"ע:  

כמו " (בר' לד,יב), מהר ומתן"זה לבדו מבנין ה'קל' מענין 'מהרה'; ואפשר שיהיה מענין  רד"ק:
אמר: אני אהיה דבק בקדושים  - מהרומהרומהרומהרו    אחראחראחראחר או פירוש ,טו). ב" (שמ' כמהר ימהרנה לו לאשה"

                                                           
 שם של אומה מוזכרת בכתבי הרמב"ם בעלי אמונה הכופרת בהשגחה.   14
בעקבות לשון המשנה, או מסיבה אחרת  ת, בדורנו אםחַלּוֹנוֹ ם מצויה יותר מהצורה חַלּוֹנִיבמקרא צורת הריבוי  15

 ת. חַלּוֹנוֹ נקוטה צורת הריבוי 
בארמית זו צורת ריבוי מקובלת. כן בקדיש דרבנן וביקום פורקן: ורחמי וחיי אריכי ומזוני רויחי. והמשנים  16

   תוספת מאוחרת]. –ידם על התחתונה [בקדיש דרבנן 'וחיי אריכי'  –לחיין אריכין וכד' 
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בדרכים אחרים שאינם  תעצבות הממהרים אל אנשים זולתם, ללכ ירבוירבוירבוירבוולעיל,ג), (ראה  ובאדירים
  . דרכי ה'; וזה הוא הנכון

בודה זרה שם ע אשאאשאאשאאשאולא  בודה זרהאני לא אהיה כמותם לזרוק דם לע  :רש"י אַסִּ�יךְ נִסְכֵּיהֶ�ם מִדָּ�ם- בַּל  
  :על שפתיעל שפתיעל שפתיעל שפתי

  גאון ודוחה אותולברט מביא את פירוש רב סעדיה -ר' אדונים (דונש) הלוי בן

   
  , אבל אינו מסכים עמו. ראב"ע בספרו שפת יתר בא להגן על רס"ג

  

  
, יתכן שהוא מפרש שאין כאן מעבר להוקיע את הרשעים אלא פירוש רס"ג עצמו אינו מובן

ממשיך בהערצתו את הקדושים, שאינו יכול לצאת חובת הקרבנות "דיים"; או שאת המילה 
היה דיים, אלא שנתקצר. עדיין מ"ם השימוש נראית מיותרת. מכל 'דם' הוא מפרש שבשורשו 

ם מקום לרס"ג מתפרש םמִדָּ םמִדָּ םמִדָּ יָּם=מִדָּ כל מילה המסתיימת במ"ם  –, ועל זה מעיר דונש שאם כן מִדַּ
  סתומה נוכל להקדים לה יו"ד קמוצה. 

ן ים", כאחיִּ - אינו דומה ל"חם ם"דיָּ -ראב"ע אינו דוחה רעיון זה לגמרי, הוא רק טוען ש"דם
םבמילה ' דלי"ת בקמץ, ולכןה יָּ י' שלהם; אבל המ"ם מתפרשת מ"ם רבים כלומר ה'דַּ  'דַּ

  ). נְעוּרִיםרבים אלא מילה על משקל רבים (כמו למשל  שלב'חיים' המ"ם אינו 
   :לא אזכירם בפי שמותםשמותםשמותםשמותם זבחיהם ואפילו דםדםדםדםב םשהם מעורבי אסיך נסכיהםאסיך נסכיהםאסיך נסכיהםאסיך נסכיהם אני לא ראב"ע:

זוּ  על דרך, דםדםדםדםמ שהםם ם ם ם אסיך נסכיהאסיך נסכיהאסיך נסכיהאסיך נסכיהחלילה לי ש רד"ק: אינם  נסכיהםנסכיהםנסכיהםנסכיהםכלומר, . (מלאכי א, יג) לוַהֲבֵאתֶם גָּ
 יין אלא דם, כי העוֹלָה והנסכים עם מעשים רעים לא יועילו ולא יצילו, אבל יָרֵעוּ, כמו שאמר:

עִים תּוֹעֵבָ  ואפילו שמות האנשים האלה לא , ובל אשא את שמותם על שפתיובל אשא את שמותם על שפתיובל אשא את שמותם על שפתיובל אשא את שמותם על שפתי. (משלי כא, כז) הזֶבַח רְשָׁ
  :על שפתיעל שפתיעל שפתיעל שפתילה אע

  

י: ה יךְ גּוֹרָלִֽ 
ה תּוֹמִ תָּ) �י אַ� י וְכוֹסִ 
 יָ) מְנָת־חֶלְקִ   יְֽ
�י     כלומר גביע, כוס ממש. כלידי :תרגום וְכוֹסִ

�י  י וְכוֹסִ 
ֶ  וחשבוני כמו וכוסיוכוסיוכוסיוכוסי לשון אחר, כל טובתי הימנו :רש"ימְנָת־חֶלְקִ כֹסּוּ עַל הַשּׂ וכן  (שמות יב, ד) התָּ
   :חברו מנחם

ֶ  כמו חלקי מגזרת ראב"ע: כֹסּוּ עַל הַשּׂ ולהיותו  (תהלים יא, ו) םמְנָת כּוֹסָ וכמוהו לעיל  (שמות יב, ד) התָּ
   . איננו נכון (תהלים כג, ה) הכּוֹסִי רְוָיָ  משקה כמו

אין לי חלק אחר זולתו, כמו אלה האנשים שחלקם ומנתם הכסף והזהב ותענוגי העולם,  :רד"ק
אחד, אלא כפל הענין במלות שונות  - . והמנה והחלק והכוס והגורל ייייה' מנת חלקי וכוסה' מנת חלקי וכוסה' מנת חלקי וכוסה' מנת חלקי וכוסאבל אני 

נָתִי. וָּ   לחזק הדבר כמנהג הלשון. כלומר, כי בכל דברי ובכל עסקי הוא חלקי ואליו כַּ
  כלומר תשא. תסובר  :תרגוםהמילה נראית כנוכח הפעיל של י.מ.ך  תּוֹמִ
יךְ

י יךְ גּוֹרָלִֽ 
ה תּוֹמִ תָּ) החיים והמות נתתי  אתה הוא אשר הניחות ידי על החלק הטוב שנאמר :רש"י :אַ�
, כאדם האוהב אחד מבניו ומניח ידו על החלק הטוב ואומר את זה בחר לךוגו' ובחרת בחיים (דברי' ל) 

קָרֶ  שוןהשפלת ידי על הגורל ל תומיךתומיךתומיךתומיך ךְ הַמְּ בספרי, וגם יש לפותרו לשון  כך הוא נדרש, ישפל (קהלת י, יח) היִמַּ
תְמךְֹ יַד אָבִיו תמיכה מדרש האגדה כמו   .(בראשית מח, יז) וַיִּ

ךְ הַמְּ     לפי הרד"ק הוא משורש מכך ואינו עניין לכאן.קָרֶה יִמַּ

בֶ  כמו תומיךתומיךתומיךתומיך ומלת ראב"ע:  כמו מוציא ולהיותו (תהלים קלה, ז) מוֹצֵא רוּחַ כי  (עמוס א, ה) טוְתוֹמֵךְ שֵׁ

  :כמשקל מושיב רחוק מאד

. אותו בא לטהר מסייעין(יומא לח, ב):  רתני שבחרתי זה החלק לעצמי, כמו שאמרואתה עז רד"ק

 (ישעיהו כט, יד) אהִנְנִי יוֹסִף לְהַפְלִי, )(ישעיהו לח, ה הִנְנִי יוֹסִף עַל יָמֶיךָ  וכן, י"רבחר"ק כמו בצ תומִיךתומִיךתומִיךתומִיך ומלת

  :ר"יבחר"ק כמו בצ
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, יש לציין ף בבינוני אינה מוכרתיוֹסֵ לה ף מתפרשות בזמן בינוני, המייוֹסִ  תּוֹמִיךְ המילים 
י� שבפסוק המקביל במלכים (ב כ ו) כתוב י עַל־יָמֶ֗ ובתרגום יונתן ; יוֹמָךְ ל עַ ף וְאוֹסֵ  ומתורגם וְהסַֹפְתִּ֣

  בהפעיל. מוסיףובלשוננו . ףמוֹסֵיא הָאֲנָ  הִנְנִי יוֹסִף על
 ובין חלקחלקחלקחלק חות הטבע, ויש הבדל ביןואיני נתון תחת המערכת וכ, ה' מנת חלקי וכוסיה' מנת חלקי וכוסיה' מנת חלקי וכוסיה' מנת חלקי וכוסי הרב מלבי"ם:

שהכוס הוא רק החלק שהכין האדם לעצמו עפ''י הכנתו, והחלק והכוס הם בשוה והגורל יהיה , כוסכוסכוסכוס
לפעמים בחלקים בלתי שוים כפי מה שיעלה הגורל, ויש לכל אדם חלק ונחלה בה' מצד הלידה 

כות בקדושה יתירה עפ''י הכנתו ב. יוכל לז, מנת חלקימנת חלקימנת חלקימנת חלקי ה'ה'ה'ה' שנפשו חלק אלהי וזה נקרא חלק, ועז''א
ג. יקבל מה' מתנה יתירה על יתר אחיו עפ''י רצון ה' אחר , ה' כוסיה' כוסיה' כוסיה' כוסי, עז''א לפי מעשיו וזה נקרא כוס

עֵינָ  שזכה לזה תחלה ע''י מעשיו כמ''ש ם וְגַם מָצָאתָ חֵן בְּ יךָ בְשֵׁ  וזה נקרא גורל, ועז''א (שמות לג, יב) ייְדַעְתִּ

מכחישים ההשגחה ואין להם חלק בה' והשגחתו רק בצבא  17שאומות העולםד שנג, אתה תומיך גורליאתה תומיך גורליאתה תומיך גורליאתה תומיך גורלי
השמים, ולא ע''י הכנה עפ''י מעשיהם אחר שהם מכחישים את הבחירה, ולא עפ''י גורל כי בחלקי 

  .נחל חלקם הן הם גורלם, לז''א כי שלשה אלה חלקו ונחלתו מה' לבד

הכוס . חלקי כוסי, גורליחלקי כוסי, גורליחלקי כוסי, גורליחלקי כוסי, גורלי ושת המונחים.בביאור המילות מגדיר הרב מלבי"ם את ההבדל בין של
מִכְסַת נְפָשֹׁ אליו, כמו צמועת הוא החלק שהכין האדם והזמין א ךָ  ,(שמות יב, ד) תבְּ (ויקרא כז,  מִכְסַת הָעֶרְכְּ

סֶ , כג) לא כן החלק יהיה גם בדבר שנופל לאדם ממילא, ויש הבדל בין חלק , (משלי ז, כ) אלְיוֹם הַכֵּ
קָּ , לחלקים שוים, אם בקו בשוה לפי החלוקהשהחלק הוא , וגורל ה לָהֶם בַּ קַתָּ , (ישעיהו לד, יז) ווְיָדוֹ חִלְּ

קְתָּ  אם במאזני משקל קָל וְחִלַּ וכדומה, והגורל יהיה לפעמים , (יחזקאל ה, א) םוְלָקַחְתָּ לְךָ מאֹזְנֵי מִשְׁ
  .(י''ז י''ד) ישעיה בחלקים בלתי שוים אם באיכות אם בכמות, עמ''ש

  

"י בַּנְּעִמִ�ים אַף ו ת שָׁ חֲבָלִ�ים נָֽפְלוּ־לִ י:־נַ�חֲלָ) ה עָלָֽ 
כשנפל לי הגורל להיות בחלקך חבל  רש"י: פְרָ
  :כזו עלי שפרה נחלהעלי שפרה נחלהעלי שפרה נחלהעלי שפרה נחלה אף נעים הוא זה

עִימִ ו תאר כמ בנעימיםבנעימיםבנעימיםבנעימיםו (יחזקאל מז, יג) םיוֹסֵף חֲבָלִי לשון חלקים כמו ראב"ע:  )כג,א,(שמואל ב םהַנֶּאֱהָבִים וְהַנְּ
  .והוא דרך משל] נעימיםנעימיםנעימיםנעימיםמקומות בבבב כאילו כתוב[ותחסר מקומות 

במקצת ספרים מדוייקים חסר יו"ד קדמאה וכן מצאתי מסורת כ"י דייקא  מנחת שי: בַּנְּעִמִ�ים 
עִימִ כוותייהו וזו תוארם   ...יתּוֹדִיעֵנִ  ;כתיב חבלים נפלו לי בנעמים ;כתיב כג),א,(שמואל ב םהַנֶּאֱהָבִים וְהַנְּ

" נעים[המסורה מציינת את המקומות של הלישנא " כתיב ושאר כל לישנא מלא (סוף המזמור) תמוֹ נְעִ 

בלשון רבים זכר ונקבה. במזמורנו יש פעמיים בכתיב חסר יו"ד אחרי העי"ן; בשמואל ב א כג יש ביו"ד 

עִימִם חסרה אחרי המ"ם עִימִםוְהַנְּ עִימִםוְהַנְּ עִימִםוְהַנְּ   :במקומן] ; בשני מקומות אחרים משלי כג ח, איוב לו יא שתי היודי"ןוְהַנְּ
  בדפוס ונציה עם יו"ד ולכן נבדק ע"י ר' יהושוע קמחי איך בכתר ארם צובא. התשובה:

  
רִי יש לדון אם זה תואר הפועל או תיאור מקום. נראה שהוא דומה לביטוי בַּנְּעִמִ�ים מֵישָׁ (תהלים  םבְּ

   כלומר בדרך נעימה. )ועוד ט, ט

  .ובדעות טובות ונכונות לילילילי    נפלונפלונפלונפלו נעימיםנעימיםנעימיםנעימים במקומות, נפלו לינפלו לינפלו לינפלו ליהחלקים ש :רד"ק 

והנכון בעיני  עזי וזמרת יה כמו נחלתי ועוד אפרש דעתי במלת אף נחלתאף נחלתאף נחלתאף נחלת אמר רבי משה כי ראב"ע:
מִזְרְקֵי יַיִ  כדרך שהוא סמוך אל השם   :(עמוס ו, ו) ןבְּ

ר (שמות טו, ב; מזמו עזי וזמרת יה התי"ו במקום ה"א ואיננו סמוך, וכמוהו, אף נחלת שפרה עליאף נחלת שפרה עליאף נחלת שפרה עליאף נחלת שפרה עלי :רד"ק

נוּ עֶזְרָת מִצָּ , קיח, יד) הִלָּ , (תהלים ס, יג) רהָבָה לָּ בָה עִיר תְּ , אףאףאףאף וטעם. והדומים להם (ירמיהו מט, כה) תאֵיךְ לאֹ עֻזְּ

כי חלק חבירו  כי דרך אנשי העולם כשיחלקו ביניהם, שכל אחד מקנא חלק חבירו וידמה בעיניו
מקנא לחלק אחר, כי עמי החלק  לקי, ואינניוח נחלתי שפרהשפרהשפרהשפרה עליעליעליעליכי  אףאףאףאף, טוב מחלקו, ולא כן אני

  הטוב:

חבלים חבלים חבלים חבלים  ויש הבדל ביני ובינם בין באושר הנפש בין בהצלחת הגוף, שבאושר הנפש הרב מלבי"ם:
 נפלו לי חבליםנפלו לי חבליםנפלו לי חבליםנפלו לי חבלים את התענוגים הרוחנים שתשיג הנפש, שבזה נעימיםנעימיםנעימיםנעימים קורא בשם, נפלו לי בנעימיםנפלו לי בנעימיםנפלו לי בנעימיםנפלו לי בנעימים

וקיום נצחי,  ליל אין להם אושר הנפשוחלקים רבים בעדן הרוחני והצחצחות אשר עובדי הא
האלה ינחילו האבות להבנים  כי הצלחות, נחלה ולעומת הצלחת הגוף וכל הנתלה בזה שזה קורא

יִת וָהוֹן נַחֲלַת אָבוֹ  כמ''ש  שפרהשפרהשפרהשפרה שנחלתם אינו אומותלא כ נחלת שפרה עלינחלת שפרה עלינחלת שפרה עלינחלת שפרה עלי יש לי, (משלי יט, יד) תבַּ

                                                           
17
   ינו 'שעובדי כוכבים', אבל הנוסח המתאים כאן ללא צנזורה הוא אומות העולם.בפירוש שלפנ 
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 בינואברהם כמ''ש מה בין תלמידיו של א בעיניהם כי מבקשים מותרות ואינם שמחים בחלקם,
  18.וכו' אוכלים בעוה''ז כו' לתלמידיו של בלעם הרשע

רָ  כמו הרב מלבי"ם בפירוש המילות: ה עֲשָׂ ֶ לוּ חַבְלֵי מְנַשּׁ פְּ וְזִמְרָת  וכן. כמו נחלה. נחלתנחלתנחלתנחלת: (יהושע יז, ה) הוַיִּ
  .(תהלים ס, יג) רעֶזְרָת מִצָּ , (שמות טו, ב) יָהּ 

  

י:אֲבָרֵ)  ז וּנִי כִלְיוֹתָֽ 
וֹת יִסְּר יל) עד כאן ניבא דוד על כנסת ישראל  רש"י: ךְ אֶת־ה' אֲשֶׁ�ר יְעָצָ�נִי אַף־לֵ�
אף לילות אף לילות אף לילות אף לילות ; לבחור בחיים וללכת בדרכיו אברך את ה' אשר יעצניאברך את ה' אשר יעצניאברך את ה' אשר יעצניאברך את ה' אשר יעצני שתאמר כן, ועכשיו אומר: ואני, גם אני

אברהם אבינו, שלמד תורה מאליו עד על ) ז,טז ט"שו ראה( לאהבה אותו. ורבותינו פירשוהו יסרוני כליותייסרוני כליותייסרוני כליותייסרוני כליותי
  שלא נִתנה. אך אנו צריכים לישב המקראות על סדרן.

בהתבודדו  -  לילותלילותלילותלילותבהיתה ממנו תחלה, כי הוא המלמד אדם דעת. וטעם  העיצהזאת  ראב"ע:
שחשב  - יסרונייסרונייסרונייסרוני רמז לכוחי התולדות, שהם בסתר כמו הכליות. וטעם -  כליותייכליותייכליותייכליותייו. מעסקי העולם

  .הולכים מן העולם, על כן נוסרבלבו על הקורות ל

 זאת היתה לי תחלה מאת ה', שהוא -  אף לילותאף לילותאף לילותאף לילות). ה,לעיל" (אתה תומיך גורלי" כמו שפרשנו רד"ק:

שלא אעזוב , יסרוני כליותייסרוני כליותייסרוני כליותייסרוני כליותי וסייעני בבחרי זה החלק הטוב לעצמי, וגם אני בעצמי בכל יום יעצנייעצנייעצנייעצני
בודד האדם מעסקי העולם וימצא כי בלילה ית, לילות זה הדרך אלא אחזיק בה בכל כחי. ואמר:

כי הם , כליותיכליותיכליותיכליותיגם כן  יסרונייסרונייסרונייסרוני אמר: בזאת העצה ;יעצנייעצנייעצנייעצני לפי מה שאמר:, כליותיכליותיכליותיכליותי לבו פנוי. ואמר:
  .לב מבין, כליות יועצות): א,סא ברכות( היועצות, כמו שאמרו

  

יתִי  ח � שִׁוִּ< י בַּל־אֶמּֽוֹט: יְיָ ימִינִ) י תָמִ�יד כִּ
י מִ� �? למה כן; מוראו לנגד עיני בכל מעשי שמתי: רש"י לְנֶגְדִּ

  .אמוטאמוטאמוטאמוט בלבלבלבלל לעזרתי, תמידתמידתמידתמידהוא  -  כי מימיניכי מימיניכי מימיניכי מימיני

לנגדו יומם ולילה; והנה נשמתו דבוקה בבוראה טרם  ה'ה'ה'ה'    העצה והמוסר הביאוהו לשום :ראב"ע
  .שיסור מהדרך הישרה -  אמוטאמוטאמוטאמוט לא, שיויתי ה' לנגדי מימינישיויתי ה' לנגדי מימינישיויתי ה' לנגדי מימינישיויתי ה' לנגדי מימיניהִפרדה מעל גויתה. ובעבור ש

, ימיניימיניימיניימיניכאלו הוא יד  -  כי מימיניכי מימיניכי מימיניכי מימיני): נא,ג נ"מו( פירש[הרמב"ם]  הרב מורה צדק רבי משה ז"לו רד"ק:

חָהּ שלא  כָּ   אפול. לא: כלומר, לעולם אמוטאמוטאמוטאמוט לא האדם כהרף עין, לקלות תנועתה; ומפני זה יִשְׁ

ר''ל שהגם שתאות הגוף  שויתי את ה' לנגדישויתי את ה' לנגדישויתי את ה' לנגדישויתי את ה' לנגדי, וע''י עצות התורה והרגשת המוסר הרב מלבי"ם:
כי פקודת ה' ומצותיו הן עומדות נגד , ה' לנגדיה' לנגדיה' לנגדיה' לנגדי ', אני משוה אתוחמדותיו יסיתני לנטות מאחרי ה

, ערך שניהם זה מול זהשויתי שויתי שויתי שויתי ו, תאות גופי, והן מצוות את ההפך מה שאני רוצה מצד גופי ויצרי

שבודאי ראוי שאבטל רצוני ותאותי מפני ה' ומצותיו, והענין כי בנפש האדם יש שני דרכים, הגוף 
לקראת נחשים ויטהו אל אהבת עצמו, עד שאפי' הטוב אשר יעשה,  וכחותיו יעצוהו תמיד ללכת

יעשה מפני אהבת עצמו מתקות השכר ויראת עונש או פנייה אחרת, אולם נמצא כח באדם 
שהיא התבונה המעשיית אשר תשים לפניו חק שיעשה הטוב רק בעבור שהוא טוב, ושרשה 

מיעץ אותו נגד הגוף ונגד חפציו, מהתבונה הכוללת הבלתי ב''ת שהוא השי''ת, עד שה' הוא 
והשומע לעצת ה' הוא משוה את ה' נגדו, ר''ל שמעריך שתי הטענות במאזני משקל טענת הגוף 
וטענת הנפש, ושני הדרכים האלה נקראים ימין ושמאל בכתבי הקדש, שההולך בעצת גופו 

בטלתי רצוני ושויתי ה' לנגדי שויתי ה' לנגדי שויתי ה' לנגדי שויתי ה' לנגדי ותאותו הולך בדרך השמאל, כי לב כסיל משמאלו, אבל אחר ש
  .אני הולך ונוסע הנגבה לצד הימין אל הטהרה והקדושה, מימיני בל אמוטמימיני בל אמוטמימיני בל אמוטמימיני בל אמוט מפני רצונו, הוא

ה על השימה כולל המורֶ  'הוָּ שִׁ 'ש(הושע י')  מענין שימה. וכבר בארתי. שויתישויתישויתישויתי: מלבי"ם מילותהרב 
  .ולכן בטלתי חפצי מפני רצון ה', ה' לנגדיה' לנגדיה' לנגדיה' לנגדי שהערכתי את, גם מושג השיווי והערך

  

טַח: ט ן לָבֶֽ 
י יִשְׁכֹּ שָׂרִ) י אַף־בְּ� � גֶל כְּבוֹדִ� "בִּי וַיָּ  -  כבודיכבודיכבודיכבודיו, הדעת שכל הוא -  לבילבילבילבי: ראב"ע לָכDֵן׀ שָׂמַ�ח לִ

 הגוף. והטעם, כי אחר שהוא דבק בכח עליון, תעלוז נפשו; וכח הִדבקו בו -  אף בשריאף בשריאף בשריאף בשרי. הנשמה

  .לבטחלבטחלבטחלבטח גופו בעולם הזה ישכןישכןישכןישכן על כן, ישמרנו מתחלואים בהשתנות העתים

כל מי ששומע קללתו ושותק, בדין הוא ): יא,טז ט"שו( ובדרש רד"ק מפרש גם הוא כך ומוסיף:
  .כפל ענין במלות שונות -  תתןתתןתתןתתן לאלאלאלא. שיקרא 'חסיד'

                                                           
18

כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו מתלמידיו של אברהם אבינו ושלשה  יטמשנה מסכת אבות פרק ה  
דברים אחרים מתלמידיו של בלעם הרשע עין טובה ורוח נמוכה ונפש שפלה מתלמידיו של אברהם 

וח גבוה ונפש רחבה מתלמידיו של בלעם הרשע מה בין תלמידיו של אברהם אבינו אבינו עין רעה ור
 .לתלמידיו של בלעם הרשע תלמידיו של אברהם אבינו אוכלין בעולם הזה ונוחלין בעולם הבא
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בזה יש לי  ע:הרב מלבי"ם מבחין בין שלושת הדברים כאן, והגדרתו שונה מהגדרת ראב"
ש, שהאיש המשועבד לתאותיו הלב מציין הכח הממשלה אשר בנפשמח לבי שמח לבי שמח לבי שמח לבי ש שלש מעלות, א.

תמיד מלחמה פנימית עם עצמו, אבל  ולש לבו אינו שמח כי הרשעים מלאים חרטה והלב י
המושל ברוחו ומכניע תאותיו לבו שמח כי נצח את המלחמה, ב. מצד הנפש האלהית שנקראת 

בכתבי הקדש שהיא תגל בגילה חדשה, כי היא חפצה שתשאר ברוחניותה ולא  כבוד בשם
רוֹ ששומע לעצת התאוה,  מןזל ל בפת בג הגוף וביין משתיו, ג. מצד הגוף עצמו שכתתגא שָׂ יִכֶל בְּ
, וכל כחות התאוה ירגיזו את בשרו ויכלוהו, רקב עצמות קנאה, והתאוה תכלה (איוב לג, כא) ימֵרֹאִ 

  .בשרי ישכן לבטחבשרי ישכן לבטחבשרי ישכן לבטחבשרי ישכן לבטח בשרו ושארו, אבל ע''י שהשקטתי זעף התאוה ושאונה

ההבדל בין שמחה וגיל ששמחה היא התמידית וגיל (לקמן כ''ב ב')  בארתי :מילות הרב מלבי"ם
הוא על דבר מתחדש, ותפס פה רבותא בכל אחד, שהלב ישמח בשמחה תמידית, כי יתגבר על 
יצרו תמיד עד שלא יהיה זה אצלו דבר מתחדש כמי שפעם נוצח ופעם לא, וכבודו שהיא הנפש 

  . רגה חדשה ותלך מחיל אל חילהרוחנית תגל, כי יתחדש לה בכל פעם מד

  

חַת: י  וֹת שָֽׁ 
סִידְךָ) לִרְא ן חֲ� 
וֹל לאֹ־תִתֵּ   כDִּי׀ לאֹ־תַעֲזֹ�ב נַפְשִׁ�י לִשְׁא�

  הזכיר סבת הנשמה כי לא תמות ותאבד. ראב"ע:

כי לא  ידעתי -  חסידךחסידךחסידךחסידך: וזהו שאמר -כי ידעתי כי באחזי בחיים, והוא הדרך הישרה שאני בה  רד"ק:
כל מי ששומע ): יא,טז ט"שו( עם הגוף, אלא תקחנה אל כבודך. ובדרש ולשא לרדת תעזוב נפשי

  כפל ענין במלות שונות. -  לא תתןלא תתןלא תתןלא תתן. קללתו ושותק, בדין הוא שיקרא 'חסיד'
 לרדת שם. או בא דרך תוריי לא תעזוב נפשילא תעזוב נפשילא תעזוב נפשילא תעזוב נפשי פירושו הנה: גיהינם, כלומר: שאולשאולשאולשאולו הרב המאירי:

לא תתן חסידך לא תתן חסידך לא תתן חסידך לא תתן חסידך ו. ופי בקבר, אבל תוציאנו בזמן התחיהבמקום 'גופי'; כלומר, שלא תעזוב ג -  'נפשי''נפשי''נפשי''נפשי'
  .רוצה לומר: גיהינם, והוא המקום המיוחד לתכלית העונש -  לראות שחתלראות שחתלראות שחתלראות שחת

סִידְךָ)  ביו"ד בתר דלי"ת ומסור [בספרי ספרד]  בס"ס :מנחת שי גם כאן יש מחלוקת בכתיב. חֲ�
 עליו יתיר יו"ד:

  גם כאן נעשתה השוואה עם כתר ארם צובה

  
  ויאר בספר נוסח המקרא בכתר ירושלים מונה את הדעות בעד היו"ד ונגדה. ר"מ בר

  , קמברידג'.1ששוןללא יו"ד: כא"צ (עדות קמחי שהעותקה כאן) לנינגרד, 
כדרכם עשו כאן כתיב וקרי לפי המנחת שי, אבל  קורן עם כתיב וקרי: ונציה, מנחת שי. תנ"ך

  נכון יותר בלי יו"ד. 
  

רַח יא Dֹ5 א וֹת בִּימִינְךָ� נֶֽצַח: תּוֹדִיעֵנִי Gיךָ נְעִמ� "מָחוֹת אֶת־פָּנֶ בַע שְׂ �יִּ
ים שֹׂ    ח3ַ

  .אשר לפניך, בכת הקרובה לך שמחותשמחותשמחותשמחות -  פניךפניךפניךפניך את. עתיד הוא, ואינו לשון תפלה לשון י:רש"

והטעם: הדרך שאעלה בה אל השמים  ;חייםחייםחייםחייםדרך ה תודיעניתודיעניתודיעניתודיעני הגוף אז במותכי  -  תודיעניתודיעניתודיעניתודיעני ע:ראב"
כי אז  -  תודיעניתודיעניתודיעניתודיענישיהנה מזיו שכינה. וטעם  -  שובע שמחות את פניךשובע שמחות את פניךשובע שמחות את פניךשובע שמחות את פניךעם להיותי עם מלאכי עליון. וט

שתתענג על השם;  -  נעימות בימינךנעימות בימינךנעימות בימינךנעימות בימינך תֶאֱמַץ הנשמה מעסקי העולם ותראה עין בעין האמת. וטעם
והנה שכר . תפסקנה מתנותיו שלא -  נצחנצחנצחנצחל וטעם. לאוהבו בימינו נעימותנעימותנעימותנעימות כנותן מתנות -  בימינךבימינךבימינךבימינך וטעם

   .הצדיק מפורש במזמור זה
דרך תפלה, שיודיעהו האל הדרך שיזכה בו לחיי העולם הבא, כלומר: שישכילהו ויבינהו  :רד"ק

רְדָהּ הדרך ההיא, שתחיה הנפש  הִפָּ  - נעימות בימינך נצח נעימות בימינך נצח נעימות בימינך נצח נעימות בימינך נצח ולשבע שמחות את פניך שבע שמחות את פניך שבע שמחות את פניך שבע שמחות את פניך מהגוף ותזכה ל בְּ

 טעםעד עולמי עד, אין להם הפסק; וזה הוא תענוג הנפש. ו, נצחנצחנצחנצח יהיו נעימותנעימותנעימותנעימותוה שמחותשמחותשמחותשמחותשאותם ה

בוּ " כמו, כי הפנים והימין הם הכבוד -  בימינךבימינךבימינךבימינךואת פניך את פניך את פניך את פניך  נֶיךָ יְשָׁ  יֵשְׁ ב לִימִינִ "; "(תהלים קמ, יד) רִים אֶת פָּ  ישֵׁ
  ". (תהלים קי, א)

  

   יזתהלים הבטים לשוניים 

  

  יזתהלים  דקדוקי קריאה
 תהלים יזתהלים יזתהלים יזתהלים יז

  

י ג מֹּתִ֗ י-יַעֲבָר-בַּל : במלרע.זַ֝   ׃ הבי"ת השנייה בקמץ קטןפִּֽ
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  : האל"ף בקמץ קטןאָרְח֥וֹת ד

י� ה   : העי"ן בשווא נחבְּמַעְגְּלוֹתֶ֑

מְרֵנִי ח   : השי"ן בקמץ קטןשָׁ֭

ה יג   : במלרעקוּמָ֤

ה טו         : שׂי"ן שמאליתאֶשְׂבְּעָ֥

  

  שימות ר' יהושוע קמחי עדות על נוסח כתר ארם צובהר

  
  הדברים ידונו בהמשך. 

  

  .על עצמו התפלל תפלה זו, מפני אויביו הקדמת ר' ישעי' מטראני למזמור:

נראה שחבר המזמור הזה דרך תפלה, לעזרו ולהצילו מאויביו  :הקדמת ר' מנחם המאירי למזמור
על עונותיו, התחיל תפלתו בספור תשובתו, ושהפליג  וצריו הקמים עליו. ולהיותו מתירא להענש

בה; כלומר, שאחר שכן, יהיה רצון האל שלא יזיקהו מצד חטאיו. ואולי רמז בו בפרט לעון בת 
  שבע.

וִ
ד א ה לְד3ָ ה:    תְּפִלָּ) י מִרְמָֽ 
א שִׂפְתֵ (ֹ ל 
ינָה תְפִלָּתִ�י בְּ� י הַאֲזִ דֶק הַקְשִׁ
יבָה רִנָּתִ) '׀ צֶ) Jה הDָשִׁמְע  

 Dָדֶקשִׁמְע '׀ צֶ) Jבצדקה.[=תפילתי] קבל ה' פגיעתי : תרגום  ה ה   

   .כי השוא לא ישמע אל ;צדקצדקצדקצדק אדבר כיראב"ע: 

 וזהו, צדקצדקצדקצדק וזהו; כי פי ולבי שוים, אותה שמעהשמעהשמעהשמעה, צדקצדקצדקצדקשהיא ב תפלתיתפלתיתפלתיתפלתי - תפלה לדוד שמעה ה' צדקתפלה לדוד שמעה ה' צדקתפלה לדוד שמעה ה' צדקתפלה לדוד שמעה ה' צדקרד"ק: 

 -כי המתפלל  כמו 'צעקתי'; רנתירנתירנתירנתיו. וכל הפסוק הוא כפל ענין במלות שונות, בלא שפתי מרמהבלא שפתי מרמהבלא שפתי מרמהבלא שפתי מרמה
פעמים צועק, פעמים בקול דממה. וכל לשון 'רנה' הוא לשון צעקה: יש מהם לשירה ולשמחה, 

  .ויש מהם להכרזה, ויש לתפלה ובקשה, ויש לבכי ואנקה; וכל אחד יתפרש לפי מקומו

מספר צדקתו איך נשמר מכל חטא בין , (חלק א') חלקים שלושהזו נחלקת ל תפלהתפלהתפלהתפלה :הרב מלבי"ם
 מתאונן על אויביו ועל רעתם, ועז''א(חלק ב') , ה' צדקה' צדקה' צדקה' צדק שמעהשמעהשמעהשמעה ין במעשה, ועז''אבמחשבה ב

ויען שיתראה בו קצת , הקשיבה תפלתיהקשיבה תפלתיהקשיבה תפלתיהקשיבה תפלתי מתפלל על אשרו הנפשי, ועז''א(חלק ג') , הקשיבה רנתיהקשיבה רנתיהקשיבה רנתיהקשיבה רנתי
   .מרמה רק בלב שלם מבטחונו לה'בלא שפתי בלא שפתי בלא שפתי בלא שפתי  גאות ויוהרא, אומר שתפלתו היא

, הקשיבההקשיבההקשיבההקשיבה, שמעהשמעהשמעהשמעה הרב מלבי"ם מבחין ביניהם: מלות שונותכפל ענין ב בניגוד לרד"ק המדבר על

שהסדר הוא בתחלה קושב ואחר כך מאזין ואח''כ שומע, (ישעיה א' י' ובכ''מ)  כבר בארתי. האזינההאזינההאזינההאזינה
לשון  ךכל הבלתי עקרי כ וכשבא על ג' נשואים מתחלפים יאמרו על העקרי לשון שמיעה, ועל

, שמעה צדקשמעה צדקשמעה צדקשמעה צדקאמר  לכן, צדקו קר בעיניו מה שיספריוזאת היא ע .ל הטפל לשון הקשבההאזנה, וע

, שרנה הוא לשון צעקה, בין צעקה של שמחה בין צעקה של בכי 'רנה'ואחריו התפלה ואחריו ה
יְלָ ואנקה כמ''ש במכלול ומענין השני בא פה, כמו  י בַלַּ    .(איכה ב, יט) הקוּמִי רֹנִּ

  


 ב  יךָ תֶּחֱזֶ ינֶ) �י יֵצֵ�א עֵ� ים:מִ"לְּפָנֶיךָ מִשְׁפָּטִ    ינָה מֵישָׁרִֽ
�י מִ"לְּפָנֶיךָ  נחלקו המפרשים אם הוא רוצה להישפט או לא.  יֵצֵ�א מִשְׁפָּטִ

יש בידי  אם. ולא יבואו לפניך בדין ,מלפניךמלפניךמלפניךמלפניך ויֵצאשבידי, שאני ראוי להשפט עליהם בייסורין,  עבירות רש"י:
  .תחזינה עיניךתחזינה עיניךתחזינה עיניךתחזינה עיניך זכיות, בהן

   .מישריםמישריםמישריםמישרים תחזינהתחזינהתחזינהתחזינה לא ניךניךניךניךעיעיעיעי שתענישני אם ,מלפניךמלפניךמלפניךמלפניך דיני יצאיצאיצאיצא    ---- ראב"ע:

 ני אבי ז"ל, כי התפלה הזאת על מעשה בת שבע, ובקש מלפני הקדוש ברוךואד פירש רד"ק:

 -  תחזינה מישריםתחזינה מישריםתחזינה מישריםתחזינה מישרים    עיניךעיניךעיניךעיניך. שלא תשפטני בו ,ךךךךמלפנימלפנימלפנימלפני    יצאיצאיצאיצא זה המשפט -  משפטי יצאמשפטי יצאמשפטי יצאמשפטי יצא    מלפניךמלפניךמלפניךמלפניך ואמר: הוא
   .שעשיתי, ואל יצאו בזה העון, ושפטני ברב זכיותי ולא בזה העון מישריםמישריםמישריםמישרים ראה
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מתחיל , מלפניךמלפניךמלפניךמלפניך הרב מלבי"ם מפרש שדויד בטוח במשפט הצדק בגלל שהקב"ה הוא השופט:
לספר צדקתו, אומר הגם שבני אדם מפילים עלי משפט מעוקל לדון אותי לכף חובה, הלא 

  .ולא תוציא עלי משפט שלא ביושר לחייב אותי תחזינה מישריםתחזינה מישריםתחזינה מישריםתחזינה מישריםהלא  – עיניךעיניךעיניךעיניך    ,מלפניך משפטי יצאמלפניך משפטי יצאמלפניך משפטי יצאמלפניך משפטי יצא
  

5חDַנְתָּ לִבJִּ ג  י:בָּ י בַּל־יַעֲבָר־פִּֽ נִי בַל־תִּמְצָ�א זַ�מֹּתִ) 
יְלָה צְרַפְתַּ דְתָּ לַּ) Dַ5ק   י׀ פָּ

י׀ Jִּנְתָּ לִבDַ5ח  א לפניך לא אצדק בדין; אשר כברודעתי כי יש עבירה בידי, ואם משפט עונשי יבי רש"י: בָּ

  .בחנת לביבחנת לביבחנת לביבחנת לבי

  .אתה תדע כל מחשבותיי ראב"ע:

יְלָה דְתָּ לַּ) Dַ5ק    בהתבודדו מבני אדם. -  לילהלילהלילהלילהב וטעם ע:באיזה לילה מדובר? ראב" פָּ

  שבע. - שבא אל בת לילה מפרשים על אותובשם אביו אבל רש"י ורד"ק 
אלי, כי התפלה אמרה דוד על שאול ועל שאר  והקרוב: בהמשך מפרש רד"ק פירוש אחר

ו, שפירוש" (תה' ט,ה), כי עשית משפטי ודיני" הוא כמו" (שם)  מלפניך משפטי יצא" ופירוש אויביו.
עיניך תחזינה " שתשפטני מאויבי, - " (לעיל,ב) מלפניך משפטי יצא" שתקח משפטי מאויבי; וכן הוא:

, אויביםרוב המזמור על ה תראה שהמישרים עמי והעול והחמס עמהם. וכן הוא - " (שם)  מישרים
תראה, כי " וכו' (להלן,ט). מפני רשעים זו שדוני" ואומר" (להלן,ז), ממתקוממים בימינך" כמו שאומר

ואמר שיראה האל יושר מעשיו, וכי אויביו  המזמור על אויביו ידבר, ובעבורם היה מבקש רחמים;
בעת שיחשוב  -  לילהלילהלילהלילהוב בוחן לבבות וידעת אם דברי אמת; כי אתה ,לבילבילבילבי    בחנתבחנתבחנתבחנת: חנם. ואמר שונאיו

א ער מהמעשה בעסקי העולם, ואין לו מעשה בלילה; ובזמן שהו האדם בכמה ענינים, שהוא פנוי
 ,פיפיפיפי ולא מצאת בי רק טוב. ומַחֲשָבִי לא 'עבר' דבר ,צרפתניצרפתניצרפתניצרפתניו ומחשבותי לבילבילבילבי    פקדתפקדתפקדתפקדת הוא חושב. ואתה

  " (לעיל,א); בלא שפתי מרמה" כן לבי, כמו שאמר פיפיפיפיכ אלא

נִי 
  . לא מצאת בי חפצך -  תמצאתמצאתמצאתמצא    בלבלבלבל. נסיתני - צרפתניצרפתניצרפתניצרפתני רש"י: תִּמְצָ�א-בַל צְרַפְתַּ

  . לשיטתםש השני המנוגד לפירוש אביו) (בפירורש"י לשיטתו, וראב"ע ורד"ק 
י     ., כלומר מה שחשבתיכמו זממתיזַ�מֹּתִ)
 כבר כמה שאמרתי", ונסני ...בחנני" לומר עוד פיפיפיפי    יעבריעבריעבריעבר    בלבלבלבל תעלה עוד במחשבתי ליבחן לפניך, אם: רש"י

נִ " חָנֵנִי ה' וְנַסֵּ אברהם' ואין  להישאמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא: מפני מה אומרים 'א". (תהלים כו, ב) יבְּ
" וכו', בחנני... ונסני"לפניו  בחנתיו בעשר נסיונות ונמצא שלם! אמר - אומרים 'אלהי דוד'? אמר לו: אברהם 

  ). 19א(? וראה סה' קז, כדאיתא במסכת שבת

   .והנה מחשבתו כדברי פיו, ואיננה להפך". (משלי ח, כט) ווּמַיִם לאֹ יַעַבְרוּ פִי" כמו -  בל יעבור פיבל יעבור פיבל יעבור פיבל יעבור פי ראב"ע:

ולא  יעבר פייעבר פייעבר פייעבר פי הלואי שלא), ב,כו' תה" (בחנני ה' ונסני" מה שחשבתי לאמר רד"ק לעיל בשם אביו:
  .אומר אותו הדבר שנתגאיתי בו ונכשלתי בו

ן לָהֶם יַעַבְרוּ " וכמהו .בל יעבר פיבל יעבר פיבל יעבר פיבל יעבר פי זמותיזמותיזמותיזמותי וזהו רד"ק:    ."יווּמַיִם לאֹ יַעַבְרוּ פִ "; "(ירמיהו ח, יג) םוָאֶתֵּ

  שמשת לעבר. כלומר צורת העתיד מ
שמחשבה אשר אין ראוי  בל יעבר פיבל יעבר פיבל יעבר פיבל יעבר פי דבר אשר זמותיזמותיזמותיזמותי כי תמצאתמצאתמצאתמצא לאלאלאלאו צרפתניצרפתניצרפתניצרפתני הנה הרב מלבי"ם:

דבר שאסור לאמרו בפה נזהרתי ממנו מלחשבו גם במחשבת , להוציאה בפי לא חשבתי גם בלבי
  .הלב

 הצרוף הוא אחר הבחינה, כמו ות:עתה מסביר הרב מלבי"ם את ההבדל בין המילים הנרדפ

חָ  הוא המעמיק במחשבה וזה . זמותיזמותיזמותיזמותי(ט' ו') :  וכמ''ש בירמיה(לקמן כ''ו ב'),  יכִלְיוֹתַ ה צָרְפָ  ,ינֵנִ בְּ
רק לא זמם במחשבה , כי א''א שלא יעבר רע על מחשבתו, ורובו לרע, ההבדל בינו ובין חשב

והוא מאמר , לא תמצא שהעמקתי במחשבתי דבר שאין ראוי להוציאו מפי ורצונו לומר, זאת
 זמותי בל יעבר פיזמותי בל יעבר פיזמותי בל יעבר פיזמותי בל יעבר פי. -  בל תמצאבל תמצאבל תמצאבל תמצא צרפתניצרפתניצרפתניצרפתני. - פקדת לילהפקדת לילהפקדת לילהפקדת לילה. -בחנת לבי בחנת לבי בחנת לבי בחנת לבי , סדרו וזי עם פסוק שאחריו, וזהחר

  .אני שמרתי ארחות פריץאני שמרתי ארחות פריץאני שמרתי ארחות פריץאני שמרתי ארחות פריץ. - בדבר שפתיךבדבר שפתיךבדבר שפתיךבדבר שפתיך. -  לפעולות אדםלפעולות אדםלפעולות אדםלפעולות אדם. -

  

                                                           
19

ביא אדם עצמו לידי נסיון, שהרי דוד אמר רב יהודה אמר רב: לעולם אל י תלמוד בבלי סנהדרין קז א 
מלך ישראל הביא עצמו לידי נסיון ונכשל. אמר לפניו: רבונו של עולם, מפני מה אומרים, אלהי אברהם 

[=הם  אמר: אינהו מינסו לי, ואת לא מינסית לי -אלהי יצחק ואלהי יעקב ואין אומרים אלהי דוד? 

וגו'. אמר:  בחנני ה' ונסני. שנאמר בחנני ונסניבונו של עולם, , אמר לפניו: רמנוסים אצלי, ואתה אינך מנוסה]
[אני מינסנא לך, ועבידנא מילתא בהדך, דלדידהו לא הודעתינהו ואילו אנא קא מודענא לך, דמנסינא לך 

בדבר מנסה אותך, ואני עושה לך דבר (שלא עשיתי עמהם), להם לא הודעתי, ולך אני מודיע שאני מנסה אותך] 
בוֹ  ערוה. מיד כָּ וִד מֵעַל מִשְׁ קָם דָּ   .וגו' יא, ב) ,ב(שמואל  וַיְהִי לְעֵת הָעֶרֶב וַיָּ
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יץ: ד וֹת פָּרִֽ 
רְתִּי אָרְח מַ) 
י שָׁ� וֹת אָ"דָם בִּדְבַ�ר שְׂפָתֶ�יךָ אֲנִ �   לִפְעֻלּ
וֹת אָ"דָם �   .]אדם[אבל נזפתי על פעולות בני  תא על עובדיהון דבני נשאברם אכסנ :תרגום לִפְעֻלּ

 מאז והלאה לכל -  [שתי מילים מפסוק הבא] 'וגו תמוך אשוריתמוך אשוריתמוך אשוריתמוך אשורי' וגו לפעולת אדם בדבר שפתיךלפעולת אדם בדבר שפתיךלפעולת אדם בדבר שפתיךלפעולת אדם בדבר שפתיך רש"י:

  .לנטות מהם, שלא אלך בהם ארחות פריץארחות פריץארחות פריץארחות פריץ -  דבר שפתיךדבר שפתיךדבר שפתיךדבר שפתיך בשביל -  אני שמרתיאני שמרתיאני שמרתיאני שמרתי, שבאתי לפעול פעולת אדםפעולת אדםפעולת אדםפעולת אדם

 -  לפעולות אדםלפעולות אדםלפעולות אדםלפעולות אדם וזה טעם; מרוב אהבתי שיעבדוך הכל :ראב"עלשון , ראב"ע ורד"ק לשיטתם

והטעם: שמתי שומרים על אורחותיו עד שלא  ;שמרתי ארחות פריץשמרתי ארחות פריץשמרתי ארחות פריץשמרתי ארחות פריץ, םשיפעלו בני אדם מה שציויתָ 
  .פריץפריץפריץפריץ בעבור היותו, דבר שפתיךדבר שפתיךדבר שפתיךדבר שפתיךיעברו על 

    לותלותלותלותלפעלפעלפעלפע: רואה; וזהו שאמר אחרים במה שאני שאני נזהר בעצמי, כן אני מזהיר וכמו לשון רד"ק:
    אניאניאניאני ומונע מהם העבירות; וזהו אדםאדםאדםאדם    לפעלותלפעלותלפעלותלפעלות במה שצוית והזהרת אני מתבונן - אדם בדבר שפתיךאדם בדבר שפתיךאדם בדבר שפתיךאדם בדבר שפתיך

י" הווורשע; וכמ פריץפריץפריץפריץ ארחותארחותארחותארחותב מנעתי שלא ילך אדם - שמרתי ארחות פריץשמרתי ארחות פריץשמרתי ארחות פריץשמרתי ארחות פריץ רֶךְ עֵץ הַחַיִּ מֹר אֶת דֶּ  םלִשְׁ
רְדֵּ " וכן למנוע האדם שלא ילך בה; - " (בראשית ג, כד)    ". )]חמיה ב, ח[ עזרא( סשׁמֵֹר הַפַּ

ואצלי לפרש בו, כלומר: מרוב חפצי ותשוקתי  ר' מנחם המאירי אחרי הביאו את פירוש רד"ק:
בעזיבת החטאים והתחרט לבבי ממה שנכשלתי בהם, הפלגתי בתשובתי, עד שלא סוף דבר 
: שנמנעתי מן החטאים, אלא אף בכל המדות המביאות והממשיכות לחטאים כן. וביאור הפסוק

 פעולות האדםפעולות האדםפעולות האדםפעולות האדם רוצה לומר: התשובה אשר הזהרת עליה, חקרתי והתבוננתי בכל -  ר שפתיךר שפתיךר שפתיךר שפתיךבדבבדבבדבבדב

ומדותיו, אי זה מהן תמשיך האדם לעשות רע ותביאהו אל קנין איזו מדה מגונה; ודקדקתי 
לבעצמי הפעולות שאין  ת עבירה בהם, ואחזתי בהפכה, במדות המעולות, הגודרות ושומרות וּהִתָּ

  .רזות אותו לעשות טובחֲטֹא, ומזהאדם מֵ 

  

י: ה וֹטּוּ פְעָמָֽ 
ךְ אֲ"שֻׁרַי בְּמַעְגְּלוֹתֶ�יךָ בַּל־נָמ �  תָּמֹ

ךְ  �מאז והלאה לכל פעולת אדם שבאתי לפעול את המישרים [מתקשר לפסוק הקודם]  רש"י: תָּמֹ
  תחזינה עיניך והמשפט מלפניך יצא:

יווי (כלומר מקור . בתרגום נראה שזו צורת צברש"י נראה שזו צורת מקור של שורש ת.מ.ך
מוֹרכציווי כמו    כלומר מבקש מה' שיתמוך את אשוריו. ), וכן כתב הרד"ק. שָׁ

   :במעגלותיךבמעגלותיךבמעגלותיךבמעגלותיך תמוךתמוךתמוךתמוךאשורי אשורי אשורי אשורי  רק אני לעולם תמכו ראב"ע:

מךְֹ  .הוא תמך בדרך ה' כלומר דויד אומר שבמהלכו מךְֹ תָּ מךְֹ תָּ מךְֹ תָּ צורת מקור במשמע עבר כמו אסתר ט  תָּ
יְ  טו ם וְנ֙וֹחַ֙ מֵאֹ֣ ד עַל־נַפְשָׁ֗ םוְעָמֹ֣ נְאֵיהֶ֔ ם וְהָרוֹג֙ בְּשֹׂ֣   . בֵיהֶ֔

   .אשורי במעגלותיךאשורי במעגלותיךאשורי במעגלותיךאשורי במעגלותיך והוא מקור במקום עבר; כלומר: תמכתי מפרש:גם המאירי 

שֻׁרַי  וענין אחר רד"ק בשורשים אשר: .אַ"שֻּׁרֵינוּ בהמשך בפס' יא מופיע בפתח ודגש אֲ"שֻׁרַי � אֲ֭ תָּמֹ֣

י (איוב כג יא) דרכי או רגלי, וכן אֲשֻׁרוֹ אָחֲזָ֣ה רַגְלִ֑ יו׃  ;בַּ֭ ד אֲשֻׁרָֽ א תִמְעַ֣ ֹ֖ ומשקל אחר  (תהלים לז לא) ל
ה סְבָב֑וּנוּ   והוא דגוש .... שֻּׁרֵינוּ עַתָּ֣   וכן כל הדומים ענין נתיב ודרך.(קרי) אַ֭

  ".ענין אלו הדרך והמסילה" ושאר המעגלים רד"ק בשורשים פירש שהוא בְּמַעְגְּלוֹתֶ�יךָ

וֹטּוּ- בַּל 
   נמוטו רפי ועיין רד"ק בפי' ובשרש מטט:פליגא  מנחת שי: צורת נפעל בכפולים. נָמ

בקריאתה: יש ספרים שהוא דגוש הטי"ת, ואם כן היא מפעלי הכפל;  מחלוקת לשון הרד"ק כאן:
  ויש ספרים שאינו דגוש, ואם כן הוא מנחי העי"ן. 

מּ֗וֹטֿוּ כָּל פב,ה: תהלים אין דגש כמו: –אם השורש הוא מטט צריך דגש אבל אם הוא מוט  -יִ֝

רֶץ׃מ֥וֹסְדֵי    יש לנו עדות שבכתר ארם צובה הטי"ת דגושה.  אָֽ

י רַי לפי ההקבלה מראה על ׃פְעָמָֽ    שהוא רגלים אבל אינו מוכרח. אֲשֻׁ
המעגל הוא הדרך הסבובי, שלפעמים צריך לנטות מן הארח הישר אל המעגל  הרב מלבי"ם:

ישר וכן הענוה שסובבים בו עד שמגיעים על ידו אל הארח הישר, למשל הרחמים הוא הדרך ה
והבושת, ולפעמים צריך לנטות אל האכזריות והגאוה והעזות נגד רשעים ומכעיסי ה' והמלעיגים 
על עובדי ה', או במקום שצריך לעשות בהוראת שעה נגד מצות התורה כמו אליהו בהר הכרמל, 

ת ובזה צריך עזר אלוה בל יטה מני הדרך אחר שנוטה מן הישר אל הצד, על זה אמר שגם בע
וגם אז , בל נמוטו פעמיבל נמוטו פעמיבל נמוטו פעמיבל נמוטו פעמיהצטרך ללכת במעגל הסבובי גם אז תמוך אשורי, היה נתמך ונסעד מה' 

  .ולא מט מדרך האושר והשלימות מיםשם עשה כל מעשיו לש

  

י: ו י שְׁמַ�ע אִמְרָתִֽ ט־אָזְנְךָ
 לִ� �נִי אֵ�ל הַֽ י־תַעֲנֵ    אֲנִֽי־קְרָאתִ�יךָ כִֽ

�נִי אֵ�  י־תַעֲנֵ   מתפרש: אני קורא אליך כדי שתענני.  לאֲנִֽי־קְרָאתִ�יךָ כִֽ
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   .תענניתענניתענניתענניכי בטוח אני ש רש"י:

כי  קראתיךקראתיךקראתיךקראתיךעתה מתחיל הרנה על רדיפת אויביו, אחר שברר את צדקו, אמר הנה  הרב מלבי"ם:
, הט אזנך לי שמע אמרתיהט אזנך לי שמע אמרתיהט אזנך לי שמע אמרתיהט אזנך לי שמע אמרתילמלאת בקשתי, כי גם  תענניתענניתענניתענניואבקש שלא לבד ש, תענני אלתענני אלתענני אלתענני אלשידעתי 

  .י שומעים גם איכות אמריו בכל פרטיהםכדרך האהוב שלא לבד שממלאים בקשתו כ
  גם שאר המפרשים אינם מפרשים 'כדי שתענני'.  

  
ים בִּימִינֶֽ ךָ:  ז מִּתְקוֹמְמִ)   הַפְלֵ�ה חֲ"סָדֶיךָ מוֹשִׁ�יעַ חוֹסִ�ים מִ�

אֵר ראב"ע: הַפְלֵ�ה חֲ"סָדֶיךָ   " (שמ' יא,ז). אשר יפלה ה'" והפרש, כמו בָּ

ים  מִּתְקוֹמְמִ) כי לא מצאנו זאת הגזרה , חוסיםחוסיםחוסיםחוסים דבק עם בימינךבימינךבימינךבימינךו ראב"ע: בִּימִינֶֽ ךָ:מוֹשִׁ�יעַ חוֹסִ�ים מִ�
  .מושיעמושיעמושיעמושיע כי הוא סמוך אל), י"רש( בלא בי"ת. ויש אומרים

ךָ "; "(שמות ח, יח) אוְהִפְלֵיתִי בַיּוֹם הַהוּ " , כמוהַפְרֵש רד"ק: אתה,  אמר:". (שמות לג, טז) וְנִפְלִינוּ אֲנִי וְעַמְּ
כי אותם שהם  .בימינךבימינךבימינךבימינך    מתקוממיםמתקוממיםמתקוממיםמתקוממים ם שהםאנשים מאות חסדיךחסדיךחסדיךחסדיך רוְהַעֲבֵי רֵישׁ הַפְ  ,חוסיםחוסיםחוסיםחוסים    מושיעמושיעמושיעמושיע שאתה

והמורדים בי מורדים , כי כלם ידעו כי המלוכה לי מאתך, מתקוממים בימינךמתקוממים בימינךמתקוממים בימינךמתקוממים בימינך כאלו, מתקוממים עלי
  .בך

היינו , צריך אתה להפלות בם חסדיך, בך מושיע חוסיםמושיע חוסיםמושיע חוסיםמושיע חוסיםה האל אתה הפלה חסדיךהפלה חסדיךהפלה חסדיךהפלה חסדיך "ם:יהרב מלב
, בימינךבימינךבימינךבימינך מתקוממיםמתקוממיםמתקוממיםמתקוממים מסבת אלה אשר המה, ם מופרשים ונעלים מן הטבעלהראות חסדים גדולי

והם אומרים שימינך תושיע , עלי בעזרתך מתקוממיםמתקוממיםמתקוממיםמתקוממיםו ר''ל שהם מראים א''ע כאילו הם צדיקים
ג, (תהלים  םאֵין יְשׁוּעָתָה לּוֹ בֵאלהִֹי וכו' (תהלים עא, יא) אֱלהִֹים עֲזָבוֹ רִדְפוּ  דוד להם נגדי, כמו שאמרו אויבי

ולכן צריך אתה להפלות חסדך , בדבר זה כאלו אלהים שלחם להתקומם עלי וימינו תושיע למו, ג)
  .להראות שאין האמת אתם

  

נִי: ח יךָ תַּסְתִּירֵֽ נָפֶ) ל כְּ� 
�יִן בְּצֵ וֹן בַּת־עָ �הוא השחור שבעין, שהמאור תלוי בו; ועל  רש"י: שָׁ"מְרֵנִי כְּאִישׁ
והקדוש ברוך הוא הכין לו שומר, את ריסי העין ). 20כ,כ' מש ראה( חשך, לשון 'אישון''אישון''אישון''אישון'שם שחרוריתו הוא קרוי 

  המכסין אותו תמיד.
כמו ששומר אדם אישון עינו, והוא השחור שממנו המאור, ונקרא 'אישון' לפי שנראית בו  רד"ק:

 "כ) יג (שמואל ב ןהַאֲמִינוֹ " צורת איש; והו"ו והנו"ן להקטין, לפי שהצורה קטנה; וכן תוספת יו"ד

תוֹ 'להקטין; וכן ו"ו נו"ן  בָּ , בתבתבתבת אל אישוןאישוןאישוןאישון ', שענינן לתוספת קדושה. וסמיכות)ועוד רבים (שמות טז, כג ןשַׁ

הוא שם תאר לו, לפי  אישוןאישוןאישוןאישוןו, גלגל העין שממנו המאור, הוא שם עצם בתבתבתבת והוא דבר אחד:
אִישׁוֹן ": ויאמר כל אחד לבדו .כאישון בת עיןכאישון בת עיןכאישון בת עיןכאישון בת עין ואמר בתבתבתבת לפיכך סמכו אל; ת בו צורת אישישנרא כְּ

ת עֵינֵךְ "; "(דברים לב, י) עֵינוֹ    ".(איכה ב, יח) בַּ
בָבַת בבת. ספר השורשים לרד"ק  , והוא שחרות רומז לדברים לב י][ עינואישון  ,(זכריה ב, יב) עֵינוֹ נֹגֵעַ בְּ

ת עֵינֵךְ  העין שהצורה נראית בו. והפילו הבי"ת האחת ואמרו המלה והנכון והישר, ש. (איכה ב, יח) בַּ
בָ ויהיה [האות השנייה של השורש] נחת העי"ן  מָ , )ועוד (שופטים טו, ה הקָמָ ה על משקל בָּ יא,  ,(מלכים א הבָּ

  לפיכך לא נשתנה הבי"ת בסמיכות לשוא: )ועוד ז
דוֹ כשהיא מתרחקת מהטעמת המילה משתנה לשווא ( קמץהברת  דוֹלִי –ל גָּ י –ן קָטָ ם גְּ ם); קְטַנִּ

תַ  21מָסַךְ  – מָסָךְ עם אבל המילה סמוכה קמץ שלה משתנה (גם כשהיא קרובה לט , (במדבר ג, כו) חפֶּ

דֹל הָעֵצָ  בָבַת    נֹגֵעַ  לפי זה. )(ירמיהו לב, יט) הגְּ בָבַתבְּ בָבַתבְּ בָבַתבְּ בָ הנזכר, הרי אם לשון יחיד לא נסמך הוא  עֵינוֹ  בְּ ה, בָּ
הפתח בבי"ת השנייה מובן עקב הסמיכות, אבל למה הקמץ בבי"ת הראשונה לא נשתנה 

א? מתיישב אם שורש המילה בבה הוא בוב או ביב. כי קמץ הבא במקום של ע"ו אינו לשוו
ים ה ששורשו קום.קָמָ משתנה בנטייה, כמו  תִּ לִשְׁ קָמוֹת פְּ ח בְּ לַּ  הקמץ בקו"ף נשאר, )שופטים טו, ה( וַיְשַׁ

קָמַת קָמַתבְּ קָמַתבְּ קָמַתבְּ הקמץ  , אבל הקמץ בקו"ף נשאר. תנועתהקמץ במ"ם נשתנה לפתח (דברים כג, כו) רֵעֶךָ  בְּ
  במקרים האלה היא תנועה גדולה קיימת, בדומה לזה יש גם בתנועת הצירי ואכמ"ל. 

שרוצים לעור עיני, דהיינו , ממני) אישון בת עיןאישון בת עיןאישון בת עיןאישון בת עיןר''ל ששודדים את זו (שהוא ה מלבי"ם:הרב 
שָּׂ להטותו מדרך האור אל החשך, וע''כ מבקש שכמו  יען , אישון בת עיןאישון בת עיןאישון בת עיןאישון בת עיןם ה' שמירות רבות על השֶׁ

                                                           
20

ר֗וֹ  כ כ משלי  � נֵ֝  דְעַ֥ יו וְאִמּ֑וֹ יִֽ קַלֵּל אָבִ֣ שֶׁ�: בֶּאֱישׁוּןמְ֭ כנראה מתכוון רש"י לכתיב כאן להוכיח אישון=  בֶּאֱשׁ֥וּן חֹֽ
  חושך.

  שינוי לפתח בסמ"ך.  21
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לק זך ודק מלא פליאות ומאיר לכל הגויה, כן תשמר נפשי הזכה בת אלהים מלהכשל שהוא ח
  .בחטא

יךָ   נָפֶ) ל כְּ� 
נָפֶיךָ  מופיע בתהלים במקומות נוספים: בְּצֵ צֵל כְּ נָפֶיךָ , (תהלים לו, ח) בְּ , (תהלים נז, ב) וּבְצֵל כְּ

נָפֶיךָ    .(תהלים סג, ח) וּבְצֵל כְּ

  

שָׁעִים ז�וּ   ט �י רְ" י:מִפְּנֵ יפוּ עָלָֽ 
פֶשׁ יַקִּ נֶ) י בְּ� 
וּנִי אֹיְבַ   שַׁדּ�
וּנִי ז�וּ  דָדוּנִי משורש ש.ד.ד הכפול. במובן  שַׁדּ�    ."סבבוני" כמו :וכן כתב ראב"ע מים.בשלֵ שְׁ

דּוּנִי  כך גם כאן, סְבָבוּנִי=סַבּוּנִי כלומר כמו ששם, סְבָב֑וּנִי- סַבּ֥וּנִי גַם  תהלים קיח,יא: כוונתו לפסוק שַׁ
דָדוּנִי במובן מתפרש    .שְׁ

זו " , וכן22כענין 'אשר' זוזוזוזו אשר שדדו אותי. ומלת רשעיםרשעיםרשעיםרשעים    מפנימפנימפנימפני" (לעיל,ח) שמרני" -  רשעיםרשעיםרשעיםרשעים    מפנימפנימפנימפני  רד"ק:
  " (יש' מב,כד). חטאנו

י: יפוּ עָלָֽ 
פֶשׁ יַקִּ נֶ) י בְּ� 
פֶשׁ[ קטע זה מתחלק כך לפי פיסוק הטעמים אֹיְבַ נֶ) י בְּ� 
י] [אֹיְבַ יפוּ עָלָֽ 
]. :יַקִּ

פֶשׁ שאת המילה אבל מהמפרשים נראה נֶ)    מחברים להמשך. בְּ�

  :]=אויבי ברצון נפשם מקיפים עלי[ בעלי דבבי ברעות נפשיהון מחזרן עלי וכן מתרגם התרגום:

   .ליטול את נפשי -  בנפש יקיפו עליבנפש יקיפו עליבנפש יקיפו עליבנפש יקיפו עלי אשר, אויביאויביאויביאויבי רש"י:

  .נפש יקיפו עלינפש יקיפו עלינפש יקיפו עלינפש יקיפו עלי בתאות -  בנפשבנפשבנפשבנפש ראב"ע:

  .כלומר: לקחת נפשי ,בנפשי עליעליעליעלי יסובבוו יקיפויקיפויקיפויקיפו אשר איביאיביאיביאיבי ושמרני מפני רד"ק:

  

וּ בְגֵאֽוּת:י  
ימוֹ דִּבְּר וּ פִּ� מוֹ סָּגְר� 
  חֶלְבָּ
מוֹ  
וּסָּ סָּ סָּ סָּ חֶלְבָּ עם שני " 23מרחיק אתי" תופעה של דגש לפנינו הסמ"ך דגושה במדויקים.  גְר�

חריגים. דגש זה בא רק בהברה מוטעמת, וגם אם יסמנו געיא בסמ"ך, כבר הערנו כמה פעמים 
עמת לעניין זה. אמנם מצאנו לעתים דגש זה באותיות שהברת געיא אינה נחשבת הברה מוט

יהָ   :יג שמואל א א מוטעמות כמו שאינן יהָ   איכה א,ד:ע֔וֹת נָּ שְׂפָתֶ֣ ועוד, אבל לא וּג֖וֹת נּבְּתו3ּתֶ֥
מצאנו דגש זה אחרי חולם גם בהברה מוטעמת. כמדומה שזהו החריג היחיד במקרא! אין פלא 

גם אין לנו עדות על דגש זה בכתר ארם . 24ל צרכןשאין דגש זה בהוצאות שאינן מדויקות כ
  צובה, אבל לפי הספרים המדויקים בהישג ידינו אין ספק בדגש זה. 

כב אם לפני  היכן יש פרשה פתוחהבפרק ז יש כידוע חילוקי דעות בפרשות פרשת צו 

ר  הוא(כג)  שהפסוק אחריו ל לֵאמֹ֑ י יִשְׂרָאֵ֖ ר אֶל־בְּנֵ֥ לֶבדַּבֵּ֛  או לפני פסוק כח שהפסוק אחריו כָּל־חֵ֜

ר  (כט)  ל לֵאמֹ֑ י יִשְׂרָאֵ֖ ר אֶל־בְּנֵ֥ יבדַּבֵּ֛    עיין ש"ך יורה דעה ערה ס"ק ו.. הַמַּקְרִ֞

יב בספרי תורה אשכנז וספרד הפתוחה היא לפני  בספרי תימן הפתוחה היא לפני; הַמַּקְרִ֞

לֶב יב הנוקטים בשיטת .כָּל־חֵ֜ מוֹ  םנתנו סימן לדבריה הַמַּקְרִ֞ 
וּסָּ סָּ סָּ סָּ חֶלְבָּ       .25גְר�

 . לבם ועיניהם מהביט אל פעלך ליראה מפניך סגרוסגרוסגרוסגרו ובשומנם בחלבם :רש"י

 מדברי פימופימופימופימוו סגור בקרבם חלבמוחלבמוחלבמוחלבמו: או .בגאותבגאותבגאותבגאות דברודברודברודברו אשרחלבמו סגרו פימו חלבמו סגרו פימו חלבמו סגרו פימו חלבמו סגרו פימו ב חסר בי"ת: ראב"ע:

חֶלְבּוֹ " כי הוא כדרך, והראשון נכון בעיני. גאוה ה פָנָיו בְּ י כִסָּ   ".)(איוב טו, כז כִּ

  מרוב תענוגם., דברו בגאותדברו בגאותדברו בגאותדברו בגאות רוב שמנם סגר פיהם, על כן רד"ק:

  לשון רבים, לא חלבם, אלא חלביהם.  חלבמוחלבמוחלבמוחלבמויתכן שרד"ק מפרש 
נסתם  ימליץ שפיהם, דברו בגאותדברו בגאותדברו בגאותדברו בגאות הם, פימופימופימופימו את סגרוסגרוסגרוסגרו אשר חלבמוחלבמוחלבמוחלבמו וגם הרב מלבי"ם מפרש כן:

, שסביבו מן החלבים רק, ונראה כאילו הדבור אינו יוצא מן הפה, ונסגר מלדבר מרוב החלב

   .אלה הדברים בגאותבגאותבגאותבגאות והחלבים הם מדברים

                                                           
דָת בחולם, וכן הבאתי בקונטרס " זוֹ זוֹ זוֹ זוֹ דש אשה לומר בטבעת לפי זה על המק 22 והמסתעף", אכן ד"ר חיים זוֹ כְּ

 כוהן טוען שלאומר זו יש על מה ומי לסמוך. המעוניין במאמרו (או בקונטרס הנ"ל) יכול לפנות אלי. 
שהמילה כלומר "בא מרחוק", דגש זה בא באות ראשונה מוטעמת (לעתים גם שוואית שלפני הטעם) אחרי  23

שלפניה מסתיימת בהברה פתוחה ומוטעמת מלעיל. לכלל זה חריגים רבים, הוא מסביר מציאות של דגש אבל 
  לפעמים אין דגש, ולא תמיד יש כלל שיכול להסביר למה הדגש נעדר. 

 כל אחד יבדוק בספרי התהלים בביתו ויראה אם הם מדויקים! 24
כל כל כל כל בים אליו בהוצאת מוסד הרב קוק גרס כשיטת תימן (בתנ"ך של ר"מ ברויאר ע"פ כא"צ וכתב"י הקרו 25

   ע"פ העדות שכן הגרסה בכא"צ. המקריבהמקריבהמקריבהמקריב); בהוצאת חורב עשה פתוחה גם לפני חלבחלבחלבחלב
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  אבל פירושו שהחלבים מדברים מנוגד לחלוקת הטעמים. 
  

וּניּ אַ"שֻּׁרֵינוּ עַתָּ�ה יא רֶץ: סְבָב� וֹת בָּאָֽ 
יתוּ לִנְט ם יָ�שִׁ) 
וּנוּ עֵינֵיהֶ   סְבָב�
וּניּאַ"שֻּׁרֵינוּ עַתָּ�ה  וּנוּ סְבָב� לוקת בכתיב שאפשר כפי שראינו ברשימה לעיל יש כאן מח סְבָב�

   בעדות מכתר ארם צובה. נוסף לזה יש כאן כתיב וקרי. להכריעהּ 

ֻ  מנחת שי:  יש במלה זו חילופים רבים במילוי או חיסור וא"ו אחר שי"ן ובמילוי וחיסור - ינוּ ינוּ ינוּ ינוּ רֵ אַשֻּׁ אַשֻּׁ אַשֻּׁ אַשּׁ

  קרי: סְבָבוּנוּ סְבָבוּנוּ סְבָבוּנוּ סְבָבוּנוּ     - - - - סבבוני סבבוני סבבוני סבבוני  יו"ד אחר רי"ש:

תפילה זו  שנתפלל דוד, ונראה לי ;בארץבארץבארץבארץ לפשוטו ו ו ו עיניהם ישיתעיניהם ישיתעיניהם ישיתעיניהם ישיתו, האויבים עתה סבבונועתה סבבונועתה סבבונועתה סבבונו עקיבנואת  :רש"י
וְיָרֵא דוד שלא יכשלו ; לאחר מעשה שבא לידו, של אוריה, ויואב וישראל היו בארץ בני עמון, צרים על רבה

שם בשביל עבירה שבידו, וישמעו פלשתים ומואב ואדום וכל שכני ארץ ישראל הרעים המצפים ליום אידם, 
  .ויבואו עליהם

ספר שמואל נראה כי דויד לא הכיר בחטא עד שהוכיחו נתן הנביא, וזה היה מהמקראות ב
שבע והולדת שלמה. ועתה מסופר על -מסופר על ההריון השני של בת אחרי שנולד הילד, ואז

    לכידת רבת עמון. יתכן שהיא נלכדה אחרי הולדת שלמה אך יתכן שנלכדה לפני כן.

 אולי ינטו, עיניהם ישיתועיניהם ישיתועיניהם ישיתועיניהם ישיתוו ,אשורינואשורינואשורינואשורינו לפאת סבבוניסבבוניסבבוניסבבוני: הטעםוככה , 'לפאת' או 'עם' מלת תחסר ראב"ע:

רֶךְ " כמו ;אשורינו בארץאשורינו בארץאשורינו בארץאשורינו בארץ י הַדָּ רִי מִנִּ ֻ ה אַשּׁ טֶּ   ."(איוב לא, ז) אִם תִּ

רֶךְ " השי"ן, וכן בדגש רד"ק: י הַדָּ רִי מִנִּ ֻ ה אַשּׁ טֶּ בוא"ו; ולשון רבים  כתוב ביו"ד וקרי - סבבוניסבבוניסבבוניסבבוניו". אִם תִּ
על עצמו, כי הוא העקר.  -ו עמו בברחו מפני שאול, ולשון יחיד חבריו שהתלקט ועלעליו  -

   אחרינו ויסובבו עלינו. תכף ילכו - סבבונוסבבונוסבבונוסבבונו    עתהעתהעתהעתה, כשידעו דרכנו אשר אנחנו בה -  אשורנואשורנואשורנואשורנו ואמר

   בלי יו"ד לשון יחיד. אַ"שֻּׁרֵינוּ יתכן שרד"ק גרס

דוד  שאומרים על ,עתה סבבונו עיניהםעתה סבבונו עיניהםעתה סבבונו עיניהםעתה סבבונו עיניהם שהיו מאושרים עד עתה צעדינו, אשורנואשורנואשורנואשורנו :הרב מלבי"ם
 עיניהםעיניהםעיניהםעיניהם ששולחים ר''ל שמתוך הם סובבים את אשוריהם, לנטות בארץלנטות בארץלנטות בארץלנטות בארץ ישיתוישיתוישיתוישיתו אשר עיניהםעיניהםעיניהםעיניהםש ואנשיו

המתהלכים בארץ סבבו  ולתפוס מלכות וממשלה בארץ עיניהם אלה, בכל הארץ לבקר על כל
ו ושעוין עליו בעיניו לבקש עלי, ר''ל ששאול אמר שדוד מזיק למלכותו ולאשרו, אשוריהםאשוריהםאשוריהםאשוריהם את

  .תואנה ולמרוד בו

  גם פירוש זה מנוגד לטעמים. 

  
ים:   יב ב בְּמִסְתָּרִֽ 
יר יֹשֵׁ ף וְ�כִכְפִ) וֹף לִטְרֹ� �"אַרְיֵה יִכְס וֹ כְּ המילה 'דמיון' כאן אינה במשמע  דִּמְיֹנ)

  זמננו כמובן. פסוק זה מדבר בלשון יחיד בניגוד לקודמו. 
  . דמיון כל אחד מהסובבים ראב"ע:

ן יִטְרֹף): "ז' תה( 'על דברי כוש' כמו שאמר עליו במזמור; על שאול אמר -  לשון יחיד: רד"ק אַרְיֵה  פֶּ כְּ
  ".)ג, ז תהלים( ינַפְשִׁ 

  .")ל, לא בראשית( הנִכְסֹף נִכְסַפְתָּ " כמו, יחמוד רש"י:

  הרב מלבי"ם מבחין בין אריה לכפיר ברדיפת שאול את דויד. 
טבע האריה שבהיותו כפיר אינו יוצא עדיין על טרפו וע''י זה רוצה לטרוף ולהרוג אותי, וידוע ב

עד שבא אל מעמד האריה שאז יוצא עלי טרפו, עפ''ז ממליץ , רק יארב בסוכו למו ארב במסתר
 ככפירככפירככפירככפיר ויצא לחוץ עלי טרפו, ובין יכסף לטרףיכסף לטרףיכסף לטרףיכסף לטרף אשר אריהאריהאריהאריההאת שאול שנדמה אל שניהם, בין אל 

שאול להכותו במסתר בביתו ויטל עליו  כי כן תחלה רצה, וטורף במעונתו יושב במסתריםיושב במסתריםיושב במסתריםיושב במסתרים אשר
  :הזקן היוצא עלי טרפו כאריהכאריהכאריהכאריהאת החנית כ''פ, ואח''כ רדף אחריו במדבריות 

  

ךָ: יג ע חַרְבֶּֽ 
י מֵרָשָׁ ה נַ�פְשִׁ) 
�הוּ פַּלְּטָ ' קַדְּמָ�ה פָ"נָיו הַכְרִיעֵ   קוּמDָה ה)

 -  חרבךחרבךחרבךחרבך שהוא רשערשערשערשע מכל ייייפלטה נפשפלטה נפשפלטה נפשפלטה נפש. קפח את רגליו ויכרע ויפול -  הכריעהוהכריעהוהכריעהוהכריעהו. של אויב קדמה פניוקדמה פניוקדמה פניוקדמה פניו רש"י:

  .משליטו ליפרע מן המחוייבים לך שאתה

  .חרבךחרבךחרבךחרבך שהוא -  מרשעמרשעמרשעמרשע. בבואו לטרוף אותי -  קדמה פניוקדמה פניוקדמה פניוקדמה פניו. להראות הכח -  קומהקומהקומהקומה    ראב"ע:

 -  קדמהקדמהקדמהקדמה ופירוש. שלא יהא בו כח להרע לי -  קדמה פניו הכריעהוקדמה פניו הכריעהוקדמה פניו הכריעהוקדמה פניו הכריעהו; כשיבא לטרפני -  קומה ה'קומה ה'קומה ה'קומה ה'    :רד"ק

מוקשים  הזמן לפניו: או פירושו. שלא יוכל לשלוט בי ,הכריעהוהכריעהוהכריעהוהכריעהוהיה קודם לפניו ו, קודם שירע לי
רְכוֹת טוֹ " וכן; וההזמנה הוא ההקדמה. ויפל בהם הכריעהוהכריעהוהכריעהוהכריעהוו מֶנּוּ בִּ י תְקַדְּ . והדומים לו", (תהלים כא, ד) בכִּ

לֵטָ ; כי החרב חרבךחרבךחרבךחרבך שהוא מרשעמרשעמרשעמרשע - מרשע חרבךמרשע חרבךמרשע חרבךמרשע חרבך י " שכתוב מאתך הוא הכל, כמו -  ה ממנווְהַפְּ מָחַצְתִּ
בֶט אַפִּ " ואומר"; (דברים לב, לט) ארְפָּ וַאֲנִי אֶ  וּר שֵׁ   ".(ישעיהו י, ה) יהוֹי אַשּׁ
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 הכריעהוהכריעהוהכריעהוהכריעהו, בכאן מתחיל התפלה, מבקש שיקום ויקדים פניו טרם יטרוף וישחיתנו "ם:הרב מלבי

ידו תעניש  שעל חרבךחרבךחרבךחרבך אשר הוא רשערשערשערשעמה פלטה נפשיפלטה נפשיפלטה נפשיפלטה נפשי, שיכרע במקומו ויכנע ולא ירדוף אחרי
  .המחויבים מיתה בריותיך להרוג ע''י את

  

5  יד ם בַּחַיִּים 
לֶד חֶלְקָ ים מֵחֶ) מֲתִ< ' מִֽ P׀ ה Jָים יָדְך מֲתִֽ 
5 מִ �ים  וּֽצְפיּנְךָ וּ בָנִ 
טְנָ
ם יִשְׂבְּע 5 תְּמַל4ֵּא ב3ִ וּֽצְפוּנְךָ
ם: ם לְעוֹלְלֵיהֶֽ   וְהִנִּ
יחוּ יִ�תְרָ)

ים מֲתִֽ 
תִיהצורה הצפויה היא  מִ שהדגש  לפעמים אע"פם, דגש במ"ם אחרי מ"ם השימוש. מִמְּ
   נופל השווא נשאר נע.

אותיות רצופות באמצע תיבה תנקד אחת בחטף  שתיכתוב בספר דקדוק ישן שכל  מנחת שי:
מְמוֹת עוֹלָ  (שמות טו, י) צָלְלוּ  )ורבים בתהלים (ירמיהו לא, ו הַלְלוּ פתח כמו  (במדבר י,  26תחֲצוֹצְרֹ  )ועוד (ירמיהו נא, כו םשִׁ

. ועיין מה שנאמר בריש דמִמְתִים יָדְךָ ה' מִמְתִים מֵחֶלֶ וכיוצא בהן וכן  קיח, כח) (תהלים אֲרוֹמְמֶךָּ  )ועוד ב
   :סדר לך לך

 וכן במלה שיש בה שתי אותיות דומות והראשונהמנחת שי על בראשית פרק יב פסוק ג 

רָאֵ  ראויה להנקד בשוא אז תנקד בחטף כמו הַרְרָ  וכן (במדבר י, לו) לרִבְבוֹת אַלְפֵי יִשְׂ עִיבְּ (בראשית יד,  רם שֵׂ

  . לפי מקצת ספרים כמו שכתב ר' אליה בספר הרכבה אות הבי"ת במלה זו ו)

עִי צוין אצלנו עלא"ה:  הַרְרָם שֵׂ    פתח.- , ועל כן אין מקום שם לחטףשווא נחשווא נחשווא נחשווא נח שהוא רבְּ

וכתבו שיש מהן יוצאים מן הכלל ובמכלול דף צ"ד כתב ז"ל והעמים יבארו שתיהן אעפ"י 
הם תנועה קטנה אבל ישימו מאריך עם הת"ק ובאות הראשונה מן הדומות שוא שתקדים ל

ואנכי לא ידעתי איזה יכשר  רבבות ובפ' בהעלותך על מלת ממתים כמ"ש במזמור י"ז על ופתח
הזה או זה או אם שניהם טובים. ואני בתומי אלך בדרך הספרים שהם כולם בשוא לבד 

  :א עליו ברכהובתוהמדקדק לקרותן כהוגן 

בזקנה,  מאותם שמתים -  ממתים מחלדממתים מחלדממתים מחלדממתים מחלד. על מטתם אני בוחר להיות ידךידךידךידךמן המתים ב -  ממתים ידךממתים ידךממתים ידךממתים ידך רש"י:
 תמלאתמלאתמלאתמלא ומאותם אשר -  בטנםבטנםבטנםבטנם תמלאתמלאתמלאתמלא וצפונךוצפונךוצפונךוצפונך .חלקם בחייםחלקם בחייםחלקם בחייםחלקם בחיים משהעלו חלודה, 'רדויילא' בלעז, ומן הצדיקים אשר

  .םבמות נכסיהם אשר ישאירו -  יתרםיתרםיתרםיתרם). כ,לא' תה פ"ע( מעיהם מטובך אשר צפנת ליראיך

ים מפליא ביותר שרש"י מפרש מֲתִֽ 
תִיבניקוד שווא כאילו מנוקד  מִ . יתכן בניקוד צירי םמִמֵּ
וצדיקיא דמסרין נפשיהון מטולתך יי למיתותא בארעא חולקהון : שרש"י נסמך כאן על התרגום

  [=והצדיקים המוסרים נפשם למענך, ה', חלקם בחיי עולם]. בחיי עלמא

(ילקוט  היה מאותם מתים על ידך הקדושה. וזהו על דרך רבותינו ז"לשא ממתים ידךממתים ידךממתים ידךממתים ידך וזהו :אלשיך

ולא חשו אל לשון מיתה, באומרם כי על הרוגי מלכות ידבר,  ממתיםממתיםממתיםממתים שפירשותהלים רמז תרעא) 
, כי אם יהיה מה שננקד היות המ"ם בשו"א ולא בצר"י. ואחשוב כי לא נעלם זה מהם ודאי

הבלתי  ידךידךידךידך של ממתיםממתיםממתיםממתים וזה יאמר לפי דרכנו אהיהבשו"א לרמוז כי במיתתם קרויים חיים, 
נפשם  בחייםבחייםבחייםבחיים חלקםחלקםחלקםחלקם, שהוא שמהעולם הזה עודם בו מחלדמחלדמחלדמחלדש רק מאותם מתים, מתייחסים למתים

  :אחוזה בעולם הבא

אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של , מדבר בנבוכדנאצר :מדרש תהלים (בובר) מזמור יז
והשלטת אותן בעולמך לשעבד את ישראל, , ידיךשלטון מתחת  עולם מה גבורים היו שנטלו

ל עִיר מְתִ  אלא גבורים, שנאמר ממתים ואין, 27ובלטשאצר ואיזהו זה נבוכדנאצר (דברים ג,  םהַחֲרֵם כָּ

בֵי חָלֶ  שהשלטת אותם על כל הארץ, ואין חלד אלא ארץ, שנאמר. ממתים מחלד. ו) ל יֹשְׁ  דהַאֲזִינוּ כָּ
. וצפונך תמלא בטנם. שהשלטת אותם ונתתה להם שלוה, בעולם הזה .חלקם בחיים. (תהלים מט, ב)

ית שהעשירו את עצמם מההקדשות הצפונות בבית המקדש, שנאמר  ית ה' וְאוֹצְרוֹת בֵּ אוֹצְרוֹת בֵּ
לֶךְ  נוֹ  שנאמר, זה אויל מרודך. ישבעו בנים. (מלכים ב' כד, יג) הַמֶּ ל הַגּוֹיִם וְאֶת בְּ נוֹ וְאֶ [וְעָבְדוּ אֹתוֹ כָּ ן בְּ  ת בֶּ

שעשתה ושתי אגוסטא , זו ושתי, יתומה אחת נשתיירה בביתו. והניחו יתרם לעולליהם. ](ירמיהו כז, ז)
יבמלכות שאינה שלה, שנאמר  ה נָשִׁ תֵּ תָה מִשְׁ ה עָשְׂ לְכָּ י הַמַּ תִּ ם וַשְׁ   . (אסתר א, ט) םגַּ

נפשם  שמסרו, ו היתה גבורתםומה, מדבר בדורו של שמד. ממתים ידך ה'[יז, יד]  דבר אחר[יג] 
הנחבאים מפני  אלו. ממתים מחלד. ידךשהיו מומתים על , ידךמתחת  מתיםו, על קדוש השם

כגון ר' שמעון בן יוחאי שעשה במערה הוא ובנו שלש , הצוררים עד שעלתה גופם חלודה

                                                           
בכל הלישנא של חצוצרות, כלומר עם מילות קישור ובלעדיהן, לא מצאנו צד"י שנייה בחטף פתח, ואין זה  26

 שווא הדומות.  
אל, מלך בבל הוא בלשאצר בלי טי"ת. מכל מקום אינני מגיה בפנים. מעניין שגיאה גסה! בלטשאצר הוא דני 27

   שגם בפיוטים מצאתי בלטשאצר במקום בלשאצר.
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 מה עשה הקדוש ברוך הוא, הראה להם שלטון שהיה, גופם חלודה] שהעלה[ עד, עשרה שנים
ויוצאות, ומהן היו [חנינה] והיו מהן נכנסות לפניו ונוטלות דימוס , יושב ודן את הצפורים

אפילו צפור מבלעדי שמים  אמר, כך] בן יוחאי[ , כיון שראה ר' שמעון[עונש] נוטלות אפופסין
מה ציפורין חוץ מדעת עליון אינן נתפסין אף אנו חוץ מדעת עליון נתפסין, ויצא , לא אתאי

 הרי, לדוד שמא הפסידו כלום טיהר את ארץ ישראל ופירש, אמר ליה הקדוש ברוך הואמיד, ו

באותה שעה נתבשר שחלקו , וצפונך אלא, כתיב כאן וצפונם אין, חלקם בחיים וצפונך תמלא בטנם
ירֵאֶיךָ עמהם לעולם הבא, באותן הטובות שכתוב בהן  ר צָפַנְתָּ לִּ ישבעו  .(תהלים לא, כ) מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ

נֵיהֶ  שנאמר. בנים יחוֹ לְדָוִד וּלְזַרְעוֹ . והניחו יתרם לעולליהם. (תהלים צ, טז) םוַהֲדָרְךָ עַל בְּ ה חֶסֶד לִמְשִׁ  וְעֹשֶׂ

אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם אלו באים מכח התורה ומעשים . כב, נא) ,(שמואל ב
עָה  ש צדקה, שנאמרטובים, אבל אני איני כח לפניך אלא כעני מבק בְּ צֶדֶק אֶחֱזֶה פָנֶיךָ אֶשְׂ אֲנִי בְּ

מוּנָתֶךָ  נוּ שׁכְֹנֵי עָפָ  שנאמר, עם אותן שיקיצו ,בְהָקִיץ תְּ אשבעה  דבר אחר. (ישעיהו כו, יט) רהָקִיצוּ וְרַנְּ
י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָ  והלא כתיב. בהקיץ תמונתך אבל , אפשראלא בעולם הזה אי , (שמות לג, כ) יכִּ

יּוֹם הַהוּא הִנהֵּ ואמר  שנאמרלראות תמונתך, א בשעת הקצת המתים אני אשבע ולעתיד לב בַּ
שׁוּב ה' צִיּוֹ  וכתיב, (ישעיהו כה, ט) האֱלהֵֹינוּ זֶ  עַיִן יִרְאוּ בְּ י עַיִן בְּ   .(ישעיהו נב, ח) ןכִּ

  לפי דרכי הלשון. העתיק פירוש מחז"ל, ולא העיר על הפירוש הנכון  אם כן מובן שרש"י
; שהם מכתך, בעבור היותה ביד, ממתים ידךממתים ידךממתים ידךממתים ידך פלטני: דבק עם הפסוק שלמעלה, והטעם ראב"ע:

אינו דבר  חלדחלדחלדחלדשכל חפצם להיותם מבני זה העולם. כי  -  ממתים מחלדממתים מחלדממתים מחלדממתים מחלד. "(שמ' ט,ג) ההוֹיָ  יְיָ ד יַ ה הִנֵּ " כמו
ךָ : "עומד, והעד י כְאַיִן נֶגְדֶּ בֵי חָלֶ כָּ "; "(תהלים לט, ו) וְחֶלְדִּ שאלתם שיחיו שנים  וכל". (תהלים מט, ב) דל יֹשְׁ

בניהם ויניחו  ישבעוישבעוישבעוישבעוויתענגו בו הם ו, בעולם הזה תמלא בטנםש רבות, וכל טוב צפון שיש לך
  .המוֹתר לעוללי הבנים

ר''ל שעל ידם אתה פועל ומנהיג ישוב עולמך, (נגד , ידךידךידךידך האנשים שהם, ממתים ידךממתים ידךממתים ידךממתים ידך הרב מלבי"ם:
כאלו ה' מנהיג עולמו ע''י האנשים, והאנשים החלושים הם ידו, , ממתים ידךממתים ידךממתים ידךממתים ידך אמר רשע חרבך מ''ש

והעריץ הוא חרבו, שע''י החלושים פועל עניני עולמו שהם עוסקים בישוב עולם זורעים וחורשים 
 ובונים, והם יד ה' העוסק בישוב העולם, וע''י הרשעים הוא הורג בחרבו ומאבד את החוטאים)

חלקם בחיים חלקם בחיים חלקם בחיים חלקם בחיים  ובישוב עולם, שהם רוב בני אדם, אשר חלדחלדחלדחלדב שי הזמן העוסקיםמאנ, ממתים מחלדממתים מחלדממתים מחלדממתים מחלד
בעוה''ז חלקם בחיים חלקם בחיים חלקם בחיים חלקם בחיים  מן שני החלקים שהוכנו לפניהם, מן בטנםבטנםבטנםבטנם ממלאים שהם, תמלא בטנםתמלא בטנםתמלא בטנםתמלא בטנם צפונךצפונךצפונךצפונךוב
בעוה''ב הצפון, או בנפש הצפונה מעיני כל, ר''ל שאינם עושים דבר לאושר  צפונךצפונךצפונךצפונךב חלקםחלקםחלקםחלקם ומן

ל עֲמַל הָאָדָם לְפִיהוּ , (כמ''ש י כל עסקם הוא למלא בטןנפשם ולחיי העוה''ב, כ והם ) (קהלת ו, ז) כָּ
אוכלים הכל בעוה''ז בין חלקם בעוה''ז בין חלקם לעוה''ב, בין הצלחת גופם בין אושר נפשם 

 ב., בטנםבטנםבטנםבטנם הצפון, הכל יקחו רק למלא בטן, ולצרכי גופם, וכל עסקם הוא א. לאכול ולמלא

כי לא ידאגו להשאיר דבר לשאריתם , לעולליהםלעולליהםלעולליהםלעולליהם ועשרם והניחו יתרםוהניחו יתרםוהניחו יתרםוהניחו יתרם מינםלקיום  ישבעו בניםישבעו בניםישבעו בניםישבעו בניםש
הנצחי ולהצלחת הנפש, רק ישבעו בעוה''ז מאכילה ומבנים. ואחרי מותם לא נשאר להם מאומה 

יניחו לבניהם, כי הם יאבדו  הכל) כולל מותר האדם מן הבהמה יתרםיתרםיתרםיתרם(וגם  רק מה שיניחו עשרם
  .מבלי השארה וקיום אישי

מציין . מחלדמחלדמחלדמחלדאנשים חלושים, מגביל נגד הרשע שהוא עריץ. . ממתיםממתיםממתיםממתים המילות:לבי"ם פירוש הרב מ

הֳרַיִם יָקוּם חָלֶ העולם הזמני, ומ''ש  הב' נמשך לשתים בחיים . בחייםבחייםבחייםבחייםעל צד המליצה.  (איוב יא, יז) דוּמִצָּ

  .נסתר לנקבה. תמלאתמלאתמלאתמלאובצפונך, 

  

�יךָ אֶשְׂבְּעָ
  טו �ה פָנֶ "צֶדֶק אֶחֱזֶ י בְּ יץ אֲנִ) הָקִ) ךָ:ה בְ�  צדקצדקצדקצדק כי, פניךפניךפניךפניך רק לחזות חפץאין לי ראב"ע:  תְּמוּנָתֶֽ

והטעם: להכיר מעשה השם, כי הם כולם כללים  ;פניךפניךפניךפניך ששמרתי היה סבה להתענגי בראותי
וזה ); יד,לעיל" (תמלא בטנם" לא כאשר, תמונתךתמונתךתמונתךתמונתךשבע מתענוג  ואניואניואניואני. ובחכמה עשויים ולנצח עומדים

המחזה אינה במראה העין רק במראה שקול הדעת, שהם מראות וזאת , בהקיץבהקיץבהקיץבהקיץ איננו בחלום רק
    .אלהים באמת. ואלה הדברים לא יבינם רק מי שלמד חכמת הנפש

ובתענוג  שאעשה בעולם הזה, לא באכול בצדקבצדקבצדקבצדק לעולם הבא פניך מיחל ומצפה לחזות אניאניאניאני כיק: רד"
בעולם הזה,  הם ישבעו); די,לעיל" (ישבעו בנים" כנגד אשבעהאשבעהאשבעהאשבעה אמר -  אשבעה בהקיץ תמונתךאשבעה בהקיץ תמונתךאשבעה בהקיץ תמונתךאשבעה בהקיץ תמונתך. כמוהם

נַת עוֹלָ " כי לא תמות ותישן נפשי; הפך - בהקיץבהקיץבהקיץבהקיץ. לעולם הבא אשבעהאשבעהאשבעהאשבעה ואני נוּ שְׁ ". (ירמיהו נא, לט) םוְיָשְׁ

י" כמו - פניך ותמונתך פניך ותמונתך פניך ותמונתך פניך ותמונתך ו והוא השגת השכל כבוד האל, כפי כח הנשמה ", (במדבר יב, ח) טוּתְמֻנַת ה' יַבִּ
השלום היה לו זה עם חיי הגוף, מה שלא היה כן לשאר אחרי הִפרדה מהגוף. ומשה רבינו עליו 

תָ : "הנביאים, כי שכלו היה שכל בפעל, כשנתבטלו לו כלי הגוף כלם  הלֶחֶם לאֹ אָכַל וּמַיִם לאֹ שָׁ
י 'וּתְמֻנַת יְיָ : "ואז", (שמות לד, כח) כֹחַ הָאֲכִילָה" ולא כן אליהו, שנאמר בו). ח,יב' במ" ((במדבר יב, ח) טיַבִּ  בְּ
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ולשאר הנביאים והחסידים יהיה להם זה אחר מיתה.  .כמו שפירשנו במלכים", (מלכים א' יט, ח) אהַהִי
 והחכם רבי אברהם בן עזרא פירש הפסוק בעולם הזה, וכן פירש אותו: אין לי חפץ, רק לחזות

והטעם: להכיר מעשי השם, שהם  ;פניךפניךפניךפניך להתענגי בראותי הצדק ששמרתי היתה סבה כי, פניךפניךפניךפניך
" תמלא בטנם"לא כאשר , תמונתךתמונתךתמונתךתמונתךם, ובחכמה עשויים ולנצח עומדים. ואני שבע מתענוג כללי

וזאת המחזה איננה במראית העין, רק במראות שקול  .בהקיץבהקיץבהקיץבהקיץ וזה איננו בחלום, רק); יד,לעיל(
   .הדעת, שהם מראות אלהים באמת
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