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  היבטים לשוניים בפרשת מקץ עו

  

  ברצוני להודיע בזה על הכינוס הלשוני בצהרי היום האחרון של חנוכה במצפה יריחו. 

   בסוף הגליוןעל הכינוס עצמו 

  דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בציבור בפרשת מקץ בהפטרה ובראשון של ויגש

ר׃ מא א  ד עַל־הַיְאֹֽ ר .וְהִנֵּ֖ה בתטעם טפחא בתי וְהִנֵּ֖ה עמֵֹ֥   : היו"ד בשוא נחהַיְאֹֽ

ן  מא ה   : קמץ בזקף גדול, השי"ן מנוקדת בקמץוַיִּישָׁ֕

עֶם מא ח   : הטעם בפ"א מלעילוַתִּפָּ֣

נְּסַפֶּר מא יב   1זקף- : מוטעם בקדמאל֔וֹ- וַ֨

  : היו"ד בשוא נח והחי"ת בפתח.וַיְחַלֵּ֣ף מא יד

י  מא יז   על אף הקושי, נו"ן ראשונה בשווא נח  :הִנְנִ֥

ה א יטמ מוקפת לזו שלאחריה ולא במונח כבחלק  שֶׁבַע תיבה :אֲחֵרוֹת֙  פָּר֤וֹת- שֶׁבַע וְהִנֵּ֞

ררַ וְ  מהדפוסים. ר  וְדַקּ֣וֹת הרי"ש בפתח. דומה אך שונה :קּ֣וֹת בָּשָׂ֑   שבפסוק ג' בָּשָׂ֑

ד הֽוּא מא כו   סו"פ (ברויאר ואחרים)-מרכא-: על פי רֹב מוטעם טפחאחֲל֖וֹם אֶחָ֥

רַקּ֨וֹת  מא כז   : יש לשים לב, פעם ראשונה הרי"ש בפתח ופעם שנייה בציריק֔וֹתהָרֵ   - הָֽ

בַע מא ל   , וגם לא במונחהשי"ן בגרש לא בקדמא  :שֶׁ֝

ר  מא לב   : על אף הקושי, המ"ם הראשונה בשוא נחוּמְמַהֵ֥

א מא לג ם הטעם ברי"ש, מלרע. :יֵרֶ֣ ישׁ נָב֣וֹן וְחָכָ֑ ישׁ  טעם טפחא בתיבת :אִ֖   אִ֖

ד  מא לד וְיִקְבְּצ֗וּ  בשווא נע, וא"ו החיבור והפועל בעתיד, כן הוא הדבר בהמשך פסוק לה : הוא"ווְיַפְ קֵ֥

ר-וְיִצְבְּרוּ   בָ֞

ים מא לה   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָרִ֖

פְנַ֣ת מא מה   העי"ן בשוא נח לא בחטף :פַּעְנֵַ�֒  הצד"י בקמץ רחב והפ"א בשוא נע. :צָֽ

ת סְנַ֗ רַע-בַּת ב והסמ"ך בשוא נע.האל"ף בקמץ רח :אָֽ השם "פוטי פרע" הוא בן שתי מילים,  :פּ֥וֹטִי פֶ֛

  בספרי תימן הוא בן מילה אחת

ר בְּכָל  מא מו  יַּעֲבֹ֖ יִם-וַֽ רֶץ מִצְרָֽ ר : טעם טפחא בתיבהאֶ֥  יַּעֲבֹ֖ ה מֶלֶ�  .וַֽ יִם-לִפְנֵ֖י פַּרְעֹ֣ טעם  :מִצְרָ֑

  לִפְנֵ֖י  טפחא בתיבת

ים מא מז   וק כאן הוא ללא הכנה של טיפחא או מרכא טיפחא (מאריך טרחא) לפניוטעם הסיל :לִקְמָצִֽ

כֶל ׀-כָּל מא מח כֶל בניגון הטעמים של הספרדים עלולה המילה  :אֹ֣ להישמע מלרע עקב ניגון הפסק  אֹ֣

ים (הלגרמיה) ויש בכך כדי לשבש את משמעות הכתוב. הבי"ת בסגול ומתג, יש לעמוד מעט  :בֶּעָרִ֑

  ין תנועת הסגול לשווא, שאז איננה מיודעתבקריאתה להבדיל ב

לְדָה  : הלמ"ד בפתח.יֻלַּד֙  מא נ   געיה ביו"ד :לּוֹ֙ -יָֽ

י  מא נב   יי-: העי"ן בקמץ קטן, נו"ן בשווא נח ויו"ד בחירק מלא: עונעָנְיִֽ

ינָה מא נג ינָה : יש לשים לב למקרא דומה אך שונה בהמשך נדוַתִּכְלֶ֕   וַתְּחִלֶּ֝

חֶם מא נד יָה לָֽ   ם נסוג אחור לה"א הראשונהטע :הָ֥
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הקדמא. על פי רוב, כולל ברויאר, מעל אות הוא"ו, זקף או לפי התימנים, דרבן. מיקומה של -טעם זה מכונה מתיגה 
בתורה קדומה מסומנת היא מעל הנו"ן והערה הבאה להסביר לפשר העניין לפיה מקרה זה הוא "על דעת הזרות" שכן 

 .הנו"ן מנוקדת בשווא
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י מא נז   הזי"ן בפתח, הקורא בקמץ משנה משמעות :חָזַ֥ק-כִּֽ

  : הטעם באל"ף מלרעתִּתְרָאֽוּ  מב א

נּוּ מב ד   2האל"ף בסגול ונון דגושה  :יִקְרָאֶ֖

נְנ֥וֹ מב כא   הנו"ן הראשונה בשוא נע :בְּהִתְחַֽ

ר  מב כד מו כט) ופרשת בשלח (שמות יד ו) שם היא כאן האל"ף בחטף סגול בשונה מפרשת ויגש ( :וַיֶּאֱסֹ֥

  בשוא נח

  יו"ד בשוא נח, למד ללא דגש ובשוא נח :וַיְמַלְא֣וּ מב כה

לְכוּ מב לח הּ-תֵּֽ   געיה בתי"ו :בָ֔

בוּ שִׁבְרוּ  מג ב נוּ מְעַט-שֻׁ֖ כֶל-לָ֥ בוּ : תיבהאֹֽ   בטפחא, כן הוא לקמן מד כה שֻׁ֖

ם מג ו ה הֲרֵעתֶֹ֖ ה :לָמָ֥   3במלרע וללא דגש במ"ם לָמָ֥

הְנוּ מג י י לוּלֵ֣א הִתְמַהְמָ֑ י התיבה :כִּ֖   מוטעמת בטפחא כִּ֖

את מג יא ֹ֣   : האל"ף ללא תנועה, יש לקרא 'נְכוֹת'נְכ

ב  מג יב   השי"ן בקמץ  :הַמּוּשָׁ֨

סֶף-וּמִשְׁנֶה  מג טו   הכ"ף בדגש חזק מדין דחיק :כֶּ֛

ירְא֣וּ מג יח   הרי"ש בשוא נע, הקוראו בשוא נח מחליף במשמעות ראייה :וַיִּֽ

חֶם מג כה אכְלוּ לָֽ ֹ֥   טעם נסוג אחור ליו"ד :י

יאּוּ  מג כו   האל"ף דגושה אך אין לכך כל השפעה על אופן קריאתה :וַיָּבִ֥

  היו"ד בקמץ קטן :יָחְנְ�֖  מג כט

בֶד  מד י 4: העי"ן בקמץ אף על פי שאין היא מוטעמת באתנח או סו"פעָ֔
  וכן בפס' יז ,

   
  ד ז: –זכריה ב יד  הפטרת שבת חנוכה

   

י ב יד   : הנו"ן בשוא נחהִנְנִי  : הרי"ש בקמץ חטוף (קטן), הטעם בנו"ן מלרע.רָנִּ֥

י  ב טו י  : מלרע.וְשָׁכַנְתִּ֥ יוּ לִ֖ עַתְּ   : טעם נסוג אחור לה"א.וְהָ֥   : העי"ן בפתחוְיָדַ֕

ר  ב טז   א נסוג אחור: מלרע לוּבָחַ֥

ר אֶת ג ז י-וְגַ֖ם תִּשְׁמֹ֣ ים  .וְגַ֖ם טעם טפחא במילה :חֲצֵרָ֑ : הה"ה והלמ"ד בשוא: הראשון, בה"ה, מַהְלְכִ֔

  נח (נשמעת כה"א במפיק), והשני, בלמ"ד, נע

ישׁ אֲשֶׁר  ד א ישׁ  טפחא במילה :יֵע֥וֹר מִשְּׁנָתֽוֹ-כְּאִ֖   דגש חזק בשי"ן (מלשון שינה)  מִשְּׁנָתֽוֹ ובמילה  כְּאִ֖

  : במפיקוְגֻלָּהּ  ד ב

ן ד ז ן  חֵ֥   : אין פסק בין התיבותחֵ֖
   

  ראשון של ויגש:
   

חַר- וְאַל מד יח   : הטעם ביו"ד מלעיליִ֥

בוּ שִׁבְרוּ מד כה נוּ מְעַט-שֻׁ֖ כֶל-לָ֥ בוּ טעם טפחא בתיבת  ׃אֹֽ   שֻׁ֖

                                                           
2
 הקורא אל"ף בצירי משנה משמעות 

3
חת באחת מהאותיות אל"ף (שם השם כן הוא הדבר כאשר 'למה' מוטעמת בטעם משרת והתיבה שלאחריה פות 

נחשב לעניין זה כפותח בגרונית), ה"א (יש חריגים מעטים) ועי"ן. דין זה נכון גם במקרים רבים אחרים כגון: קומה, 
  .שובה וכדו' שלפעמים הן מלעיל ולפעמים מלרע לפי אותו עיקרון

4
  נקרא קמץ בז"ק (זקף קטן) 
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לְדָה  מד כז י-יָֽ   געיה ביו"ד  :לִּ֥

  

כה, נקישה וזעזוע. המשמעות הזאת השורש פע"ם מציין מ משה אוסי: רוּח֔וֹ וַתִּפָּעֶ֣ם מא ח
צעד וּמכת הרגל, כפי שקוראים  –התפתחה כנראה מן המשמעות הראשונית של המילה פַּעַם 

פוּ  מַהבשיה"ש: " עָלִים פְעָמַיִךְ  יָּ נְּ ת בַּ "; ומכאן הביטויים: פעמי משיח, הכין )ב, ז השירים שיר( בנָדִי בַּ
'פעם  –המילה 'פעם' מתחום המרחב לִתחום הזמן  פעמיו, שם פעמיו. וּבִלשון חכמים:  עברה

 –חלום השיבולים של פרעה נאמר כאילו 'מכה אחת'. לאחר תיאור חלום הפרות וַ  –אחת', למשל 
עֶם רוּחוֹ בפרשת מקץ: " פָּ הזדעזעה. מעניין  –". כלומר רוחו הוכְּתה ונעה מצד לצד וַיְהִי בַבֹּקֶר וַתִּ

ילו בִלְשון ימינו המילים התפעם, נפעם והתפעמות מציינות שבתנ"ך מדובר בזעזוע שלילי, וא
בעיקר התפעלות חיובית. גם המילה 'פעמון' קשורה לעניין המכה והזעזוע, כפי שמסביר ר' דוד 
קמחי (רד"ק) בספר השורשים שלו: "לפי שהוא מתקשקש וּמִתְכַּתֵּת בָענבל שבתוכו". על פי 

הביניים המילה פְּעִימָה (נקישה), וּבִתחום המוזיקה משמעות זו של השורש פע"ם חודשה בימי 
 - יחידת קצב בסיסית, וּכְמובן בל נשכח את פעימות הלב והלב הפועם  -חודשה בימינו 'פַּעֲמָה' 

  צירופים אשר נוצרו בעת החדשה, אבל יש להם טעם של פעם.
עֲמָיִ יש בפרשתנו  !לא דק א"ה: בַעובפרשת וישלח  )י, מג ראשיתב( םפַעֲמָיִ  זֶה )לב, מא בראשית( םפַּ  שֶׁ

עָמִי במקרא, אבל הבאתי את דבריו כאן להראות  רבות פעמיםוהביטוי הזה חוזר  )ג, לג בראשית( םפְּ

   .5'פעם'למשמע  'מכה'קשר בין המשמע 

  

  / ד"ר משה רענן, דבש דבורים   >  פרשה וטִבעהּיא מג 

  מרצה במכללות 'הרצוג' ו'ירושלים לבנות'
קֵדִיםקְחוּ מִ " טְנִים וּשְׁ בַשׁ, נְכֹאת וָלטֹ, בָּ כְלֵיכֶם... מְעַט צֳרִי וּמְעַט דְּ מְרַת הָאָרֶץ בִּ   ". (מג,יא) זִּ

   מוצרים רפואיים 

הרחבתי את  6)1453"ג (גיליון תשעבעלון "שבת בשבתו" של פרשת מקץ 

הדיבור על זהות הבטנים שנשלחו על ידי יעקב כמנחה ליוסף. בדברי הצעתי 

המוצרים במנחה היו בעלי ערך רפואי ולכן מחירם היה "מחיר בית  שכל

מרקחת". רק בדרך זו ניתן להבין כיצד ניתן היה לשלוח מוצרים בעלי ערך 

כלכלי משמעותי מארץ ישראל הרעבה למצרים השבעה. רעיון זה עובר כחוט 

) תתצחהשני במדרש שכל טוב (חובר ע"י רבי מנחם בן שלמה, בשנת 

  בפרשתנו: 

. זה שרף עצי הקטף יוצא מן האילן כמו זיעה, ועליו הכתוב אומר מעט צרי

גִלְעָד אִם רֹפֵא אֵין שָׁ ' רִי אֵין בְּ . של ומעט דבש', מכלל שמובחר למרפא. (ירמיהו ח, כב) םהַצֳּ

... וטוב הוא למרפא ולהעמיד  ולוטדבורים, שגם הוא מובחר לבלילות סמנין... 

זה שומן של לוזים, שמוציאין מהם שמן ומובחר הוא . ושקדים...  את השיניים

  למרפא. 

הרד"ק מציין שגם מסחרה של יהודה עם צור היה מבוסס על מוצרים 

הצרי והדבש היו מוציאין מארץ ישראל לשאר  - מעט דבש[ו]מעט צרי דומים: "

 גנַּ פַ וּ  תינִּ מִ  יטֵּ חִ בְּ  ךְ יִ לָ כְ רֹ  המָּ הֵ ארצות כמו שנאמר בפרשת צור, יהודה וארץ ישראל 

  הוא הנקרא בלסמא".  (יחזקאל כז, יז) ירִ צֹ וָ  ןמֶ שֶׁ וָ  שׁ בַ דְ וּ 

רש"י ביחזקאל (כז,יז) מפרש: "ראיתי בספר יוסף הכהן עץ אפרסמון הוא פנג 

  והיו מצויין ביריחו ועל שם ריח הטוב נקראת יריחו באלסמ"א בלע"ז". 

   משמעות כפולה

הדבש מוזכר במקרא ובספרות חז"ל פעמים רבות ומהן משתמע שיש לו 

  במקורות המקראיים.  משמעות כפולה. אנו נסתפק

                                                           
5
לומר לך  - ראה שליד פס' זה כתוב:" שלוש רגלים תחג לי"  - שלוש פעמים בשנה"" תשובת משה אוסי:  

שפעם=מכת רגל. נראה שפס' שציינת זרזו את חז"ל לעבור למשמע של זמן, וכן שהחלו להשתמש במילה 
'זמן' המופיעה בספרים האחרונים, וידוע שמקורה פרסי. שוכרן (=תודה בער', ולענ"ד זה השׂכר והגמול, 

אדבר ברשת  23.55ובמוצ"ש  5.55-ל שעשית למעני) חנוכה שמח. כן, מחר במעין "שכרך הרבה מאוד" ע
  בכל אופן אין זה מדויק לקרוא לזה לשון חז"ל. ע"כ.  ב' על החשמונאים.
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   http://www.zomet.org.il/default.aspהובא אצלנו.  
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בחלק מהמקורות הכוונה לדבש המופק מפירות ובעיקר תמרים. המקור 

המפורסם ביותר בו מוזכר הדבש הוא הפסוק המתאר את שבעת המינים 

מֶן שהשתבחה בהם ארץ ישראל: " עֹרָה וְגֶפֶן וּתְאֵנָה וְרִמּוֹן אֶרֶץ זֵית שֶׁ ה וּשְׂ אֶרֶץ חִטָּ

מתוך ההקשר בפסוק הסיקו חז"ל שהפסוק מתייחס " (דברים, ח,ח). וּדְבָשׁ 

לדבש הנעשה דווקא מעץ פרי ובחרו בתמר שהיה המקור העיקרי לדבש. 

ח וּמִן  בתרגום הירושלמי וביונתן אנו מוצאים: "אַרְעָא דְמִן זֵיתָהָא עָבְדִין מְשַׁ

א". על רקע זה נוכל להבין את ההלכות המובאות  מָרָהָא עָבְדִין דּוּבְשָׁ בגמרא תְּ

 -ב): "כל המוקדם בפסוק זה מוקדם לברכה וכו' " ו"דבש -בברכות (מא א

  ככותבת הגסה ביום הכפורים". 

נִקֵהוּ גם התקבולת בין "שמן" ל"דבש" ובין "סלע" ל"חלמיש צור" בפסוק "... וַיֵּ

מֶן מֵחַלְמִישׁ צוּר לַע וְשֶׁ  (דברים, לב,יג) רומזת על כך שבדומה לשמן גם דְבַשׁ מִסֶּ

מקור הדבש הוא בעץ פרי. אכן כך אנו מוצאים במדרש (ספרי, דברים, 

האזינו פיסקא שט"ז): "מעשה שאמר רבי יהודה לבנו צא והבא לי קציעות 

מן החבית. אמר לו: אבה של דבש היא. אמר לו השקע ידך לתוכה ואתה 

מעלה קציעות מתוכה. ושמן מחלמיש צור, אלו זיתים של גוש חלב...". זיהוי 

ד משמעי של הדבש כמוצר מהצומח הוא הפסוק בדברי הימים ב (לא,ה): ח

ר הַ " דֶה וּמַעְשַׂ בוּאַת שָׂ ירוֹשׁ וְיִצְהָר וּדְבַשׁ וְכֹל תְּ גָן תִּ ית דָּ רָאֵל רֵאשִׁ בָר הִרְבּוּ בְנֵי יִשְׂ כֹּל וְכִפְרֹץ הַדָּ

  . וּ איבִ הֵ לָרֹב 

הּ מאידך גיסא אין ספק בזהותו של הדבש שמצא שמשון: " מִים לְקַחְתָּ ב מִיָּ שָׁ וַיָּ

ת הָאַרְיֵה וּדְבָשׁ  גְוִיַּ בוֹרִים בִּ לֶת הָאַרְיֵה וְהִנֵּה עֲדַת דְּ סַר לִרְאוֹת אֵת מַפֶּ " (שופטים, יד,ח). וַיָּ

עַר וַיְהִי כנראה שגם הדבש ממנו טעם יונתן היה דבש דבורים: " אוּ בַיָּ וְכָל הָאָרֶץ בָּ

נֵי הַשָּׂ  יָדוֹ דְבַשׁ עַל פְּ ר בְּ ה אֲשֶׁ טֶּ לַח אֶת קְצֵה הַמַּ שְׁ יעַ אָבִיו אֶת הָעָם וַיִּ בִּ הַשְׁ מַע בְּ דֶה... וְיוֹנָתָן לאֹ שָׁ

אֹרְנָה עֵינָיו יו וַתָּ ב יָדוֹ אֶל פִּ שֶׁ בָשׁ וַיָּ יַעְרַת הַדְּ טְבֹּל אוֹתָהּ בְּ   " (שמואל א, יד,כה). וַיִּ

   ארץ זבת חלב ודבש

"דבש" הביאה למחלוקת לגבי זיהויו בביטוי  המשמעות הכפולה של השם

  " המופיע פעמים רבות במקרא: ארץ זבת חלב ודבש"

זה דבש  דבשזה חלב הפירות,  חלבר' אליעזר אומר:  -  ארץ זבת חלב ודבש

 וּ פטְּ יִ  אוּ ההַ  םוֹ יּ בַ  היָ הָ וְ 'זה חלב ודאי, וכן הוא אומר:  חלבתמרים. ר' עקיבה אומר: 

זה דבש היערות, וכן הוא אומר:  דבש. '(יואל ד, יח) בלָ חָ  הנָ כְ לַ תֵּ  תוֹ עבָ גְּ הַ וְ  סיסִ עָ  םירִ הָ הֶ 

..." (מכילתא דרבי שמעון בר .(שמואל א' יד, כו) שׁ בָ דְּ  ךְ לֶ הֵ  הנֵּ הִ וְ  רעַ יַּ הַ  לאֶ  םעָ הָ  אבֹ יָּ וַ '

  יוחאי, יג). 

קרוב לוודאי ש"דבש היערות" הוא דבש דבורים משום שבתקופה זו גידול 

הדבורים בכוורות היה מצומצם ואת הדבש אספו בנחילי דבורים שקיננו 

(למשל גוויית האריה שבה מצא שמשון בחללים בעצים או עצמים אחרים 

  דבש). 

   איזה דבש שלח יעקב ליוסף?

גם זהות הדבש שנשלח ליוסף נתונה במחלוקת. היו שטענו שהכוונה לדבש 

תמרים משום שמוצר זה יובא למצרים בכמויות גדולות מהארצות השכנות. 

לעומת זאת על פי מדרש "שכל טוב" שבו פתחנו מדובר בדבש דבורים. 

ד מסתבר יותר שמדובר בדבש דבורים משום שערכו רב בהשוואה לענ"

לדבש תמרים. אמנם דבש תמרים הובא למצרים אך קשה להניח שהיה ערך 

". דבש דבורים משתלב היטב ברשימת שאר מרכיבי מעט דבשמשמעותי גם ל"

המנחה משום שהוא שימש לרפואה כאמור במדרש הנ"ל: "...שגם הוא מובחר 

. על תפקידו של הדבש כתרופה אנו לומדים גם מהמשנה לבלילות סמנין"

במסכת שבת (ח,א) העוסקת בשיעורי הוצאה בשבת: "המוציא יין כדי מזיגת 
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  . 7הכוס... דבש כדי ליתן על הכתית..."

  
לתגובות ורישום לקבלת מאמרי צמחים ובעלי חיים על פי סדר הדף היומי: 

raananmoshe1@gmail.com   
  

  

  ).ב,סט יומא ראה( 'בעיא ותחנונים' הוא, ולשון ארמי: בייא בייא לשוןרש"י:  בִּי֣ אֲדֹנִי֑כ  מג

  בספרות חז"ל והמפרשים פרנק חיפש את הביטוי 'בייא' ידידנו אוריאל

ואיתימא רבי יוחנן: אמר רב  - מאי אמור?  יומא דף סט עמוד ב  מסכתתלמוד בבלי  .1

   .! היינו האי דאחרביה למקדשאבייא, בייא

קָם ד וכתוב שם בפס'  בתשרי ד"נחמיה ט כתוב שישראל התכנסו בכ(בספר עזרא [  וַיָּ֜

ל־מַעֲלֵ֣  ם העַֽ י יֵשׁ֨וַּ�  הַלְוִיִּ֗ ל וּבָנִ֜ י שְׁבַנְיָ֛ה קַדְמִיאֵ֧ י שֵׁרֵבְיָ֖ה בֻּנִּ֥ נִי בָּנִ֣  יִּזְעֲקוּ֙  כְנָ֑ ' אֶל־ה֖  גָּד֔וֹל בְּק֣וֹל וַֽ

ם ביטול יצר הרע של והתלמוד מפרש בשם רב או רבי יוחנן שהתפללו על  :אֱ�הֵיהֶֽ

   עבודה זרה.

מאח, והוא אב והוא בעל והוא  בייא בייא - תלמוד בבלי מסכת יבמות דף צז עמוד ב  . 2 

 ולא, דאיתתיה ברתה ואנא דאם בעלה והוא, בעל בר והוא בעל והוא אב והוא בר בעל
, בת ממנה והוליד אמו על הבא גויב לה משכחת - ברתיה בני יתמי לאחוה פיתא יהיב
  , 8.בנים ממנה והוליד עליה ובא זקן וחזר, בת אותה על ובא וחזר

אנא, אין  בי בי אדניאלבק) פרשת ויגש פרשה צג ד"ה -בראשית רבה (תיאודור . 4  

    הורידהו אלי, שכך אמרת לנו אדניאת עביד לנו  בייא בי אדנילמפצעא קיסין אנא, ד"א 

  ות רבה (וילנא) פרשת בשלח פרשה כ סימן ישמ . 5 
על בריה חזר ואמר די כל מעבדוהי  בייאלו הקב"ה רשע ליחה סרוחה שמא אני מעביר 

   קשוט וכל
  שמות רבה (וילנא) פרשת יתרו פרשה כז סימן ט . 6 

על חבירו או עובר עבירה ולא  בייאאלא כל טורח הצבור עליו, אם ראה אדם מעביר 

    ממחה בידו הוא
אני מה אני מבקש עבד רע   שמות רבה (וילנא) פרשת כי תשא פרשה מג סימן ח  . 7 

    מעביר עלי א"ל אדוניו סרחת כל הסרחון הזה בייאהתחיל העבד צווח 

  בכל המסמך) 2(* ויקרא רבה (מרגליות) פרשת מצורע פרשה יז ד"ה [ז] בבית ארץ  . 8 
תותבא מפני למריה דביתא. אמ'  בייא יאבי(יחזקאל ח, ה), מה הוא בביאה, אמ' ר' אחא 

   ר' ברכיה כת'

                                                           
7
 ]וחיכוך שפשוף מחמת שנוצר פצע והיא[ בלעז ש"רדוי, המשאות מחמת והגמלים הסוסים שבגבי ב עו שבת י"רש 

 מכה - כתית: פירשו רבותי אבל, דגמלי לכתותא - חזי למאי והדביש דבש): א, לח( מציעא בבבא בהמפקיד אמר והכי

  .הרגל גב ושעל היד גב שעל
8
 שהולידני דאם בעלה והוא בעלי ובן ובעלי אבי שהוא אחי על אני קובלת .לאומרן אדם בני ליםורגי הן משלותי: "רש 

התלמוד מביא חידות של קשרי משפחה מסובכים. למשל כאן  .הוא מילי לאפושי אלא אב דהוא נמי והיינו מאמי

שבא על אמו והוליד  הגויוהיא מציינת שהבעל הזה הוא אביה ואחיה. אשה מתלוננת על בעלה שאינו מפרנסהּ, 

. הוא נשא את הבת שהוליד. אביו של הגוי הזה בא על אותה נכדה ממנה בת, הרי אותה בת היא אחותו מאמו

  . אותם בנים הם אחים של בעלה כי הם מאותו אבשבנו הוליד מאשתו, והוליד ממנה שני בנים. 
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אָ  דברים רבה (וילנא) פרשת ואתחנן פרשה ב סימן כ . 9  בִּ ה בַּ נְאָה הַזֶּ , (יחזקאל ח, ה) הסֵמֶל הַקִּ

   רבא לעלמא התושב מפנה לבעל הבית ולמה עשה בייאאמר רבי אחא הא 

מדרש פנים אחרים (בובר) נוסח א פרשה א ד"ה ויזעק  - ספרי דאגדתא על אסתר  . 10 
  בכל המסמך) 2(* זעקה גדולה 

זְעַק זְעָקָה גְדוֹלָה וּמָרָ  למלכא דמיעבד בייא לעלובייא,  בייא. אמר ר' חנינא רבה (אסתר ד, א) הוַיִּ

   צעקה אחת צעק
  מדרש תנחומא (בובר) פרשת שמיני סימן ה ד"ה [ה] [ויהי ביום . 11

אתה מעביר עלי, אחי גדול ממני, ואני  בייאשמור, א"ל משה בי אדוני (שם /שמות/ ד י), 

    ולך לפניו,ה
 2(*  הוספה סימן א ד"ה [א] אלה הדברים  - מדרש תנחומא (בובר) פרשת דברים  . 12 

  בכל המסמך)
בָרִים אתה מעביר עלי,  בייא[לכה] ואשלחך אל פרעה (שמות ג י), א"ל משה  לאֹ אִישׁ דְּ

   (שמות ד, י) יאָנֹכִ 

  בכל המסמך) 2(*  מדרש תהלים (בובר) מזמור קיד ד"ה [ג] ביה שמו   . 14 
של עולמו,  בייאשלו, ומי ממונה על  בייאקום ומקום שאין אדם גדול ממונה על אין לך מ

   כביכול
  ).ב,סט יומא ראה( 'בעיא ותחנונים' הוא, ולשון ארמי: בייא בייא לשוןרש"י:  . 21  

לשון בעיא ותחנונים הוא, ובלשון ארמית בייא בייא, לשון רש"י.  - ני בי אדורמב"ן  . 22 

וזה דבר זר מאד לסמכו אל מלת לשון טורסי, ואינה דומה אליה, כי בייא כולה מלה, לא 
, ועוד שהמלה ההיא אינה לשון בעיא ותחנונים כמו שאמר ביתשתנה ולא יאמר ממנה 

עוות דבר, כגון מלת אבוי בלשון קדש,  הרב, אבל היא לשון צעקה ותרעומת על שבר ועל
 ייאבְֿ והיא ידועה בלשון ערב, ירגילו אותה בקינותיהם כולן בפתחות הבי"ת, ובלשון יון 

  הבי"ת רפא בשו"א, יאמרו אותה על הדוחק והצער:
מוֹ ובבראשית רבה סדר בראשית (יב ו) מהו  יָהּ שְׁ עֲרָבוֹת בְּ , אין לך (תהלים סח, ה) סֹלּוּ לָרֹכֵב בָּ

ין לו ממונה על בייא שלו, אגריקוס במדינה ממונה על בייא שלו, כל מקום ומקום שא
אגרטוס במדינה ממונה על בייא שלו, כך מי ממונה על בייא של עולמו הקדוש ברוך הוא. 
רוצה לומר שבכל מקום יש איש ממונה על הצעקה ועל העוות, והקב"ה ממונה על צעקת 

  העשוקים בעולם הצועקים בייא:
ויגש אליו (ב"ר צג ו) אמר לו יהודה בייא אתה מעביר עלינו, שכך  ועוד לפנינו בפרשת

אמרת לנו ואשימה עיני עליו, זו היא השמת עין. ובפרשת ויהי בשלח (כ י) שמא אני 
מעביר בייא על בריה. ובפרשת וישמע יתרו (כז ט) נתמנה אדם ונטל טלית כל טורח 

בר עבירה ולא מיחה בו הוא נענש ציבור עליו, אם ראה אדם מעביר בייא על חברו או עו
עליו. ובפרשת אשה כי תזריע (עיין ערוך ערך ביאה) צווח אנא בייא עליכון, וכן במקומות 
הרבה. ואונקלוס שתרגם בי אדני בבעו רבוני, לא שהוציא מלת בי מן בעו, אבל רדף 

  הענין שהוא בא בכל מקום בענין הבקשה:
בלשון הקדש, והוא כמו בי אני אדני העון, ורבי אברהם אמר כי בי אדני דרך קצרה 

והטעם עשה בי מה שתרצה ותשמעני. ואם כן נכון הוא שיאמר אדם בי אחי, או בי שמעני, 
ולא מצאתי שתבא מלת בי רק עם אדני או עם השם הנכבד הנכתב באל"ף דלי"ת, שגם 

  הוא לשון אדון:
שני כנויים לחזוק, כמו ולי אני ולכן אני אומר שפירושו בי בעצמי אתה אדון ומושל, ובאו 

עבדך (מ"א א כו), בי אני אדני (ש"א כה כד), ודומה לזה כי בי בעזרך (הושע יג ט), בי 
  עזרך, בעזרך אני:

  
. כדאמרינן ביבמות בפרק בייא בייאון ארמי [בי אדני] ובלשרבי אליהו מזרחי  . 24 

נושאין על האנוסה (יבמות צז ב) ובסנהדרין פרק ארבע מיתות (סנהדרין סד א): "'אמר 
'" ופירש רש"י: "בלשון ארמי הוי לשון גינוח וצעקה בייא בייארב יהודה ואיתימא ר' יונתן 

ים, מכל מקום קרובים כמו 'אהה' בלשון הקדש", ואף על פי שאינו מלשון בעיא ותחנונ
הם, שהצעקה והגינוח אינה אלא כדי שירחמו עליו. והראיה על זה שאחר שפירש רש"י 

לשון גנוח וצעקה" חזר  - בייא בייאשם גבי: "היינו דאחרביה לביתא וקלייה להיכלא. 

ואמר: "שהיו מבקשין רחמים שימסר בידם יצר הרע דעבודה זרה". אלמא כל גניחתם 
ה רק בקשת רחמים, אלא שבקשת הרחמים פעם עושין אותה עם הבעיא וצעקתם לא הית
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והתחנונים, ופעם עם הגינוח והצעקה, שכשהאדם גונח ומתרעם על מה שעבר, מרחמין 
  עליו מלעשות לו כיוצא בו.

והרמב"ן ז"ל טען ואמר: "שזה דבר זר מאד לסמכו אל מלת לשון טורסי, ואינו דומה 
היא לא תשתנה, ולא יאמר [ממנה] 'בי'. ועוד, שהמלה  כולה מלה אחת בייאאליה, כי 

ההיא אינה לשון בעיא ותחנונים כמו שאמר הרב, אלא לשון צעקה ותרעומת על שקר 
בבעו', לא שהוציא מלת 'בי' מן בעו, אבל רדף הענין  -ועוות דבר. ואנקלוס שתרגם 'בי 

ין מכל אלה טענה כלל. שהוא בא בכל מקום בענין הבקשה", עד כאן דבריו. ונראה לי שא
כי מה שטען שהוא "זר מאד לסמכו אל מלת לשון טורסי", הרי בכמה מקומות סמכו את 
לשוננו הקדוש בלשונות נכריות ואמרו גבי (ויקרא כ, יד וסנהדרין עו א): "'באש ישרפו 

ואת אחת מהן, ולשון יוני ה"ן אחת", ואמרו (סנהדרין ד ב): "ארבע בתים  -אותו ואתהן' 
תפילין קרויין 'טטפת' טט בכתפי שתים פת באפריקי שתים" וכאלה רבות. ובלשון  של

ארמי הרבה מאד "ישגא אחו בלי מים" (איוב ח, יא), "אתא בקר" (ישעיהו כא, יב), "מי 
מלל" (כא, ז), ומאן לימא לן שלשוננו לקחו מהם ולא ההפך. ועוד הרי בבראשית רבה 

את מעביר עלינו". ומה שטען "כי  בייאית רבה צג, ו) "אמרו גבי "בי אדוני" דויגש (בראש

בייא כולה מלה אחת לא תשתנה ולא יאמר ממנה בי" אינה טענה, כי הלשונות אינן 
לוקחות זו מזו על הרוב אלא בתוספת ומגרעת, שהרי אמרו גבי (ויקרא כ, יד וסנהדרין עו 

, כי האחד בלשון יוני אינ"ה ואת אחת מהן ה"ן בלשון יון אחת" ואינו כן -א): "'ואתהן' 
שהוא בלשוננו הנה, כי הה"א בלשוננו אל"ף בלשון יון, והנה הלשון שלנו קצרו וכתוב הן 
במקום הנה. ועוד, הרי בבראשית רבה (בראשית רבה צג, ו) עשו זה בהדיא כדלעיל. ומה 

אינה אלא לשון צעקה ותרעומת לא בעיא ותחנונים, תשובתו  בייאשטען עוד, שמלת 

מבוארת ממה שפירשנו שהגנחה והבעיא שניהם מורים על בקשת הרחמים. ואחר 
שהמכוון הוא הבעיא, תפש העיקר וקראו בשם התכלית "לשון בעיא ותחנונים", אף על פי 

שתרגם אותו  שפירוש המלה הוא מענין גנוח וצעקה, כמו שפירש הוא עצמו שהמתרגם
בעו אינו מפירוש המלה אלא מפתרון הענין כמנהגו ברוב המקומות. ואל תשיבני ממה 
שכתב הרב שלשון בעיא ותחנונים הוא בלשון ארמי בייא, ומשמע שלשון זה כלשון זה לא 

  שהמכוון בשניהם אחד, כי לפעמים יאמר על מכוון הענין שהוא הוא.
  
  

  הפטרת שבת חנוכה

  9חנוכה עו הרב ארי לנדא-מקץאילן -דפי בר

הּ" "רָאִיתִי  לָּ   וְהִנֵּה מְנוֹרַת זָהָב כֻּ

 מגילה במסכת הכתוב פי על )ז:ד -יד:ב 'זכ" (זכריה בנרות מפטירין" חנוכה בשבת

 הגדול הכוהן ביהושע העוסק חיזיון, גאולה מפסוקי מורכבת זו נבואה 10.א"ע לא

- על י"ברש מבואר לחנוכה ההפטרה בין הקשר. המקדש במנורת העוסק וחיזיון

, זה הסבר'". וגו כולה זהב מנורת והנה שראיתי שם על" ):מגילה במסכת( אתר

 מדובר כאן בקשר האם לברר אותנומחייב, הקשר עיקר הוא המנורה שחזיון

, המכבים נגד היוונים במלחמת בלבד, אזכור המנורה כנגד נס המנורה אסוציאטיבי

  . יותר עמוק רעיוני ביניהם קשר שיש או

ה :ל בדברי המלאך אל זכריה הנביאמתחיהמנורה חזיון         וַיּאֹמֶר אֵלַי מָה אַתָּ

בְעָ  בְעָה וְשִׁ בְעָה נֵרֹתֶיהָ עָלֶיהָ שִׁ הּ וְשִׁ הּ עַל רֹאשָׁ הּ וְגֻלָּ לָּ ה רֹאֶה וָאֹמַר רָאִיתִי וְהִנֵּה מְנוֹרַת זָהָב כֻּ

הּ  ר עַל רֹאשָׁ נַיִם זֵיתִים עָלֶיהָ אֶ  .מוּצָקוֹת לַנֵּרוֹת אֲשֶׁ מֹאלָהּ וּשְׁ ה וְאֶחָד עַל שְׂ וָאַעַן  .חָד מִימִין הַגֻּלָּ

ה אֲדֹנִי" י לֵאמֹר מָה אֵלֶּ לְאָךְ הַדֹּבֵר בִּ זכריה רואה בחזונו את המנורה וָאֹמַר אֶל הַמַּ

שהיא למעשה כלי קיבול (מעין  ,הנראית כמנורת בית המקדש ועליה גולה

מעל הגולה 11ורה על ידי ה"מוצקות"זורם השמן לשבעת קני המנ הוממנ ,גיגית)

אשר כל הזמן מספקים שמן לתוך הגולה 12ישנם שני ענפי זית (על פי פס' יב
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   

10 
11 

 
12

 
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  ומשם הוא זורם לנרות. 

לְאָךְ  :שיח בין הנביא למלאך-לאחר ראיית המנורה מתפתח דו וָאַעַן וָאֹמַר אֶל הַמַּ

ה אֲדֹנִי י לֵאמֹר מָה אֵלֶּ עַן הַ  ?הַדֹּבֵר בִּ הוַיַּ ה אֵלֶּ י וַיּאֹמֶר אֵלַי הֲלוֹא יָדַעְתָּ מָה הֵמָּ לְאָךְ הַדֹּבֵר בִּ  ,מַּ

י אִם   .וָאֹמַר לֹא אֲדֹנִי בֶל לֵאמֹר לאֹ בְחַיִל וְלֹא בְכֹחַ כִּ בַר ה' אֶל זְרֻבָּ עַן וַיֹּאמֶר אֵלַי לֵאמֹר זֶה דְּ וַיַּ

רוּחִי אָמַר ה' צְבָאוֹת בְּ  על כאן, עולה שאלה קשה כשבוחנים את הנאמר

ה אֲדֹנִישאלת הנביא הוא גם אינו  .הרי הנביא רואה בבירור שזו המנורהמָה אֵלֶּ

האלא ,"מה זה"שואל  מה מוסבת שאלתו?על מָה אֵלֶּ 
 כלל  אין היא דנההרי דיה, שברורה  אינהתשובת המלאך לזכריה גם היא

י זֶ במסר אלוקי:מראה המנורה אלא ב בֶל לֵאמֹר לאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ בַר ה' אֶל זְרֻבָּ ה דְּ

רוּחִי אָמַר ה' צְבָאוֹת דיון זה? טיבו שלמראה. מה ל הסבר לכאורה אין כאןואִם בְּ 
ה "מככבר דולקת ההוא רואה את מנורת המקדש ש ידאובומבין זכריה הנביא 

מה ה את הנביא היא השאלה המטריד13יח).:חגי ב וכסלו באותה שנה (ראב

הגולּה ושני הזיתים  ? מה משמעותהמערכת הקשורה למנורהמשמעותה של 

כן הוא שואל ל, ועמקור אנרגיה תמידי מעין ללא הפסק, מספקים שמן למנורהה
ה  בוודאיזכריה מבין  מהיכן יונקת מנורה זו את האנרגיה התמידית שלה?מָה אֵלֶּ

מקור  ומהולכן כוונת השאלה היא, 14ציוןתהליך שיבת לכי המנורה היא סמל 

  ?האנרגיה אשר מניע את גלגלי תהליך שיבת ציון

רוּחִיהמלאך:תשובת  על כך באה י אִם בְּ יסוד המהלך לאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכֹחַ כִּ

אפשר לכאורה 15.שלו הוא הצד הרוחני ומקור האנרגיה של תהליך שיבת ציון

וכאילו הצד הרוחני מבטל את  ,ךיהלתאנושי באין שום משמעות לצד השלהבין 

האם  ."; ששווא מאמצי האדם בבניית ירושלים והמקדשתערותא דלתתא"איסוד ה

  זה המסר שלימד המלאך את זכריה?

המובן המקובל . בתנ"ך "אם כי"הביטוי  בירור בפירוש התשובה לשאלה זו מחייבת

גד הראשון. לדוגמה:של צירוף זה הוא "אלא", המבטא פסילה מוחלטת של ההי
ן וּצְלָפְחָד נִים לוֹ  הָיוּ -לֹא חֵפֶר- בֶּ י בָּ נוֹת-אִם כִּ  זו היא: לא הפסוק משמעותבָּ

אך על פי דברי . ; ביטול מוחלט של ההיגד הראשון)בנות( בלבד זו אלא) הבנים(

   (יב ע"ב) יש לביטוי זה משמעות נוספת: ברכות התלמוד במסכת

 לימות מצרים יציאת מזכירין וכי: לחכמים זומא בן להם אמר, תניא

אמְרוּ )ח- ז ג"כ' יר: (נאמר כבר והלא? המשיח ֹ֤ ים נְאֻם־ה֑' וְלאֹ־י ים בָּאִ֖ ן הִנֵּה־יָמִ֥ לָכֵ֛

יִם:  רֶץ מִצְרָֽ ל מֵאֶ֥ י יִשְׂרָאֵ֖ ה אֶת־בְּנֵ֥ ר הֶעֱלָ֛ ר עוֹד֙ חַי־ה֔' אֲשֶׁ֧ ר הֶעֱלָה֩ וַאֲשֶׁ֨ י אִם־חַי־ה֗' אֲשֶׁ֣ יא  כִּ֣ הֵבִ֜

ם: ם וְיָשְׁב֖וּ עַל־אַדְמָתָֽ ים שָׁ֑ ר הִדַּחְתִּ֖ רֶץ צָפ֔וֹנָה וּמִכּלֹ֙ הָאֲרָצ֔וֹת אֲשֶׁ֥ ית יִשְׂרָאֵל֙ מֵאֶ֣ רַע בֵּ֤ אֶת־זֶ֨
 מלכיות שעבוד שתהא אלא, ממקומה מצרים יציאת שתעקר לא: לו אמרו

א־יִקָּרֵ )י ה"ל' בר( אומר אתה בו כיוצא. לו טפל מצרים ויציאת, עיקר ֹֽ  א֩ ל

ב ע֜וֹד שִׁמְ�֨  י יַעֲקֹ֗ � יִהְיֶה֣ אִם־יִשְׂרָאֵל֙  כִּ֤  ישראל אלא, ממקומו יעקב שיעקר לאשְׁמֶ֔

  .לו טפל ויעקב עיקר

כפי  מובן נוסף, ך"יש בתנ אם"-שלביטוי "כי על פי דברי הגמרא אנו מבינים

" אם-כי" שהודגם בדברי חכמים בפסוק העוסק בהחלפת שמו של יעקב. הצירוף

1העיקר הוא החדש אך ,)ישראל( זה גם אלא), יעקב( בלבד זה לאשם:  ובנומ 
 על האם בזכריה, הכתוב כוונת בנבואה זו היא מה העיקרית אם כך, השאלה

                                                           
13

 
 

14


 
15 
2. 

16
 
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האם רוח ה' מבטלת את החיל והכוח, או ? השנייה או הראשונה המשמעות פי

ים לרוח. שרוח ה' היא העיקר, אך לחיל ולכוח יש חשיבות למרות שהם טפל

בעם ים יתהליכים היסטורעל מכרעת על שאלה זו השפעה תשובה ל ,למעשה

 ,רוחניים בלבד- נסיים-אלוקייםהם ם מהלכים ההיסטורייהאם הישראל והבנתם. 

כוחות בין של בסיס המהלך נמצא שילוב באו ש ,ללא כל מקום למעורבות האדם

אוֹת חֵןעד לסיום ההפטרה במיליםהאדם לקב"ה.  שֻׁ " אין הוכחה ברורה חֵן לָהּ  תְּ

בֶל יְדֵי: לֵאמֹר אֵלַי' ה דְבַר וַיְהִי:ט-ח וקיםעל פי פסלאחת מן האפשרויות. אך   זְרֻבָּ

דוּ  יִת יִסְּ ה הַבַּ עְנָה וְיָדָיו הַזֶּ בַצַּ י וְיָדַעְתָּ  תְּ לָחַנִי בָאוֹתצְ ' ה כִּ זכריה למעשה מכריע אֲלֵיכֶם שְׁ

 ,שילוב בין ידי זרובבל המבצעותהאם" בנבואתו הוא -"כיהביטוי פירושו של כאן: 

היא האנרגיה העומדת מאחורי כל התהליך. אלא שהדגש הוא כי אשר ורוח ה' 

להיות מופנמת על ידי והבנה זו צריכה  בתהליך, רוח ה' היא הדומיננטית

, " ייהפך למישורהר הגדולאפילו "התוצאה של הבנה זו תהיה, ש. המנהיגות

17במהרה שאפילו קשיים וסיבוכים גדולים ביותר יתיישרו :הענייןומשמעות  
בהבנה זו אפשר למצוא קשר עמוק בין ההפטרה לבין דרכם של המכבים 

  במרד כנגד היוונים. למשל, כזה הוא התיאור בספר "מכבים": 

ר אֲשֶׁ מַע כַּ ר סַרוֹן שָׁ בֵ  חֲטָאִים חֵיל אִתּוֹ  וַיַעַל...  סוּרְיָה צְבָא שַׂ  נְקָמָה וְלַעֲשׂוֹת לוֹ  לַעֲזֹר דכָּ

בְנֵי רָאֵל בִּ ר. יִשְׂ אֲשֶׁ יעוּ  כַּ ית מַעֲלֵה עַד הִגִּ ים לִקְרָאתָם יְהוּדָה יָצָא, חוֹרוֹן בֵּ אֲנָשִׁ ים בַּ . מְעַטִּ

חֲנֶה אֶתוְכִרְאוֹתָם  א הַמַּ ים: "יְהוּדָה אֶל אָמְרוּ  לִקְרָאתָם הַבָּ  נוּכַל אֵיךְ . אֲנַחְנוּ  מְעַטִּ

חֵםלְ  הָמוֹן הִלָּ דוֹל בֶּ י, עֲיֵפִים וַאֲנַחְנוּ , הַזֶּה הַגָּ בָר: "יְהוּדָה רוַיֹּאמֶ !". הַיוֹּם אָכַלְנוּ  לאֹ כִּ  קַל דָּ

סְרוּ  הוּא מָּ יִּ ים שֶׁ ידֵי רַבִּ ים בִּ י, מְעַטִּ מַיִם אֵין כִּ ָ יעַ  לַשּׁ רַ  לְהוֹשִׁ רַ  וְלאֹ. מְעַט אוֹ  בבְּ  חֵיל בבָּ

חוֹן צָּ מִּ  הַנִּ י, לְחָמָהבַּ מַיִם מִן כִּ ָ אָה הַשּׁ בוּרָה בָּ אִים הֵם. הַגְּ גַאֲוָה אֵלֵינוּ  בָּ ה בְּ  וּבְזָדוֹן רַבָּ

ינוּ  וְאֶת אוֹתָנוּ  לְהַכְחִיד נוּ  וְאֶת נָשֵׁ ימֵנוּ  טַפֵּ עַד נִלְחָמִים וַאֲנַחְנוּ . זלָבַ  וּלְשִׂ נוּ  בְּ . וְתוֹרָתֵנוּ  נַפְשֵׁ

נֵי אוֹתָם ףיִגֹּ  הוּא ם, נוּ מִפָּ פְחֲדוּ  אַל וְאַתֶּ ר וּכְכַלּוֹתוֹ ". מֵהֶם תִּ ל לְדַבֵּ תְאוֹם עֲלֵיהֶם הִתְנַפֵּ , פִּ

פוּ  וּמַחֲנֵהוּ  וְסַרוֹן 18ולְפָנָי נִגְּ 
יהודה ואחיו האמינו כי רוח ה' מובילה אותם, אך בפועל הם יצאו לקרב ונלחמו 

זכינו לנס הניצחון על  נגד היוונים. מתוך שילוב כוחות זה, היונק מנבואת זכריה,

   היוונים.

  

  על הכינוס ויום העיון במצפה יריחוהודעה 

  

  
  

     
                                                           

17                   
 

18 
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  אני מבקש מאוד ממי שיש לו הערות שלא ימנע מלשולחן אלי  

   eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

שבוע (גם גליוננו מופיע הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי 

  www.ladaat.net/gilionot.php שם):

  
  באוצר החכמה בפורום העלאת מאמרים ונשמרמאמרנו מופיע 

https://mail.google.com/mail/ca/u/0/#search/dvir/14a6bf5febc771ff  
  

  אם אתה מתעניין

  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')

  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים

  maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים בּו  

  




