
א

מעות דפים / מגילת המערכת

רון שיר ושבח לא-ל נורא / שזיכנו 
לשנות ממשנתה של תורה

משנת חכמינו לעשותה עטרה / 
במשנת מרן להתייסר מוסרה / 

המתקת הלקח הטוב בשירי שירה / 
אמת ליעקב שׂר באר חפרה

ערבים זה לזה מאמר ומאמרה / 
שבת זה ושבת זה יכתובו לתפארה 
/ עמוד עמוד עמוד חתן התורה / 

היום לתורה נתת נזר ועטרה

הוא בדבר אגדה וחברו בהלכה / 
יפגושו אלו את אלו וא' לא' יספרה 
/ הנה הוא בא זה הכותב – כוחו 

ישרה / ויהיו מברכים אותו בברכה 
יתירה

קוראים ושונים יהפכוהו בתחילה 
/ יחפשו מקום מעשה ועלילה / 

ויאמרו: לא לזה היתה העילה / אם 
היה כלא היה למשל משולה

לא-ל ברוך שבח ושירה / שזיכנו 
להיות שליח ושופרה / מעת לעת 
שיפור לשפרה / ובתוך מקומנו 

חיבור לחברה

הן לא נימנע סיפור לספרה / כי 
לכל גיליון הקדמה יתירה / בסידור 
ופסים וקופצת השורה / בעריכה 
וציור בצורת הצורה / בכתיבה 

מחיקה ומילה נוטירה / באסופת 
הדברים בסידור מסודרה

אבל על כולנה דבר נדברה / 
מעמסה גדולה על כתפינו אמורה 
/ "מעות דפים" כסף צרוף דינר 

או לירה / והיתה המעמסה מצרפת 
ומצטברה / ואנו בידינו חשבוננו 

לחסרה

על-כן נכסה כלימתנו וקרוא נקרא 
/ אחינו! כל מי שבידו עבורנו 
בשורה / ולהטות עימנו שכם 

להמשיך המסורה / ו"מעות דפים" 
עבורנו להעבירה / אנו זקוקים 

לעזרת ה' בגבורה!

עם סיום דבריך הנפלאים / אף אני 
המו"ל יוסיף מעט נופכים / כולנו 
הרי כ"כ רוצים לזכות את הרבים / 
והנה לנו הזדמנות של פעם בשנים 
/ לזכות את השכנים חברים שכנים 
וידידים / כל שבוע חגים וזמנים / 
ואם ישאל השואל היכן תורמים? / 
ע"כ נשיבו: רוץ כעת לפלוס נדרים 
/ בטרם יאמר לך זרע העמלקים: 

מחר או אולי שנים / 'קרן תורתנו' 
קוד 103 הקש במספרים / כך נוכל 
להמשיך להקרין מתורתם של בני 

רכסים.

* כספי מעות דפים ניתן להעביר ע"י 
ידידינו בכל מבוי, כמו גם ע"י מערכת 

"נדרים פלוס"

"זה 
הסייעתא דשמיא 

שיש בפורים. ולזה צריכים 
לחתור, לבקש, ולהרגיש שאין שום 
מציאות כלל. שאין שום דבר בעולם 

מלבד תורה, ורצון ה׳ שאין שום 
קיום אחר לכלל ישראל רק מה 
שהקב״ה מנהיג אותנו, זה מה 

שביטל את הגזירה"
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הגאון רבי עובדיה ברוידא
קיימו וקבלו היהודים

הגרי"י בייפוס
האור הגדול

מרן המשגיח הגר"ד יפה
עיצומו של יום

הגר"י שמואלי
משגיא גויים ויאבדם 

המשגיח הגר"א לאפיאן
אין לנו שיור 

רה"י הגר"נ שימנוביץ
פורים - סיבה לקבלת התורה

הרב יוסף גראטש
ראו אור גדול

מורנו הגרא"א מישקובסקי
שתשרה שכינה במעש"י

רה"י הגרד"י מן
ותשא חן וחסד לפניו

מעשה
מן המים משיתיהו

שיר
המן הזקן

הרה"ג רבי צבי סתיו
בעניני פורים ועמלק

הרה"ג רבי שמעון ליפשיץ
לקט מהלכות פורים

יינה של תורה
פנים ופנינים 

הרב בערל סוקולובסקי
כמה ענינים לפורים וערבו

נעלם שמו
אגרת לערב פורים
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קיימו וקבלו היהודים | הגאון רבי עובדיה ברוידא שליט"א 

"קִיְּמוּ וְקִבְּלוּ הַיְּהוּדִים עֲלֵיהֶם וְעַל זַרְעָם וְעַל כָּל הַנִּלְוִים 
הָאֵלֶּה  הַיָּמִים  שְׁנֵי  אֵת  עֹשִׂים  לִהְיוֹת  יַעֲבוֹר  וְלֹא  עֲלֵיהֶם 

כִּכְתָבָם וְכִזְמַנָּם בְּכָל שָׁנָה וְשָׁנָה" 

בר  חמא  בר  אבדימי  רב  אמר  ההר  בתחתית  "ויתיצבו 
ההר  את  עליהם  הוא  ברוך  הקדוש  שכפה  מלמד  חסא 
כגיגית ואמר להם אם אתם מקבלים התורה מוטב ואם 
מכאן  יעקב  בר  אחא  רב  אמר  קבורתכם  תהא  שם  לאו 
הדור  כן  פי  על  אף  רבא  אמר  לאורייתא  רבה  מודעא 
היהודים  וקבלו  קימו  דכתיב  אחשורוש  בימי  קבלוה 
"תחתית  וברש"י:  פח.(  )שבת  קיימו מה שקיבלו כבר" 
ההר - תחת ההר ממש גיגית - קובא שמטילין בה שכר 
מה  קיימתם  לא  למה  לדין  יזמינם  שאם   - רבה  מודעא 
שקבלתם עליכם יש להם תשובה, שקבלוה באונס בימי 

אחשורוש - מאהבת הנס שנעשה להם"

בסיני,  קיבלו  אשר  התורה  את  וקבלו"  "קימו 
בבחינת  קבלתה  על  היו  עתה  שעד 

וקיבלו מחדש  ועתה שבו  "אנוסים" 
מרצון, ואם בתחילה היתה מודעא 
רבה לאוריתא שקיבלוה באונס. 
קיום  על  תשובה  בפיהם  ויש 
מה שקיבלו, אבל מנס הפורים 
רק  לא  וקיבלו,  שקימו  מעת 
טובא  זמנים  לזמן  אלא  לשעה 
עליהם ועל זרעם ועל כל הנלוים 

עליהם, הרי מכאן בטלה המודעא 
והקבלה עומדת לכל הדורות כולם.

את  לגרש  אותו  שכופין  נותן  שהדין  "מי 
בכל  ישראל  של  דין  בית  לגרש  רצה  ולא  אשתו 

מקום ובכל זמן מכין אותו עד שיאמר רוצה אני ויכתוב 
הגט והוא גט כשר וכן אם הכוהו גוים ואמרו לו עשה מה 
שישראל אומרין לך ולחצו אותו ישראל ביד הגוים עד 
שיגרש הרי זה כשר ואם הגוים מעצמן אנסוהו עד שכתב 
הואיל והדין נותן שיכתוב הרי זה גט פסול ולמה לא בטל 
גט זה שהרי הוא אנוס בין ביד גוים בין ביד ישראל שאין 
אומרין אנוס אלא למי שנלחץ ונדחק לעשות דבר שאינו 
מחוייב מן התורה לעשותו כגון מי שהוכה עד שמכר או 
או לעשות  יצרו הרע לבטל מצוה  מי שתקפו  נתן אבל 
עד  או  לעשותו  שחייב  דבר  שעשה  עד  והוכה  עבירה 
שנתרחק מדבר שאסור לעשותו אין זה אנוס ממנו אלא 
רוצה  שאינו  זה  לפיכך  הרעה  בדעתו  עצמו  אנס  הוא 
הוא  רוצה  מישראל  להיות  רוצה  שהוא  מאחר  לגרש 
הוא  ויצרו  העבירות  מן  ולהתרחק  המצות  כל  לעשות 
אני  רוצה  ואמר  יצרו  שתשש  עד  שהוכה  וכיון  שתקפו 
כבר גרש לרצונו לא היה הדין נותן שכופין אותו לגרש 
וטעו בית דין של ישראל או שהיו הדיוטות ואנסוהו עד 
יגמור  אנסוהו  וישראל  הואיל  פסול  גט  זה  הרי  שגירש 

ויגרש ואם הגוים אנסוהו לגרש שלא כדין אינו גט אע"פ 
וחתמו  כתבו  לישראל  ואמר  אני  רוצה  בגוים  שאמר 
הואיל ואין הדין מחייבו להוציא והגוים אנסוהו אינו גט" 

)רמב"ם יד החזקה - הלכות גירושין פרק ב, כ(.

לאור זה, הקשה רבינו החתם סופר )בתשובותיו או"ח 
קפ"ה(: מה שייך 'מודעא רבה לאורייתא', הוא כאן לא 
הרצון  על  אלא שהיצר מכסה  רוצים,  המדובר שאינם 
האמיתי, והכפיה שבה ומגלה את הרצון האמיתי, ואם-
כן יקשה דאין ה"מודעא" נכונה, שהרי המודעה שייכת 
במי שעשה מאונס לגמרי ואין הסכמתו נכונה אבל כאן 
הן זה הרמב"ם ביאר שמכיוון שתשש כוח יצר הרע שלו, 
רבה  'מודעא  מהי  וא"כ  שלו,  האמיתי  לרצון  חזר  הוא 
לאורייתא' מדוע שלא נימא שכאשר כפו את עם ישראל 

אז חזר הרצון האמיתי שלהם.

אומר החתם סופר, כ״ז היינו לאחר רצון של 
אמת, שהיה רצון של אמת לקבל תורה 
מצב  לאחמ״כ  שיש  רק  ומצוות, 
לא  הוא  ולכן  עליו׳  גבר  ש׳יצרו 
אומרים שכאשר  אנו  ואז  רוצה, 
כופין אותו עד שתשש יצרו הוא 
אבל  שלו,  הרצון  לנקודת  חזר 
כל עוד שמעולם לא היה רצון 
של אמת והכל הוא רק כפייה 
ניתנים  לא  הללו  הדברים  אז 
הסכמה  רק  כאן  ויש  להיאמר. 

מאולצת מתוך האונס והכפייה.

ברמב״ם  שכתוב  מה  כל  החת״ס,  אומר 
שכפו  שגט  אני'  'רוצה  שאומר  עד  אותו  שכופין 
עליו לגרש הוא גט, כ״ז הוא מימי מרדכי ואסתר ואילך, 
אף  היה  לא  ישראל  כלל  באמת  הפורים  ימי  עד  אבל 
פעם בדרגה כזאת שקיבלו תורה ברצון שלם, אלא רק 
שאלו העושים ברצון, עשו. אבל אם כופין אותו, אין זה 

נקרא לרצונו.

עפי"ז מפרש החתם סופר את דברי הגמ' בבבא בתרא, 
בענין כפייה בקרבנות. שהגמ׳ לא מתרצת את התירוץ 
זה  הכפייה  שלאחר  הרמב״ם,  כדברי  שמתפרש  הזה 
על  ורק  רצון,  של  קבלה  היתה  לא  אז  כי  רצון.  נקרא 
המשנה ש׳כופין לגרש׳ כמו שכתוב בגמ׳ ׳מצווה לשמוע 
בקול דברי חכמים׳ פירש הרמב״ם שזה מכיוון שהמשנה 
מדברת אחרי ה׳הדור קיבלוה בימי אחשורוש׳, שאחרי 
זה הרצון הפנימי האמיתי קיים תמיד בלב כל אחד ואחד 
מכלל ישראל. ואמנם ששייך איזה שהוא יצר שמעביר, 
מסמא ומכסה על הרצון האמיתי. ולאחר ה׳תשש יצרו׳ 

מתגלה רצונו האמיתי.

פורים  נורא:  דבר  למדנו  א״כ 

לתרומות והנצחות
בטל': 054-8468706

ובמוקד נדרים   'קרן תורתנו' קוד 103

לקבלת העלון במייל:
Mishnata@okmail.co.il
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נס  עד  עצומה.  מהפכה  חולל 
הזה  המצב  את  היה  לא  הפורים 
שבכל בן ישראל, נפש ישראל, טבוע 
ומושרש רצון של אמת לעשות את רצונו ית׳ לשמור את כל 
התורה והמצוות, רק שיש לפעמים מצבים חיצוניים של יצר 
שמתגבר ומעביר על הדעת ועל הדת. וכל זה לא היה עד 
ימי הפורים. רק בימי הפורים כשנאמר ׳הדור קיבלוה בימי 
אחשורוש׳, זכו לדרגת הרצון הפנימי הזה, המהות הפנימית 
אחד  וכל  מישראל.  אדם  כל  נשתנה  ואילך  ומכאן  הזו, 
איזה מישהו שאיננו  ח״ו  יש  גם אם  ואילך,  מישראל מכאן 
מקיים את הדברים כהלכה, זהו רק משום שיצרו גבר עליו. 
שלם  להיות  רצון  לו  יש  האמיתית  הפנימית  בנקודה  אבל 
בתורה ובמצוות. ואם נדאג להסיר את הגורמים החיצוניים 
׳לעשות  הפנימית,  האמת  את  נחשוף  אז  יצרו,  שתשש  עד 

רצונך אלוקי חפצתי׳ ו׳מי מעכב שאור שבעיסה׳.

וזה חוזר ומתחדש ומאיר בכל שנה ושנה מחדש לאורך כל 
קיבלוה׳.  ׳הדור  זה  שמתחדשת.  ההארה  בכלל  זה  הדורות, 
פורים.  בימי  הזאת,  למדרגה  הזאת,  לבחינה  חוזרים  אנו 
פורים בונה בכאו״א איזו שהיא נקודה פנימית עמוקה שבה 
כאו״א מרגיש בקרבו מה הוא באמת. את הפנימיות הזו של 
שזוהי  מעי׳.  בתוך  ותורתך  חפצתי  אלוקי  רצונך  ׳לעשות 
המהות הפנימית האמיתית שלנו, זה מה שפורים בונה, וזו 

ההארה של פורים, של ׳הדר קיבלוה בימי אחשורוש׳.

׳מיחייב  שאמרו  חז"ל  במאמר  שכלולות  המשמעויות  אחת 
לברוך  המן  ארור  בין  ידע  דלא  עד  בפוריא  לבסומי  איניש 
לנקודת  להגיע  צריכים  שבפורים  הוא,  ז:[  ]מגילה  מרדכי׳ 
אמת והכרה פנימית כזו שיותר גבוהה מהמדרגה של ה׳דעת׳. 
דברים  בין שני  ניצב  היינו שאדם  ׳דעת׳,  ישנה מדרגה של 

ורק בכוח הדעת  ׳אם אין דעה הבדלה מנין׳.  וכמו שנאמר 
אדם יכול הבדיל בין דבר אחד למשנהו, וישנם מצבים שאדם 
עומד בבחירה, ניצבים לפניו ב׳ דרכים: טוב ורע, מוות וחיים, 
ובכוח הבחירה וההכרעה יש שלטון הדעת ששולט, ׳צדיקים 
לבן ברשותן׳ הדעת שולטת ונותנת לאדם את כוח ההכרעה 
בין מציאות אחת למשנהו, בין הטוב לרע בין ה׳ארור המן׳ 

ל׳ברוך מרדכי׳.

ידע׳  ׳לא  דרגת  עד  המגיעה  גבוהה,  יותר  דרגה  ישנה  אבל 
שתי  אין  מרדכי׳  לברוך  המן  ׳ארור  בין  ספק  שאין  היינו 
אלו  אלא  ומבדלת,  המכרעת  ב׳דעת׳  צורך  אין  אפשרויות, 
דברים המובנים כ״כ עמוק בעצם ישותו של האדם שאין הוא 
צריך ׳דעת׳ כדי להכריע. וכמו שאין אדם צריך ׳דעת׳ בשביל 
לנשום, כלומר, יש דברים שהם עצם המציאות עצמה, עצם 
נקודת האמת הפנימית  זו  בפוריא'  ה'בסומי  החיים עצמם. 
שבה כבר לא צריכים ל׳דעת׳ בכלל לא זקוקים ל׳דעת׳ בכלל, 

ומשום שלא יכולה להיות כלל מציאות אחרת.

וזה התחדש בנס הפורים לפי שהכפייה היו צריכים כל עוד 
שיש ׳אם מקבלים את התורה מוטב ואם לאו כופין עליהם'. 
כל עוד ישנו מצב של ׳הן׳ ושל ה׳לאו׳ וצריך כפיה לכוון ל׳הן׳ 
ולשלול את ה׳לאו׳, שייך ׳מודעא׳ כי המודעא קיימת כל עוד 
אחשורוש׳  בימי  קיבלוה  ש׳הדור  מעת  אבל  ולאו׳.  ׳הן׳  יש 
זוהי מדרגה כזו שמפקיעה את הלאו בכלל. אין אפילו ׳אם׳, 
אין איזה שהוא צד של ׳לאו׳ שצריך לשלול אותו, הכל רק 

"לרצונו".

זהו הבניין הפנימי של פורים שמכאן ואילך גם אם לאחר מכן 
כשנתפכח מה׳בסומי בפוריא׳, גם כשזה יחלוף יהיה בחינת 
נקודת  אבל  כוחו.  את  להתיש  לדאוג  חיצוני שצריכים  יצר 

האמת כבר קיימת. כפי שכתוב ברמב״ם. זה כבר בנוי וקיים 
זהו הרצון האמיתי, זהו כלל ישראל. זהו בן ישראל. את זה 

אי אפשר לטשטש. ואת כל זה עושה פורים.

את  ׳קוראים  כתוב  ולא  נקראת׳  ׳מגילה  אמרו  רבותינו 
המגילה׳, ׳הדברים הללו נזכרים ונעשים׳ הדבר נעשה ונפעל 
כאילו מאליו, אנו מעמידים את עצמינו במצב של ׳עד דלא 
"אדם  חז״ל  כמו שאמרו  ונרוצה׳,  אחריך  ׳משכני  כמו  ידע׳ 
עצמם  ומשימים  בדעת  הערומים  אלו  ה'",  תושיע  ובהמה 
לא  הרצון האמיתי של הקב״ה  נמשכים אחר  אנו  כבהמה׳, 
רק מכוח דעת, אלא מתוך אמונה והכרה פנימית שאין שום 
בתורתו  לנו  מגלה  שהוא  כפי  ה׳  רצון  רק  אחרת,  מציאות 
הק׳, אין ׳לאו׳ ואין ׳בכלל׳, אין שום מציאות אמיתית, היום, 
בפורים אנו יודעים את זה אם ח״ו יהיה זמן שישתכח מאתנו, 
זה משהו מאד חיצוני. האמת הזאת של פורים היא שורש 
זה  עליהם׳,  הנלווים  כל  ועל  זרעם  ועל  ׳עליהם  עמוק  כ״כ 
הסייעתא דשמיא שיש בפורים. ולזה צריכים לחתור, לבקש, 
בעולם  דבר  שום  שאין  כלל.  מציאות  שום  שאין  ולהרגיש 
מלבד תורה, מרצון ה׳ שאין שום קיום אחר לכלל ישראל רק 
מה שהקב״ה מנהיג אותנו, זה מה שביטל את הגזירה. ובלא 
זה היה ׳להשמיד להרוג ולאבד׳, זה ׳עם נולד כי עשה׳, חזרה 
של חיות מיוחדת שהקב״ה מחייה את הכלל ישראל מתוך 

אותה הכרה של ׳דבוקים ביראתו ותורתו׳.

הקב״ה יעזרנו כולנו שהימים האלו ש'נזכרים ונעשים׳ נזכה 
בהם גם אנו כולנו ׳אנחנו עמך בני בריתך׳ לאור הגדול של 
זו  אורה׳  היתה  ׳ליהודים  ובנפשנו  בנו  ויאיר  הללו  הימים 
תורה  של  האור  ומתוך  כולו  החושך  כל  את  וידחה  תורה 
שיאיר ויקרין על כל מעשינו נזכה ל"אור חדש על ציון תאיר 

ונזכה כולנו מהרה לאורו".

משלי י"ח י"ב "לפני שבר יגבה לב איש, ולפני כבוד 
ענוה". כותב הגר"א בפירושו: כשהקב"ה רוצה לנקום 
באדם כדי שיתגדל ויתקדש שמו בעולם, הוא מגביהו 
רב,  נקמתו  שיהיה  כדי  משפילו,  ואח"כ  מתחילה 
ומחמת זה יתגדל שמו. כמו בהמן שהגביהו עד שהיה 
הנס  היה  ואז  בגבהותו,  שיתלוהו  כדי  למלך,  משנה 

בפרסומו גדול מאוד. 

וכן כתב רבי שלמה אלקבץ בספר מנות הלוי, שודאי 
הקב"ה  אלא  עצמם,  מכח  אינה  הרשעים  הצלחת 
לא  ה'  "מפי  הנביא  אמר  הלא  תקשה  ואם  מצליחם. 
תצא הרעות" ואיך מצליח הקב"ה לרשעים – על זה 
נאמר "בפרוח רשעים כמו עשב... להשמדם עדי עד" 

– שהכל כדי לאבדם לבסוף. 

"אחר הדברים האלה גידל המלך אחשוורוש את המן". 
מביא מנות הלוי מדרש: משל ללגיור שקילל בנו של 
המלך. אמר המלך, אם אני הורגו אומרים לגיור הרג 
ולא חשוב(. עשה אותו טוריכנוס,  )שהוא שר פשוט 
ואח"כ עשה אותו הגמון, ואח"כ התיז את ראשו. הה"ד 

"בפרוח רשעים – להשמדם".

אינו  נמצא א"כ, ש"גידל המלך אחשוורוש את המן" 
גידלו אלא  לא אחשוורוש  אלא ההסתר, אבל באמת 
בנפילתו  שמים  כבוד  להרבות  כדי  גידלו,  הקב"ה 

לבסוף. 

ומתפללים:  מבקשים  שאנחנו  מה  לבאר  נבא  ובזה 
"ק-ל נקמות ה' ק-ל נקמות הופיע הנשא שופט הארץ 
והקב"ה  בקב"ה,  כופר  הגאה  גאים".  על  גמול  השב 
נוקם בו ומתגדל כבוד שמים במפלתו. הוא כפר, ועל 
ידו יגיע ההיפך מכפירה – כבוד שמים. סנחריב חירף 
מידי",  הציל  אשר  הארצות  אלוהי  בכל  "מי  ואמר: 
וסופו שמצא כל חייליו פגרים מתים בשערי ירושלם, 
שכמעט  עד  בעולם,  הקב"ה  של  שמו  מאד  והתגדל 
פרק  בגמ'  כמבואר   – השלם  לתיקונו  העולם  הגיע 
שהודה  וסופו  ה"  את  ידעתי  "לא  אמר:  פרעה  חלק. 
לקב"ה ונכנע לפניו והתגדל מאד כבוד שמים בעולם 
בעשר המכות, ביציאת מצרים ובקריעת ים סוף. הכל 
למען  ה'  מאת  שבאה   – פרעה  של  התעקשותו  מכח 

הרבות כבוד שמים בעולם.

אותם רשעים דוחקים רגלי השכינה באמרם שכל אשר 
יחפוצו יעשו ומי יאמר להם מה יעשו. כביכול אין דין 
ואין לפחוד מן המלך. הלגיור  דיין, אין השגחה  ואין 
קילל בנו של מלך, מפני שלא פחד מן המלך. חשב את 
המלך לחסר כח. והמלך לא מענישו לאלתר אלא אחר 
ארצה,  משליכו  ומשם  הרוממות,  לתכלית  שמרוממו 
נגד  גם  אלא  לגיור,  נגד  רק  לא  כוחו  שרב  להראות 

ההגמון שהוא השר הנכבד ביותר.

העולמות?  כל  בורא  אצל  "נקמה"  משמעות  מה 
כבוד  גילוי  הארץ".  שופט  "הנשא  היא  המשמעות 
במשלי  הגר"א  כדברי  הנקמה,  היא  היא  ה'  מלכות 
הרשעים  ויתקדש שמו בעולם".  "כדי שיתגדל  לעייל 
את  לעצמם  וייחסו  ה'  בהשגחת  כפרו  אשר  הללו 
שמים,  שם  וחיללו  השכינה  רגלי  דחקו   – ההצלחה 
והתיקון שלהם הוא שיגדלם הקב"ה בתכלית הגדלות 
– להשפילם אח"כ – שעי"ז יכירו כולם בהשגחת ה'. 

הפורים  בימי  הדורות  בכל  ישראל  כלל  התעוררות 
ומנהגו  טבע  בהם  אין  ומקרינו  דברינו  ש"כל  להכיר 
של עולם" – הכל סובב הקב"ה ע"י אותו המן הרשע. 
המן הכין את העץ לתלות עליו את מרדכי – הכשיר 
את הקרקע להוציא כביכול את הקב"ה מן הארץ ע"י 
השמדת ישראל עם קרובו – ונהפוך הוא – כאשר על 
ידו הסתובב חיזוק גדול ועצום של אמונה בהשגחת ה' 
– הרי שהוא הוא עם דעותיו הכפרניות נתלו על העץ!

את  לכבוש  האחרון  בדור  ימ"ש  הצורר  של  שאיפתו 
כל העולם – נבעה גם היא מגאוותו שכל אשר יחפוץ 

יעשה – הוא המושל בכיפה ואין כח ששולט עליו. היא 
שמעוררת  הגדול,  הכופר  של  הפנימית  הנקודה  היא 
אצלו את השאיפה השניה: להשמיד את כל היהודים 
שבכל מהותם ומציאותם מכריזים שה' הוא הא-לוקים. 
מפורשים  הדברים  בזו.  זו  משולבות  השאיפות  שתי 
בגמ' פסחים פ"ז ע"ב: אמר רבי אושעיא: מאי דכתיב 
"צדקות פרזונו בישראל" - צדקה עשה הקדוש ברוך 
ההוא  ליה  אמר  האומות.  לבין  שפזרן  לישראל  הוא 
נאמר  עליכם  מכם.  טובים  אנחנו  חנינא:  לרבי  מינא 
שם  ישב  חדשים  ששת  "כי  י"א(  א'  )מלכים  בנביא 
ואלו  באדום",  זכר  כל  הכרית  עד  ישראל,  וכל  יואב 
אנו – כבר שנים רבות שאתם תחתינו, ולא נגענו בכם 
לא מתוך  ליה:  רבי אושעיא. אמר  ליה  נטפל  לרעה. 
צדיקות אינכם נוגעים בנו, אלא חשבון אתם עושים: 
לכלות את ישראל לגמרי – חלק מכלל ישראל נמצאים 
תחת מדינות אחרות שאין לכם שליטה עליהם. לכלות 
רק את היהודים שתחת השלטון שלכם – יגנו אתכם 
שאר המדינות שאתם רוצחים. אמר אותו המין לרבי 
הושעיא: לא יאומן, אבל טענות אלו בדיוק עולות על 
שולחן הדיונים מפעם לפעם, והנימוקים שהעלית הם 
הם הנימוקים שמונעים בעדינו מלצאת במסע שמד 

נגדיכם.

האחרון:  הדור  של  האגגי  לצורר  היו  שאיפות  שתי 
האחת לכבוש את כל העולם, והשניה להשמיד להרוג 
ולאבד את כל היהודים. חז"ל מלמדים אותנו ששתי 
השאיפות הללו תלויות וקשורות זו בזו. אי לא הא לא 

קיימא הא. וסופו – שנתלה על העץ!

שמחת פורים המתפרצת בכל שנה ושנה היא שמחת 
על  בעולם,  ה'  מלכות  גילוי  על  הנאמנים  ה'  עבדי 
השכינה,  רגלי  לדחוק  המנסים  בכופרים  ה'  נקמת 

"הנשא שופט הארץ, השב גמול על גאים". 

והיה ה' למלך על כל הארץ

יכירו וידעו כל יושבי תבל כי לך תכרע כל ברך

למען דעת כל עמי הארץ כי ה' הוא הא-לוקים אין עוד

יתגדל ויתקדש שמיה רבא

משגיא גויים ויאבדם
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שיום  ז"ל  הא"ר  דברי  מפורסמים 
חז"ל  בדברי  גם  כפורים  זה  כיפורים 
הפורים.  על  גדולים  דברים  כתוב 
חוץ  להתבטל  עתידים  המועדים  כל 
האלה  הפורים  "וימי  שנאמר  מפורים 
לא יעברו מתוך היהודים" )אסתר ט( 
לזכות  אפשר  הכיפורים.  יום  גם  וי"א 
פעם  כל  גדולים.  לדברים  בפורים 
לשאוב  אפשר  הפורים  שמתקרבים 
שהמשיל  כמו  אז  שנחפר  מהמעין 
טובים  הימים  כל  את  מדובנא  המגיד 
פעם  בכל  שאפשר  טובים  למעינות 
המים  את  חג  בכל  מהם  לדלות 
מחברו  הגדול  שכל  שלו.  המיוחדים 
שהיצה"ר  מפני  ממנו,  גדול  יצרו 
משתדל להכשיל אנשים גדולים בעלי 
כוחות גדולים כי עי"כ מרויח יותר כך 
"גדול  בימים הגדולים בזה גם בחינת 
היצה"ר  אלו  בזמנים  לכן  מחברו", 
זה  ביום  אם  להפריע,  יותר  משתדל 
אפשר לזכות כ"כ הרבה ודאי שיבא מי 
שמעונין להפריע ורואים זאת בעינינו. 
התעלות  של  יום  שבמקום  שאמר 
ושפלות  ירידה  של  יום  ונהיה  נהפך 
שבשעת  הוללות  או  זולה  ושמחה 
מעשה האדם נהנה ואח"כ מרגיש הלב 

ריקנות ועיזבון.

ללמוד  במיוחד  הקפידו  ישראל  גדולי 
ביום שישי אחה"צ כי אז כולם טרודים 
)אומרים  החזו"א  אז.  יקרה  והתורה 
שזכו  גדולים  שישנם  אמר  משמו( 
למעלתם בזכות הלימוד אז. אלה שלא 
שבת  להם  יש  חול  לעסקי  אז  פונים 
אצלם  הטבעי  שהמצב  וישנם  אחרת, 
הלומדים  על  ומסתכלים  בזבול  הוא 
כמתמידים. אם מעירים לבחור משהו 
האדם  אם  פגום,  ליבו  אולי  שיחשוב 
הרי  כתוב  זה  היכן  פעם  כל  שואל 
ישנם  שלו.  העבר  מכל  מתעלם  הוא 
האמיתי  טבעם  מה  מתגלה  שבפורים 
ואם הם היו יודעים זאת היו מוותרים 

על ההנאה הרגעית שיש להם אז.

רי"ס אמר על יום כפורים, שאם היה 
זה ג"כ  פעם אחת בשבעים שנה היה 
אושר גדול וכ"ש שה' זיכה אותנו בכל 
שנה ולאר"י ז"ל יום כפורים זה כפורים 
א"כ נוכל לאמר אותו דבר על פורים,

יתברך  שה'  שנזכור  כדי  התענית 
שומע כל איש ולזכור בעת צרה שה' 
אלא  שנתפלל  ורק  יסורים  לנו  שולח 
שנחזור בתשובה ואז ה' ישמע. תפילה 
בלי תשובה זה רק מעורר קטרוג. היו 
צרותיהם  על  מתלוננים  שהיו  גדולים 
היו חוקרים אותם על התנהגותם כדי 
ה'  חשוד  לא  כי  למוטב,  להחזירם 

לעשות שלא כדין.

על הניסים

תיקנו  שחז"ל  דברים  בפורים  יש 
לכלל ישראל ויש שנצרך לבני תורה. 
"ביקש  הניסים"  ב"על  אומרים  אנו 
להשמיד להרוג ולאבד... ושללם לבוז" 

מפרש הגאון: באדם יש ד' דברים: נפש 
רוח נשמה וקנין, והמן ביקש לעקר כל 
ד'  הפורים  בימי  קבלנו  וכנגדם  אלו, 
דברים כנגד אלו הארבעה: המן ביקש 
שהם  המצוות  הם  אלו  "להשמיד" 
כנגד הנשמה לעומת זה נתווספה עוד 
ביקש  המן  המגילה"  "קריאת  מצוה, 
"להרוג". הוא הכוח הרוחני שהוא בלב, 
לעומת זה קבלנו שמחה. וכמו שביקש 
קבלנו  זה  כנגד  הגוף,  שהוא  "לאבד" 
המן  ממנו,  נהנה  הגוף  שיהא  משתה 
ביקש "שללם לבוז" הוא הקנין, לעומת 
זה באה מצוות מתנות לאביונים שיהא 

עכשיו ממון אפ' לעניים.

"המין  שנאמר  מנין  התורה  מן  "המן 
שעץ  כמו  המהר"ל  מסביר  העץ" 
הדעת היה מוכן להביא מיתה לעולם 
לכלות  המתאים  האדם  היה  המן  כך 
את ישראל נשמעו לו השנאה וכוחות 
דכתיב  מנין  התורה  מן  "מרדכי  לזה. 
מר דרור ומתרגמינן מירא דכא" כמו 
מרדכי  כך  להצלה  מוכנה  שהקטורת 
ישראל. אחשוורוש  מוכן להצלת  היה 
המן  את  והעלה  בכיפה  מלך  היה 
למעלה מכיסאו ויחס לו כח אלוקי. וכן 
המן יחס לעצמו כח אלוקי. "יעשו עץ 
גבוה 50 אמה" מפרש המהר"ל שהמן 
בשער  התחיל  להראות שמרדכי  רצה 
באמת  מיתה,  לו  מגיע  זה  ומצד  הנ' 
זה להפך כי אם היה לו שייכות לשער 
הנ' לא היה מקומו בעוה"ז. עכ"פ המן 
את  לכלות  המתאים  האדם  היה  הוא 

ישראל.

שכולנו  להרגיש  צריכים  ישראל  כל 
ישראל  עם  של  הקונא  וכל  נצלנו, 
נס  זה  נתבטלה.  שמחשבתו  אחר  זה 
גמור – עצם קיומנו. מלבד מה שזכינו 
ראו  שכולם  באויבינו,  נקמה  לראות 
בזה את יד ה' "ראו כל אפסי ארץ את 
גידל  שתחילה  איך  אלוקינו"  ישועת 
הרגו  זה  ואחרי  המן  את  אחשוורוש 
על  בניו  ואת  אותו  ותלה  כ"כ  בבזיון 
העץ, מלבד התועלת הגדולה שהיתה 
בזה להשליך אימה על שונאי ישראל 
מודה  וכ"א  גדול.  ה'  קידוש  בזה  היה 
לה' לפי מדרגתו יש דרגה ששמח על 
יותר  דרגה  ויש  רשעים,  של  מפלתם 
ושמח  ה'  קידוש  על  שמודה  גבוהה 

ע"ז.

הדברים  על  הודאה  תוספת  ויש 
"ליהודים  אז  בהם  שזכינו  הגדולים 
 – "ושמחה"  תורה,  זו   – אורה"  היתה 

 – "ויקר"  מילה  זה  "וששון"  יו"ט  זה 
שקבלו  המהר"ל:  מפרש  תפילין.  זה 
דבקות יתרה בזה, וגם על חסד זה יש 

להודות.

לאדם  הנצרכת  העיקרית  הדרגה 
והשמחה  האושר  שעיקר  שירגיש 
"וקרבתנו  ה'  את  לעבוד  שזוכה  היא 
הם  החסדים  וכל  לעבודתך"  מלכנו 
כלום לעומת החסד שאנו יכולים עתה 
ומצוות.  תורה  ולקיים  ה'  את  לעבוד 
יתכן שמה שלא נזכר בהודאה – נזכרו 
כ"כ  להתקרב  שזכינו   – אלו  בדברים 
דברים  חיברו  שבהודאה  מפני   – לה' 
השוים לכל נפש ולא כל יהודי פשוט 

מרגיש את השמחה בזה.

שהיו  הצרות  שכל  רואים  בפורים 
הביאו אח"כ לטוב ושכל כונת הצרות 
היו לטובה. בשעת מעשה לא ראו והיו 
אסתר  נלקחה  למה  תמיהות:  הרבה 
רק  גידלו את המן  ולמה  לבית הערל 
אחרי התשובה שעשו ישראל והמפלה 
של המן מאגרא רמא לבירא עמיקתא, 
וקידוש ה' הנפלא, הבינו הכל, שהכל, 
ראו  ניכרת,  תהיה  ה'  שגבורת  כדי 

שהכל נעשה לטובה.

ומכאן דוגמה לכלל להנהגת ה' "דכל 
וזהו  עביד"  לטב  רחמנא  דעביד  מאי 
לא  שהאדם  פעמים  השמחה.  שורש 
מרוצה וכועס, סבור הדברים לא נעשו 
כרצונו, אבל אם יודע דכל מאי דעביד 
לצער.  מקום  אין  עביד  לטב  רחמנא 
המגילה,  נס  שבסוף  הטובה  התוצאה 
זה בעצם מה שקורה בכל הדורות לכל 

ישראל ולכל יחיד.

לשר  משל  בזה  המשיל  חיים  החפץ 
אחד שהיה מתחסד אם הפקיד היהודי, 
למרחקים  לנסוע  הוצרך  אחת  ופעם 
מכהו  והיה  אכזרי  היה  שלו  ומ"מ 
איך  לו  וסיפר  השר  וכשחזר  תמיד 
ממלא מקומו התאכזר עליו ציוה שעל 
חזר  כסף,  וכך  כך  לו  ישלם  מכה  כל 
יצטער  והפעם  לביתו  היהודי מתאנח 
א"כ  מכות,  יותר  לו  נתן  לא  למה 
בפורים צריכה להתחזק האמונה: "כל 
מאי דעביד רחמנא לטב עביד", לשיר 
ה'  אהבת  על  המדברים  קודש  שירי 
האמונה  והשרשת  ה'  קרבת  לישראל, 

וזה יהיה שורש השמחה לכל השנה.

"המן"

אם אחד שכדי להרבות בשמחה צריך 

להאריך בהכאה, אינו יכול לעכב את 
יש  תענית.  אחרי  במיוחד  הציבור 
ביום שצריך להתחשב יותר באחרים, 
ואהבת  לרעהו,  איש  מנות  משלוח 

הבריות, ראוי להתחשב גם בזה.

שרי,  דע"ז  ליצנותא  אומרת  הגמ' 
השאילתות מנסח את הדברים בלשון 
שאלה: האם שרי גם ביחס לע"ז? זה 
שליצנות  הסוברים  יש  גדול.  חידוש 
מכל הדברים השליליים מותר בעצמו, 
זה  פורים  הפורים?!  זהו  באמת  אבל 
השחוק  ליצנות,  של  סתם  יום  לא 
שזה  מפורש  אחשורוש  על  שעושים 
רק לפרסומי ניסא. הענין של ליצנות 
בעצמו זה מהדברים החמורים – מושב 
מקבלים  שאינם  הכתות  אחת  ליצים, 
פני שכינה הם הליצים. זה הורס את 
להיות  יכול  זה  מצוה  ובמקום  הנפש 
מביא  זה  התעלות  ובמקום  עברה, 

שיפלות.

אחד ממנהלי בתי הספר לבנות אמר 
ספרות  לחזו"א, שמכיון שאין מספיק 
חרדית קוראות הבנות ספרות אחרת. 
אין  שלאמא  בגלל  וכי  החזו"א  אמר 
אותו  תאכיל  לבנה  לתת  מבריא  מזון 
סם המות? לא לכל דבר צריך שיהא 
תחליף, לא חייבים תחליף שיספק את 
היצה"ר במקום הליצנות. כמובן שאם 
רוצים לעשות דברים ע"פ הדין זה לא 
הולך בקלות וגם אם אין אלטרנטיבה 
שהשו"ע  מה  רק  לקיים  צריך  אחרת 
דברים  איך  למתבונן  נורא  אומר. 
שליליים משתרשים כ"כ עד שחושבים 
שעליו  הוא  והשני  מהמסורת  שזה 

נאמר המוציא מחברו ועליו הראיה.

מנות  למשלוח  שבתוספת  ישנם 
שולחים חיצים מורעלים על חבריהם, 
בפורים  לשמוח  שכדי  ואבוי  אוי 
כזו.  ארסית  בשמחה  לשמוח  צריכים 
אצל  מתקבצים  לבא  שלעתיד  כתוב 
יש  החיות  שלכל  ואומרים  הנחש 
לך?  יש  הנאה  ומה  בפועלם,  הנאה 
הלשון.  לבעל  הנאה  מה  להם:  ועונה 
לו  אומרות  החיות  המהר"ל:  מסביר 
רעה  שעושה  דבר  בבריאה  יש  היכן 
והוא  תועלת?  כל  ללא  כנחש  לשמה 
של  ענין  יש  הלשון.  בעל  להם:  עונה 
"נפש רשע איותה רע", לא מפני שזה 
ההנאה  רע.  שזה  מפני  אלא  תועלתי, 
ארסית  הנאה  זוהי  בשני  שפגעו  מזה 
מצווים  אנו  כשבפורים  עמלקית 
לבער את העמלק מתוכנו. עוד טעם 
לתענית, הרי בפורים "ליהודים היתה 
אורה ושמחה" יום של השפעה גדולה 
ולא כ"כ פשוט לקבל את האור בחוץ, 
לא  האור  מלוכלכים  החלונות  ואם 
בתשובה  וחוזרים  מתענים  ולכן  נכנס 
וה"ז טהרה לפני פורים. כמו שאז זכו 
לפורים בזכות התפילה והתשובה, כך 
הכנה  צריך  לפורים  לזכות  כדי  היום 

לזה.

 "עיצומו של יום"



ד

הכרך  במרכז  אשר  הרחובות  בקרן 
רבֿקומות.  בית  ועומד  ניצב  הגדול, 
ברחובות הסואנים שליד הבית, חולפים 
בהמוניהם.  ושבים  עוברים  יום  מידי 
המתבונן מן הצד יבחין שניתן לחלק את 
תגובת ההמונים בראותם את הבית הרם 
הקבוצה  בני  קבוצות:  לשלוש  ונישא, 
לא  אך  הבית,  את  אמנם  רואים  האחת 
כאן  שיש  לכך,  דעתם  את  כלל  נותנים 
משהו יוצא דופן. אנשי הקבוצה השניה 
מבחינים ומתפעלים מהגובה היוצא מן 
השלישית  הקבוצה  בני  לא.  ותו  הכלל, 
מבחינים, מתפעלים ומיד עושים חשבון 
כה  הוא  הבית  אם  לעצמם:  ואומרים 
עמוקים  יסודותיו  שבוודאי  הרי  גבוה, 

ביותר.

על פי משל זה מבאר המגיד מדובנא את 
גדלו  "מה  צב(  )תהלים  הפסוקים  דברי 
מעשיך ה' מאד עמקו מחשבותיך. איש 
זאת".  את  יבין  לא  וכסיל  ידע  לא  בער 
דבר,  מתוך  דבר  המבין  הנבון,  האיש 
הבריאה  מעשי  לנוכח  ומשתאה  עומד 
המופלאים, וכמוֿכן הוא מתבונן בהנהגת 
מיד  ומגיע  כל-כך,  המורכבת  העולם 
למסקנה שאם הם כה גדולים ומופלאים, 
הרי ש"מאד עמקו מחשבותיך". דהיינו, 
הדברים  כל  שמאחורי  בעליל  מוכח 
של  מחשבותיו  עומק  עומד  האלה 

הבורא יתברך.

להשקיף  כלל  יודע  אינו  בער  איש 
ולראות את נפלאות הבריאה וההנהגה. 
"לא  אך  ומבחין,  רואה  אמנם  "וכסיל", 
להבין  אינו משכיל  הוא  זאת",  את  יבין 
של  למסקנה  ולהגיע  דבר  מתוך  דבר 

"מאד עמקו מחשבותיך".

)הטומאה(  הקרי  גם  שהיא  הקרירות 
הכל  לתלות  הלבבות  את  מטמטמים 
במקרה ולא בהשגחה, הם ג' הפירושים 
של רש"י על "אשר קרך בדרך". עמלק 
לוחמים  ואנו  בעולמנו,  אותם  השריש 
רוח  להוציא  בעמלק",  ה'  "מלחמת  את 
ב"עמקו  ולהכיר  מתוכנו  זו  עוועים 
ש"הכל  ולדעת  להכיר  מחשבותיך". 
בגזירת עליון", כלשונו של הרמב"ן ס"פ 

בא.

מגילת אסתר מתחילתה ועד סופה, הינה 
איש  בלב  מחשבות  ל"רבות  חיה  עדות 
ועצת ה' היא תקום". כאשר אנו לומדים 
אנו  חז"ל,  מדרשי  מתוך  המגילה  את 
הקודש  מנהרות  לתוככי  להכנס  זוכים 
הנסתרות מעיני בשר, ולראות עין בעין 
את עצת ה' המנהלת את העולם וכאשר 
הפרשנויות,  כל  הופכות  שם,  נמצאים 
הערכות המצב והאשליה כאילו העולם 
עולם"  של  ומנהגו  "טבע  ע"י  מונהג 
)כלשון הרמב"ן הנ"ל(, לחוכא ואיטלולא. 
מלא  שעולמנו  מגלה  פורים,  נס  הכרת 
וכל  למיניהם,  ו"רעשנים"  ב"מסכות" 
התנהלות ה"הנהגה הנאורה" של העולם 
הנראה לעין כל, אינו אלא "פורים שפיל" 

)=הצגה פורימית( אחד גדול.

קצרים  קטעים  שני  לדוגמא  נקח 

מהמגילה, המשתה ונדידת שנת המלך. 
קריאה שטחית של המגילה, אין מעוררת 
את הקורא ליחס קשר ביניהן. אולם עיון 
קשר  לעינינו  חושף  חז"ל  עפ"י  בהם 
אמיץ ביניהם, אשר הלקח המופק ממנו 
שהדברים  )יצויין  מאוד!  עד  גדול  הינו 
ומפורסמים, מ"מ  ידועים  להלן  שיובאו 
ניתן  הכתב,  על  והעלאתם  מריכוזם 

להפיק תועלת רבה בעזהי"ת(.

יט(:  ז,  רבה  )אסתר  במדרש  איתא 
המן הרשע בעלילה בא על  יצחק  "א"ר 
האלה  הימים  'ובמלאת  הה"ד:  ישראל, 
עשה המלך לכל העם הנמצאים בשושן 
הבירה, למגדול ועד קטן משתה שבעת 
ימים בחצר גינת ביתן המלך'. ואין העם 
האמור כאן אלא ישראל, הה"ד )דברים 
נושע  כמוך עם  מי  ישראל  'אשריך  לג( 
בה'' וגו'. אמר המן לאחשוורוש: אלהיהם 
זונות  להם  העמד  זימה  שונא  אלו  של 
ועשה להם משתה וגזור עליהם שיבואו 
כרצונם,  ויעשו  וישתו  ויאכלו  כולם 
שנאמר 'לעשות כרצון איש ואיש'. כיון 
עליהם  והכריז  עמד  כך,  מרדכי  שראה 
של  בסעודתו  לאכול  תלכו  לא  ואמר: 
אם  כי  אתכם  הזמין  שלא  אחשוורוש 
שיהיה  כדי  קטיגוריא,  עליכם  ללמד 
פתחון פה עם מידת הדין לקטרג עליכם 
מרדכי,  לדברי  שמעו  ולא  הקב"ה  לפני 

והלכו כולם לבית המשתה".

כדי לעורר התפעלות  יש בדברים אלה 
גדולי  של  המזוככת  מראיתם  עצומה 
ישראל. שכן בפשטות יש להניח שהמן 
תהיה  שלא  היטב  נשמרו  ואחשוורוש 
"הדלפה", ומזימתם להחטיא את ישראל 
מקום  מכל  לרבים.  נודעה  לא  בודאי 
מרדכי הבין במבטו הגדלותי שנטמן כאן 
פח יוקשים, כדי שיהיה בזה פתחון פה 

למידת הדין לקטרג עליהם.

בכך  בודאי  נומק  לדבריו,  הציות  אי 
קלושה  הבנה  אף  ולו  לוּ  שיש  מי  שכל 
של  כזו  שהזדמנות  מבין  בפוליטיקה, 
העם  לבני  המלך  של  אישית  הזמנה 
אסור  חסותו,  תחת  בגלות  השרוי 
שתחול  ההרעה  בגלל  הן  להחמיץ. 
ביחסיהם עם המלך, כאשר יסרבו לבוא 
הגדול  הפתח  בגלל  ובעיקר  למשתה. 
שנפתח כאן לשיפור ביחסו אל הגולים. 
לדעתם היתה זו הזדמנות נדירה לזכות 
שיביאו  הסכמים  ולחתימת  טוב,  ביחס 
תועלת רבה. ואת מאמר מרדכי שאסר 
הגדירו  בודאי  הם  למשתה,  ללכת 
להם  היה  ברור  ולפיכך  נוראי,  כמשגה 
מורים  הבריא  וההגיון  הישר  שהשכל 

שאין לשמוע בקולו.

חז"ל:  אומרים  )שם(  דבריהם  בהמשך 
"א"ר ישמעאל שמונה עשר אלף וחמש 
ושתו  ואכלו  למשתה  הלכו  מאות 
ונשתכרו". יש להניח, אם כן, שהמורדים 
וטובי  שמחים  מהמשתה  יצאו  במרדכי 
לב, ובודאי ציינו בסיפוק רב שהתחזית 
שלהם התאמתה, והשתתפותם במשתה 

הייתה מוצדקת וכדאית.

האחרון  מהמשפט  אחת  שמלה  אלא 
אותה  ונוסיף  הושמטה  כאן,  המצוטט 
עתה: "ואכלו ושתו ונתשכרו ונתקלקלו". 
לכך,  חשיבות  ייחסו  לא  בודאי  הם 
אותם  להחטיא  הרשעים  שמזימת 
שלא  או  ש"נתקלקלו",  ומה  הצליחה. 
זאת  שבכל  או שאמרו  ידם,  על  הורגש 
מה  את  להשיג  כדי  כדאי  הכל  היה 
שהשיגו לדעתם. ]דבר כזה יכול לקרות 
או  גדול  מידה  בקנה  מאתנו  אחד  לכל 
קטן, כאשר ההגיון והשכל משכנעים את 
האדם להיות מרוצה ממעשיו, גם כאשר 

"שולם" עבורם מחיר רוחני[.

וטופחים על פני בעלי  כאן באים חז"ל 
את  לעינינו  וחושפים  וההגיון,  השכל 
מרדכי.  של  הבדולח  עיני  צפו  אשר 
אומרים  ל"ונתקלקלו"  ישיר  בהמשך 
עליהם  והלשין  שטן  עמד  "מיד  חז"ל: 
עד  רבש"ע,  לפניו:  ואמר  הקב"ה,  לפני 
מפרישין  שהם  זו  באומה  תדבק  מתי 
רצונך  אם  ממך?!  ואמונתם  לבבם 
באים  אינם  כי  מהעולם,  זו  אומה  אבד 
הקב"ה  אמר  מיד  לפניך...  בתשובה 
עליה  ואכתוב  מגילה  לי  הבא  לשטן 
כליה. באותה שעה הלך השטן והביא לו 

מגילה וכתב עליה".

מה  מפורט  תיאור  במדרש  שם  יעוין 
להציל  ניסו  כשהכל  בשמים,  אז  אירע 
רץ  שלבסוף  עד  מכליה.  ישראל  את 
משה  ואל  האבות  אל  בבהלה  אליהו 
רבינו, ומשה אמר "כלום יש אדם כשר 
מרדכי.  ושמו  יש,  א"ל:  הדור?  באותו 
א"ל לך והודיעו כדי שיעמוד הוא משם 
רחמים  ונבקש  מכאן,  ואנו  בתפילה 
נאמן  רועה  א"ל:  הקב"ה.  לפני  עליהם 
כבר נכתבה איגרת כליה על ישראל. א"ל 
משה: אם בטיט חתומה תפילה נשמעת, 
ואם בדם נחתמה מה שהיא היא. א"ל: 
רבינו:  משה  א"ל  חתומה.  היא  בטיט 
והודיע  הלך  מיד  למרדכי.  והודיע  לך 
למרדכי היהודי, הה"ד 'ומרדכי ידע את 

כל אשר נעשה".

שאנשי  ממש  שעה  באותה  לב!  נשים 
והשכל  ההגיון  של  החומר  מבט 
מאוד,  עד  שלהם  מה"הישגים"  מרוצים 

מתרחשים בשמים דברים שהם כלל לא 
תובעת  הדין  מידת  דעתם.  על  מעלים 
הינה  האמיתית  והמציאות  שלה,  את 
הפוכה מן הקצה אל הקצה ממה שניתן 
בעוה"ז!  כאן  ודם  בשר  בעיני  לראות 
ובעוד שהם סבורים שדרכו של מרדכי 
גוררת אותם ל"אסון" לפי תפישתם, כל 

הפתח להצלה נפתח דווקא על ידו! 

נציץ  האמיתית  התמונה  להשלמת 
בלילה  בשמים  שנעשה  למה  בחטף 
ההוא כשנדדה שנת המלך אחרי שהמן 
ט,  )שם  המדרש  אומר  העץ,  את  הכין 
ג(: "הלך המן אצל מרדכי ומצאו שהיה 
יושב בביהמ"ד והתינוקות יושבים לפניו 
והיו  בתורה  ועוסקים  במתניהם  ושקים 
ומצא  אותם  ומנה  ובוכים.  צועקים 
עליהם  השליך  תינוקות.  אלף  כ"ב  שם 
עליהם  והפקיד  ברזל  של  שלשלאות 
אלה  אהרוג  למחר  ואמר  שומרם, 
את  אתלה  ואח"כ  תחילה,  התינוקות 
מרדכי והיו אמותיהם מביאות להם לחם 
ושתו  אכלו  בנינו  להם:  ואומרות  ומים, 
קודם שתמותו למחר, ואל תמותו ברעב. 
ספריהם  על  ידיהם  מניחים  היו  מיד 
נאכל  לא  רבנו,  מרדכי  בחיי  ונשבעים: 
ולא נשתה אלא מתוך תעניתנו נמות".

"געו כולם בבכיה, עד שעלתה שוועתם 
בכייתם  קול  הקב"ה  ושמע  למרום. 
שעה  באותה  בלילה.  שעות  כבשתי 
נתגלגלו רחמיו של הקב"ה ועמד מכסא 
דין וישב בכסא רחמים, ואמר: מה הקול 
הגדול הזה שאני שומע כגדיים וטלאים? 
עמד משה רבנו לפני הקב"ה ואמר: )כפי 
מרדכי  שאם  הנביא,  לאליהו  שהבטיח 
רחמים  יבקש  הוא  גם  בתפילה,  יתחזק 
טלאים  ולא  גדיים  לא  רבש"ע,  בעדם( 
שרויים  שהם  עמך  קטני  אלא  הם, 
ולמחר  לילות.  וג'  ימים  ג'  היו  בתענית 
וטלאים  כגדיים  לשחטם  האויב  רוצה 
איגרות  אותן  נטל הקב"ה  באותה שעה 
שגזר עליהם שהיו חתומות בחותם של 
טיט וקרעם והפיל על אחשוורוש בהלה 

באותו לילה, הה"ד 'בלילה ההוא'".

זכינו להציץ במרומים ולראות את מבט 
כך  הענינים.  התרחשות  של  האמת 
לנו  מתגלה  המגילה,  חלקי  בשאר  גם 
ההסתר ע"י מגילת אסתר. ומכאן עלינו 
הכלל  בחיי  שקורה  מה  כל  על  ללמוד 
הקרירות  זכר  את  נמחה  ובזה  והפרט, 

שהביא עמלק לעולם.

הינה  בהכרה  והשרשתה  הזו  הידיעה 
ביום  אמיתית.  פורים  לשמחת  יסוד 
גדול זה נתקע בלבנו את הידיעה שכל 
מה שקורה בעולם לכלל ולפרט מושגח 
ואין  העולם.  בורא  ע"י  ומנוהל  מונחה 
שבכל  הידיעה  מאשר  גדול  אושר  לנו 
מקרה ובכל מצב, ידו הגדולה והאוהבת 
של הקב"ה היא המנהלת אותו. וכך נצא 
הראשון  בעיקר  מחוזקים  הפורים  מיום 
מי"ג עיקרי אמונה: "אני מאמין באמונה 
שלמה שהבורא ית"ש בורא ומנהיג לכל 
הברואים והוא לבדו עשה עושה ויעשה 

לכל המעשים".

האור הגדול העולה מהמגילה



ה

לכובע מהוקצע וחדש.
אמרו עליו זקני אותו הדור, שחכמים 
היו, כי די היה בתובנה זו בכדי להיות 
נקרא ברקאי בעבורה, יפה כוחה של 
מתוכה  להוליד  בכדי  בשחרית  חמה 
וממולחים  משכילים  אנשים 

בממונות.
***

אף אנו נבא בקריאה של חיבה, לבא 
וליישב מקום תורה, סמוך אל גבעת 
רגליה  נתעייפו  בו  מקום   - הישיבה 
ולא  תחי'.  שמעונוביץ  הרבנית  של 
אחרונים,  דורות  ראשונים  כדורות 
זכות מעולה למאה הראשונים, שלא 

יוחלפו אף לא בחמישים.

של  שמש  עם  האיר  היום  בוקר 
שחרית, שכוחה יפה להאיר מחשבות 
ברקאי  של  בראשו  האירה  הלב, 
במוחו  הבהיק  כאילו  כנה,  הרהור 
ניצוץ ברקאי; הלא דבר הוא, זה שנים 
מספר שאני וחברי מוציאים ומבזבזים 
ישראליות  לירה  חמישים  שנה  בכל 
חדש,  בכובע   - והוא  מגבעת,  בעבור 

ואני במחיר זהה - בכובע ישן.
שאחז  עד  ימים,  מספר  בדבר  נמלך 

בהבדל הגדול.
מאה לירות ישראליות ראשונות.

חמישים  ידידו  קיבל  שעליהם  מאה, 
חמישים  עליהם  והוסיף  הימנו,  לירה 

לבו  שם  בו  שעות  הגיעו  אולם 
בנפשו כי יש טעם בדבריו של ברקאי.
כדברים  לו  ואמר  חברו,  אצל  לו  בא 
טעם  של  דברים  ידידי,  שמע  אלו: 
עלתה  בלבי  אך  בפיך,  אתה  טוען 
מחשבה נועזה, ושמא מעז יצא מתוק; 
כי מאחר וכדבריך כן, וכובעי הקודם 
אתה  אותה  רכוש   - ביופיו  עודנו 
במחצית משכרו, וכך אוכל לרכוש לי 
לעצמי כובע חדש - בלא לבזבז מאה 

לירות כי אם חמישים.
זו  הלא  בהגיונו,  וכפל  הלה  חשב 
כובע  לפתחי,  שנתגלגלה  נאה  עסקה 
שנשתמשו בו זה אך שנה, בחמישים 

לירות ישראליות, הלא דבר הוא.
כן.

השיב מיד. מסכים אני בהחלט.
של  שטרות  שטרות  ברקאי  לו  מסר 
את  לקח  לחמישים,  סדורות  לירות 
והחל  הקצרות,  השוליים  בעל  כובעו 
יבין  חברו  שמא  ברגליו  ממהר 
במבוכה וימהר לחזור בו ממקחו. ראו 
כיוון  נתעייפו,  הם,  שממהרות  רגליו 
שנתעייפו נחו, ראו רגליו שנחו, החלו 
מהרהרות, כיוון שהרהרו חזרו לרוץ.

אף הלה מיהר שמא ברקאי יחזור אף 
כובע  לו  לרכוש  ורץ  ממקחו,  הוא 

מהודר כבראשונה.
זה  שנים,  מספר  המעשה  היה  וכך 
מוסיף  בחמישים,  לברקאי  מוכר 
חדש  כובע  ורוכש  דמיו  על  חמישים 

עד השנה הבאה.
ואך  ובטוב.  בנעימים  עברו  כך  שנים 

בעולם "לזגזג", ראה כבהקיץ את 
בו  ולחזור  לסטות  מעודדו  אביו 
בלבו  גומר  שהיה  וככל  מהחלטותיו. 
היה  ותיכף  היה מתחרט  מיד  ועושה, 
היה  זאת  על  גם  אך  אחרת,  עושה 
ושוב  כבראשונה,  ועושה  מתחרט 

מתחרט וחוזר חלילה...
עם  לו  היה  טוב  היה,  גדול  שתקן 
נפשו, רמז מצא לדבר מעת שנולד, אך 
שהיה  כשם  בזמנים  לו  מחליף  היה 
מחליף באותיות, כך החליף מדמדומי 

חמה לדממה. 
ברם, דבר אחד היה לו לברקאי עליו 
החזיק בכל מאודו, עסקה נאה מצא לו 
לממולח  שחשבו  ידידו  באקראי; 
לו  רכש  בממונות,  תכסיס  ולבעל 
ומחירה  צרות  ששוליה  נאה  מגבעת 
ארצישראליות  לירות  מאה  יקר, 

שלמות!
דמים  להניאו מלהשקיע  ברקאי  ניסה 
צורך,  בה  לו  שאין  במגבעת  מרובים 
לך  ומשווה  לך,  נאה  הקודמת  הלא 
עליך  מה  מפני  ומכובד,  הדור  מראה 
קבוצת  בעבור  מדמיך  חומש  לבזבז 

שער ארנב?!
כעבור שנה, פנה חברו הנזכר לרכוש 
מגבעת נוספת, כאן כבר לא עמדו לו 
הסוטה  ידידו משכבר  מול  אל  עצביו 
מדרך הישר אל דרך הבזבזנים, "חוס 
על כספיך" - החל גוער בו. והלה, לא 
די שלא שם אל לבו, אף החל מלגלג, 

ברקאי!
"ברקאי" קראו לו הכל. עם זריחת החמה 
בקודקודו,  אמו  אחי  הניפו  נולד,  כאשר 
בהתגלותה,  כחמה  שהאדימו  פניו  ראה 
יאמר  הרואהו  "כל  גדול  בקול  קרא 
ברקאי!", אף אביו של הנולד הרך חיזקו 
"לזגגות  יתירה:  בחיבה  אחריו  והחרה 
נולד". יען הבין שאת אור הברקאי יראו 
כאותם  הגדול,  הכנסת  בית  חלונות  דרך 
מינים  וז'  שבטים  בי"ב  המקושטים 

שנשתבחה בה ארץ ישראל.
לעיתים נתכנה בשמות שונים, ומהם אף 
ולא  נשתקעו,  כולם  אך  לפרקים,  נקרא 
לא  ואביו  ברקאי.  אם  כי  מכולם  נותר 
בבנו  ראה  וכאשר  דבר,  של  טעמו  שכח 
מעלה מיוחדת וחריצות מעולה, מיד היה 
צהלה:  בקול  ומסיים  בדברים  מעודדו 

"הלא לזגגות נולדת!".
וכאשר החל מבין  ונחת,  בטוב  הבן  גדל 
איחולי  את  בבשרו  חש   - אנשים  שפת 
כשם  באותיות  לו  מחליף  היה  אך  אביו, 
החליף  כך  לאוהב,  מאויב  שהחליפו 
משנת מולידו והבינו על בוריו שמטרתו 

ירחון תורה ומוסר היוצא לאור ומופץ בתפוצה רחבה בכל רחבי כפר חסידים, ובמעלה הישיבה השוכנת בהר.

אדר תשכ“ו

נשגר קמי' מורינו ורבינו המאלפינו בינה תורה והשכל

עם הגיע עת דודים, ובאה בתו המהוללה תחי' בברית
האירוסין עב"ג 

מבחירי ישיבת פאניוואעז' בבני ברק
בורא עולם בקנין השלם זה הבנין

ברכות ואיחולים למורינו הרב זצ"ל שליט"א, שיזכה לראות
בשמחת כל יוצאי חלציו מתוך בריאות והרווחה וכס"ט.

בוגרי ותלמידי הישיה"ק בכפר חסידים

לתועלת הציבור הננו להביא גליון משנתה של תורה ישן נושן אשר נמצא בגניזה 
יו"ל לקראת חג הפורים תשכ"ו

*תודתינו להרב משה מיכאל צורן הי"ו בוגר הישיבה על מסירת התמונה הנ"ל.
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לתועלת הציבור הננו להביא גליון משנתה של תורה ישן נושן אשר נמצא בגניזה 
יו"ל לקראת חג הפורים תשכ"ו



ט

שאלו  יב.  דף  מגילה  ממסכת  בגמ' 
תלמידיו את רבי שמעון בן יוחאי מפני 
מה נתחייבו שונאיהן של ישראל שבאותו 
הדור כליה אמר להם אמרו אתם אמרו 
לו מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע 
העולם  שבכל  יהרגו  שבשושן  כן  אם 
כולו אל יהרגו אמרו לו אמור אתה אמר 
להם מפני שהשתחוו לצלם אמרו לו וכי 
משוא פנים יש בדבר אמר להם הם לא 
עשו אלא לפנים אף הקדוש ברוך הוא 
לא עשה עמהן אלא לפנים והיינו דכתיב 

} איכה ג'{ כי לא ענה מלבו. ע"כ. 

והנה הדברים תמוהים מה חטא הוא מה 
שנהנו מסעודתו של אותו רשע, עד כדי 
חיוב כליה, וגם ר' שמעון בר יוחאי לא 
חלק שזהו חטא המצדיק כליה רק הק' 
דאותן שבשושן יהרגו ולא כלל ישראל. 
שני  היו  דבאמת  הגר"א  דברי  וידועים 
תיקון  שושן  בני  צריכים  והיו  חטאים 
מיוחד על חטא זה שנהנו מסעודתו של 

אותו רשע. וצ"ב מהו החטא. 

וע"ע במדרש רבה פרשה ז' ... מיד עמד 
שטן והלשין עליהם לפני הקב"ה ואמר 
תדבק  מתי  עד  עולם  של  רבונו  לפניו 
באומה זו שהם מפרישין לבבם ואמונתם 
ממך אם רצונך אבד אומה זו מן העולם 
אמר  לפניך  בתשובה  באים  אינם  כי 
הקדוש ברוך הוא תורה מה תהא עליה 
אמר לפניו רבש"ע תסתפק בעליונים וגם 
ע"כ.  ישראל..  את  למחות  דעתו  השוה 
ההשתתפות  דעל  מבהילים  והדברים 
בסעודקטרוג השטן מפרישים לבבם וכו' 
הסכים  והקב"ה  בתשובה,  באים  ואינם 
לכך – אתמהה! ]ומשמעות המדרש דזה 

היה חטאם של כלל ישראל – וצ"ע[.

והנה יעוי' בגמ' מגילה יא: מהו המשתה 
שנעשה בשנת שלש למלכו – דהיה ידוע 
להם נבאת ישעיהו דלשבעים שנה יגאלו 
למלכות  השבעים  מנה  ובלשאצר  בנ"י. 
בבל, וכיון שעברו שבעים שנה  ...אמר - 
השתא ודאי תו לא מיפרקי, אפיק מאני 
וכתיב   ... בהו  ואשתמש  מקדשא  דבי 
]בו  מלכא.  בלשאצר  קטיל  בליליא  בה 
אמר  בלשאצר[.   המלך  נהרג  בלילה 
אנא  טעי,  מיטעא  איהו    - ]אחשורוש[ 
חשיבנא ולא טעינא. ... כיון דחזי דמלו 
ודאי  השתא  אמר:  איפרוק,  ולא  שבעין 
תו לא מיפרקי, אפיק מאני דבי מקדשא 

ואשתמש בהו, ע"כ. 

ימות  והנראה בביאור דברי חז"ל דמאז 
העולם שהקב"ה  אומות  כל  ידעו  עולם 
בפיהם  טענה  רק  ישראל,  בעם  בחר 
בן  יהושוע  לר'  המין  אותו  שטען  כמו 
עמא   - מינא  ההוא  ליה  אחוי   - חנניא 
דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה. ]חגיגה 
אבל  אהבתם  למרות  דהיינו   – ה[  דף 
לאחר שחטאו עזבם. וא"כ גם בלשאצר 
לעם  הקב"ה  מאהבת  ידעו  ואחשורוש 
אך  עזבם.  שהקב"ה  סברו  אך  ישראל 
שנה  שלשבעים  נבואה  שהייתה  מכיוון 
ולראות  להמתין  סברו  יגאלם,  הקב"ה 
שנית  ישראל  בעם  יחפוץ  הקב"ה  האם 
הטעות  לפי  שראו  וכיוון  לאו.  או 
שבעים  לסוף  נגאלו  שלא  שבחשבונם. 
ישראל.  עם  את  הקב"ה  שעזב  הבינו 

וללבוש  המקדש  כלי  להוציא  ויכלו 
בגדי הכה"ג, לסמל כי אין לעם ישראל 
כביכול  וא"כ  לקב"ה.  שייכות  יותר 
היהודים  את  גם  מזמין  כשאחשוורוש 
למשתה אומר הוא להם בזה – הרי עברו 
שבעים שנה ולא נגאלתם עזב ה' אתכם 
 – העמים  כל  למשפחת  בואכם  ברוך   –
בואו ותשמחו עמנו כחלק מכל העמים. 

שמבחינה  שיתכן  דנהי  מובן  ומעתה 
עם  להשתתף  צריכים  שלום  דרכי  של 
מכזו  ליהנות  אפשר  אבל  האומות, 
עם  הברית  סיום  את  המציינת  סעודה, 

הקב"ה!!

עי' בספורנו בפרשת כי תשא על הפס' 
שמשה רבנו יורד מהר סיני ושני לוחות 
יְהִ֗י כַּאֲשֶׁ֤ר קָרַב֙ אֶל־ הברית בידו - )יט( וַֽ

חַר־אַ֣ף  וַיִּֽ וַיַּ֥רְא אֶת־הָעֵ֖גֶל וּמְחֹלֹ֑ת  מַּחֲנֶ֔ה  הַֽ
הַלֻּחֹ֔ת  אֶת־  מִיָּדָיו֙  מידו  וַיַּשְׁלֵ֤ךְ  מֹשֶׁ֗ה 
הספורנו  וכתב  ר:  הָהָֽ תַּ֥חַת  אֹתָ֖ם  וַיְשַׁבֵּ֥ר 
שעשו,  שמחים בקלקול  שהיו  -כשראה 
כענין כי רעתכי אז תעלוזי )ירמיהו יא, 
לתקון  שיוכל  ונואש  התקצף  ובזה  טו( 
ויהיו  לתמותם  שיחזרו  באופן  המעוות 
שהשמחה  יוצא  הלוחות:  לאותן  ראוים 
בלב,  עומק החטא  ווהנאה מסמלת את 
דמה שעשו עגל כי סברו זה משה האיש 
לשמוח  אבל  לו.  היה  מה  ידענו  לא 

במציאות חדשה זו! 

זהו מה שאמרו במדרש מפרישים לבבם 
ואמונתם ממך – שהרי שמחים במציאות 
שבים  ואינם  אותם.  ה'  עזב  שכביכול 
נואש  שמשה  כמו   – לפניך  בתשובה 

שישובו לתמותם.

וע"כ בא התיקון ע"י אסתר ומה שצמו 
וליום  לילה  ימים  ג'  שושן  בני  בפרט 
והדברים ידועים. ונראה להוסיף נקודה 
ברעוודא  הרב  הגה"צ  מורנו  קטנה 
זצ"ל – אשר הרבה שתינו ממימיו, אבל 
זה  לו  בפרט הכרת הטוב שאנו חייבים 
ימי הפורים אשר ממש האיר את עיננו 
בתיקון שעליו  והאריך  המגילה.  בסתרי 
חטא  את  לתקן  והוא  אסתר  ממונה 
"הנהנו" בכך שהיא נמצאת בבית המלך 
שאינה  די  ולא  לרשותה  עומד  והכל 
נהנית מכל זה אלא כדברי הגר"א בביאור 
דברי חז"ך אסתר ירקרוקת הייתה – שזה 
בא לה מהסבל שסבלה בבית אחשורוש 

שנפזה סולדת מכל זה, וכידוע. 

 – עמלק  מעשה  לזכור  הצטוינו  והנה 
המצוה  המצוות  ספר  הרמב"ם  וכתב 
הקפ"ט היא שצונו לזכור מה שעשה לנו 
זה  ושנאמר  לנו  עמלק מהקדימו להרע 
בכל עת ועת ונעורר הנפשות במאמרים 
עד  אותו  לשנוא  העם  ונזרז  בו  להלחם 
שנאתו  תחלש  ולא  המצוה  תשכח  שלא 
ותחסר מן הנפשות עם אורך הזמן. ע"ש 

כל דבריו הקדושים. 

את  להשמיד  מספיק  שלא  מבואר 
עמלק צריך לשנוא אותו. כלשון הסמ"ג 
עברתו שמורה נצח. וביאור הדבר כיוון 
מציאות  וכל  הרע  שורש  הוא  שעמלק 
אוהבי  המלך  דויד  אמר  וע"ז  רע.  רק 
בשנאת  שחסר  כמה  ועד  רע.  שנאו  ה' 
אמת  שפת  ועי'  ה'.  באוהבי  חסר  הרע, 
זכור תרמ"ו עיקר מחיית עמלך  לפרש' 
וכאשר  איליו  ישראל  עם  בשנאת  תלוי 
תהיה השנאה בשלימות תושלם מחיית 
שהייתה  כיוון  שאול  ובתקופת  עמלק. 
להשמיד  יכלו  לא  ויחמול  של  בחינה 
את עמלק.]ומצינו ששאול אמר עשיתי 
את דבר ה' – ושמואל עונה מאסת את 
לא  שבשוגג  נהי  תמוה,  והוא  ה'  דבר 
קיים את דבר ה' כיצד ניתן לומר שמאס 
ועי' מלבי"ם שם. אך לדברינו כיוון  בו, 
שהמצווה לשנוא את עמלק זה סותר את 
"ויחמול" ולכן שייך לומר שמאס בדבר 
ה', ודו"ק[ והנה אסתר אשר באה לתקן 
האלשיך  בדברי  כמבואר  שאול,  אשמת 
בנסיון  עמדה  הנהנו  וחטא  יד,  ד'  פרק 
והאם  אחשורוש  בבית  תתפתה  האם 
תשעה לתחנוני המן אשר נפל להתחנן 
שרצה  מה  שכל  השפ"א  לפניהוכתב 
שתחמול עליו – ואז א"א להשמידו והיא 
שלא  לגמרי  שאול  חטא  ותקנה  עמדה 
שכל  מוכח   – שם  ומסים  עליו  חמלה 
נפילת עמלק תלוי בשנאת ישראל אותו. 
והדברים תלויים זב"ז שכאשר יש אהבה 
ומי  ולהיפוך.  יש שנאה לעמלק,  להי"ת 
שיש בו שנאה לרע ואהבת ה' לא יוכל 

ליהנות מסעודת הרשע.

ומשרש הדברים אנו למדים על כל עניני 
הרע  עשיית  באי  סגי  דלא  ה''  עבודת 
ימי  ומשמחת  רע.   שנאו  ה'  עוהבי  אל 
הפורים גלוי האהבה שהי"ת אוהב אותנו 
בכל מצב בו עם ישראל נמצאים, ומתוך 
ידע של פורים מתגלה אהבת עמ  הלא 
קבלת  חוזרת  ומתוך  לקב"ה  ישראל 
התורה באהבה יתן ה' שנזכה לכך – אמן.

 בעניני פורים ועמלק  | הרה"ג רבי צבי סתיו

זכרהו על היין
לֶךְ  הַמֶּ לֵב  טוֹב  כְּ בִיעִי  ְ הַשּׁ יּוֹם  "בַּ

יִן" )א, י( יָּ בַּ
כל  המגילה":  "סיפור  בספר  כתב 
"המלך"  במגילה  שכתוב  מקום 
בלי אחשורוש, הכונה למלך מלכי 

המלכים, הקדוש ברוך הוא.

שבת  יום  הוא  השביעי"  "ביום 
קודש, ביום השבת יהודים טובים 
ואז  קידוש,  עושים  יין,  שותים 

"טוב לב המלך - ביין".

למה?

מיד  יין,  שותים  כשיהודים  כי 
שירות  בזמירות  פותחים  הם 
הסעודה  את  ומעטרים  ותשבחות 
שר  יהודי  כל  תורה.  בדברי 
בסעודת ליל שבת: "קה רבון עלם 
מלך  מלכא  הוא  אנת  ועלמיא, 
"דרור  שר:  הוא  וביום  מלכיא", 
כמו  וינצרכם  בת  עם  לבן  יקרא 
בבת. נעים שמכם ולא ישבת, שבו 
שרים  יהודים  שבת".  ביום  ונוחו 
לו  טוב  לכן  ותשבחות.  זמירות 
למלכו של עולם שיהודים שותים 

יין.

המן מוכן לפורענות
לֶךְ  הַמֶּ לִפְנֵי  מְמוּכָן  "וַיּאֹמֶר 

רִים" )א, טז( וְהַשָּׂ
ממוכן זה המן, שמוכן לפורענות. 
ממוכן  החליף  מדוע  להבין  ויש 

את שמו להמן.

'טעמא  בספר  הגר"ח  רבינו  ביאר 
)ילקו״ש  במדרש  מובא  דקרא': 
שאחרי  תתרנא(  רמז  אסתר 
ציוה  מיינו  התפכח  שאחשורוש 
פרס  שרי  שבעת  את  להרוג 
ושתי,  את  להרוג  לו  שיעצו  ומדי 
שמו  את  המן  שינה  אז  וכנראה 
זה  ידי  שעל  להמן,  מממוכן 

ישתמט מן הגזירה.

בין  עוד,  מחלק  הלוי'  ה'בית 
השרים  משבעת  שהיה  'ממוכן' 
אחשורוש,  ע״י  לבסוף  שנתלו 
'מומכן'  שמו  היה  המן  ואילו 

שמוכן לפורענות.

״נחל  )בספרו  החיד״א  כתב  עוד 
״מנות  בספר  כתוב  אשכול״( 
לא  המן  של  גדלותו  כל  הלוי״: 
היתה רק שבעים יום, ומאז שגדלו 
עד שנתלה על העץ עברו שבעים 

ימים בלבד!

 – ״ממוכן״  בשמו.  כאן  רמוז  וזה 
מום  כי  שבעים.  גימטריא  'כן' 
עובר אחר שבעים יום, וזהו "מום 

– כן".

עוד כתב בספר ״מנות הלוי״ בשם 
ספר ״שערי בינה״ מהר״ר אליעזר 
לו  צוה  כן  ״כי  זצ״ל,  מגרמיזא 
המלך״, לא עמדה לו גדלותו של 
 - ״כן״  יום.  שבעים  אם  כי  המן 

בגימטריא שבעים.

תמונתה של המלכה
הּ  ראֹשָׁ בְּ מַלְכוּת  תֶר  כֶּ ם  שֶׂ "וַיָּ

י" )א, יז( תִּ חַת וַשְׁ מְלִיכֶהָ תַּ וַיַּ
ושתי״  ״תחת  המילים  הוספת 
צריכים ביאור, והרי מובן שאסתר 
במקום  למלכה  נתמנתה  המלכה 

קודמתה ושתי?

שבחר  עד  התרגום:  מפרש 
למלכה,  אסתר  את  אחשוורוש 
של  תמונתה  בחדרו  תלויה  היתה 
אסתר  את  שבחר  ולאחר  ושתי, 
אסתר,  תמונת  נתלתה  למלכה 
ושתי,  של  תמונתה  והוסרה 
והתיבות ״תחת ושתי״ מתפרשות 
הוא  והרמז  ושתי',  של  'במקומה 

על התמונה שהוסרה.

ויהי אומן
ר"  ה הִיא אֶסְתֵּ "וַיְהִי אמֵֹן אֶת הֲדַסָּ

)ב, ז(
פרשה  רבה,  )בראשית  במדרש 
חזר  פלא:  דבר  מוצאים  אנו  ל( 
מרדכי על כל המניקות ולא מצא 
נס  לו  ונעשה  מניקה,  לאסתר 

והניקה.
מנין למד המדרש זאת?

חיים  רבי  מרן  כותב   - ואפשר 

ב"טעמא  שליט"א  קנייבסקי 
הלשון  מן  זאת  שדרשו   - דקרא" 
אלא  ויהי  אין  והלא  אומן",  "ויהי 
לשון צרה, ואיזו צרה היתה שם? 
צריך  מרדכי  שהיה  מכאן  אלא, 
וממה  מצא,  ולא  אומנת,  אשה 
משמע   - אומן"  "ויהי  שנאמר 
הוא עצמו, ומכאן שנעשה לו נס 

והניקה בעצמו!

שמירת שבת כהלכתה
עָרוֹת הָרְאֻיוֹת לָתֶת  הַנְּ בַע  "וְאֵת שֶׁ

לֶךְ" )ב, ט( ית הַמֶּ לָהּ מִבֵּ
אסתר  נזקקה  מדוע  לתמוה,  יש 
לשבע נערות לדעת מתי יחול יום 
יד.(  )מגילה  בגמרא  הלא  השבת, 
נביאות  שבע  בין  אסתר  נמנית 
שקמו לעם ישראל, ובוודאי יכלה 

לדעת אימתי תחול השבת?

אייבשיץ  יונתן  רבי  הגאון  כותב 
)יערות דבש ח"א ל"ד(, הן אסתר 
עובדת  את  כוחה  בכל  הסתירה 
חששה  כן  ועל  יהודייה,  היותה 
נערה  אותה  תשרת  שאם  אסתר 
היא  עלולה  ימים,  מספר  אחת 
יום  ישנו  פעם  שמדי  להבחין 
מכל  שובתת  אסתר  שבו  מסוים 
אחרים  לימים  בניגוד  מלאכה, 
ובעקבות  מלאכה,  עשתה  שבהם 

זאת סודה יתגלה.

נערות,  שבע  אסתר  בחרה  לכן 
אחת לכל יום, כך שאותן הנערות 
ששירתו אותה בימי החול מעולם 
ממלאכה,  שובתת  אותה  ראו  לא 
אותה  ששירתה  הנערה  ואילו 
הבחינה  לא  מעולם  השבת,  ביום 
בין  אסתר  מצד  שונה  בהתנהגות 
מעולם  שהרי  למשנהו,  אחד  יום 
עוסקת  אסתר  את  ראתה  לא 

במלאכה כל שהיא.

שעל  הגמרא  כוונת  אין  זה,  לפי 
אסתר  ידעה  הנערות  שבע  ידי 
מתי יחול יום השבת, אלא הכוונה 
יכלה  נערות  אותן  ידי  שעל  היא, 

אסתר לשמור את השבת.



י

שהמאחר  זצ"ל  הגריש"א  מרן  אמר  א. 
לביהכ"נ והגיע בזמן שמתחילין הציבור 
יש  הברכות,  שמע  ולא  המגילה  לקרא 
לו לקרא המגילה ביחידות ובברכה ולא 
בציבור וללא ברכה, ואם אפשר לו יברך 
עד  הראשונים  הפסוקים  מהר  ויקרא 
תר"צ  )דרשו  שקוראין  למקום  שיגיע 

.)59

שמעלת  שליט"א  הגרח"ק  מרן  אמר  ב. 
עם  ברוב  ממעלת  עדיפא  בנץ  תפילה 
במקרא מגילהעדיף להתפלל בנץ אפילו 
במנין  עם  ברוב  מאשר  מצומצם  במנין 

אחר הנה"ח )דרשו תרפ"ז 13(.

לקרא  יש  ברק  שבבני  החזו"א  דעת  ג. 
בי"ד בברכה ובט"ו בלי ברכה דהוי ספק 
וכן  ות"א,  ליפו  ונראה  סמוך  מחמת 
אין  מיהו  היום,  מצוות  שאר  לקיים  יש 
ולכן  בעלמא,  חומרא  בתורת  אלא  זה 
ודעת  אין לאומרו בט"ו בתפילה.  עה"נ 
הגרשז"א זצ"ל ועוד פוסקים שכיון שאין 
דין סמוך ונראה לכרך מסופק וגם שבני 
בניהול  יפו  לת"א  נטפלת  אינה  ברק 
בי"ד  אלא  בה  קוראין  אין  כן  על  העיר 
 ,  )12 ותרצ"ג   ,16  ,14 תרפ"ח   )דרשו 
וכן המנהג הנפוץ. וכן המנהג במקומינו 
לה  לחוש  ולא  בי"ד  רק  לקרא  רכסים 

ליחשב סמוך ונראה לחיפה.

ד. הב"י )סי' תרפ"ט( הקשה מדוע לגבי 
ק"ש נקטינן דחרש המדבר ואינו שומע 
יצא ומוציא בדיעבד, ואילו לגבי מקרא 
מגילה פסק הרמב"ם - וכן משמע ברי"ף 
שומע  ואינו  המדבר  שחרש   - וברא"ש 
אינו יוצא ואינו מוציא כלל, ותירץ הב"י 
דבעינן  שאני  דמגילה  למימר  לן  "אית 
השמיע  שלא  וכל  ניסא  פרסומי  בה 
ועפ"ז כתב  ניסא",  ליכא פרסומי  לאזנו 
המגילה  שקורא  "מי  סק"ז  השעה"צ 
לעצמו צריך ליזהר מאד שישמיע לאזנו, 
יצא",  לא  בדיעבד  אפילו  הכי  לאו  דאי 
ולפ"ז הנוהגים לקרא מתוך מגילה כשרה 
את  שומעים  ואינם  קורא  הבעל  עם 
עצמם לא הרויחו דבר. מיהו כבר כתב 
הדבר  מקום  "ומכל  זו  סברא  על  הב"י 
דחוק כיון דחזינן דתלמודא משמע ליה 
דמגילה וקריאת שמע שוים הם מנין לנו 
לחלק ביניהן", וגם הט"ז כתב יישוב אחר 
על קושיא הנ"ל, והכי קיי"ל לעיקר דגם 
במגילה מי שלא השמיע לאוזנו בדיעבד 

יצא )דרשו תרפ"ט 17(.

לקרא  גם  מצליח  שלא  קורא  בעל  ה. 
בני  עשרת  את  לאמר  וגם  הכתב  מתוך 
המן בנשימה אחת, עדיף שיקרא מתוך 
תר"צ  )דרשו  אחת  בנשימה  ולא  הכתב 

.)50

ו. מי ששומע מבעל קורא ויש לו מגילה 
כאיגרת.  לפושטה  שא"צ  המנהג  כשרה 
וכן הקורא ביחידות או לאנשי ביתו א"צ 
לפושטה כאיגרת, והכה"ח כתב שבזה כן 

לפשוט כאיגרת )דרשו תר"צ 51(.

מגילה  מקרא  בבקר  השומע  ספרדי  ז. 
במנין אשכנזי, נחלקו הפוסקים אם יענה 
אמן על ברכת שהחיינו שמא לדידיה הוי 
זה הפסק, וגרע זה מהנידון דעניית נשים 

אמן על שהחיינו בקידוש, די"א שאליבא 
דהשו"ע אין מקום כלל לברכה זו ביום 
מספק  ולכאורה   ,)4 תרצ"ב  )דרשו 

ההעדר עדיף. 

ח. הנותן מתנות לאביונים קודם מקרא 

מגילה מפסיד ברכת שהחיינו על מצוה 
בעי  לאביונים  שמתנות  לשיטות  זו 

שהחיינו )עיין דרשו תרצ"ב 1(.

ט. כתב הרמ"א תרצ"ב א' שאין אומרים 
הטעם  המ"ב  וביאר  ביום,  הניא  אשר 
שאין  והיום  פיוטים",  אמר  "דכבר 
ומרן  האדר"ת  דעת  הפיוטים  אומרים 
הגריש"א זצ"ל שיש לאומרו, ודעת מרן 
המנהג  נשתנה  שלא  שליט"א  הגרח"ק 

שלא לאומרו )דרשו תרצ"ב 11(.

הברכה  מברכין  שאין  הרמ"א  כתב  י. 
וכן  בציבור,  אלא  מגילה  מקרא  שאחר 
שם  בלא  ביחיד  לאומרה  וי"א  המנהג, 
שיש  אף  לנשים  ובקריאה  ומלכות, 
עשרה ויותר אין מברכין )דרשו תרצ"ב 

.)19 ,12

יא. אשה המברכת לעצמה כתב הרמ"א 
מגילה',  'לשמוע  שתברך  ב'  תרפ"ט 
והמ"ב שם כתב שתברך 'לשמוע מקרא 
מגילה', ובשעה"צ שם ט"ז כתב שהעיקר 
כדעה שאשה חייבת גם בקריאה, ובסי' 
תרצ"ב סקי"א כתב המ"ב שאשה מברכת 
שתברך  הנכון  ונראה  מגילה'.  'לשמוע 
שאם  נראה  גם  מגילה',  מקרא  'לשמוע 
דמי  דשפיר  מגילה'  מקרא  'על  בירכו 

)דרשו תרפ"ט 26, תרצ"ב 22(.

עבור  לאביונים  מתנות  נתינת  אופן  יב. 
להם  שיקנה  י"א  הגדולים,  וב"ב  אשתו 
ממון כדי שיתנו משלהם או שיזכה להם 
דעת  על  זה  ויהיה  הצדקה  גבאי  ע"י 
אשתו וב"ב שיסכימו לנתינה, וי"א שסגי 
להקנות  צריך  ואין  עבורם  שנותן  במה 
י"א  לחינוך  ולגבי קטנים שהגיעו  להם. 
)דרשו  שכן  וי"א  בזה  חינוך  דין  שאין 

תרצ"ד 2(.

יג. אופן קיום משלוח מנות לאשה ובני 
וי"א  י"א שיזכו במנות וישלחום,  הבית, 
עבורם  משלח  שבעה"ב  במה  שסגי 
ויודיע להם על כך, וי"א שאם הם עצמם 
במנות,  לזכות  צריכין  הם  אין  משלחים 
שיזכו  צריך  עבורם  משלח  בעה"ב  ואם 
במנות שיהיה שלהם )דרשו תרצ"ה 58(. 

ומחנכים את הקטנים למצוה זו.

שתי  שהשולח  זמנינו  פוסקי  דעת  יד. 
מנות בכלי אחד יצא י"ח, ודלא ככה"ח 
בשם הבן איש חי שכתב שהכלי מצרפן 

להיות מנה אחת )דרשו תרצ"ה 42(.

פת,  דוקא  דבעי  י"א  פורים  טו. סעודת 
וי"א שאין זה מעכב. כמו"כ י"א דבעינן 
יש  מצוה  ומ"מ  שלא,  וי"א  דוקא  בשר 
בדבר. ונחלקו הפוסקים אם עוף נחשב 

בשר לענין זה )דרשו תרצ"ה 2(.

ב'  סעי'  תרצ"ה  סי'  השו"ע  כתב  טז. 
"חייב אינש לבסומי בפוריא עד דלא ידע 
והוסיף  מרדכי",  לברוך  המן  ארור  בין 
הרמ"א "וי"א דא"צ להשתכר כל כך אלא 
שישתה יותר מלימודו וישן, ומתוך שישן 
אינו יודע בין ארור המן לברוך מרדכי", 
דהכונה  מ"ד  סי'  קודש  המקראי  וביאר 
לישון  שילך  ולא  השתיה  מתוך  שירדם 
ללא שתיה או ישתה סתם יותר מלימודו 

)דרשו תרצ"ה 9(.

 לקט מהלכות פורים | הרה"ג רבי שמעון ליפשיץ

בשום פנים ואופן!

וְלאֹ  יִכְרַע  לאֹ  כַי  "וּמָרְדֳּ
חֲוֶה" )ג, ב( תַּ יִשְׁ

נאמר  מדוע  המפרשים  הקשו 
בלשון  ישתחוה'  ולא  יכרע  'לא 
ולא  כרע  נאמר 'לא  ולא  עתיד, 

השתחוה' בלשון עבר.

ממינסק  טעביל  דוד  רבי  ביאר 
דבאמת  י'(,  דרוש  דוד  )בית 
להימנע  יכול  היה  מרדכי 
ללכת  ולא  המן,  את  מלפגוש 
נוהג  היה  שהמן  למקומות 
דוקא  מרדכי  אולם  להיות, 
שבהם  למקומות  ללכת  הקפיד 
את  לפגוש  עתיד  שהוא  ידע 
בקומה  בפניו  לעמוד  כדי  המן, 
היהודים  לכל  להראות  זקופה 
שיש  לאדם  להשתחוות  שאסור 
בו חשש עבודה זרה, וזה מרמז 
הפסוק 'לא יכרע ולא ישתחוה' 
שמרדכי  כלומר,  עתיד,  בלשון 
במקומות  דוקא  ללכת  הקפיד 
את  לפגוש  עתיד  שהוא  שידע 
המן, כדי להורות לכל היהודים 
הוא  מצב  ובכל  מקרה  שבכל 

'לא יכרע ולא ישתחוה'.

האנשים ש"חיממו" את המן

כּרֵֹעַ  כַי  מָרְדֳּ אֵין  י  כִּ הָמָן  רְא  "וַיַּ
חֲוֶה לוֹ" )ג, ה( תַּ וּמִשְׁ

קטע  והרי  תמהו,  המפרשים 
בפסוק  לעיל  כבר  נאמר  זה 
לא  "ומרדכי  הפסוק  כלשון  ב' 

יכרע ולא ישתחווה"?

בשאלה  פותח  הגר"א  רבינו 
נאמר  ב'  בפסוק  מקדימה, 
השתחווה,  לא  שמרדכי 
נאמר  שם  ד'  לפסוק  כשנעבור 
מרדכי  אין  כי  להמן  "ויגידו 
כורע ומשתחווה לו", נוספו שם 
המילים "ויגידו להמן" יש להבין 
מהי המטרה שהוסיפה המגילה 

שתי מילים הנוספות הללו?

הפסוק  כוונת  הגר"א:  מבאר 
לספר לנו, שבתחילה המן עצמו 
אינו  שמרדכי  בכך  הבחין  לא 
גאוותו  עקב  זאת  משתחוה, 
שנכחו  אנשים  אולם  הגדולה, 
במקום בשעת מעשה וראו את 
'המחזה' העירו את תשומת לבו 
של המן לעובדה שמרדכי אינו 
כורע ואינו משתחוה, וכתוצאה 
מ'הלשנה' זו המן שם ליבו לכך, 
המן  חמה:  המן  וימלא  ולכן, 
בכעס  והתמלא  מאוד,  כעס 

גדול.

כולנו בחינת "מרדכי"

כַי  מָרְדֳּ בְּ יָד  לחֹ  לִשְׁ עֵינָיו  בְּ בֶז  "וַיִּ
עַם  אֶת  לוֹ  ידוּ  הִגִּ י  כִּ לְבַדּוֹ 

כָי" )ג, ו( מָרְדֳּ

'עם  את  לו  אמרו  כאשר  מדוע 
לבוז  לו  נראה  היה  מרדכי' 

להרוג אותו בלבדו.

מוורקי  יצחק  ר'  הרה"ק  מפרש 
המן,  חשב  בתחילה  זי"ע: 
יוצאת  תופעה  הוא  שמרדכי 
דופן בעמו. כיון שהגידו לו את 
עם מרדכי שמוצאו מעם שיכול 
להוציא מתוכו 'מרדכי' נוספים, 
אם  מאומה  יועיל  לא  כן  אם 
יהרוג אותו בלבד, שהרי למחר 

יצוץ 'מרדכי' חדש.

את  להרוג  רצה  שהמן  ומכיון 
'כל' היהודים, מוכח מזה שלכל 
'מרדכי'  של  גרעין  יש  יהודי 
'מרדכי'.  לדרגת  להגיע  ויכול 
וזה אחד החיזוקים של פורים.

הוסיף  אברמסקי  יחזקאל  ורבי 
משה- דרוש  )בס'  וביאר 
רצה  שהמן  דמה  הקדמה(, 
להרוג את עם ישראל רק כאשר 
נודע לו שהם מ'עם מרדכי', ולא 
מרדכי  שעם  לו  שהודיעו  לפני 

הוא עם ישראל.

כי לפני שידע ישראל את עמו, 
את  לכוף  ושיוכל  בדעת  חשב 
וממילא  לו,  שישתחוה  מרדכי 
בדרכו  ילכו  היהודים  שאר  גם 
לאחר  אך  להמן,  וישתחווה 
שנודע לו שמדובר בעם ישראל, 
לגרום  יצליח  אם  שאף  הבין 
שאר  אבל  להשתחוות,  למרדכי 
בעקבותיו,  יילכו  לא  היהודים 
כי מיד יערערו אחר מנהיגותו. 
כל  את  להרוג  החליט  לכן, 

היהודים.

וב"שלמי תודה" פירש: שמעתי 
להרוג  רצה  שהמן  דמה  לפרש 
נחה  ולא  היהודים  כל  את 
לבדו,  מרדכי  את  להרוג  דעתו 
 - מרדכי'  עם  את  לו  הגידו  'כי 
מרדכי  את  יהרוג  שאם  כלומר, 
אחר  מנהיג  העם  מן  יקום 
כמוהו, ולכן אין תועלת בהריגת 
שהעם  זמן  כל  לבדו  מרדכי 

היהודי קיים.

קצפו של השותה

תּוֹת  לִשְׁ בוּ  יָשְׁ וְהָמָן  לֶךְ  "וְהַמֶּ
ן נָבוֹכָה" )ג, טו( וְהָעִיר שׁוּשָׁ

ביאר רבי שלמה קלוגר מבראדי 
דכוונת  אסתר",  "מאמר  בס' 
היתה  דאחשורוש  הוא,  הפסוק 
יין  כששותה  להשתגע  דרכו 
שמבואר  כמו  דעת  בו  ואין 
"ויקצף  ב[:  יב,  ]מגילה  בגמ' 
ביה  דלקה  אמאי  מאד'  המלך 
שלחה  רבא,  אמר  היא,  כולי 

ליה: בר אהורייריה דאבא, אבא 
ולא  שתי  חמרא  אלפא  לקבל 
]אחשורוש[  גברא  וההוא  רוי, 
אשתטי בחמריה נשתטה ביינו".

מה  ראה  שאחשורוש  כיון  א"כ 
שהרג  יין  משתיית  לו  שנעשה 
מן  לפרוש  החליט  ושתי,  את 
יין,  עוד  שותה  היה  ולא  היין 
לשתות  שישב  עכשיו  אולם 
לאנשי  זאת  וכשנודע  המן,  עם 
לשתות,  התחיל  שהמלך  שושן 
ומי  כדרכו,  ישתגע  פן  נתייראו 
וז"ש  הקצף,  יצא  מי  על  יודע 
אז  לשתות'  ישבו  והמן  'והמלך 
פן  מפחד  נבוכה'  שושן  'והעיר 

יקצוף עליהם.

 אחדות ישראל

ין  ר וּמְפרָֹד בֵּ נוֹ עַם אֶחָד מְפֻזָּ "יֶשְׁ
מַלְכוּתֶךָ  מְדִינוֹת  כלֹ  בְּ ים  הָעַמִּ
ל עָם" )ג, ח( וְדָתֵיהֶם שׁנֹוֹת מִכָּ

זי"ע:  מווארקא  הרה"ק  פירש 
איזה  יש  היינו  "נוי",   - "יש 
שהם  בזה,  מיוחד  יופי  מן 
באהבה  באחדות   - אחד"  "עם 
והתחברות האחד עם השני!...

מרופשיץ  נפתלי  רבי  הרה"ק 
זי"ע אמר: - זאת הייתה הטענה 
קיים!  הוא   – "ישנו"  המן:  של 
משום  אחד",  "עם   - משום 
עתה  עד  ביניהם  שהייתה 
 – הזה  כהיום  ואולם  אחדות, 
העמים",  בין  ומפורד  "מפוזר 
מחולק ומפולג עם עצמו, ולכן 

קל להתגבר עליו...

מסאמבור  משה  רבי  הרה"ק 
הפשט:  הוא  דכך  אמר  זי"ע 
"ישנו עם אחד" - דכל זמן ועת 
אז  אחד!  עם  המה  שישראל 
העמים"  בין  ומפורד  "מפוזר 
בין  ופירוד  פיזור  בא  מזה   –

העמים!...

מאיר  רבי  הגה"ק  ואמר  הוסיף 
"צורר   – זי"ע  מלובלין  שפירא 
שהעולם  כפי  היהודים" לא  כל 
פירושו  "צורר"  אלא  חושב! 
"לצרור  כמו:  וקושר",  "כורך 
כל  "צורר  היה  המן  מעות", 
בגזרותיו  שעזר  מי  היהודים", 
לקשור את כל היהודים ולעורר 
בהם את רגש האחדות ולהביא 
לידי המצב של "לך כנוס את כל 
ודור  דור  בכל  וכן  היהודים"... 
קמים עלינו כל מיני סוגי המן, 
ומסיתים,  צוררים  משטינים 
אין  שבסוף  רק  לא  שבעצם, 
בעצמם  הם  אלא  להזיק,  בידם 
כל  את  ומלכדים"  "צוררים 
אחת,  באגודה  להיות  היהודים 

ואל לנו לפחד מהם!...



יא

דתענית  הסליחות  בנוסח  א.   
אסתר. 

נא תחלואי  נא רפא  קל  בסליחה: 
"תענה  האחרון  הבית  פוריה.  גפן 
נהוג  ממעונים"  והסכת  לקוראיך 
בעיה"ק רכסים שלא לאומרו בכל 
נהגו  אסתר  ותענית  התעניות, 

לאומרו. 

שנהגו  מקומות  שיש  לידע  יש 
רבים  כנסת  )בבתי  תמיד  לאומרו 
נהגו  שלא  וי"מ  ועוד(  בירושלים 
לאומרו כלל אפי' בתענית אסתר. 
לא  ביוה"כ  במנחה  ובמחזורים 
הראשון  המקור  זה.  בית  מודפס 
הוא  מצאתי(  שאני  )עכ"פ 
שפא(  )ה,  פראג  דפוס  בסליחות 
ומופיע גם בסידור רש"ס. ובאמת 
מסגנון הבית מוכח שהוא לא של 
הפייטן, והוסיפוהו מאוחר. ונראה 
ת',  אות  כדי להשלים  שהוסיפוהו 

דחסר בפזמון זה. 

הגר"ש דבילצקי כ' )וזרח השמש( 
שמנהג וותיקי ירושלים לאומרו. 

לתמוה  יש  הנ"ל  הסליחה  ובגוף 
מלבד  הדורות  סדר  לפי  דכולם 
אחרי  שמופיעים  ושלמה  דוד 
אליהו ויונה. וי"א שהוא לפי סדר 
שענה  )מי  בתעניות  התפילה 
יז.(  )תענית  מבואר  דבגמ'  וכו'( 
משום  ושלמה  בדוד  דמסיימים 
)ע"ש  לסיים בברכת הארץ  דרצה 
הפי'(. ולפי"ז אכן אין להוסיף בכל 
התעניות מרדכי ואסתר דהם אינם 
בתענית  אך  כנ"ל,  התענית  בסדר 
ואינו  להוסיף  אפשר  אסתר 

גריעותא. 

רצה  דהפייטן  וכו'(  )שערי  וי"א 
לסיים  כדי  ושלמה  בדוד  לסיים 
המוסיף  וממילא  ירושלים,  בבנין 
גורע  הנ:ל  התוספת  את  ע"ז 
אסתר  בתענית  וגם  זה.  בענין 
נראה  כאמור  אך  להוסיפו.  אין 
ותיקי  וכהוראת  לאומרו  שאפשר 

ירושלים וכנ"ל.

אסתר.  לתענית  בסליחות  עוד 
וכו',  חילינו  מספר  במתי  בפזמון: 
לנו  תרבה  מאד  נאמר:  בסופו, 
מחילה שמע תפילה והעבר תפלה, 
הוא:  ההמשך  הנפוצים  ובסדורים 
ועוונותינו  אתנו  ישלימו  לוחצינו 
רחמיך  ממנו  במצולה  תשליך 
שינה  ווילנא  ובסידור  תכלא.  לא 
ומלאם  המעד  לוחצינו  לנוסח: 
ישנים  מסידורים  והוא  חלחלה" 
תנט  ברלין  דפוס  בסליחות  וכ"ה 
אך  לומר.  כך  ראוי  ואכן  ועוד. 
תימה על סדור ווילנא דשינה רק 
הבית  את  גם  שינה  ולא  זה  את 
"השיבנו  השורה  תחת   , הקודם 
תקצר"  לא  ידך  כי  למנוחתך 
"באפך  הישנים:  בדפוסים  לנדפס 
קומה על צורר הצר", ובפרט שלפי 
מתאים  הוא  הנ"ל  הישן  הנוסח 
הפייטן  שסידר  תשר"ק  לאותיות 

משא"כ לפי המודפס בימינו. 

וע"כ יחזיק המדקדק בלשונו עלון 
זה בעת הסליחות )אפשר לשמור 
כפי  ויאמר  הבאה(  לשנה  גם 

הנוסח הנ"ל. 

ב. תענית אסתר:
אסתר  לתענית  הראשון  המקור 
מר"ת  מגילה  ריש  ברא"ש  מובא 
לכל,  קהלה  זמן  הגמ'  כוונת  דזו 
והטעם  )תרפו(.  בבאה"ג  ומובא 
לתענית זו כבר מובא במ"ב והוא 
מהרא"ש הנ"ל דלפני מלחמה היו 
וזכר לצום שגזרו מרדכי  מתענים 
עלינו  כך  המלחמה  לפני  ואסתר 
לצום. אך אי"ז זכר לצום שבקשה 
ואל  תאכלו  ואל  עלי  צומו  אסתר 

תשתו שלשת ימים לילה ויום. 

צום  הוא  ור"ת  להראב"ד  ועכ"פ 
ביהגר"א.  ביארם  וכן  וחוב  קבוע 

חוב  כ"כ  דאי"ז  כ'  הרמ"א  אבל 
ומעוברות ומיניקות פטורות. 

לצום  נוהגים  דיש  הביא  והרא"ש 
ג' ימים כנגד צום אסתר דג' ימים. 
ואמנם  ובשו"ע.  בטור  ומובא 
במשמעות הפשוטה בפסוק נראה 
דצמו ג' ימים ולילות רצופים. וכן 
ג' ימים  מוכח ביבמות קכא דצום 
רצופים אינו נס, דכך חזי' באסתר. 
תטז(  )ח"ב  הריב"ש  בשו"ת  ועי' 
וילקו"ש  )שוח"ט,  מדרש  דהביא 
ימים  ג'  לצום  דא"א  תתרנו( 
יום,  רצופין, אלא הפסיקו מבעוד 
ג'  דצמו  דהיינו  הריב"ש  ופירש 
אבל  רצופים.  ולא  נפרדים  ימים 
הגר"א בתיקו"ז )תיקון כא( פי' דג' 
היינו  יום  מבעוד  והפסיקו  ימים 
שהוסיפו תוספת על הצום מבעוד 
ככולו,  היום  ומקצת  )כביו"כ(  יום 
וזהו ג' ימים, יום )מקצת שהוסיפו 

לפני הצום(, לילה ויום הרי ג'. 

מהפשטות  יק'  קצת  הריב"ש  ועל 
ועוד  רצוף,  היה  שזה  דנראה 
מדוע הוצרכו לדחות אכילת מצה, 
משא"כ להגר"א א"ש דבט"ו באה 
הסעודה  היתה  יום  ובאותו  למלך 
הראשונה, ולכן צמו בטו ניסן ודחו 

מצות מצה. 

נוהגים  אין  דבזמננו  כ'  ערוה"ש 
לצום ג' ימים. 

ג. אמירת שיעורים בתענית אסתר 
המג"א )תרפו, ג( מביא מהמהרי"ל  
דלא אמר שיעור בתענית אסתר כדי 
שיהי' זמן להכין צרכי פורים ורמז 
ובהגהות  מגדת.  אסתר  אין  לזה 
טירנא( תמה  אייזיק  )לר'  מנהגים 
על הרמז דהפסוק הנ"ל לא שייך 
דמגילה  פ"ק  דבגמ'  ועוד  לזה, 
מוכח שאפילו בפורים למדו לפני 
רבם. אכן במהרי"ל עצמו כ' שאם 
יש תלמידים הפנויים לשמוע אין 
לבטל השיעור. ובחת"ס ובמ"ב כ' 
פורים  צרכי  בגלל  השיעור  לבטל 
ומנהגים  דהגהות  החת"ס  והוסיף 
חלק על הרמז. ובס' שתילי זיתים 
)תרפו( כ' דהמנהג לקבוע המדרש 

כבשאר הימים. 

ד. מחצית השקל כמה ולמה.
שיעורו  בימינו  השקל  מחצית 
המזרח  עדות  בני  והנה   ,₪ כ-26 
 . נפש  לכל  זה  שיעור  נותנים 
נותנים  האשכנזים  אחינו  אבל 
השקל  מחצית  מטבע  פעמים  ג' 
הנהוג במדינה, דכתיב ג"פ תרומה 

בפסוק. 

אכן הגר"א נקט דדי במטבע אחד 
של חצי שקל )מע"ר רמב(. והורה 
של  מטבע  לתת  דא"א  הגרנ"ק 
דבזמן  אף  חצאים  ב'  עבור  שקל 
הבית אפשר היה לתת שקל עבור 
ב' בנ"א, היינו דוקא אז דהיה חיוב 
לתת  יכול  השקל  מחצית  לתת 
שנים שקל, אבל בימינו דהוא זכר 
מחצית  לתת  יש  השקל  למחצית 

דוקא. 

ויש נוהגים ליתן ג' מטבעות דחצי 
חשובה  נתינה  שתהיה  כדי  דולר 
ג'  מניחים  שבמאורות  )דומני 
נראה  עכ"פ  אך  כנ"ל(  מטבעות 
חצי  מטבעות  ג'  גם  ליתן  שצריך 
היוצא  מטבע  ליתן  כדי  שקל 

במדינה.

ה. הוראות החזו"א למגילת אסתר
ששמע  מאבי  ששמעתי  )כפי 
רייסנר  אברהם  רבי  מהרה"ג 
שליט"א מתלמידי החזו"א ששמע 

מפי החזו"א זללה"ה( 

גובה הקלף. 

אצבעות  ג'  למעלה  העמוד  שולי 
ולמטה ד' אצבעות, )שיעור אצבע 
ס"מ.   16.8 ובסה"כ  ס"מ(   2.4
גדול  להיות  צריך  ומכיון דהכתוב 
עוד  הוסיף  ישל  ע"כ  החלק,  על 
 19.2 הוא  הכתוב  ובסה"כ  אצבע 
 36 גובהו  ובסה"כ כל הקלף  ס"מ 

ס"מ. 

יש  החזו"א  הוראת  שלפי  ומכיון 
הכתב  ממילא  שורות,  יא  לכתוב 

הוא גדול מאד. 

היתה  לא  עצמו  לחזו"א  אמנם 
מגילה של יא שורות, היינו משום 
שנהג כמנהג אביו אך לאחרים כך 

הורה.

רוחב העמוד. 

בין עמוד לעמוד  יש להשאיר ב' 
היחס  ולפי  ס"מ(   4.8( אצבעות 

הזה רוחב כל עמוד 25 ס"מ. 

וע"פ הלכה צריך כל גליון להיות 
גליון  כל  א"כ  עמודים  ג'  לכה"פ 
אורכו 92 ס"מ )ג"פ 25 ס"מ עבור 
הכתב, ו אצבעות 14.4 ס"מ עבור 
ס"מ  ועוד  העמודים,  בין  הרווח 
אחד )1/2 מכל צד( לצורך תפירת 

הגליונות(.

וכיון שיש 38 עמודים במגילה של 
יא שורות, ממילא צריך 9 גליונות 
אחד  גליון  ועוד  ס"מ   92 של 
3 עמודים  )לתחילת המגילה( של 
+ חלק כדי לגול ע"פ כולה, ועוד ב' 
)120 ס"מ  4 עמודים  גליונות של 
להשגה,  מאד  הקשה  דבר  כ"א, 

לכל המתעניין(.

שלא  החזו"א  בשם  אמר  הגרח"ק 
צריך עץ חיים במגילה משום דזו 
שיש  שכ'  כהגר"א  ודלא  אגרת. 
להגר"א  ועכ"פ  חיים,  עץ  לעשות 
יש להשאיר עוד חלק לגול על פני 

העץ חיים(.

הטעם למגילה עם יא שורות הוא 
שיהיה  כ'  סופרים  שבמס'  משום, 
איש בראש העמוד ועשרת בסופה, 
מיא  יותר  שהם  המגילות  ובכל 
בני  העשרת  שכתבו  יש  שורות 
שיהיה  כדי  גדולות  באותיות  המן 
איש בראש העמוד ועשרת בסופו. 
אכן הגר"א כ' דשיבוש הוא משום 
שאלו אותיות רבתי ואינם במסורת 

כן,  לעשות  אין  כן  ועל  רבתי  של 
אינו  עמוד שלם  שזה  דכיון  )וי"א 

נחשב אותיות רבתי(.

ובעל  הגר"א  דאצל  לומר  ומקובל 
התניא אחד הקפיד על איש בראש 
בסופו.  עשרת  על  והאחר  העמוד 
אכן משום כך נהגו לכתוב מגילה 
של יא שורות כדי להרויח את כל 

הנ"ל. 

אמר  זצ"ל  הרוגאטשובי  הגאון 
)צ"פ ח"ג השמטות בהל' גירושין( 
גדולות  אותיות  שעשו  שהטעם 
בעשרת בני המן דהרי מדין שומע 
נשימה  לגבי  לצאת  א"א  כעונה 
כל  את  אומר  הקהל  ולכן  אחת 
)ברכות  ובתוס'  המן,  בני  העשרת 
דבברכות  אתה"  ד"נאמן  כ'  מו:( 
גדולות   באותיות  נכתב  ההפטרה 
כי המנהג היה לאומרו כל הקהל, 
באותיות  המן  בני  עשרת  ולכן 
זה  אומרים  הקהל  כי  גדולות 

)מדינא(. 

מחסידי  וראיה  שבת,  בגדי  ו. 
בעלזא. 

בליל  גם  שבת  בגדי  ללבוש  נהגו 
פורים )מ"ב( ובכף החיים כ' בגדי 
יו"ט. דכתיב ותלבש אסתר מלכות 
מלכות.  בלבוש  יצא  ומרדכי 
יו"ט,  בגדי  ללבוש  יש  אכן  ואם 
פראק.  ללבוש  יש  לנוהגים  א"כ 
הקטנים  בשליחות  יוצאים  ואולי 

הלובשים את פראק אביהם. 

ראיה  נביא  בעלזא  ומחסידי 
דבתמונות  יו"ט,  בגדי  שלובשים 
הם נראים כולם עם גרבים לבנות 

כביו"ט. 

ז 1. סעודה בליל פורים. 
וסעודה  שמחה  להרבות  במ"ב  כ' 
פלאג'י  חיים  ר'  פורים.  בליל  גם 
ביצה  לאכול  כ'  חי(  יוסף  )עוד 
לקעקע  רצה  המן  כי  פורים  בליל 

ביצתן של ישראל. 

יאכל  לא  דמ"מ  כ'  והמג"א  הב"י 
חיוב  שיש  יטעו  שלא  כדי  בשר 
כ'  הפמ"ג  אבל  בלילה.  סעודה 
חשש.  ללא  בשר  לאכול  דאפשר 
אך יזהר לא לאכול אח"כ קליק. 

ז 2.  קריאת המגילה 
כ' תוס' במגילה )ד.( דעיקר החיוב 
ביום, אבל הרוקח כ' דעיקר מצות 
קריאת מגילה בלילה, ונ"מ לעריק 
שיכול להשתחרר מהכלא לקריאת 
מגילה רק פ"א, דלתוס' יקרא ביום 
הפוסקים  ורוב  בלילה.  ולרוקח 
)תרצב  ובשעה"צ  כתוס',  פסקו 
כז( דביום הוא דברי קבלה ובלילה 
מדברי סופרים וע"כ העיקר ביום. 
שלא  חשש  שיש  יג  בן  וכמו"כ 
בלילה, אלא  רק  יקרא  ב"ש  הביא 
כמבואר  לקרוא  יכול  דבדיעבד 
לגבי  טוואן  ד"ה  סי"א  בביאה"ל 

עשיית ציצית. 

ברכת  לפני  המגילה  קריאת  ח. 

התורה.
הגרשז"א נקט )דינים ומנהגים דגל 
קריאת  לשמוע  שעדיף  ירושלים( 
המגילה במנין לפני ברכת התורה. 
תורה  לימוד  שמבטלים  כ'  והנה 
מפני קריאת מגילה, ואף שמגילה 
י"א שהביטול הוא  היא גם תורה, 
באיכות, אבל החזו"א כ' שקריאת 
דזו  תורה  תלמוד  אינה  מגילה 
מצוה שעליו לעשות עכשיו והם ב' 
מצוות ואם מקיים זה אינו מקיים 
לשה"ר  דכשמדבר  )ולשיטתו  זה. 
אינו  לשה"ר  איסור  על  ועובר 
עובר גם על איסור ביטול תורה(. 
אך עכ"פ להחזו"א מובן הגרשז"א. 

ט. אשר הניא.
בלוח א"י כ' שהטעם שאין אומרים 
משום  הוא  בבוקר  הניא  אשר 
ולפי"ז  לפורים.  קרובץ  שאומרים 
אומרים  שא"א  כנסיותינו  בבתי 
פיוט, יש להגיד אשר הניא, ומ"מ 

לא מצינו שנהגו כן. 

י. תפילה בתחפושת.
שיכול  הורה  וואזנער  הגר"ש 
הוא  אם  תחפושת  עם  להתפלל 
בלא"ה  אך  ראש,  בכובד  מתפלל 

יסיר תחפושתו וילבש בגדיו.

יא. ברית בפורים.
הדרכי משה הארוך כ' לעשות ברית 
שהרך  כדי  המגילה  קריאת  לפני 
ב"ליהודים  כלול  יהיה  הנימול 
ויקר"  וששון  ושמחה  אורה  היתה 
גם  הוא  דהליהודים  עולה  ולפי"ז 
כבר  שמענו  כאן  )עד  ימינו  על 
בידרמן  אלימלך  רבי  מהגה"צ 
למול  כתב  הגר"א  אבל  שליט"א(. 
דפרסומי  המגילה,  קריאת  אחר 
ניסא קודם אפילו למצוה דאוריי', 
ונקט הגר"ש וואזנער שכן המנהג. 

ולפי"ז נפל כל הענין. אוי ווי. 

יוסף  וכן בס'  בשו"ת תשב"ץ ח"ג 
לקרוא  כתבו  להחיד"א  אומץ 
מרדכי  בפורים  הנולד  לתינוק 

ולבת אסתר או הדסה. 

יב. משלוח מנות 
תרנגולת  לתת  כתב   הגר"א 
דבר  מבושלים,  דגים  מבושלת 
בספר  אבל  תיכף.  לאכול  המוכן 
העמק שאלה הוכיח הנצי"ב דמנה 
הוא גם דבר שאינו מוכן לאכילה 
דהוא  למנה  לך  והיה  מהפסוק 

החזה לפני בישולו או צליתו. 

יג. מנחה קצרה. 
לא  הורה  זצ"ל  קוטלער  הגר"א 
בפורים  קצרה  מנחה  להתפלל 
ע"י  ניסא  פרסומי  שיהיה  כדי 
וע"כ,  הנסים.  על  הש"ץ  אמירת 
הטרודים  צעירים,  בחורים  הזהרו 
במגביות למיניהם, שלא להתפלל 

ברגע האחרון מנחה קצרה. 

יד. שואלין ודורשים
הגר"א כ' דיש דין שואלין ודורשין 
ומלבד   . עצמו  פורים  יום  על  גם 
זה יש ללמוד בפורים הלכות פסח 
וא"כ  החג,  קודם  יום  ל'  דהוא 
נשב ונלמד בפורים הלכות פורים 

והלכות פסח גם יחד. 

טו. הערה חשובה 1. 
וכל  כפורים  שפורים  למרות 
את  ויש  לו  נותנים  יד  הפושט 
וכדאי  וכו'  ליקווד,  של  המכתב 
יש  נכון,  והכל  בתפילה  לבכות 
לזכור שצריך גם לשמוח ביום זה. 

טז. הערה חשובה 2.  
טוב"  המלך  על  "אם  שרים  רבים 
בהברה חסידית, ובהמשך אומרים 
בתרא  )ת'  נפשי"  לי  "תינותיין 
הניקוד  גי  טעות  זו  אך  פתוחה( 
הוא סגול תחת הת' בתרא, ועל כן 
להחסידים יש לאומרו תיו צרוייה. 

וישימו המשוררים לב לזה. 
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האגרת הזאת 
כל הקורא בה כל השנה 

ובפרט בערבי פורים מובטח לו שישמח

יצא  הרב  של  קודש  בכתבי  נמצא 
אשר  טמירין,  רזין  יד  בכתיבת  הראשון, 
של'ח מארץ הקדושה להרב הדב"ש, וכל 

הקורא ישתומם, וימצא כתוב וז"ל:

צנצנת  הריחני  הד"ס  מוהר"ר  לידידי 
לשאול  הקשית  אשר  יחלי"ט.  דב"ש 
אכול  אמרתי  ליש'א-עו'ל,  נפשי  ותרד 
אוכל  לא  והחרש  טוב  ל'ו  הרבה  דב"ש 
רו'ח  הזאת,  בעת  אחריש  החרש  אם  כי 
לא  ליהודים  י-ה-עמוד  וא'ש-על'ה, 
להיות ניזוקים בעבו'ת נזיקין אש'ר בר'ה 
היא התורה נפקא לברא, בחוצות קריה, 
אבל טוב ש'ם בבית הגנזים אשר למלך 

מאן מלכי רבנן הרב נר"ו אנס"ו. 

וזה החלי בעזר צורי וגואלי. איתא במדרש 
"על שדה איש עצל עברתי ועל כרם אדם 
חסר לב והנה עלה כולו קמשונים". אתה 
ויאמר  אומר  הוא  ובהמן  לב  אומר חסר 
מי  ומה  ק"ו,  דברים  והלא  בלבו,  המן 
שנאמר בו "המן העץ" נעשה לו לב חדש 
"ישראל  בהם  שנאמר  ישראל  להכריתו, 
הקב"ה  שעתיד  עאכו"כ  שמך",  יהיה 
לחדש לבם בתורתו, הה"ד "נתתי תורתי 

בקרבם ועל לבם אכתבנה", ע"כ. 

וחיו.  דרשונו  מבקשים  והדברים 
גליא  לא  לפומא  ליבא  האומר  ובקצירת 
יכפר עוון, מה שגילה מורנו  והוא רחום 
הרב חמ"ד הלוי והוא איש סוד ואני הולך 

רכיל מגלה סודו, ואלו דבריו: 

חטא חטא מקדם ובדרדר נענש 
משורש  אדם  עלינו  ובקום   /
עד  דר  מדר  בו  מלחמה   / נחש 
חדש  ובלב   / נכבש  שברשותו 
נידש / ובכתיבה לדורות ובמסכת 
חודש / ובלב כל מקודש / נכתב 
למקדש. מהרה  יבוא   / מחדש 

אלו דבריו עמוק עמוק מי ימצאנו. ובחסד 
ה' עלי בזכות אבותי נבואה שעריו. 

ובדרדר  מקדם  חטא  "חטא  שכתב  מה 
הקדמוני  החטא  לומר,  רצונו  נענש", 
המקובלים  כתבו  וכבר  מקדם,  עדן  בגן 
הנחש,  על  הרוכב  ס"מ  זוחל  שבעצת 
"אשר  כדכתיב,  רבים,  חשבונות  ביקש 
עשה אלקים את האדם ישר והמה ביקשו 
איש  המה  משנעשו  רבים".  חשבונות 
וחשבונות  רבים.  חשבונות  בקשו  ואשה 
הרבים הם שורש פורה ראש ולענה של 
ספק באמונת אומן, ועל כן נענש בדרדר, 
היא הקליפה דד' ור' בסוד ד' רבתי דאחד 
בפסוק ראשון של שמע ור' רבתי דאחר 
בפסוק "אל אחר" בכי תשא, אשר הס"מ 
לאחר  מאחד  להחליף  האדם  מבלבל 

עמלק  צפע,  יצא  נחש  ומשורש  רח"ל, 
גימטריה ספק, קליפתו לבלבל בספקות, 
ובראש כל מריעין המן הרשע ששורשו 
בחטא הקדמוני, המן מן התורה מנין המן 
מהד'  ספק  לגרום  דיליה  והקליפה  העץ 
לר'  כלישנא בישא דיליה ישנו עם אחד - 
המאמינים באחד, וזו כוונת מורנו במש"כ 
כדדרשו  המן  דהוא  אדם  עלינו  בקום 
חז"ל משורש נחש זה עמלק. מלחמה בו 
מדר דר דהקליפה דיליה נמי בלבול הד' 

ר' מאחד לאחד ובזה מלחמה בו. 

לומר  רוצה  נכבש  שברשותו  עד  ואמר 
ברשות לבו והיינו תחילת מפלתו כשהלך 
לבם.  ברשות  הם  שרשעים  לבו,  אחר 
מורה  לבם  לבבך  אל  והשבות  ותחת 
מזקנו  הוא  בזה  המן  ושורש  לראשם. 
ויאמר עשו בלבו, ומחשבת המן  דכתיב 
בלבו היא הביאה מפלתו, כאשר החילות 
לנפול לפניו וגו', וזה ובלב חדש נידש. 

ונפתחו  זכיתי  יתברך,  בעזרתו  ועתה 
מעינותי ושמחתי כמוצא שלל רב בביאור 
בקוצר  החמ"ד  הרב  לנו  שרמז  מה 
אמרים ענין גדול לענות בו, וכמו שכתב 
דהנה  חודש   במסכת  לדורות  ובכתיבה 
וביקשה  הניסים  סוף  אסתר  חז"ל  אמרו 
ואיכא  להיכתב,  וניתנה  לדורות  כתבוני 
לה נמי מסכת, והענין דיש בהנס דפורים 
מענין תורה שבכתב ומן תורה שבעל פה, 
להרוג  להשמיד  בלבו  נבל  אמר  ואשר 
קלונו  נתגלה  בו  בערה  וחמתו  ולאבד 
מפסוק דפסקו ליה ילדי ישראל, ומקומץ 
שבכתב  תורה  והוא  ממרדכי.  דלמדו 

ושבע"פ. 

ומאהבת הנס קיבלו מאהבה מאי דכפה 
התורה.  קבלת  ונשלמה  בסיני  עליהם 
ובזה נמי נשלמה הקבלה דנעשה ונשמע 
גם בתורה שבע"פ. שקיימו והדר קבלו. 
ובזה פסקה זוהמתם ונתבטלו החשבונות 

הרבים דחטא הקדמוני כבסיני. 

וע"ז כתב ובלב כל מקודש נכתב מחדש 
לב  על  כתיבתה  מקום  שבע"פ  דתורה 
החכמים וכדכתיב "כתבם על לוח לבך" 
ובנס דפורים נכתב מחדש, ומקודש היינו 

ת"ח שנתקדש קדש קדשים. 

וכיון שעי"ז נתקן החטא דאדם הקדמוני 
ותלו הנחש על העץ הזמן גרמא להשראת 
השכינה, ועל כן סיים יבוא מהרה למקדש 
"תורה חדשה  להתורה אשר  נמי  ושייכי 
בית  ובנין  משיחנו  בביאת  תצא"  מאתי 

הבחירה ומלאה הארץ דעה את ה'. 

ואחרי הודיע ה' אותי כל זאת נבאר בס"ד 
המדרש המופלא בראש דברינו. 

ד"אדם חסר לב" קאי על המן בן המדתא 
דאין  לב  חסר  ונקרא  לבו,  ברשות  רשע 
לבו קשור להשכל, כי אם איפכא "והנה 
הקליפה  הוא  קמשונים"  כולו  עלה 
הרעה  אליו  כלתה  אשר  ובזמן  דדרדר. 
שהרשע  בלבו"  המן  "ויאמר  כתיב 
לפועל  מחשבתו  והוציא  בלבו  השתמש 
חטא  קליפת  והוא  לרועץ.  לו  להיות 

הקדמוני בקשת חשבונות רבים. 

וכשנפל נתחדש לב חדש לקבלת תורה 
שבע"פ באהבה לעם ישראל, אשר נאמר 
בהם "ישראל יהיה שמך", ישראל – ישר- 
ק-ל, אשר עשה האלקים את האדם ישר. 

של  שהלב  אכתבנה"  לבם  "על  וזה 
שבע"פ,  לתורה  משכן  נהיה  החכמים 
שנכתבה על לבם מחדש, דהדר קבלוה. 

עד כאן מה שניתן להכתב ואתה ליש בן 
לביא, חכם עדיף מנביא, בשכלך תביא, 
אבקש  ומהשם  לבבי,  ישמח  ובשמחתך 

שלא יאמר פינו דבר שלא כרצונו. 

החותם עני הנני, לאלקי אבקש ענני, יצ"א 
סו"ד ס"ט.

ואמר  פתח  האגרת  זו  שולחו  אחרי 
המדרש אינו מדרש, ודברי החמ"ד איש 
כל שנה מחדש,  אך במשנתה  דרש,  לא 
ולכן  ד"ש,  ומוסרים  ומבקשים  דורשים 
בשמחה  ומשנכנס  לרבים,  מסרבין  אין 
מבוארים  כי  בדברים,  והפוך  מרבים, 
יסודות בעניני הפורים,  בספרים, והרבה 

תמצא בהן נסתרים. 

כדדרשינן  נסתר,  כותבו  שם  אף  ברם 
בגמ' "אסתר מן התורה מנין", אולם רק 
"ולא  מהפסוק  נדרש  ששמו  נודע,  זאת 
חותנו  ומושב  ארצך",  את  איש  יחמ"ד 
בכרך  ולימים  התורנית,  בקריה  מלפנים 

של תורה ב"ב. דו"ק ותשכח. 

חלומות ידברו

ר  אֲשֶׁ ל  כָּ אֶת  יָדַע  כַי  "וּמָרְדֳּ
ה" )ד, א( נַעֲשָׂ

החלום  שבעל  לרש"י  לו  מנין 
ולא  למרדכי,  זאת  שהגיד  הוא 
נודע לו הדבר על ידי נבואה.

מטשודנוב,  משה  רבי  הדרשן 
מיישב  משה",  "קהלת  בעל 
זאת בביאור נפלא ששמע מפי 

"איש אחד קדוש":

נאמר  מדוע  הקשו:  במדרש 
אשר  כל  את  ידע  ״ומרדכי 
לרבות  באה  מה  נעשה״, 
המילה 'כל'? וביארו, שמה'כל' 
את  גם  ראה  שמרדכי  למדנו 
את  להכות  זומם  שהמן  המכה 
הרפואה  את  וגם   - ישראל 
על  ייתלו  ובניו  שהמן  למכה: 

העץ.

קושיא  מתבקשת  כך,  אם  אך 
צום  מרדכי  גזר  למה  גדולה: 

ומספד?

רש״י  אמר  זאת,  ליישב  כדי 
לו  שאמר  הוא  החלום  שבעל 
שמכיון  מרדכי  וסבר  זאת, 
דברים  בלי  חלום  ש״אין 
בטלים״, אולי המכה היא אמת 
דברים  אלא  אינה  והרפואה 

בטלים...

כיצד נכון להיאבק?

מְאדֹ  ה  לְכָּ הַמַּ תְחַלְחַל  "וַתִּ
אֶת  ישׁ  לְהַלְבִּ גָדִים  בְּ לַח  שְׁ וַתִּ
קּוֹ מֵעָלָיו וְלאֹ  כַי וּלְהָסִיר שַׂ מָרְדֳּ

ל" )ד, ד( קִבֵּ

שלחה אסתר בגדים  מה טעם 
למרדכי, הרי לא מחסרון בגד 

הלא הוא – מדעת  שק,  לבש 
קרע את בגדיו, משום סיגוף 
וצער, וגם את הבגדים האחרים 
יקרע? אלא מסביר הרה"ק בעל 
רמזה   - התפארת שלמה זי"ע 
אסתר בשליחת הבגדים כי היא 
חולקת על דרכו של מרדכי! 
מרדכי קיוה להצמיח ישועה 
לעם ישראל ע"י סיגופים מחמת 
צער גלות השכינה, לפיכך סבר 
ללבוש שק  שראוי לכל אחד 
אך אסתר, רוח  ולעלות אפר. 
עמה: היא סברה  אחרת היתה 
הרחמים ע"י  כי יש לעורר את 
שמחה. כי השכינה אינה שורה 
"עבדו  מתוך עצבות, ככתוב: 
ה' בשמחה", ועוד כתוב:  את 
"עוז וחדוה במקומו". ובשליחת 
בגדי המלכות למרדכי, לכך 
חלק  נתכוונה! וזה היה 
ילך בדרך  מתפילתה שמרדכי 
במדרש:  השמחה! וכמובא 
שכאשר הרכיבו את מרדכי 
ברחובות העיר והלבישהו בגדי 
מלכות, שלחה אסתר והביאה 
אלפים נושאי כלי זמר.  שבעה 
וכאשר בא מרדכי לכלל שמחה, 
לעורר רחמים  היה בכוחו 

וחסדים!...

ויענך וירעיבך

וְאַל  תּאֹכְלוּ  וְאַל  עָלַי  "וְצוּמוּ 
וָיוֹם  לַיְלָה  יָמִים  ת  לשֶׁ שְׁ תּוּ  שְׁ תִּ
וּבְכֵן  ן  כֵּ אָצוּם  וְנַעֲרתַֹי  אֲנִי  ם  גַּ
ת  ר לאֹ כַדָּ לֶךְ אֲשֶׁ אָבוֹא אֶל הַמֶּ
)ד,  י"  אָבָדְתִּ י  אָבַדְתִּ ר  וְכַאֲשֶׁ

טז(

שלפני  אסתר  ידעה  מהיכן 
צריכים  המן  את  שהורגים 

לצום שלשה ימים?

שדבר  רזא״,  ה״פענח  אומר 
ח,  )דברים  בתורה  מפורש  זה 
כך  אחר  ״ויענך״,  קודם  ג(: 
זה  כל  אחרי  ורק  ״וירעיבך״, 
הוא  כך  המן״...  את  ״ויאכילך 
כן  ואחרי  צמים  קודם  הסדר: 

״אוכלים״ את המן...

בתאריכים  צמו?  ימים  ובאיזה 
ממילא,  ניסן.  וט״ו  י״ד  י״ג, 
שלא  הכוונה  תאכלו״  ״ואל 
תשתו״  ״ואל  מצות,  יאכלו 
ארבע  ישתו  שלא  הכוונה 

כוסות.

יוצא  זה  לפי  נוספת:  ונקודה 
ט״ז  בתאריך  המן  את  שתלו 
נרמז  זה  דבר  והיכן  ניסן. 

בתורה?

מבעלי  זקנים"  ה״דעת  אומר 
בתורה:  כתוב  התוספות: 
)יהושע  ממחרת״  המן  ״וישבת 
ה, יב( - המן נתלה בט״ז ניסן, 

ממחרת הפסח...

)מתוק האור(

רעת העצבות

מֵחַ  שָׂ הַהוּא  יּוֹם  בַּ הָמָן  צֵא  "וַיֵּ
וְטוֹב לֵב" )ה, ט(

וי, וי! – צעק פעם הרה"ק רבי 
לוי יצחק מברדיטשוב זי"ע 

כשהגיע אל הפסוק הזה–  
מהיכן באה ומגיעה אליו, אל 
המן הרשע, מידה חשובה כל 
וי  כך, היא מידת השמחה?... 
וי! רק משום כך גבר תחילה 
על מרדכי, שהיה שרוי אז 

בעצבות ובתענית...


