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 נשא עונשא עונשא עונשא עו    בפרשתבפרשתבפרשתבפרשתהיבטים לשוניים היבטים לשוניים היבטים לשוניים היבטים לשוניים 

  

  דקדוקי קריאה בפרשה בהפטרה ובראשון של בהעלותך

א ד כג ֹ֣   הבי"ת רפויה :לִצְב

פֶשׁ ה ב   הלמ"ד קמוצה ׃לָנָֽ

ר ה ז ם לַאֲשֶׁ֖ סו"פ כפי שמופיע -טיפחא- סו"פ ולא מרכא-מרכא-כך היא ההטעמה הנכונה טיפחא ׃לֽוֹ  אָשַׁ֥

  בהרבה דפוסים

ב  ה ח   ה: שי"ן קמוצהַמּוּשָׁ֥

הּ ה יג : העי"ן בשוא וְנֶעְלַם֙  יש להקפיד על השמעת המפיק למנוע שיבוש משמעות. :אִישָׁ֔

שָׂה נח.   שׂי"ן שמאלית ומלעיל ׃נִתְפָּֽ

י ה טו ת קְנָאֹת֙ ה֔וּא-כִּֽ   'הוא' בלשון זכר, מוסב על הקמח (רש"י) :מִנְחַ֤

הּ ה טז   העמדה קלה בה"א הראשונה ומפיק בסוף המילה :וְהֶעֱמִדָ֖

עבְּ  ה יז   במלרע :קַרְ קַ֣

ים ה יח רֲרִֽ   , כן הדבר בהמשך1המ"ם בשווא נח והרי"ש הראשונה בשווא נע :הַמְאָֽ

ית ה יט   שׂי"ן שמאלית :שָׂטִ֛

  הכ"ף בקמץ קטן :שְׁכָבְתּ֔וֹ-אֶת ה כ

י4ִ  הטעם בבי"ת מלעיל. :וּ֠בָאוּ ה כב מֵעַ֔   געיה בבי"ת :בְּֽ

  ללא מפיק בה"א :וְהִשְׁק6ָ֙  ה כד

הּ ה כז   מפיק בה"א :... בְּאִישָׁהּ֒ וְהִשְׁ קָ֣

שָׂה לָהּ֙  ה ל   טעם נסוג אחור לעי"ן :וְעָ֤

י נִזְר֑וֹ ו ד ל יְמֵ֣ ל  טעם טפחא בתיבת :כֹּ֖   כֹּ֖

את-עַד ו ה ֹ֨   האל"ף כלל אינה נשמעת, כן הדבר בהמשך פס' יג  :מְל

חתֹ֔וֹ  ו ז   , הלמ"ד אחריה בשוא נח והאל"ף בפתח2וי"ו החיבור הפכה לשורק  :וּלְאַ֣

ר הִֽ  ו יט ר  טעם טפחא בתיבת ׃נִזְרֽוֹ-תְגַּלְּח֥וֹ אֶתאַחַ֖   אַחַ֖

הרי"ש בשווא נע למרות הדפוסים הרבים הנוהגים לנקד חטף פתח (ראה הערה על ה  :תְבָרֲכ֖וּ  ו כג

  : אל"ף בקמץאָמ֖וֹר יח).

: העמדה קלה בבי"ת ולא ברי"ש כפי שנוהגים מרבית הכוהנים בברכתם. על אף הקושי, הכ"ף 3יְבָרֶכְ<֥  ד ו כ

  הראשונה בשווא נח

  במלרע :וְשָׂמ֥וּ ו כז

ר  ז ג ר בָּקָ֔ ד במונח ואינה מוקפת כפי שמופיע בחלק מהדפוסים. וּשְׁנֵי֣ המילה :וּשְׁנֵי֣ עָשָׂ֣ הלמ"ד  :לְאֶחָ֑

  בשווא ולא בקמץ

                                                           
 חלק מהדפוסים אינו אלא להורות על הנעת השוואהחטף המופיע ב 1
  .וי"ו בשווא, למ"ד בפתח ואל"ף בחטף וְלַאֲחתֹוֹ בשונה מקודמו שבפרשת אמור: 2
  .אין תרגום לפסוקי ברכת כוהנים 3
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עַת ז ז   במלעיל :אַרְבַּ֣

עֲרַת  ז יג   העמדה קלה בקו"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה :קַֽ

זְרְקֵי ז פד סֶף֙ -מִֽ   העמדה קלה במ"ם :כֶ֙

ם שְׁנֵים  ז פז י-אֵילִ֤ ים בְּנֵֽ   בפשטא עָשָׂר֙ -שְׁנֵים תיבת :שָׁנָ֛ה-עָשָׂר֙ כְּבָשִׂ֧

א ז פט ֹ֨ ר על אף הקושי, הבי"ת הראשונה בשווא נח. :וּבְב המ"ם בחירק והדלי"ת דגושה, הקורא  :מִדַּבֵּ֣

  בשווא משנה משמעות
   

  הפטרת נשוא, שופטים יג:הפטרת נשוא, שופטים יג:הפטרת נשוא, שופטים יג:הפטרת נשוא, שופטים יג:
   

ה  ב   חטוף וכן הדבר בסוף ההפטרה : הצד"י בקמץמִצָּרְעָ֛

דְתְּ  ג דְתְּ   יָלַ֔   , כן הדבר בהמשך הפרקילדֶתְּ  : הדלי"ת בשוא נח. אין לקרוא... וְיָלַ֥

מְרִי ד   במלעיל :הִשָּׁ֣

  מפיק בה"א ויש לשים לב לכך גם בהמשך הפרק :לְאִישָׁהּ֘  ו

ר ח   העי"ן בשווא נח :וַיֶּעְתַּ֥

  דחיק דגש חזק ביו"ד הראשונה מדין :יִּהְיֶ֥ה-מַה יב

  העי"ן בשווא נח, הצד"י בשווא נע, כן הדבר גם בפסוק הבא :נָּ֣א-נַעְצְרָה טו

לִאי-וְהוּא יח   כל התיבה בטעם סו"פ (סילוק) ואין לפניה טפחא. האל"ף נחה, קרא: פֶלִי. :פֶֽ

  טעם נסוג אחור ליו"ד :יָסַ֤ף עוֹד֙ -וְלאֹ  כא

   
  ראשון של בהעלותך:ראשון של בהעלותך:ראשון של בהעלותך:ראשון של בהעלותך:

          

  תך-ע--ה"א ובלמ"ד, יש לקרא: בההעמדה קלה ב :בְּהַעHֲֽתְ<֙   ב

ם ו   הלמ"ד בשווא נח לאורך כל הפרק ולאורך כל המקרא :הַלְוִיִּ֔

עֲמַדְתָּ֙  יג   העמדה קלה בה"א :וְהַֽ

י יד יוּ לִ֖   טעם נסוג אחור לה"א :וְהָ֥

  

י טז  ת וְלִבְנֵ֥ א קֳהָ֖ ֹ֣ ן ל ת נָתָ֑ י־עֲבדַֹ֤ דֶשׁ֙  כִּֽ ֹ֙ ם הַקּ ף עֲלֵהֶ֔ אוּ בַּכָּתֵ֖   אילן במדבר עו-דפי בר :יִשָּֽׂ

  נשיאת הארוןנשיאת הארוןנשיאת הארוןנשיאת הארון 4מעוז-בריונה 
שציווה לשאת את ארון ה' בעגלה  5חז"ל עמדו, בתלמוד הבבלי, על משגהו התמוה של דוד,

כ), אך אין -ב ו), כנגד הצו המפורש בתורה, שבני קהת הלווים יישאוהו בכתף (במ' ד:אל א(שמו
 מה חשב דוד: )(סוטה לה ע"אהם מסבירים שם 

מִרוֹתלדברי תורה זמירות, שנאמר: דרש רבא: מפני מה נענש דוד? מפני שקרא  י זְ֭  הָיוּ־לִ֥

י< ית חֻקֶּ֗ י בְּבֵ֣ "? זמירותהקב"ה: דברי תורה... אתה קורא אותן " . אמר לו(תה' קיט:נד) :מְגוּרָֽ
  הריני מכשילך בדבר שאפילו תינוקות של בית רבן יודעין אותו. 

                                                           
גב' יונה בר מעוז לימדה במחלקה לתנ"ך ובלימודי יסוד ביהדות. היא עובדת בכירה במפעל מקראות גדולות "הכתר", שם היא  4

 המפרשים.ירושי עוסקת בהתקנת פ
  מאמר זה מוקדש לכל הנושאים תמיד את ירושלים בלבבם ומצפים לבניינה השלם במהרה.********

אפשר כאן . יאראי משום הא לא אי :ה"אבוודאי שלא נעשה הדבר בזדון, שכן אז היה דוד ראוי להיענש ולא עוזא!     5
   , כעין נדב ואביהוא. דיילפרש שעצם ההתקרבות גוררת מוות מי
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עולה, שדוד התייעץ בחכמי דורו,  6הדיון באותה שאלה בתלמוד הירושלמילעומת זאת, מן 
  : ומשגהו היה שלא פנה לגדול שבהם, אחיתופל

סֶף"כתיב:  אחיתופל אדם גיבור בתורה היה; ֹ֨ ד ע֥וֹד וַיּ ל אֶת־כָּל־בָּח֥וּר דָּוִ֛ ים בְּיִשְׂרָאֵ֖  שHְׁשִׁ֥

קינים מינה דוד ביום בר כהנא: תשעים אלף ז רבי ברכיה בשם ר' אבא - ב ו:א)אל (שמו :לֶףאָֽ 
אחד ולא מינה אחיתופל עמהן... את מוצא, בשעה שבא דוד לשאת את ארון ברית ה', לא 

בוּנשאו כתורה:  ה הָאHֱהִים֙  אֶת־אֲר֤וֹן וַיַּרְכִּ֜ ה אֶל־עֲגָלָ֣ וגו' (שם:ג)... שלח דוד ואייתי  חֲדָשָׁ֔
מא טריף לון לאחיתופל: אמר ליה: לית את אמר לי מה לדין ארונא דו טעון כהניא לרו

לארעא טעון כהניא לרומא וטריף לון לארעא?  אמר ליה:  שלח שאול לאילין חכימייא 
  דמניתא.

כאשר דוד רואה שהארון מניף את הכוהנים למעלה וחובטם בקרקע וחוזר חלילה (אירוע זה לא 
נזכר בכתוב), הוא פונה בשאלה לאחיתופל לסיבת הדבר, ואחיתופל עונה לו בלגלוג: פנה 

  ותם חכמים שמינית ובהם התייעצת קודם.לא
לפי הירושלמי, אם כן, דוד נושא את הארון בעגלה חדשה מתוך שיקול דעת, ולא מתוך 
קלות ראש או שכחה, ובמאמר זה ננסה לבדוק מה יכלו להיות השיקולים של חכמי הדור שבהם 

  נועץ דוד.
ך תשעים יסמהמינה כלומר  שנאמר כאן הוא שהואכל לא כתוב שדויד התייעץ.  :ה"א

את אחיתופל כששאל  .ךיסמהפ שהיה מגדולי החכמים הוא לא "אע אחיתופלואת  ,אלף זקנים
הירושלמי ממשיך שדויד איים עליו שאם יודע ואינו אומר מה לעשות תחילה נענה בלעג, 

מביא הירושלמי מעשה דומה שדויד נזקק לאחיתופל ורק אחרי האיום בהמשך ו סופו להחנק.
   נתן לו את העצה הנכונה. אחיתופל
 :ל"צ[ דבר אמר מתחנקא סופיה יהא מקימה ולא למיקמתה דידע מאן דוד אמר

אֵי אֲרוֹן יְיָ  דכתיב היא הדא קאים והוא קומוי ]כלומר לשחוט קרבנות חדב י צָעֲדוּ נֹשְׂ  'וַיְהִי כִּ
ח שׁוֹר וּמְרִי זְבַּ ה צְעָדִים וַיִּ ָ שּׁ  שור וצעידה צעידה כל על אמר חד מנא ורבי חנינה רבי אשִׁ

בְעָה אֵילִי ובסוף מריאו בְעָה פָרִים וְשִׁ  צעידה כל על אמר וחרנה טו, כו) ,(דברי הימים א םשִׁ
 לאחיתופל הוא ברוך הקדוש אמר ומריא שור ובסוף אלים ושבעה פרים שבעה וצעידה
י עֲבֹדַת וְלִבְנֵי קְ  ליה אמרת לא יום בכל בכנישתא אמרין דמיינקייא מילה הָת לאֹ נָתָן כִּ

אוּ  ָ תֵף יִשּׂ כָּ  לחפור דוד שבא בשעה מוצא את וכן ליה אמרת ודא (במדבר ז, ט) הַקֹּדֶשׁ עֲלֵהֶם בַּ
 ובסופא תהומא אשכח ולא דאמין מאוון עשר חמש חפר המקדש בית של תימליוסים

 דנא ליה אמר למה ליה אמר יכיל את לית ליה אמר מירמיתיה ובעא עציץ חד אשכח
 רחמנא דשמע שעתא מן ליה אמר הכא את אימת ומן ליה אמר תהומא על כביש הכא
 אף תהומא על כביש הכא יהיב ואנא ושקועת ארעא רעדת אלהיך' יי אנכי בסיני קליה

 אחיתופל והוה עלמא מטפא ובעא תהומא סליק דרימיה כיון ליה שמע לא כן גב על
 ולא מקימתיה דידע דחכם מאן דוד אמר מליך ואנא מתחנק דוד כדון אמר תמן קאים
 שיר שירה אומר דוד התחיל ואוקמיה דאמר מה אמר מתחנקא סופיה ייא ליה מקים

 סופה הוה כן גב על אף שירה אומר היה אמה מאה כל על עולות למאה שיר המעלות
שיתין נזקק לעצת כשכרה דויד , וגם אחיתופל יעץ לדויד להקריב קרבנות[ מתחנקה

      .]אחיתופל
שאו את הארון בכתף, לא נשים לב, שההוראה החוזרת ומודגשת שהלווים בני קהת בלבד יי

נשמרה כבר בדור שאחר מתן ההוראה. שכן כאשר יהושע ועם ישראל חוצים את הירדן, 
  ח): -הכוהנים הם שנושאים אותו (יהו' ג:א

חֲנֶה. וַיְצַוּוּ אֶת קֶרֶב הַמַּ עַבְרוּ הַשּטְֹרִים בְּ ים ... וַיַּ טִּ סְעוּ מֵהַשִּ בּקֶֹר וַיִּ עַ בַּ ם יְהוֹשֻׁ כֵּ שְׁ הָעָם -וַיַּ
רִית רְאֹתְכֶם אֵת אֲרוֹן בְּ אִים אֹתוֹ להֵֹיכֶם -ה' אֱ -לֵאמֹר כִּ ם נֹשְׂ אִים אֹתוֹ וְהַכּהֲֹנִים הַלְוִיִּ ם נֹשְׂ אִים אֹתוֹ וְהַכּהֲֹנִים הַלְוִיִּ ם נֹשְׂ אִים אֹתוֹ וְהַכּהֲֹנִים הַלְוִיִּ ם נֹשְׂ סְעוּ  וְהַכּהֲֹנִים הַלְוִיִּ ם תִּ וְאַתֶּ

עַ אֶל ם אַחֲרָיו... וַיּאֹמֶר יְהוֹשֻׁ קוֹמְכֶם וַהֲלַכְתֶּ כֶם -מִמְּ קִרְבְּ ה ה' בְּ י מָחָר יַעֲשֶׂ שׁוּ כִּ הָעָם הִתְקַדָּ

                                                           
 סנהדרין פרק י, ב (דף כט טור א).   6
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עַ אֶלוַיֹּוַיֹּוַיֹּוַיֹּנִפְלָאוֹת.  עַ אֶלאמֶר יְהוֹשֻׁ עַ אֶלאמֶר יְהוֹשֻׁ עַ אֶלאמֶר יְהוֹשֻׁ אוּ אֶתלֵ הַכּהֲֹנִים הַכּהֲֹנִים הַכּהֲֹנִים הַכּהֲֹנִים - - - - אמֶר יְהוֹשֻׁ אוּ אֶתאמֹר שְׂ אוּ אֶתאמֹר שְׂ אוּ אֶתאמֹר שְׂ רִית וְעִבְרוּ לִפְ - - - - אמֹר שְׂ רִית וְעִבְרוּ לִפְ אֲרוֹן הַבְּ רִית וְעִבְרוּ לִפְ אֲרוֹן הַבְּ רִית וְעִבְרוּ לִפְ אֲרוֹן הַבְּ אוּ  י הָעָםי הָעָםי הָעָםי הָעָםנֵ אֲרוֹן הַבְּ שְׂ וַיִּ
לְכוּ לִפְנֵי הָעָם. וַיֹּאמֶר ה' אֶל-אֶת רִית וַיֵּ ה אֶת-אֲרוֹן הַבְּ צַוֶּ ה תְּ עַ ... וְאַתָּ הַכּהֲֹנִים הַכּהֲֹנִים הַכּהֲֹנִים הַכּהֲֹנִים - יְהוֹשֻׁ
רִית- - - - י אֲרוֹןי אֲרוֹןי אֲרוֹןי אֲרוֹןאֵ נֹשְׂ נֹשְׂ נֹשְׂ נֹשְׂ  רִיתהַבְּ רִיתהַבְּ רִיתהַבְּ בֹ  הַבְּ עֲמֹדוּ - אֲכֶם עַדלֵאמֹר כְּ ן תַּ רְדֵּ יַּ ן בַּ רְדֵּ   . קְצֵה מֵי הַיַּ

בקטע הזה נודע לנו לראשונה בדרך אגב, מפי השוטרים, שהכוהנים הם שנושאים את הארון. 
לאחר מכן נזכר הדבר בפי יהושע, ורק בשלב מאוחר יותר אנחנו קוראים על אישור מפי ה', אבל 

ה ע"י הכוהנים, אלא מנחה היכן על הכוהנים נושאי גם הוא אינו מתייחס לעצם היתר הנשיא
  הארון לעצור.

   , אלא לצורך בקיעת הירדן.כאן לא מדובר בנשיאה רגילה במסעות ממקום למקום :ה"א
דרך התיאור הזו מחזקת את הסברה, שהכוהנים היו מורגלים לשאת את הארון כבר לפני  

כן, ולא היה בכך חידוש. בעת השהות במדבר, המעבר של הארון מכתפי הלווים לכתפי 
נשיאת הארון היו רק שלושה כוהנים, הכוהנים היה סביר, שכן  בעת מתן ההוראה הראשונה ל

ואי אפשר היה להטיל עליהם את התפקיד הקשה הזה. אך במשך ארבעים שנות הנדודים התרבו 
פרשנות  8איש לא ראה בכך חריגה מדבר ה'.  7הכוהנים, וכיון שאף הם היו בני קהת משבט לוי,

תה יכולה להוות פתח ראשונה זאת של דבר ה', שמתאימה את דבר ה' לנסיבות המשתנות, היי
  לשינויים נוספים מאוחר יותר.   

  כאמור, הדברים אינם מתקבלים.  :ה"א
ד'),  א לאאין הכתוב אומר דבר על הדרך שבה יצא ארון ה' לשדה הקרב בימי עלי (שמו

שליווהו  הואכל שאנו יודעים עליו     9999לאחר שלוש מאות ששים ותשע שנים שבהם לא טולטל.
פגע יף או שרק שמרו לבל תחפני ופינחס הכוהנים בני עלי, ולא ברור אם הם נשאוהו בכת

קדושתו. מכל מקום, ברור שעקב נפילת ארון ה' בשבי הפלשתים נוצר משבר עמוק בעם ישראל, 
וכל התפיסות הקודמות על הארון התערערו. ארון שאמנם נושא בתוכו את הלוחות הכתובים 

בקדושתו  האם עדיין עומד הוא -בידי אלוקים, אך עתה אינו יכול להגן על עצמו מערל וטמא 
הראשונה? גם כאשר חזר הארון משדה פלשתים בדרך מופלאה, לא היה בכך כדי לתקן את 
הפגיעה במעמדו בעיני העם. ביטוי לכך נתנו חז"ל כשהסבירו מה היה חטאם של אנשי בית 

  :ע"ב)-(בבלי סוטה לה ע"א שמש שראו בארון ה'
"4 י וַיַּ֞ מֶשׁ בְּאַנְשֵׁ֣ ית־שֶׁ֗ י בֵֽ "? רבי אבהו ורבי ויך" "ראומשום ד" - ו:יט) ל אא(שמו" בַּאֲר֣וֹן רָאוּ֙  כִּ֤

אלעזר; חד אמר: קוצרין ומשתחוים היו, וחד אמר: מילי נמי אמור: מאן אמריך 
  דאימריית, ומאן אתא עלך דאיפייסת. 

רש"י פירש מה אמרו, או חשבו, אלה שהמשיכו לקצור כאילו לא התרחש לעיניהם פלא בהגעת 
צלת את עצמך מן השבייה, ועתה מי מפייסך כשנתפייסת מי הכעיסך כשכעסת ולא ה"    הארון:

גם לאחר שהכה הארון באנשי בית שמש לא תוקן מעמדו בעיני העם. אדרבה,  ".א מאליך?ולב
אנחנו רואים שהארון נדחק לשוליים, ואין אנו מוצאים שמקומו מהווה מוקד משיכה להמון 

  העם או למלך. 
הארון לרום מעמדו: האם הלווים הם עתה היה על דוד להחליט איך להחזיר את 

אין הדבר ראוי, שהרי הכוהנים תפסו את מקומם במעבר הירדן, ואם בכבוד בשר  שיישאוהו?
על אחת כמה וכמה כשמדובר בכבוד  10ודם חל העיקרון של "מעלין בקודש ואין מורידין",

] , מעולם לא עברה עבודת נשיאת הארון לכוהניםהערתי לעיל שאין זה נכון :ה"א[שמים. 
די להגן על הארון, והייתה האם הכוהנים יישאוהו? כיוון שהליווי הכוהני בימי עלי לא היה בו כ

                                                           
םוְהַכּהֲֹ : ": ": ": "כפי שנרמז באזכרה הראשונה שלהם בפרק ג' ביהושע   7  .""""נִים הַלְוִיִּ
: "והמצוה הל"ד היא שצונו שישאו הכהנים הארון על כתפיהם כשנרצה לשאת אותו ממקום ספר המצוותספר המצוותספר המצוותספר המצוותלכך נוטה דעת הרמב"ם ב  8

אמנם   -ז). ואע"פ שזה הצווי בא ללויים בעת ההיא  '(במ 'כּיִ־עֲבֹדַת הַקּדֶֹשׁ עֲלֵהֶם בַּכּתֵָף יִשּׂאָוּ'למקום. והוא אמרו יתעלה 
למיעוט מספר הכהנים בזמן ההוא, כי אהרן הוא הראש, אמנם לדורות חייבין במצוה זו הכהנים והם ישאוהו". אך כבר היה זה 

משמעים לאור הנאמר בסוטה לג ע"ב: "תניא, אמר -(שורש ג ד"ה וכן מה), וברור שאין הדברים חד רמב"ן בהשגותיורמב"ן בהשגותיורמב"ן בהשגותיורמב"ן בהשגותיוהשיג עליו 
מסתבר לפי  .ן: כשעברו את הירדן, וכשסבבו את יריחו, וכשהחזירוהו למקומו"רבי יוסי: בשלושה מקומות נשאו הכהנים את הארו

  הנים לא נשאו את הארון בדרך קבע, אף שנחלקו המפרשים באיזה אירוע מדובר "כשהחזירוהו למקומו".ודעה זאת שהכ
 זבחים יג, ו. תוספתאתוספתאתוספתאתוספתאעל פי    9

ות לאחר פרק זמן שבו מילא ר' אלעזר בן עזריה את התפקיד, זאת הייתה הטענה כשהחזירו את רבן שמעון בן גמליאל לנשיא   10
 וחששו לפגוע בכבודו אם יורידוהו ממעמדו, כמסופר בבבלי ברכות כח ע"א. 
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 11בכך אף אמירה בוטה של ה' כנגד הכוהנים שסרחו, היה חשש שאין זאת הדרך הראויה.
לעומת זאת, בנסיבות החדשות שנתגלגלו מאז ימי המדבר, מסתבר שתמימות בעלי החיים טובה 

נגד כילו לאו את רצונו בלי כל חשבונות של תועלת או רדיפת כבוד, ואפיבעיני ה'. הן הפרות מ
  האינסטינקטים הראשוניים ביותר שלהן:

עֲגָלָה וְאֶת אַסְרוּם בָּ י פָרוֹת עָלוֹת וַיַּ תֵּ קְחוּ שְׁ יִת-וַיִּ לוּ בַבָּ נֵיהֶם כָּ רֶךְ ... בְּ דֶּ רוֹת בַּ רְנָה הַפָּ שַּ וַיִּ
ה אַחַת הָלְכוּ הָלךְֹ וְגָעוֹ וְלאֹ-עַל מְסִלָּ מֶשׁ בִּ ית שֶׁ רֶךְ בֵּ מֹאולסָרוּ יָמִי- דֶּ   יב).-ו:י ל אא(שמו ן וּשְׂ

טּשֹׁ וכי לא התברר בחוש, שרצון ה' הוא שהארון יינשא בעגלה ולא בכתפי אדם? ככתוב: " וַיִּ
אָדָם ן בָּ כֵּ לוֹ אֹהֶל שִׁ ן שִׁ כַּ האדם שתמך בקדושה הכזיב, על כן עדיף עליו  - " (תה' עח:ס) מִשְׁ

  היצור התמים, שימלא את רצון ה' באמונה עמוקה יותר.
גם חכמי ישראל בדורות מאוחרים היו עשויים להסכים עם חכמי ישראל בימי דוד, לפי 

רוֹתהדרך שבה פירשו את המילים " רְנָה הַפָּ שַּ ". פשטן של המילים הוא, שהפרות צעדו בלא כל וַיִּ
הדרכה היישר לגבול ישראל, למרות ששמעו את העגלים שלהן גועים מאחוריהן. לעומת זאת 

  שהפרות שרו:פירשו חז"ל 
מאי "וישרנה"? אמר ר' יוחנן משום ר' מאיר: שאמרו שירה; ורב זוטרא בר טוביה אמר 
רב: שישרו פניהם כנגד ארון ואמרו שירה. ומאי שירה אמרו? אמר ר' יוחנן משום ר' 

זמאיר: " יר־מֹשֶׁה֩  אָ֣ י יָשִֽׁ ל וּבְנֵ֨ ם. ור' יוחנן דידיה אמר: ")א (שמ' ט"ו" יִשְׂרָאֵ֜  הַה֗וּא בַּיּ֣וֹם וַאֲמַרְתֶּ֞

ה֙  הוֹד֤וּ ירוּ מִזְמ֡וֹר. ור' שמעון בן לקיש אמר: מזמורא יתמא: ")ד (יש' י"ב" בִשְׁמ֔וֹ קִרְא֣וּ' לַֽ  שִׁ֤

יר ׀'לַה֨  י־נִפְלָא֣וֹת דָשׁחָ֭  שִׁ֣ ה כִּֽ מִינ֗וֹ הוֹשִׁיעָה־לּ֥וֹ עָשָׂ֑ . ר' אלעזר אמר: )א (תה' צ"ח" :קָדְשֽׁוֹ וּזְר֥וֹעַ  יְ֝

ל4ָ' ה֣  " ים יִרְגְּז֣וּ מָ֭ . (תה' צ"ג)" גּאֵוּת לָבֵשׁ מָלָךְ ה' . ר' שמואל בר נחמני אמר: ")א (תה' צ"ט" עַמִּ֑
ר' יצחק נפחא אמר: רוני רוני השיטה, התנופפי ברוב הדרך, המחושקת בריקמי זהב, 

  המהוללה בדביר ארמון, ומפוארה בעדי עדיים (בבלי עבודה זרה כד ע"ב).
אנו רואים אפוא, שהחכמים שמו בפי הפרות שירה נשגבה מאד שמהללת ומשבחת את ה', מעל 

  סבלים היו אומרים!-ל מה שכוהניםומעבר לכ
אם כנים דברינו, מדוע לא נשאה הדרך הזאת חן בעיני ה' בימי דוד? נראה שדוד שגה 
בסמכו על שיקול דעת של אדם, בשעה שעמדו לפניו שתי דרכים נוספות לבחון מה הוא רצון ה' 

בהם במהלך דרכו  ותומים ונביאים. שני האמצעים הללו היו זמינים לו, שכן נועץ-באמת: אורים
  אל המלוכה, אך בעניין נשיאת הארון לא ראה לנכון לעשות זאת. 

  לפני שהרכיב את הארון. עם חכמי דורו מוטעית שדויד התיעץ שוב ההנחה ה :ה"א
אמר שהוא למד לקח ממשגהו בעניין זה, וכאשר חשב לבנות בית קבע לארון ילזכות דוד י

י לאֹ לקביעה "ב ז). אך אז קיבל הדגמה נוספת ל אנועץ בנביא (שמו ,ה', במקום אוהל המשכן כִּ
בוֹתַי מַחְשְׁ  רָכָי נְאֻם המַחְשְׁ '" (יש' נה:ח). התוכנית האלוקית הייתה בוֹתֵיכֶם וְלאֹ דַרְכֵיכֶם דְּ

בנה רק על ידי מלך שידיו מעולם לא אחזו בחרב ישהמקדש, בית התפילה לכל העמים, י
  המלחמה נגד עם כלשהו.

מכאן שאל לו לאדם, ולוּ הנבון ביותר, לסמוך על שיקול דעתו בבקשו לדעת מה ה' רוצה 
ם לַ נו, אלא עליו לנהוג לפי הצו: "ממ מַרְתֶּ ה ה' אֱ וּשְׁ ר צִוָּ אֲשֶׁ להֵֹיכֶם אֶתְכֶם לאֹ תָסֻרוּ יָמִין עֲשׂוֹת כַּ

מֹאל   " (דב' ה:כט).וּשְׂ
  
        12121212גלעד ששון    מוֹעֵד"מוֹעֵד"מוֹעֵד"מוֹעֵד"    אֹהֶלאֹהֶלאֹהֶלאֹהֶל    אֶלאֶלאֶלאֶל    מֹשֶׁהמֹשֶׁהמֹשֶׁהמֹשֶׁה    "וּבְבֹא"וּבְבֹא"וּבְבֹא"וּבְבֹא    אילן נשוא עו-דפי בר ז פט 

ה וּבְבֹאהמשכן והמזבח, נאמר: " חנוכת תוםסוף פרשת "נשא", עם  ר מוֹעֵד אֹהֶל אֶל מֹשֶׁ  אִתּוֹ  לְדַבֵּ
מַע שְׁ ר הַקּוֹל אֶת וַיִּ בֵּ פֹּרֶת מֵעַל אֵלָיו מִדַּ ר הַכַּ ין הָעֵדֻת אֲרֹן עַל אֲשֶׁ נֵי מִבֵּ רֻבִים שְׁ ר הַכְּ " אֵלָיו וַיְדַבֵּ

ה, עומדת בסתירה לתיאור המקביל של חנוכת כניסת משה לאוהל מועד, המתוארת בפסוק ז 13(במ' ז:פט).

                                                           
פרק יג ופרק טו), א (יש לשים לב שלפי המסופר בספר שמואל אין הכוהנים נזכרים בשתי העלאות הארון. גם בספר דברי הימים     11

 אין להם כל תפקיד ייחודי. ששם הכוהנים נזכרים, 
12
  אילן.-ד"ר גלעד ששון, המחלקה לתלמוד בר 

הציווי של בניית המשכן שבספר שמות. במסגרת  בפסוק זה, שהוא כעין פרשה בפני עצמה, ישנה סגירת מעגל שנפתח בתחילת   13
ר עַל אֲרוֹן ציווי זה הפותח בעשיית הארון נאמר: " רֻבִים אֲשֶׁ נֵי הַכְּ ין שְׁ פֹּרֶת מִבֵּ ךָ מֵעַל הַכַּ י אִתְּ רְתִּ ם וְדִבַּ י לְךָ שָׁ וְנוֹעַדְתִּ
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ן. אֶת מָלֵא' ה וּכְבוֹד מוֹעֵד אֹהֶל אֶת הֶעָנָן וַיְכַסהמשכן בסוף ספר "שמות": " כָּ שְׁ ה יָכֹל וְלאֹ הַמִּ  מֹשֶׁ
י מוֹעֵד אֹהֶל אֶל לָבוֹא כַן כִּ ן אֶת מָלֵא' ה וּכְבוֹד הֶעָנָן עָלָיו שָׁ כָּ שְׁ לא יכול היה לה). אם -" (שמ' מ:לדהַמִּ

משה לבוא אל אוהל מועד מפני הענן, לפי תיאור זה, מתי ואיך התרחש המפגש בין ה' למשה שבפרשתנו? קושי 
עַלנוסף הוא, שבהר סיני נכנס משה לתוך הענן: " ה וַיַּ כֹּן אֶת הֶעָנָן וַיְכַס הָהָר אֶל מֹשֶׁ שְׁ בוֹד הָהָר. וַיִּ ' ה כְּ

הוּ  סִינַי הַר עַל ת נָןהֶעָ  וַיְכַסֵּ שֶׁ קְרָא יָמִים שֵׁ ה אֶל וַיִּ יּוֹם מֹשֶׁ בִיעִי בַּ ְ בֹא... הֶעָנָן מִתּוֹךְ  הַשּׁ ה וַיָּ  מֹשֶׁ
תוֹךְ  עַל הֶעָנָן בְּ   יח). אם כן, מדוע לא יכול היה משה להיכנס לענן שבמשכן?- " (שמ' כד:טוהָהָר אֶל וַיַּ

 דרבי מהן מופיעה בספרא (ברייתא חז"ל היו מודעים לשאלות אלה והציעו להן תשובות שונות. אחת
  ):10ישמעאל, מהדורת פינקלשטין, עמ' 

ה וּבְבֹא" אומר אחד כתוב ר מוֹעֵד אֹהֶל אֶל מֹשֶׁ  וְלאֹ" אומר אחד וכתוב, " (במ' ז:פט)אִתּוֹ  לְדַבֵּ
ה יָכֹל ה וּבְבֹא" (שמ' מ:לה)?! אי אפשר לומר "מוֹעֵד אֹהֶל אֶל לָבוֹא מֹשֶׁ מר שהרי כבר נא "מֹשֶׁ

ה יָכֹל וְלאֹ" ה יָכֹל וְלאֹ", ואי אפשר לומר "מֹשֶׁ ה וּבְבֹא" שהרי כבר נאמר "מֹשֶׁ י" ", הכריעמֹשֶׁ  כִּ

כַן  נכנס היה הענן נסתלק נכנס, משה היה לא שם הענן שהיה זמן כל מעתה אמור " (שם).הֶעָנָן עָלָיו שָׁ
   עמו. ומדבר

רֵת לַעֲמֹד הַכֹּהֲנִים כְלוּ יָ  וְלאֹהרי הוא אומר " אומר: הגלילי יוסי רבי נֵי לְשָׁ י[ הֶעָנָן מִפְּ  מָלֵא כִּ
ית אֶת' ה כְבוֹד    לחבל. למחבלים רשות שניתנה מלמד יא), א חכים ]" (מל'ה בֵּ

עֲבֹר וְהָיָה"[ אומר וכן הוא בֹדִי בַּ יךָ  כְּ מְתִּ נִקְרַת וְשַׂ כּתִֹי ]הַצּוּר בְּ י וְשַׂ  " (שמ'עָבְרִי עַד עָלֶיךָ  כַפִּ
   לחבל. למחבלים רשות שנתנה לג:כב), מלמד
ר" וכן הוא אומר י אֲשֶׁ עְתִּ בַּ י נִשְׁ  [אל] יבואון אפי כשישוב " (תה' צה:יא)מְנוּחָתִי אֶל יְבֹאוּן אִם בְאַפִּ

  .מנוחתי
במקור זה שתי דרשות. הדרשה הראשונה מצביעה על הסתירה שבין פרשתנו לסוף ספר "שמות", ומכריעה 

ס למשכן כל עוד לא הסתלק הענן, והדרשה של ר' יוסי הגלילי (דור יבנה) מסבירה את הכרעת שמשה לא נכנ
הדרשה הראשונה. מקום שבו ישנה נוכחות של כבוד ה' זהו מקום סכנה, שבו ניתנה רשות למלאכי החבלה 

לענן בהר לחבל, ולכן נמנע משה מלהיכנס. הכרעה זו של הספרא מותירה את השאלה שלעיל, כיצד נכנס משה 
סיני? בנוסף, ההצעה כי משה נכנס לאחר שהענן נסתלק אינה מתיישבת עם הנאמר בהמשך הפסוקים בספר 

   14"שמות" לפיהם עליית הענן משמעה המשך המסע (שמ' מ:לו).
כיוון שונה ליישוב הכתובים עולה ממקורות מאוחרים יותר. דוגמא לכך בדרשת התנחומא (ויקרא א,        

  ):2ר, עמ' מהדורת בוב

                                                                                                                                                                      

ל רָאֵל הָעֵדֻת אֵת כָּ נֵי יִשְׂ ה אוֹתְךָ אֶל בְּ ר אֲצַוֶּ ה:כב). אם כך, בפרשתנו מתממשת התכנית לפיה המשכן יהיה כ '" (שמאֲשֶׁ
  . 111, א, ירושלים תשמ"ה, עמ' פירוש על ספר במדברפירוש על ספר במדברפירוש על ספר במדברפירוש על ספר במדברמקום המפגש בין ה' למשה. ראו יעקב ליכט, 

  לשמות מ:לד.  רמב"ןרמב"ןרמב"ןרמב"ן בפירושהספרא על הסתלקות הענן ניסיון להסביר את דברי ראו    14
 -  מועדמועדמועדמועד אהלאהלאהלאהל אלאלאלאל אאאאוווולבלבלבלב משהמשהמשהמשה יכוליכוליכוליכול לאלאלאלא, כי ואמר. ן בספר שמותבפסוק האחרו א"ה: נביא כאן את דברי הרמב"ן

 מלא המשכןא בתוך הענן; ועוד, כי והיה מכסה אותו, ולא היה רשאי לב הענןשאפילו אל הפתח, מפני 
א בתוך הענן, כאשר וא שם בלא רשות, אבל יקראנו ויבוהשם, ואיך יכנס בו? והטעם, שלא יב כבוד

קְרָא אֶ עשה בהר סיני: " בִיעִי מִתּוֹךְ הֶעָנָ וַיִּ ְ יּוֹם הַשּׁ ה בַּ תוֹךְ הֶעָנָ ", ואמר "(שמות כד, טז) ןל מֹשֶׁ ה בְּ בֹא מֹשֶׁ  ןוַיָּ
  . "(שמות כד, יח)

ר ה' אֵלָיו מֵאֹהֶל מוֹעֵ ועל דרך הפשט: בעבור שאמר " " לא נכנס משה במשכן, אבל קרא (ויקרא א, א) דוַיְדַבֵּ
. ורבותינו אמרו (ראה ברד"י פרק א,ח): כתוב אחד בר אליוויד, ועמד פתח האהל מאהל מועדאותו 

ה לָבוֹא אֶל אֹהֶל מוֹעֵ אומר:  ה אֶל אֹהֶל מוֹעֵ , וכתוב אחד אומר "דוְלאֹ יָכֹל מֹשֶׁ כַן "!? הכריע: דוּבְבֹא מֹשֶׁ י שָׁ כִּ
ה אֶל אֹהֶל מוֹעֵ כי לדעתם: " .ןעָלָיו הֶעָנָ  דעתו; או מפני שאמר שם א שם בלא קריאה, מושיב -" דוּבְבֹא מֹשֶׁ

פֹּרֶ " ר אֵלָיו מֵעַל הַכַּ בֵּ מַע אֶת הַקּוֹל מִדַּ שְׁ ", נראה להם שהיה משה עומד בתוך האהל לפני הכפרת, וכל תוַיִּ
לא נכנס משה בתוכו. ולכך יאמרו, שהיה זה לאחר שנסתלק  - כבוד השם מלא את המשכןעת היות 

; כי לא היה זה, רק ביום השמיני ברדת מלא את המשכן הענן, כלומר, שנסתלק מתוך האהל ואין הכבוד
ר שם הכבוד. והקריאה, שאמר " ה וַיְדַבֵּ קְרָא אֶל מֹשֶׁ על דעתם קודם לכן היתה,  "דאֵלָיו מֵאֹהֶל מוֹעֵ  יְיָ וַיִּ

שְׁ  יְיָ וּכְבוֹד כאשר פירשתי למעלה. ויתכן שהכתוב, שאומר פעם אחרת (והשווה לעיל,לד):   ןכָּ מָלֵא אֶת הַמִּ
מפורשים בסוף ספר דברי הכותב שבהעלות הענן נסעו ע"כ הרמב"ן.  ירמוז אל הכבוד השוכן בקרבו. -

דווקא אל אהל מועד דווקא אל אהל מועד דווקא אל אהל מועד דווקא אל אהל מועד ולפעמים נכנסו משה אבל יתכן שכדי לאפשר למשה להכנס נעלה הענן לפעמים. שמות. 

ה וְעַֽ ) ז( יזבמדבר  :בתוך הענןבתוך הענןבתוך הענןבתוך הענן עֵדָה֙ עַל־מֹשֶׁ֣ ל הָֽ י בְּהִקָּהֵ֤ ד וַיְהִ֗ הֶל מוֹעֵ֔ ן וַיִּפְנוּ֙ אֶל־אֹ֣ א כְּב֥וֹד ל־אַהֲרֹ֔  ן וַיֵּרָ֖ הוּ הֶעָנָ֑ ה כִסָּ֖ וְהִנֵּ֥

: ד: יְיָֽ הֶל מוֹעֵֽ י אֹ֥ ן אֶל־פְּנֵ֖ א מֹשֶׁה֙ וְאַהֲרֹ֔ ֹ֤   (ח) וַיָּב
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 שהיה, מבחוץ לעצמו עומד והיה ועשאו. ונזדרז משכן. עשה [הקב"ה]: לו שאמר משה. זה ...ואיזה?
ה יָכֹל וְלאֹ" שנאמר, מועד אהל אל אולב מתיירא י ...מוֹעֵד אֹהֶל אֶל לָבוֹא מֹשֶׁ  עַל' ה עֲנַן כִּ
ן כָּ שְׁ  מבחוץ עומד יהא במשכן שנצטער משה דרך, אינו הוא: ברוך הקדוש . אמר)לח-מ:לה שמ'( "הַמִּ

קְרָא" כתיב לכך שיכנס. אותו קורא הריני אלא מבפנים?  עומד ואני ה אֶל וַיִּ ר[ מֹשֶׁ  אֵלָיו' ה וַיְדַבֵּ
  קולו. את לשמוע שיכולין צדיקים של כחן קשה הוי, ]" (ויק' א:א)לֵאמֹר מוֹעֵד מֵאֹהֶל

חילת ספר "ויקרא". בניגוד לאמור בספרא, משה אכן דרשה זו מבוססת על החיבור בין סוף ספר "שמות" לת
  נכנס לענן בעקבות קריאתו של ה', בדומה לקריאתו אליו בהר סיני. 

כיוון דומה עולה גם בדרשה הבאה שבמדרש הגדול (מהדורת מרגליות, כרך ד, עמ' תשצה), אך כאן משה        
  אינו מתיירא מהשכינה, אלא חולק לה כבוד:

ה ליָכֹ  וְלאֹד"א " " אמר ר' חמא בר חנינה: וכי תעלה על דעתך שהיה משה מתירא מן הענן, לָבוֹא מֹשֶׁ

בֹאוהרי כבר נאמר " ה וַיָּ תוֹךְ  מֹשֶׁ "? מלמד שהיתה הענן נבקעת לו והיה מהלך בתוכה כאדם הֶעָנָן בְּ

ו הקב"ה, "? מלמד שחלק כבוד לשכינה ולא נכנס עד שקרא ליָכֹל וְלאֹשמהלך בתוך שביל. אלא מאי "

קְרָאשנאמר " ה אֶל וַיִּ   " (ויק' א:א).מֹשֶׁ
לסיכום, בעוד שלפי דרשת הספרא משה לא נכנס לתוך הענן, המקורות המאוחרים סבורים כי משה אמנם נמנע 

כאמור, דרשת התנאים בספרא  15מלהיכנס מפני היראה או מפני הכבוד, אבל לבסוף נכנס לאחר שקרא לו ה'.
מבקשים נאים אלה והשאלה היא מדוע בחרו הם ללכת בדרך זו? נראה להציע כי תַ  מותירה שאלות פתוחות,

ל לאדם. לפי תפיסה זו, מפגש ישיר עם השכינה אינו אפשרי, ומי שינסה להתקרב להדגיש את הריחוק שבין הא
הר  ייפגע. תפיסה דומה עולה גם מדרשת התנא ר' יוסי בן חלפתא (דור אושא) העוסק בשאלה האם ירד ה' על

  סיני?
רֶד" מַיִם" הרי הוא אומר :רבי יוסי אומר... -" (שמ' יט:כ) סִינַי הַר עַל' ה וַיֵּ ָ מַיִם הַשּׁ  וְהָאָרֶץ' לַה שָׁ

מכילתא דרבי ( .., לא עלה משה ואליהו למעלה ולא ירד הכבוד למטה.)טז:קטו 'תה( "אָדָם לִבְנֵי נָתַן
   ).216רבין, עמ' -וויץ, מהדורת הורמס' דבחדש פרשה ד - ישמעאל יתרו 

יש שהציעו כי ההסבר לעמדה זו של ר' יוסי בן חלפתא הוא הפולמוס עם הנצרות. בעוד שהנצרות ביקשה לחבר 
נראה כי חציצה זו היא גם ההסבר לדרשת  16את השמיימי עם האנושי, מבקש ר' יוסי ליצור חייץ ביניהם.

עמדה זו יש בין החכמים מי  לעומת 17ליו הענן.הספרא, שלפיה לא נכנס משה לאוהל מועד כל עוד שכן ע
ל לאדם. דוגמא לכך הוא המקור האמוראי הבא, המתפלמס עם עמדת ווקא רואה בחיוב את המפגש בין האשד

  ר' יוסי בן חלפתא שבמכילתא:
בני רומי לא יחתון  ר:בים ואמ (=גזירה) למלך שהיה משיא את בתו וקבע קרטיסין :א"ר אבא בר יודן

כך עד שלא  .וכיון שהשיא את בתו התיר קרטיסים .לרומי (=יעלו) לסוריא, ובני סוריא לא יסקון(=ירדו) 
מַיִם"ניתנה התורה,  ָ מַיִם הַשּׁ , אבל משניתנה תורה מן השמים, "אָדָם לִבְנֵי נָתַן וְהָאָרֶץ' לַה שָׁ

ה" רֶד" ,"הָאֱלהִֹים אֶל עָלָה וּמֹשֶׁ , מהדורת יב ,קתא דרב כהנאפסי.(שם כ" סִינַי הַר עַל' ה וַיֵּ
  ).212מנדלבוים, עמ' 

לפי ר' אבא בר יודן הריחוק בין השמים לארץ היה עד למעמד הר סיני, אך לאחריו נפרצו הגבולות. כך שגם 
כניסת משה למשכן בזמן שהענן עליו הייתה אפשרית, כפי שתואר לעיל בדרשות התנחומא ומדרש הגדול. 

ישנו מפגש בין השמימי לארצי, אינם מוכנים להרחיק את ה' מהעולם בגין  החכמים האוחזים בעמדה, שלפיה
        גלעד ששון. גלעד ששון. גלעד ששון. גלעד ששון. ד"ר ד"ר ד"ר ד"ר ע"כ מדברי ע"כ מדברי ע"כ מדברי ע"כ מדברי     הפולמוס עם הנצרות.

                                                           
דרשה  )"אמז, מהדורת איש שלום, קצ ע(פסיקתא רבתי פסיקתא רבתי פסיקתא רבתי פסיקתא רבתי בשאפשר להיכנס למשכן בזמן שהענן עליו, מובאת  ,בהמשך לקו זה  15

וCְא־יָכְלוּ הַכֹּהֲנִים לַעֲמֹד לְשָׁרֵת מִפְּנֵי הֶעָנָן 'הפסוק ממלכים שהובא לעיל בדרשת הספרא: "וכבודי היה מלא הבית  המתמודדת עם
הוא שאמר  .נכנס הייתי חולק לו כבוד ומסלק את כבודי מבין שני הכרובים )=אהרון(ובזמן שהוא  ,ה'' (מל"א ח:יא) כִּי־מָלֵא כְבוֹד

היה הקדוש ברוך הוא מגביה את כבודו מבין שני הכרובים  ,יוב 'אִם־עַל־פִּיG יַגְבִּיהַּ נָשֶׁר' (לט:כז). אמר ר' תנחומא: על פיךא
צמצום השכינה למעל הכרובים אִפשר את כניסת בכניסתו של אהרן... משהיה יוצא היה חוזר וממלא את הבית". בדומה למשה, 

  .למקדשאהרון וצאצאיו הכוהנים למשכן ו
, שראה את דברי ר' יוסי )45יורק תשכ"ה, עמ' -, ב, לונדון וניותורה מן השמים באספקלריה של הדורותתורה מן השמים באספקלריה של הדורותתורה מן השמים באספקלריה של הדורותתורה מן השמים באספקלריה של הדורות(ראו אברהם יהושע השל    16

קרי הנצרות: עליית בשר ודם לשמים, וירידת הכבוד (או הלוגוס) למטה". ראו גם אפרים אלימלך יכ"דברי פולמוס שהביע נגד שני ע
  .38-39, ירושלים תשס"ו, עמ' מונות ודעותמונות ודעותמונות ודעותמונות ודעותחז"ל פרקי אחז"ל פרקי אחז"ל פרקי אחז"ל פרקי אאורבך, 

יש לשאול כיצד לשיטת הסוברים ששכינה לא ירדה לארץ נכחה השכינה במשכן? על כך עונה התנא ר' אליעזר בנו של ר' יוסי    17
מַיִם 'מִן הגלילי (דור אושא): "ר' אליעזר בנו של ר' יוסי הגלילי אומר: שומעני כאלו לא ירדה שכינה לארץ מעולם שנאמר  ָ הַשּׁ

רֶךָּ  מִיעֲךָ אֶת קֹלוֹ לְיַסְּ כֶם' ;ד:לו) '' (דבהִשְׁ י עִמָּ רְתִּ בַּ מַיִם דִּ ָ י מִן הַשּׁ ם רְאִיתֶם כִּ 'וּבְבֹא כ:יט), ומה אני מקיים  '(שמ 'אַתֶּ
ה אֶל אֹהֶל מוֹעֵד משום שנא'  ,עמוז:פט)? אלא כמין סילון של אש היה יורד מן השמים לבין שני הכרובים ומדבר  '' (בממֹשֶׁ

ר אֵלָיו' רֻבִים וַיְדַבֵּ נֵי הַכְּ ין שְׁ  ,). בבבלי סוכה ה ע"א מוצע פתרון אחר254ז:פט, מהדורת הורוויץ, עמ'  ספרי זוטאספרי זוטאספרי זוטאספרי זוטא(שם)" ( 'מִבֵּ

        דברי התלמוד במס' סוכה הועתקו אחרי דברי המאמר. דברי התלמוד במס' סוכה הועתקו אחרי דברי המאמר. דברי התלמוד במס' סוכה הועתקו אחרי דברי המאמר. דברי התלמוד במס' סוכה הועתקו אחרי דברי המאמר. לפיו לא ירדה שכינה מתחת לעשרה טפחים.  ו
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 לא מעולם: אומר יוסי רבי, ותניאא"ה: דברי ר' יוסי הובאו גם בתלמוד בבלי סוכה ה א 
מַ  שנאמר, למרום ואליהו משה עלו ולא, למטה שכינה ירדה מַיִם שָׁ ָ יִם לַה' וְהָאָרֶץ נָתַן הַשּׁ

רֶד ה' עַל הַר סִינַ  והכתיב? למטה שכינה ירדה ולא - . םלִבְנֵי אָדָ   מעשרה למעלה! יוַיֵּ
יתִי והכתיב - . טפחים יּוֹם הַהוּא עַל הַר הַזֵּ  מעשרה למעלה -! )ד, יד זכריה( םוְעָמְדוּ רַגְלָיו בַּ
 למטה -! םה עָלָה אֶל הָאֱלהִֹיוּמֹשֶׁ  והכתיב? למרום ואליהו משה עלו ולא. טפחים

נֵי  מְאַחֵז והכתיב –. מעשרה למטה -! השמים בסערה אליהו ויעל והכתיב - . מעשרה פְּ
ז עָלָיו עֲנָנוֹ  רְשֵׁ ה פַּ  ועננו שכינתו מזיו שדי שפירש מלמד תנחום' ר ואמר, )ט, כו איוב( כִסֵּ

נֵי כִסֵּ  מקום מכל -. מעשרה למטה -! עליו  ליה אישתרבב אישתרבובי -! תיבכ המְאַחֵז פְּ
התלמוד מתקשה מאוד ליישב את דברי ר' יוסי מול מקראות  .ביה ונקט, עשרה עד כסא

הנסיון לראות חילוקי דעות באגדה בין חכמי המשנה או בין חכמי התלמוד מצויים. מפורשים. 
או לישב  אין זה מונע מחכמים אחרים לפרש בזה פולמוס עם הנצרות אפשרי. אבל גם אם כן,

סתירות בלי לחשוש לפולמוס. כלומר החכמים נחלקו בדעותיהם איך המקראות מתפרשים. 
  אבל לא הפולמוס עם הנצרות הוא שהביאם לפרש כן. 

  

        ווווהיבטים לשוניים במגילת רות עהיבטים לשוניים במגילת רות עהיבטים לשוניים במגילת רות עהיבטים לשוניים במגילת רות ע
  

  דקדוקי קריאה במגילת רות ובקריאות חג השבועות כולל יום טוב שני בחו"ל
        

  מגילת רות:מגילת רות:מגילת רות:מגילת רות:
   

י א א י  ......  וַיְהִ֗   היו"ד בשוא נח וכן בכל מקום :וַיְהִ֥

י א ב   Naomi :)הנו"ן בקמץ רחב, קרא (קריאה "ישראלית" :נָעֳמִ֝

י   ם שְׁנֵֽ    .18מוטעמת במונח לגרמיה בָנָ֣יו׀ המילה :וֹןבָנָ֣יו׀ מַחְל֤ -וְשֵׁ֥

הְיוּ  ם-וַיִּֽ   העמדה קלה ביו"ד הראשונה ׃שָֽׁ

ם  א ד   טעם נסוג אחור ליו"ד, עם זאת השי"ן בשוא נע :וַיֵּ֥שְׁבוּ שָׁ֖

הּ א ה   להקפיד לבטא את המפיק :וּמֵאִישָֽׁ

יְתָה א ז מָּה-הָֽ   העמדה קלה בה"א הראשונה :שָּׁ֔

בְנָה א ח כְנָה שֹּׁ֔ ; השי"ן דגושה מטעם 19הבי"ת בשווא נח למרות שהם אחרי תנועות גדולותהכ"ף ו :לֵ֣

  "אתי מרחיק"

רְנָה  א י הּ-וַתּאֹמַ֖   20מבין השתיים מוטעמת במאיילא שתי מילים מוקפות, הראשונה :לָּ֑

ן ׀ א יג רְנָה הֲלָהֵ֣ רְנָהלגרמיה ואחריו רביע;   :תְּשַׂבֵּ֗   שׂי"ן שמאלית תְּשַׂבֵּ֗

נָה א יד הּ שׂי"ן שמאלית. :וַתִּשֶּׂ֣ הּ  הלמ"ד בפתח. :לַחֲמוֹתָ֔ בְקָה בָּֽ טעם נסוג אחור לדל"ת, דגש חזק   ׃דָּ֥

  בבי"ת מדין אתי מרחיק

4  א טז   ןהעי"ן בקמץ קט :לְעָזְבֵ֖

אנָה- אַל  א כ י תִּקְרֶ֥   : אין דגש חזק בלמ"ד וכן הדבר בהמשךלִ֖

י א כא נָה בִ֔ י׃ טעם נסוג אחור לעי"ן. :עָ֣ ע לִֽ רַֽ   טעם נסוג אחור לה"א הֵ֥

                                                           
 .66המקרא" עמ' מונח שהוא טעם מפסיק, מופיע לרוב לפני רביע ראה על כך בספרו של הרב ברויאר "טעמי  18
 אין זה יוצא מן הכלל: כאשר ההטעמה בהברה המונעת בתנועה גדולה, השווא שלאחריה הוא נח 19
על אף הדמיון בינו לבין הטיפחא, המאיילא הינו טעם מחבר (הוא מופיע גם בקריאת המפטיר , במ"ם יש מאיילא 20

  של שבועות).
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בָה א כב   . וכן בהמשך ב ו, ד ג21: הטעם בשי"ן מלעילהַשָּׁ֖

ע  ב א עמ קרי :מֹידָ֣   הדלי"ת בקמץ ,וֹדָ֣

ה הלמ"ד בשווא נע. :נָּ֤א-אֵלְכָה ב ב על אף שבדפוסים הקו"ף מנוקדת לרוב בחטף קמץ, נכון   :וַאֲלַקֳּטָ֣

י לבטא שם שווא נע, כן הדבר גם בהמשך.   בניגוד להרגל שבשפה היומיומית, ההטעמה בכ"ף :לְכִ֥

הָ  ב ג   ברביע אך הנכון הוא בזקף הָ מִקְרֶ֔   בחלק מהדפוסים מוטעם תיבת :וַיִּ֣ קֶר מִקְרֶ֔

אמְרוּ ל֖וֹ ב ד ֹ֥ על אף הקושי, הכ"ף הראשונה בשווא  :יְבָרֶכְ<֥   טעם נסוג אחור ליו"ד והמ"ם בשוא נע. :וַיּ

  נח

עַתְּ   ב ח י העי"ן בפתח.  :שָׁמַ֣   הטעם ברי"ש מלרע  :תַעֲבוּרִ֖

4 : מלרע.יִקְצרֹוּן֙  ב ט   הנו"ן בקמץ קטן :נָגְעֵ֑

  קמץ קטןהנו"ן ב :נָכְרִיָּֽה  ב י

עַתְּ תְּמ֥וֹל-לאֹ  ב יא העי"ן בפתח וכן הדבר גם בהמשך, יש להיזהר מלהבליע את התי"ו שבסוף התיבה  :יָדַ֖

  הראשונה עם זו שבתחילת התיבה השנייה

י הפ"א בקמץ גדול והעי"ן בקמץ חטוף.  :פָּעֳל4ֵ֑ ב יב את לַחֲס֥וֹת -אֲשֶׁר  התי"ו בשווא נח. :וּתְהִ֨ בָּ֖

יו-תַּחַת את-אֲשֶׁר פחא בתיבתטעם ט :כְּנָפָֽ   22'תחת' - , יש להקפיד על הפרדת התיבות 'לחסות' בָּ֖

< ב יג י<  החי"ת בקמץ ובהמשך הפסוק בחולם :שִׁפְחָתֶ֑   שִׁפְחתֶֹֽ

עַז ב יד ה בֹֿ֝ הּ-וַיִּצְבָּט  אין מפיק בה"א ועל כן הבי"ת אחריה רפויה. :לָ֨ הבי"ת בקמץ  :לָ֣

אכַל  קטן. ֹ֥   במלעיל :וַתּ

הּ  ב יח   י"ן בקמץ קטןהשׂ ׃מִשָּׂבְעָֽ

טְתְּ   ב יט   הטי"ת בשווא נח על אף הקושי :לִקַּ֤

אמֶר ר֣וּת הַמּוֹאֲבִיָּה֑  ב כא ֹ֖ ין טעם טפחא בתיבת :וַתּ אמֶר. תִּדְבָּקִ֔ ֹ֖   : הטעם בקו"ף מלרע.וַתּ

   
  בפרק ג יש לשים לב לקרי וכתיב

יטַב  ג א 4-יִֽ   העמדה קלה ביו"ד :לָֽ

כְתְּ   ג ג צְתְּ ׀ וָסַ֗ ישׁ ;ביע: לגרמיה ואחריו רוְרָחַ֣   23: הלמ"ד בקמ"ץ ולא בשואלָאִ֔

  השי"ן בקמץ קטן, הכ"ף בשווא נח והבי"ת אחריה רפויה  :בְשָׁכְב֗וֹ  ג ד

י-אֲשֶׁר ג ה י ֖◌ -ַ◌ -ֵ◌ - תּאֹמְרִ֥ י  קרי :אֵלַ֖   אך ללא כתיב  אֵלַ֖

<  ג ט תְ<֔  כאן במלעיל ובהמשך הפסוק במלרע :אֲמָתֶ֔   במלרע :וּפָרַשְׂתָּ֤  .אֲמָ֣

י-אַל ג יא ירְאִ֔   "ש בשווא נע, הקורא בשוא נח משנה משמעות ללשון ראייהרי :תִּ֣

י ג יב ל  אם  כִּ֥ כִי; אך ללא קרי אם : כתיבגֹאֵ֖    : הטעם בנו"ן מלעיל בגלל ההפסקאָנֹ֑

יְלָה ג יג ינִי ׀ הַלַּ֗ 4 ;לגרמיה ואחריו רביע: לִ֣ כִי ;הגימ"ל בקמץ גדול והאל"ף בחטף קמץ  :לְגָאֳלֵ֛ : אָנֹ֖

  הטעם בנו"ן מלעיל 

הּ-וְאֶחֳזִי וג ט   המ"ם בקמץ קטן  :וַיָּמָ֤ד  : החי"ת בחטף קמץ הנקראת כחולם.בָ֖

                                                           
  יש כאן שינוי משמעות אם יקרא מלרע. 21
 ם מבחינים בין תי"ו רפויה לדגושה, וגם אינם מכירים בהבחנה של קריאת תי"ו רפויה כסמ"ך.לאלו שאינ 22
  הקורא בשווא משנה משמעות. 23
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י ג יז ר   טעם נסוג אחור לנו"ן. :נָ֣תַן לִ֑ י אָמַ֣ י  -ַ◌ -ֵ◌ -כִּ֚ י  קרי  :אֵלַ֔   אך ללא כתיב  אֵלַ֔

י ג יח ה-אִם-כִּֽ י  : תיבהכִּלָּ֥   מוקפת ולא בתביר -כִּֽ

ה-שְׁבָה ד א י -שְׁבוּ יגוד לפסוק הבא שם היא רפההפ"א דגושה בדגש חזק בדין דחיק בנ :פֹּ֖ ה. פHְּנִ֣ פֹ֑

י ב  שניהם במלרע.  :אַלְמֹנִ֑   הראשון במלעיל והשני במלרע :וַיָּ֖סַר וַיֵּשֵֽׁ

בָה ד ג   24: הטעם בשי"ן מלעילהַשָּׁ֖

ה ד יא   במלרע :הַבָּאָ֣

ה ד יב ה  הלמ"ד בשווא נע, אחרת משנה משמעות. :יָלְדָ֥ ווא הלמ"ד בחירק מלא, אין לבטא ש :לִיהוּדָ֑

  ביו"ד

א  ד יד   הוא"ו בשווא :וְיִקָּרֵ֥

יָה ל4ָ֙  ד טו שֶׁר טעם נסוג אחור לה"א הראשונה. :וְהָ֤ ת4ֶ֙ -אֲֽ הטעם בבי"ת, במלעיל. הבי"ת פתוחה  :אֲהֵבַ֙

תּוּ והתי"ו בסגול. 4  : הטעם בדלי"ת והיא בפת"ח.יְלָדַ֔   טעם נסוג אחור לטי"ת :ט֣וֹבָה לָ֔

רֶץ ד יח   אינה מוטעמת באתנח או סו"פהפ"א קמוצה, על אף ש  :פָּ֔

ה-אֶת  ד כ   שׂי"ן שמאלית :שַׂלְמָֽ

   
  קריאה לשבועות שמות יט:קריאה לשבועות שמות יט:קריאה לשבועות שמות יט:קריאה לשבועות שמות יט:

   

חַן יט ב ם-וַיִּֽ   : געיה ביו"דשָׁ֥

  : הגימ"ל בציריוְתַגֵּ֖יד יט ג

יתֶם יט ה   : יש להדגיש את הלמ"דסְגֻלָּה֙  : במלעיל.וִהְיִ֨

הְיוּ יט ו י-תִּֽ   : געיה בתי"ולִ֛

ם הַיּ֖וֹם וּמָ  יט י רוְקִדַּשְׁתָּ֥ מרכא טפחא  -: על פי ברויאר ורוב הספרים אשר בידינו, ההטעמה היא חָ֑

  אתנח.

ה  יט יג   : יו"ד ראשונה בחירק חסר, יו"ד שניה בקמץ ובדגש חזקיִיָּרֶ֔

ן  יט יח שׁ מנוקד קמץ ופתח, פועל בעבר (תורה קדומה). :עָשַׁ֣ יו ה֖' בָּאֵ֑ ד עָלָ֛ ר יָרַ֥ להקפיד על  :אֲשֶׁ֨

  25באש –הפרדת ה' 

ד יט יט 4 וְחָזֵק֣ מְאֹ֑   הוֹל4ֵ֖ טעם טפחא בתיבה :הוֹלֵ֖

ם-יִפְרָץ-פֶּן יט כד   הרי"ש בקמץ קטן ׃בָּֽ

    
  עשרת הדברותעשרת הדברותעשרת הדברותעשרת הדברות

    

ית בטעם תחתון: ים במונח  מִבֵּ֣ - עַל באתנח, הפסוק הראשון מסתיים בתחילת הדיבר השני בתיבה עֲבָדִ֑

י ֽ   פָּנַָ

ית  בטעם עליון: ים  במרכא  מִבֵּ֥ הנכון לטעם עליון. אין להשגיח על אותם  בסילוק וזהו הנוסח עֲבָדִֽ

  . הפסוק השני מתחיל 26הוצאות אשר צירפו את הדיבר הראשון והשני אל פסוק אחד ארוך

                                                           
 הקורא מלרע משנה משמעות. 24
 יש להחיש את קריאת שם ה' כך שיישמע קרוב יותר לתיבה הקודמת 25
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א -ב ֹ֣ י  וטעם אתנח בתיבת לְ<֩ -יִהְיֶֽה  ל   . כך יוצא שכל דיבר נתון בפסוק נפרד.לְשׂנְֹאָ֑

  .עבדים כמו כן, אין להשגיח כלל על הרביע שיש בקורן במילה

    

א התי"ו בקמץ רחב והעי"ן בקמץ קטן. :תָעָבְדֵם֒  כ ה קו"ף פתוחה ויש להדגיש את הנו"ן להבדיל  :קַנָּ֔

שֶׂה לשון קנאה מלשון קנין.   : טעם נסוג אחור לעי"ןוְעֹ֤

     

    
  פסוק

  טעם תחתון  טעם עליון

יתָ כָֿל  ט יתָ  :מְלַאכְתֶּ<֒-וְעָשִׂ֣ בטעם   וְעָשִׂ֣

  ויהרפ  כָל  משרת ולכן הכ"ף בתיבת

יתָ כָּל <-וְעָשִׂ֖ יתָ   :מְלַאכְתֶּֽ בטעם  וְעָשִׂ֖

  דגושה  כָּל  הכ"ף בתיבת -מפסיק 

א  יג ֹ֖ ח ל א ס :תִּרְצָֽ ֹ֖ ף  ל     :תִּנְאָֽ

א ס ֹ֖ ב ל   : התי"וין דגושותתִּגְנֹֽ

א ֹ֥ ח ל א ס   eִרְצָ֖ ֹ֣ ף ל א ס  eִנְאָ֑ ֹ֣ ב ל   eִגְנֹ֔

  הת"וין רפויות, הצד"י בקמץ גם בתחתון

   

  : וא"ו החיבור מנוקדת: שווא, פתח, שווא, פתחוֹ וַאֲמָתוֹ֙ וְשׁוֹר֣וֹ וַחֲמֹר֔וֹוְעַבְדּ֤  כ יד

ים פֶּן-וְאַל כ טז נוּ אHֱהִ֖ ר עִמָּ֛ ים : יש להחיש את קריאת התיבהנָמֽוּת-יְדַבֵּ֥ להסמיכה לתיבה  אHֱהִ֖

  הקודמת

סֶף֙   אHֱ֤הֵי כ כ   : טעם נסוג אחור ללמ"דכֶ֙

ה-לאֹ כ כג   דגש חזק בגימ"ל הקמוצההתי"ו בחירק חסר ו :תִגָּלֶ֥

    
  מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:מפטיר חג השבועות במדבר כח:

   

ם כו יבְכֶ֝ ם שני טעמים במילה, הבי"ת בתוך המילה בשוא נע. בְּהַקְרִ֨ תֵיכֶ֑ : הטעם בעי"ן הוא בְּשָׁבֻעֹ֖

  מאיילא (ראה על כך לעיל בהערה על מגילת רות א י)
   

        
  הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:הפטרת חג השבועות יחזקאל א:

   

ין ב   יכין, אבל כאן היו"ד בחולם: בשאר מקומות יהויוֹיָכִֽ

רֶא ד ה  הטעם באל"ף מלעיל. :וָאֵ֡ הּ   27: הטעם באל"ף מלרעבָּאָ֣ גַֽ מוטעמות  28: מילים מוקפותל֖וֹ- וְנֹ֥

למנוע הבלעת הה"א המופקת. בפסוק כז המילים   29במרכא טיפחא כבמילה אחת, וגעיא (מתג) בגימ"ל
  פרודות וגם שם יש געיא.

                                                                                                                                                                      
כפולה על גבי אותו טקסט וכך נוצר קושי מקור השיבוש כנראה בכך שחלק מהדפוסים וכתבי היד הטעימו הטעמה  26

 לזהות את ההטעמה המיועדת לכל חלוקה
 הקורא מלעיל משנה משמעות 27
  אילן מוקף. בכתר עצמו קשה לקבוע. -במהדורת ברויאר אין כאן הקפה וכן בפסוק כז אין הקפה. בתוכנת כתר בר 28

  רא, האוניברסיטה העברית): ר' אליהו שלום.תשובה שקיבלתי על ענין זה מרפאל זר (ראש מדור מסורה במפעל המק
אנא הבט במהדורת מפעל המקרא על אתר. ישבנו שבעה נקיים על תיבה זו, ולבסוף הטרחנו את עצמנו להיכל הספר 
כדי לעיין בכתר במקור. ההעתקה של מהד' בר אילן נכונה, למרות הזרות. ויש לציין עוד, כי המרכא שבאות נו"ן היא 

געיה, והגעיה שבאות גימ"ל היא תוספת. סיוע לגרסת הכתר אפשר למצוא בכתב יד קהיר, וכן בכתב תיקון (בכתר) מ
  ). ENA 346יד נ (=ניו יורק, 

  בברכה, רפאל זר (ראש מדור מסורה במפעל המקרא, האוניברסיטה העברית)
  רפאל זר

  רכז המערכת
  מפעל המקרא 

ומכאן שנוסח המקרא צריך בדיקה ודקדוק. גם בדיקה  אני מודה בזה לרפאל זר על התשובה המהירה והבהירה.
 מצילומים אינה מספיקה לפעמים.
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ים ז צֲצִ֔ ה בשווא נע, בחלק מהדפוסים מופיע חטף פתח להורות על הנעת השווא בלבד הצד"י הראשונ :וְנֹ֣

  ולא על קריאת החטף עצמו.

עַת ח   במלעיל, כן הדבר גם בהמשך :אַרְבַּ֣

ת ט בְרֹ֛   הטעמה משנית בחי"ת, מרכא תביר באותה מילה. :חֹ֥

עְלָה יא מָ֑ תַּיִם  הלמ"ד אחרי המ"ם רפויה. :מִלְֿ ופיע בקורן ביתיב ולא בפשטא כפי שמ :שְׁ֚

נָה ואחרים.   הוא"ו בחיריק חסר והיו"ד אחריה בחולם ודגש חזק :גְּוִיּתֵֹיהֶֽ

ם  כא   הבי"ת בשוא נח אע"פ שיש געיא לפניה. השי"ן בשוא נע  :וּֽבְהִנָּשְׂאָ֞

ם  כה   העי"ן בקמץ קטן :בְּעָמְדָ֖

שׁ-כְּמַרְאֵה  כז   יש להקפיד לבטא פעמיים צירה שלא ייבלע השני בתוך הראשון :אֵ֤

    
        

  , דברים טו:, דברים טו:, דברים טו:, דברים טו:30303030קריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראלקריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראלקריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראלקריאת יום ב לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל

נּוּ טו כא     הבי"ת בקמץ :תִזְבָּחֶ֔

נּוּ טו כג   הפ"א בשוא  :תִּשְׁפְּכֶ֖

סַח טז ב חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת :וְזָבַ֥

סַח טז א יתָ פֶּ֔    הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק. :וְעָשִׂ֣

ר   מוקפת ולא במונח  ראֲשֶׁ  : תיבתבַּמָּקוֹם֙ אֲשֶׁר־יִבְחַ֣

כַלְתָּ֔  טז ז יתָ  .מלרע בגלל ו"ו ההיפוך :וּבִשַּׁלְתָּ֙ וְאָ֣   מלרע :וְהָלַכְתָּ֖   .נותר מלעיל :וּפָנִ֣

ת  טז ט 4-תִּסְפָּר  .31השי"ן בקמץ :שָׁבֻעֹ֖   הפ"א בקמץ חטוף :לָ֑

יתָ   טז י   32הכ"ף הראשונה בשוא נח, וכן בהמשך :יְבָרֶכְ<֖  מלעיל, וכן בהמשך. :וְעָשִׂ֝

גָּרְנְ<֖  טז יג סְפְּ֔< מִֽ   האל"ף והגימ"ל בקמץ חטוף :בְּאָ֨

ר  טז טז ר יִבְחָ֔   קמץ בזקף קטן, החי"ת בקמץ :אֲשֶׁ֣

          
  יט:יט:יט:יט:----הפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג אהפטרת יום טוב שני של גלויות לאחינו שטרם זכו לעלות לארץ ישראל, חבקוק ג א

   

  הלמ"ד בפתח :לַחֲבַקּ֣וּק  א

עָלְ<֙  .33במלעיל  :יָרֵאתִי֒ ב   עי"ן בקמץ קטןהפ"א בקמץ רחב, ה :פָּֽ

  34: הטעם בלמ"דאֱל֙וֹהַּ֙  ג

גַהּ֙   ד ֹ֙   35במלעיל ומפיק בה"א למרות הקושי :וְנ

                                                                                                                                                                      
  עיין הערת רפאל זר שהגעיא כאן נוספת, אבל בפסוק כז היא מקורית. 29
בני חו"ל השוהים בארץ, ודעתם (?) לחזור קוראים כשחל בשבת (לא בשנת עג) את פרשת "עשר תעשר", אבל כדי  30

בשבועות הקרובים, עליהם להשלים את פרשת נשֹׂא. המנהג בדרך כלל הוא שהם קוראים להשתוות עם בני א"י 
  בשבת במנחה את כל פרשת נשוא, ובשבוע הבא בהעלותך עם בני א"י.

  .שבעה ימים –הקוראו בשוא משנה משמעות. וכן בהמשך הפרשה ובכל מקום במשמע שָׁבוּעַ  31
 .אפשר לאמן את הדיבור לבטא כך 32
 .ת טעם זרקא הוא בסוף המילה ללא קשר למקום ההטעמהמקום הנח 33
 הקורא] הן מלעיל והן מלרע מבטא שם קדוש בשיבוש. הקריאה הנכונה, אשכנז: אֱלוֹאַהּ Elohaהקורא אלוהַה [ 34

 עדות]; Eloah[ אֱלוֹאַהּ: אשכנז, הנכונה הקריאה. בשיבוש קדוש שם מבטא מלרע והן מלעיל הן] Eloha[ אלוהַה
הּ) אפריקה צפון( מערבוה המזרח   ]. Elowah[ אֱלוַֹ
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בֶר ה שֶׁף  טעם נסוג אחור ליו"ד. :יֵל4ֶ֣ דָּ֑ א רֶ֖   : כאן הטעם לא נסוג אחורוְיֵצֵ֥

רֶץ  ו דֶד אֶ֗   שׁי"ן ימנית ובמלרע  :שַׁח֖וּ  טעם נסוג אחור למ"ם. :וַיְמֹ֣

  וקדת בחטף פתח ולכן גם הבי"ת אחריה רפויהה"א השאלה מנ :הֲבִנְהָרִים֙   ח

לָה  ט מֶר סֶ֑   טעם נסוג אחור לאל"ף :אֹ֣

לָה יא מַד זְבֻ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן וגם התיבה השנייה במלעיל :עָ֣

צְתָּ רּאֹשׁ֙  יג   36: הרי"ש דגושה באופן נדיר מדין אתי מרחיקמָחַ֤

כֶל-לאֹ יז שָׂה אֹ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן :עָ֣

  העי"ן בשווא נח :אֶעְל֑וֹזָה יח

יִ֤ אֲדנָי֙   יט חַ  יש לקרוא שם ההויה הראשון:  :יֱֹ הלמ"ד ללא געיא, המ"ם בשוא נח וכן בכל  :אHֱהִים. לַמְנַצֵּ֖

  ספר תהלים

  

   יעקב עציון שבת בשבתו נשוא עו יְבָרֶכְךָ� 
רבים כותבים במקום המילה "משהו" את המילה "משו", שהרי כך היא נהגית 

ובן בדרך כתיבה שאינה תקנית, ולא יעלה על הדעת למשל בפועל. מדובר כמ
 –אך בעצם המילה "משהו" עצמה עברה תהליך דומה  –לכלול צורה זו במילון 

וכיום היא נחשבת בת בית במילון העברי. במקורה הרי היא צירוף המילים "מה 
 שהוא", וכשם שכותבים כיום "כלשהו" או "מהו" (ולא "כל שהוא" או "מה הוא"),

 כך אירע גם ל"משהו".

הכתיבה מטבעה שמרנית יותר מן ההגייה, ופעמים הרבה היא משמרת צורות 
לשוניות מן העבר שכבר לא נשמעות בדיבור החי (כך בעברית וכך בשפות 
אחרות). עם זאת, לא פעם "מסתננת" צורה חריגה אל הטקסט הכתוב, ומלמדת 

למשל, בתחילת ספר שמואל  אותנו על דרך ההגייה שנָהגה בזמן הכתיבה. כך
". יש שפירשו )יט, ד ,א( תלָלַ  הָרָהמסופר על כלתו של עלי, אשת פינחס, שהייתה "

אך בעלי הפשט ביארו כי חסרה כאן  –" מלשון יללה ללתאת הצורה החריגה "
ת". אם ההגייה של המילה בעבר הייתה לָלֶדֶ האות דל"ת, ויש לקרוא כאן "הרה 

קשה להבין מדוע נפלה הדל"ת; אך אם היו  - לָלֶדֶת  –זהה לזו שלנו כיום 
סביר שלעתים לא  –אומרים בעבר את המילה כשהדל"ת בשווא (מעין לָלַדְת) 

  נשמעה הדל"ת בהגייה, והדבר תועד גם במקרה חריג בכתיב שבתנ"ך.
מופיע נוסח ברכת הכהנים הידועה, והמילה הראשונה בה היא  37בפרשתנו

הנע הוא אם נח? קולמוסין נשתברו סביב  –השווא תחת הכ"ף ". מה דין יְבָרֶכְךָ "
שאלה זו. כשלומדים את כללי השווא הנע, פעמים הרבה מאמצים את כלליו 

בחמישה מקרים  - של המדקדק האיטלקי ר' אליהו בחור. על פי הסימן שטבע 
ינוע השווא: כשהוא בראש מילה, כשהוא לאחר שווא נח, כשיבוא לאחר תנועה 

וכן כשיסומן תחת אות ראשונה משתיים כשיימצא תחת אות דגושה גדולה, 
יה" למשל יש להניע את הלמ"ד הראשונה, וכן במילה -במילה "הלְלו .38דומות
אף ב"יברכך" יש להניע את השווא. ברם, כלל זה אינו  –. לפי זאת 39"הנְני"

                                                                                                                                                                      
 אחד מחמשת השורשים שהה"א שורשית ובמפיק, ראשי תיבות: ג"ן כת"ם 35
 רי"ש אינה מקבלת דגש בדרך כלל, אבל יש יוצאים מהכלל 36
  על פרשת נשוא, אבל מילה באותו טעם גם במגילת רות. המאמר במקורו א"ה:  37
 קתי אותו בצע בהיר יותר. א"ה: כיון שכלל זה אינו נכון העת 38
  א"ה: אין הם שני כתובים הבאים כאחד. הללו בשוא נע; הנני בשוא נח! 39
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מוסכם על הכול, ורבים מהמדקדקים סבורים שיש להניע את השווא באותיות 
-הללודומות רק כשהמקרא מסמן זאת באמצעות מתג לפניו (כך לדוגמה במילה "

ואף שהכ"ף  –" בשווא נח יברכך"). אֵי לכך, בברכת הכהנים יש לומר "יה
  הראשונה פחות נשמעת בהגייה זו.

איך היו מברכים אבותינו הכהנים בימי בית ראשון? קשה לדעת, אך ייתכן 
המפורסמות שנמצאו בגיא בן הינום, ועליהן שניתן ללמוד מעט מלוחיות הכסף 

- ו-ה- י יברךיברךיברךיברךחלקים מברכת הכהנים בכתב העברי העתיק. בשתי הלוחיות נכתב "
וכלל אין שתי אותיות כ"ף במילה "יברכך". אם אכן הגו בעבר את  –ה וישמרך" 

יקל עלינו להבין מדוע יחקוק אי מי "יברך" במקום  –הכ"ף הראשונה בשווא נח 
  כן כך נשמעת הברכה."יברכך", ש

רְרֵךְ ידוע החילוף א"ה:  ךְ   – )ג, ז השירים שיר( שָׁ רֵּ   . האות הנבלעת בלועה בדגש. )ד, טז יחזקאל( שָׁ
  היתכן לומר שהכ"ף הפכה דגושה? יברכך? -האפשר לומר כן על יברך

    .ת)ד(לַ לָ - תדַ לַ ולכן לָ , ללדת יתכן שביטאו סגול כמו פתח לפי ההגיה הבבלית-ללתבענין 
  
  

  
  

    eliyahule@gmail.comהכתובת למשלוח: 
  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  
הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

   http//:www.ladaat.info/gilyonot.aspx שם):
  

   באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה ונשמרונשמרונשמרונשמר מופיעמאמרנו 

http//:forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  שונייםלקבלת דוא"ל בנושאים ל
   maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
 


