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        ווווהיבטים לשוניים בפרשת בלק עהיבטים לשוניים בפרשת בלק עהיבטים לשוניים בפרשת בלק עהיבטים לשוניים בפרשת בלק ע
  

  דקדוקי קריאה בפרשה בהפטרה ובראשון של פינחס

י רַב כב ג י : טעם מונח בתיבת ה֑וּא-כִּ֣   הבאה אחריהרַב בלבד, אין לצרף לה את התיבה כִּ֣

הכב ד  ת יֶ֣ רֶק הַשָּׂדֶ֑ תטעם טפחא בתיבת  :אֵ֖   אֵ֖

תוֹרָה כב ה   הטעמה בתי"ו, במלעיל :פְּ֠

רָהא את העי"ן כמו אל"ף משנה את משמעות הכתוב. הקור :וְעַתָּה֩ כב ו  י-אָֽ , העמדה קלה באל"ף :לִּ֝

נּוּ. 1ולהוציא מכל ספק האל"ף בקמץ רחב   הרי"ש בשווא נע ולא בחטף :וַאֲגָרְשֶׁ֖

יכב ח     : מלרעוַהֲשִׁבתִֹ֤

בָהכב יא     .ראה הערה על פס' ו ובניגוד לכג יג , הקו"ף בקמץ רחבהעמדה קלה בקו"ף :לִּי֙ -קָֽ

אמֶר אֱ+הִים֙ אֶלב יב כ ֹ֤ ם-וַיּ יש לשים לב לטעמים בפסוק זה, רבים הקוראים המתבלבלים  :בִּלְעָ֔

בלעם באמצע  , קוטע את דברי הבורא אל2טפחא כבר בתחילתו. הדבר נובע מכך שהאתנח-וקוראים מרכא

אומחלק את הדיבור לשניים:  ֹ֥ 2 ל ם תֵלֵ֖ א עִמָּהֶ֑ ֹ֤ ם- אֶת תָאֹר֙  ל   הָעָ֔

אמְרוּכב טז  ֹ֣   טעם נסוג אחור ליו"ד :ל֗וֹ וַיּ

ה כב יז בָה ;נחץ באל"ף (העמדה קלה) למנוע הבלעת העי"ן החטופה :אֶעֱשֶׂ֑ י- קָֽ מוקפות וגעיא בקו"ף  :לִּ֔

   כמו בפסוק יא.ובקמץ רחב ולא מונח, 

חַרכב  כב ף-וַיִּֽ   העמדה קלה ביו"ד מפני הגעיה שם, כן הדבר גם בהמשך :אַ֣

נִי כב כח י הִכִּיתַ֔   : התי"ו בפתחכִּ֣

ןכב ל  הַסְכֵּ֣   געיה תחת הה"א הראשונה :הַֽ

יכב לו  א כִּ֣ י: טעם מונח גם בתיבה בָ֣   , המילים אינן מוקפותכִּ֣

ם כב לז אֻמְנָ֔   בטעם זקף קטן :הַֽ

נֵּהכב לח  אתִי֙ -הִֽ   געיה בה"א הראשונה :בָ֙

הכג ג    : הרי"ש בצירייִקָּרֵ֤

הַרְרֵיכג ז  דֶם-מֵֽ   הגעיה במ"ם ולא בה"א. לכן, ועל אף הקושי, הרי"ש הראשונה בשווא נח :קֶ֔

  : המילים מוקפות, ולכן הה"א בסגול, כן הדבר גם בפסוק כדעָם֙ -הֶןכג ט 

י-וְקָבְנוֹ כג יג   הקו"ף בקמץ קטן :לִ֖

הכג טו  רֶה כֹּֽ   טעם נסוג אחור לקו"ף :אִקָּ֥

עכג יח  כשאר המקומות בהם ישנו חטף באות שאינה גרונית אין הכוונה אלא  ,3: השי"ן בשווא נעוּֽשֲׁמָ֔

  להורות על הנעת השווא

                                                           
אים בתורה בעלי "מסורות קריאה" משונות העושים כעולה על רוחם . משום מה יש קורהערה זו נראית מיותרת 1

2 ה֔'  וֹרוּוֹרוּוֹרוּוֹרוּא֣ א֣ א֣ א֣ משיקולים דקדוקיים מוטעים ואף בלעדיהם! אולי הם מדמים לשופטים ה כג  אָר֖וֹר  רוּרוּרוּרוּאֹ֥ אֹ֥ אֹ֥ אֹ֥ מֵר֗וֹז אָמַר֙ מַלְאַ֣

יהָ  (קטן) בהברה  ששם האל"ף בחולם. למרות הדמיון ההשוואה אינה נכונה. די אם נציין שאין קמץ חטוף ישְֹׁבֶ֑
 מוטעמת, ובנוסף לשיטתנו שהקמץ הזה יכול להיות רק בהברה סגורה (הברה המסתיימת בדגש או בשווא נח). 

הוסבר כמה פעמים שהפתיחה של הפסוק היא לפני האתנח. והאתנח חוצה את החלק העיקרי של הפסוק כלומר  2
  את דברי ה' אל בלעם
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ל2ֶ כג כא ת מֶ֖   אין טעם נסוג אחור לרי"ש :וּתְרוּעַ֥

חַשׁ֙ - לאֹכג כג  ל-מַהבמלעיל.  :נַ֙ עַל אֵֽ 4פ"אב הטעם :פָּ֖
  

יכג כד  רֶף-עַד הכ"ף בפתח וכן הדבר בהמשך כד ט.: וְכַאֲרִ֖ אכַל טֶ֔ ֹ֣   טעם נסוג אחור ליו"ד :י

נּוּכג כה    הקו"ף בחטף קמץ :תִקֳּבֶ֑

תוֹכג כז    במלעיל :וְקַבֹּ֥

יִןכד ג  ם הָעָֽ   שׁי"ן ימנית :שְׁתֻ֥

  הכ"ף בפתח והאלף אחריה בחטף פתח, יש להיזהר לא להבליע את האל"ף וה"א הגרוניות :כַּאֲהָלִים֙ כד ו 

 זַּלז  כד יִם֙ -יִֽ וגעיה ביו"ד.  :מַ֙ לְיָ֔ הדל"ת בקמץ רחב ויש להאריך מעט בקריאתה, הלמ"ד בשווא נע.  :מִדָּ֣

ם אהוא"ו בשווא נע ובמלרע, הרי"ש בחולם.  :וְיָרֹ֤   הוא"ו בשווא נע, הנו"ן בפתח והשׂי"ן בדגש :וְתִנַּשֵּׂ֖

נּוּ כד ט י יְקִימֶ֑ יא מִ֣ י וּכְלָבִ֖ ב כַּאֲרִ֛ י הההפסק במיל :שָׁכַ֧ יא  קטן לעומת ההפסק במילה כַּאֲרִ֛ וּכְלָבִ֖

נּוּ  כלומר י יְקִימֶ֑ יG מוסב על שניהם.מִ֣ הרי"ש בשווא נע ולא בחטף, כן הדבר גם בהמשך  :מְבָרְכֶ֣

Gי   וְאֹרְרֶ֖

הכד יא    יש להקפיד על קריאה נכונה של העי"ן, אחרת משבש את משמעות המקרא :וְעַתָּ֖

לכד יז    ק חסר, גם היו"ד אחריה בחירק חסר ובדגש חזקהמ"ם בחיר :מִיִּשְׂרָאֵ֔

יִלכד יח  שֶׂה חָֽ    טעם נסוג אחור לעי"ן׃ עֹ֥

  הוא"ו בשווא נע. רי"ש ודלי"ת בשוא נח :וְיֵ֖ רְדְּ כד יט 

יִן כד כב ר קָ֑ עֵֽ ךָּ טעם נסוג אחור לבי"ת.  :לְבָ֣   כ"ף סופית דגושה :תִּשְׁבֶּֽ

מֶדכה ג    במלעיל  :וַיִּצָּ֥

ב ד כה    בשווא נע, השׁי"ן בחולם ובמלרעהוא"ו  :וְיָשֹׁ֛

ינְחָס֙ כה ז    הנו"ן בשוא נע אחרי חירק מלא וכן הדבר בכל מקום :פִּֽ

   
  ו:ו:ו:ו:- - - - הפטרת בלק, מיכה ההפטרת בלק, מיכה ההפטרת בלק, מיכה ההפטרת בלק, מיכה ה

לה ו     יו"ד ראשונה בשווא נע, יו"ד שנייה בפתח :יְיַחֵ֖

יה ט    העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף החטופה :וְהַאֲבַדְתִּ֖

הְיוּה יא  2-יִֽ   יו"ד הראשונהגעיה ב׃ לָֽ

עְנָה הַגְּבָע֖וֹתו א    יש להקפיד על הפרדת התיבות למי שאינו מבחין בקריאתו בין קמץ לפתח :וְתִשְׁמַ֥

רֶץו ב    טעם נסוג אחור למ"ם, הסמ"ך בשווא נע :מ֣וֹסְדֵי אָ֑

יו ג  5והבי"ת אחריה רפויה במרכאעֲנֵ֥ה : עֲנֵ֥ה בִֽֿ
  

                                                                                                                                                                      
ן הדבר גם בתורה קדומה שמוסיף על כך בחלק הדקדוק שכך הוא הדבר על פי תוכנת הכתר, השי"ן בחטף פתח, כ 3

'לתפארת הקריאה'. ככלל, תנועה חטופה הבאה באות שאינה גרונית לרוב היא נקראת כשווא נע, והחטף אינו בא אלא על 
  .מנת לסמן את הנעת השווא

אנו הולכים אנו הולכים אנו הולכים אנו הולכים  פ"א וכן הדבר בכל ספרי תימן.לפי תוכנת הכתר. אך בתנ"ך קורן ועל פי תורה קדומה, הטפחא בעי"ן ולא ב 4
  הטעם בפ"א.הטעם בפ"א.הטעם בפ"א.הטעם בפ"א.        לפי כ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהםלפי כ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהםלפי כ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהםלפי כ"י לנינגרד ומהדורת ברויאר לפיהם

כן הוא בבן אשר (כא"צ) לנינגרד קהיר וששון וכן הוא בתנ"ך ירושלים תשי"ג ובתיקון ההפטרות של פלדהיים אל נכון.  5
טפחא והדגיש את הרפה. במצודתו נלכדו תנ"ך למרבה הצער המדקדק בן זאב לפני כמאתיים שנה הגיה והפך את המרכא ל

  .לטריס, היידנהיים, ותנ"ך קורן, בעקבותיהם כמה תיקוני קוראים
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עַן הכ"ף בקמץ קטן :נָא֙ -זְכָר ו ה    6קף גדול: בזלְמַ֕

בְב֖וֹתו ז  מֶן-נַחֲלֵיגעיה ברי"ש והבי"ת הראשונה בשווא נע.  :בְּרִֽ   העמדה קלה בנו"ן  :שָׁ֑

סֶד ו ח הֲבַת חֶ֔   הטעם נסוג לאל"ף :וְאַ֣

  
  ראשון של פינחסראשון של פינחסראשון של פינחסראשון של פינחס

  

יבְּקַנוֹ. וכן  –הנו"ן רפויה בשוא נח, עם זאת יש להשמיע האל"ף, לא  :בְּקַנְא֥וֹכה יא   –ולא ׃ בְּקִנְאָתִֽ

  קִינָתִיבְּ 

7בחלק מספרי התורה הוא"ו של 'שלום' קטועה :שָׁלֽוֹםכה יב 
  

יְתָה לּוֹ֙ כה יג  טעם נסוג אחור לה"א הראשונה ודגש חזק בלמ"ד מדין אתי מרחיק, עם זאת היו"ד  :וְהָ֤

יו בשוא נע. א+הָ֔   האל"ף כלל אינה נשמעת :לֵֽ

יתכה טו  אשׁ אֻמּ֥וֹת בֵּֽ ֹ֣ ב בְּמִדְיָ֖ ן הֽוּא-ר בעל  : אין להתעכבאָ֛ , ויש להאיץ מעט את קריאת התיבה אָ֛

  להסמיכה לתיבה שלפניה שהרי הטפחא היא כאן המפסיק העיקריבְּמִדְיָ֖ ן 

יכה יח  ים כִּ֣ י תיבת  :צרֲֹרִ֥ : גם כאן וגם בהמשך פְּע֑וֹר-דְּבַר- עַל במונח ואיננה מוקפת לזו שלאחריה.כִּ֣

ה; במקף ולא במונח -דְּבַרהפסוק  ה-יוֹםבְֿ  בטעם מרכא, הַמֻּכָּ֥   הבי"ת רפה  הַמַּגֵּפָ֖

ת כו ג רְבֹ֣   געיה בעי"ן והרי"ש בשווא נח :בְּעַֽ

  
  הרב חן ו "בלק עלתבה צוהר 

גָר גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ   והרי היתה לו "חסינות" אלוקית?  – ...מְאֹדמְאֹדמְאֹדמְאֹד י הָעָםי הָעָםי הָעָםי הָעָםנֵ מוֹאָב מִפְּ מוֹאָב מִפְּ מוֹאָב מִפְּ מוֹאָב מִפְּ     וַיָּ

הרשע, "נביא" אומות העולם,  בִּלְעָם בֶּן בְּעוֹרבִּלְעָם בֶּן בְּעוֹרבִּלְעָם בֶּן בְּעוֹרבִּלְעָם בֶּן בְּעוֹר' את סיפורו של בָּלָקבָּלָקבָּלָקבָּלָקהשבת נקרא ב"ה בפרשת '
, לקלל את עם ישראל. למרות שנאתו היוקדת של בלעם כלפי עם שהוזמן מרחוק בבהילות

ישראל, וחרף שיתוף הפעולה המיטבי לו זכה מצד בלק, בא לקלל, ומצא את עצמו מברך. 
הקב"ה שם בפיו, בעל כורחו,  שבחים מופלגים  לעם ישראל, וברכות מאליפות לראשו. 

בני ישראל החונים לצד  הפרשה פותחת בתיאור מצבו הרגשי של העם המואבי, למראה
גָרממלכתם. " גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ רָאֵל וַיָּ נֵי יִשְׂ נֵי בְּ קָץ מוֹאָב מִפְּ י רַב הוּא וַיָּ נֵי הָעָם מְאֹד כִּ ". ויש מקום מוֹאָב מִפְּ

לשאול, מה הפחיד כל כך את העם המואבי, ואת בלק בראשם, שגרם לו להזמין בדחיפות 
 אַלמואב, על פי ציווי אלוקי שניתן לו, "את בלעם? הרי היה ידוע שעם ישראל מנוע מלפגוע ב

צַר ר וְאַל מוֹאָב אֶת תָּ תְגָּ ם תִּ י מִלְחָמָה בָּ ן לאֹ כִּ   "? (דברים ב, ט) היְרֻשָּׁ  מֵאַרְצוֹ  לְךָ  אֶתֵּ

רמז לעובדה שבלק ידע על כך, שמואב אינה מצויה בסכנת כיבוש, ניתן למצוא בתיאור 
ההחששות שהוא מעלה באוזני זקני מואב, " ל יְלַחֲ  עַתָּ הָל אֶת כָּ וֹר  סְבִיבֹתֵינוּ סְבִיבֹתֵינוּ סְבִיבֹתֵינוּ סְבִיבֹתֵינוּ כוּ הַקָּ לְחֹךְ הַשּׁ כִּ

דֶה ָ " של מואב, למי שמסביבו, ולא לו. חששו סְבִיבֹתֵינוּ סְבִיבֹתֵינוּ סְבִיבֹתֵינוּ סְבִיבֹתֵינוּ "- ". הנזק אם יהיה, צפוי לאֵת יֶרֶק הַשּׂ

משמעי  פחד או יראה, אלא - של מואב גם אינו מובע באמצעות שורשים המייצגים באופן חד
גָרבלשון מיוחדת " גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ נֵי מוֹאָב וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ י רַב הוּא מִפְּ קָץ הָעָם מְאֹד כִּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ נֵימוֹאָב  וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ רָאֵל מִפְּ נֵי יִשְׂ ". מהו אם בְּ

כן טיבו של חשש זה? כאשר בלק שולח שליחים להזמין את בלעם, הוא מעביר באמצעותם 
צְרַיִם הִנֵּה מסר המבהיר לכאורה את הסיבות לפנייתו, " ההִנֵּה עַם יָצָא מִמִּ הכִסָּ הכִסָּ הכִסָּ אָרֶץ אֶת עֵין הָ  כִסָּ

לִי ב מִמֻּ ". המסר מעורפל משהו, שהרי כאשר עם ישראל תקף את ממלכות האמורי וְהוּא ישֵׁ

והבשן, החזקות ממואב, הוא לא השתהה. אילו ייחס בלק לעם ישראל כוונות דומות כלפיו, כי 
אז היה נערך בזריזות למצב חירום ועוסק בגיוס הצבא, במקום לשלוח פעמיים משלחות 

                                                           
  כן הוא במדויקים, כולל ירושלים תשי"ג ולנינגרד 6
7
  עלול לפסול את הספר בטעות... (או העולה) קטיעה זו אינה משנה את הקריאה, אבל הקורא  
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 םקֶדֶ  מֵהַרְרֵי מוֹאָב מֶלֶךְ  בָלָק יַנְחֵנִי אֲרָם מִן" וחק, כפי שבלעם מיטיב לתאר,למקום כה מר
  ". (במדבר כג, ז)

כדי שנוכל להשיב על השאלות ששאלנו, עלינו לעלות תחילה לשורשיהן של מילות המפתח  
גָר' גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ קָץ''''-ו 'וַיָּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ גָר''''- . בבואנו לחפש אחר שורש ל''''וַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ וספים , אנו מגלים בתורה שלושה מופעים נ''''וַיָּ

גָר, אך  במשמעות של לגור במקום מסוים, כמו, "ג.ו.רשל אותה מילה בדיוק. כולן משורש  גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ  וַיָּ
אֶרֶץ אַבְרָהָם ים בְּ תִּ לִשְׁ י יָמִים פְּ  -  י.ג.ר  - ". ומעניין שלמרות שקיים שורש אחר (בראשית כא, לד) םרַבִּ

  . כדי להביע את חששו של מואב ג.ו.רהמיוחד לנושא הפחד, עושה הכתוב שימוש בשורש 
  ק בספר השורשים על משמע פחד בשורש גור. "לשון הרד :ה"א

כַן שׁמְֹרוֹ , .)יז, א דברים( נֵי אִישׁ לאֹ תָגוּרוּ מִפְּ  שני וענין נֵי חֶרֶ , .)ה, י הושע( ןיָגוּרוּ שְׁ  איוב( בגּוּרוּ לָכֶם מִפְּ

עַס אוֹיֵב אָגוּ , .)כט, יט צִי מן אותו תרגם והמתרגם. .)כז, לב דברים( רלוּלֵי כַּ . .)ח, ו משלי( ראָגְרָה בַקָּ
ע הִיא תְבוֹאֶנּוּ  .בשורק, .)ד, סו ישעיה( םוּמְגוּרֹתָם אָבִיא לָהֶ  והשם י , בחולם, .)כד, י משלי( מְגוֹרַת רָשָׁ כִּ

בִי בִי, .)יז, כא יחזקאל( ימְגוּרֵי אֶל חֶרֶב הָיוּ אֶת עַמִּ , בחולם), .י, כ ירמיה( באִם מָגוֹר מִסָּ  איכה( במְגוּרַי מִסָּ

  . לעמי היו חרב פחדי חרב אל מגורי ופירוש. פחד ענין, בשורק, .)כב, ב

  יגר ערך - היוד אות - ק"לרד השורשים ספר

בֹתָ . יגר י כָל עַצְּ נֵיהֶ , .)כח, ט איוב( ייָגֹרְתִּ ה יָגוֹר מִפְּ ר אַתָּ   :ירא, יראתי ענין ענינם, .)כה, כב ירמיה( םאֲשֶׁ
  )ק מונה רק שנים"רד(במקרא של שורש יגר קומות מ

י  . ספר דברים פרק ט פסוק יט:1 רְתִּיכִּ֣ ה  יָגֹ� חֵמָ֔   מִפְּנֵ֤י הָאַף֙ וְהַ֣

ר  ס:כח דברים . 2  יִם אֲשֶׁ֥ ת כָּל־מַדְוֵ֣ה מִצְרַ֔ יב בGְּ֗ אֵ֚ 2: יָגֹ�רְתָּ וְהֵשִׁ֣ ם וְדָבְק֖וּ בָּֽ   מִפְּנֵיהֶ֑

ה  . ספר ירמיהו פרק כב פסוק כה:3  G וּבְיַד֛ אֲשֶׁר־אַתָּ֥ י נַפְשֶׁ֔ יG בְּיַד֙ מְבַקְשֵׁ֣ ם  יָג�וֹרוּנְתַתִּ֗   מִפְּנֵיהֶ֑

יG בַיּוֹם־הַה֖  יז:לט ירמיהו . 4  ה וְהִצַּלְתִּ֥ ים אֲשֶׁר־אַתָּ֥ א תִנָּתֵן֙ בְּיַד֣ הָאֲנָשִׁ֔ ֹ֤ ם: יָג�וֹרוּא נְאֻם־ה֑' וְל   מִפְּנֵיהֶֽ

ר  . ספר תהלים פרק קיט פסוק לט:5  רְפָּתִי אֲשֶׁ֣ ר חֶ֭ ים: יָגֹ
רְתִּיהַעֲבֵ֣ יG טוֹבִֽ י מִשְׁפָּטֶ֣   כִּ֖

ר  . ספר איוב פרק ג פסוק כה:6  חַדְתִּי וַיֶּאֱתָיֵנִ֑י וַאֲשֶׁ֥ חַד פָּ֭ י פַ֣ רְתִּייָ� כִּ֤ י: גֹ�   יָב֣אֹ לִֽ

נִי: יָגֹ�רְתִּי . ספר איוב פרק ט פסוק כח:7  א תְנַקֵּֽ ֹ֥ עְתִּי כִּי־ל דַ֗ י יָ֝   כָל־עַצְּבתָֹ֑

נָי ר' לפחד מופיע גםגָ יָּ להוסיף שהשימוש ב'וַ ש י גָר מִפָּ    כ הערה."ע. יח, טו) (שמואל א ווַיָּ
בעיר מסוימת, והוא עובר להשתקע בה, נוהגים  יםגורלמכיום, כאשר אדם קונה דירה חדשה 

ובין  גורלבאותה עיר. מה שאין כן בלשון המקרא, בה יש הפרדה בין  גורללומר שהוא עבר 

הכוונה ליצירת קשר זמני או חלש יחסית עם המקום, כמו  – גורבל. כאשר מדובר  לשבת

הכוונה ליצירת קשר  – בלשבת, בשל אילוץ מסויים.  כאשר מדובר במעבר לפרק זמן קצוב

הדוק עם המקום, להשתקעות לטווח ארוך. אנו רואים זאת אצל אברהם אבינו המשתוקק 
רֶדלדור בארץ ישראל, אך זמנית, ובדלית ברירה, " ם לָגוּרלָגוּרלָגוּרלָגוּר מִצְרַיְמָה אַבְרָם וַיֵּ י שָׁ  הָרָעָב כָבֵד כִּ

אָרֶ    . תוֹשָׁבאו  גֵּרה לידי ביטוי גם בשם התואר של הדייר החדש, ". הפרדה זו בא)י, יב בראשית( ץבָּ

קָץ"-ובאשר ל קָץוַיָּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ נֵי מוֹאָב וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ רָאֵל מִפְּ נֵי יִשְׂ , במשמעות של ק.ו.צ", שורשה של פעולה זו הוא בְּ

. אם וקצלמאוס ולבחול בדבר מה. אלא שכאן "מחסיר" הכתוב את נשוא המיאוס, הדבר בו 

שורש זה בתורה, נמצא אותו בדבריה של רבקה הפונה אל נחפש אחר המופע הראשון של 
ייצחק כמתריעה, " יקַצְתִּ יקַצְתִּ יקַצְתִּ י קַצְתִּ נֵי בְחַיַּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נוֹת מִפְּ ה יַעֲקֹב לקֵֹחַ  אִם ,חֵת בְּ ָ נוֹת אִשּׁ ה חֵת מִבְּ אֵלֶּ נוֹת כָּ  מִבְּ

ה ,הָאָרֶץ י לָמָּ י לִּ ". היא טוענת שהיא תאבד לגמרי את הטעם לחייה, אם יעקב )מו, כז בראשית( םחַיִּ

בחייו, עדיין לא ברור מה בבני  קץל עשיו ויישא מבנות כנען. אם נניח שגם מואב ילך בדרכו ש
בחייהם. אם נחזור לשתי נשותיו החיתיות של עשיו, הכתוב מגלה לנו  קוץלישראל גרם להם 

ָ לגביהן : " ". הן גרמו ליצחק ולרבקה מעין "משבר" )לה, כו בראשית( הוּלְרִבְקָ  לְיִצְחָק רוּחַ  מֹרַת וַתִּהְיֶין

דת האלילים שלהן עמדה בסתירה לרוחניות שפיעמה ביצחק וברבקה. כעת יכולים רוחני. עבו
י אנו לראות בדברי רבקה " י בְחַיַּ נֵיקַצְתִּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נוֹת חֵת מִפְּ ", מעין רמז לסיבה שגרמה לה לחוש  בְּ

נֵימיאוס כלפיהן,  " נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נוֹת חֵת מִפְּ הריקנית והבאושה. כאן בפרשתנו,  מפימיותן". הבחילה היא בְּ
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נֵיהפסוק פעמיים שימוש במילה " עושה נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ גָר",  "מִפְּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ נֵי מוֹאָב וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ קָץ ... הָעָם מְאֹד מִפְּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ נֵי מוֹאָב וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ  מִפְּ

רָאֵל נֵי יִשְׂ   ".בְּ

יםהבה נבחן את הכתוב לאורו של הסבר זה. עם ישראל מחויב במצוות " יםקְדֹשִׁ יםקְדֹשִׁ יםקְדֹשִׁ הְיוּ  קְדֹשִׁ (ויקרא יט,  תִּ

משמעו להבדיל  קדשל. כי "הוו פרושים מן העריות ומן העבירה", כפי שמפרשים חז"ל "ב)

ולהפריש את עצמו מהאיסור, כלומר לאסור על עצמו פעילויות שהן מצד ההפוך לקדושה. אם 
נחפש אחר הצד ההפוך לקדושה, את העם שכמו מנוגד באופיו ובמהותו לעם ישראל, נגלה 
את מואב. הורתם ולידתם של מואב ועמון, מגילוי עריות של בנות לוט עם אביהן, לאחר 

השקוהו יין. לא זו בלבד שאמו של מואב לא פעלה כדי להסתיר את מוצאו, אלא שבשם ש
יהמאבהיא כמו מעלה על נס את היותו בנה,  - מואב –שהיא נותנת לו 

. בכך היא כמו פועלת 8
סמוי מן העין, חלילה. מגמה זו  רלהבטיח את גילויו של גילוי העריות, לבל יישכח או יישא

תי בעם המואבי, מהות הבאה לידי ביטוי בשמו. כדי שלא לחוש כל הופכת להיות חלק מהו
שמץ של בושה במוצאם, הם מנסים להציג את חסרונם כמעלה, ולשם כך הם ממש הופכים 
את קנה המידה המוסרי, של טוב ורע, על פניו. דברים שהצנעה יפה להם, הופכים להיות 

ין השמש. מגמה זו מוקצנת אצלם עד אצלם ראויים יותר ויותר לעשייה בפרהסיה, בגלוי לע
כדי הפיכתה לעבודת אלילים ממש. התורה מצווה אותנו שגם כאשר עם ישראל יוצא 

הְיֶה וְיָדלמלחמה, גם אז, " ה וְיָצָאתָ  חֲנֶהלַמַּ  מִחוּץ לְךָ  תִּ מָּ ָ ". כלומר שיש )יג, כג דברים( ץחוּ  שּׁ

הצרכים בצנעה. להקצות מקום מיוחד (שירותים), מוסתר מעין הציבור, כדי לאפשר עשיית 
הְיֶה וְיָתֵדוגם בכך לא די, " ךָ  וְהָיָה אֲזֵנֶךָ  עַל לְךָ  תִּ בְתְּ שִׁ ה חוּץ בְּ בְתָּ  בָהּ  וְחָפַרְתָּ יתָ  וְשַׁ  אֶת וְכִסִּ

". אי עמידה במצוות אלה עלולה חלילה, לגרום להרחקת השכינה ממחנה (דברים כג, יד) צֵאָתֶךָ 

י ישראל, " קֶרֶב מַ הֶ אֱלֹ  יָ יְ כִּ ךְ בְּ ילְךָ וְלָתֵת אֹיְבֶיךָ לְפָנֶיךָ וְהָיָה מַחֲנֶיךָ קָדוֹשׁ וְלאֹ יךָ מִתְהַלֵּ חֲנֶךָ לְהַצִּ
ב מֵאַחֲרֶיךָ  בָר וְשָׁ   ". יִרְאֶה בְךָ עֶרְוַת דָּ

ולעומת זאת מה אנו מוצאים אצל מואב? ממש היפוכם של דברים. הם בונים לעצמם אליל 
עוֹר''''בשם  עוֹרפְּ עוֹרפְּ עוֹרפְּ לפניו מן המיטב, קרבנות, מנחות  להקריב. וכיצד הם עובדים אותו? במקום ''''פְּ

את אחוריהם ועושים את צרכיהם ונסכים, הם כמו בהתרסה ובפומבי, מפנים אל האליל 
לעומתו. מואב דבק בגשמיות ובארציות וכמו מקדש את הפריצות. הוא עומד על התנתקות 

. והנה מגיע עם ישראל, שהוריש את שתי המעצמות 9ממנהפער מרוחניות ועל שמירת 

נות, ובפיו בשורה חדשה. עם ישראל שנכח במעמד הר סיני, ממשיך ומשפיע קדושה השכ
גָראלוקית אל תוך עולם החומר, ופועל לגילוי אלוקות בארציות. לכן, " גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ נֵימוֹאָב  וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ הָעָם מְאֹד  מִפְּ

י רַב הוּא  קָץכִּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ קָץוַיָּ נֵימוֹאָב  וַיָּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ רָאֵל מִפְּ נֵי יִשְׂ טא, ותחת חסותו, ". מואב שהיה שכנו של האמורי החובְּ

מוצא פתאום את עצמו חשוף לקדושה. עם ישראל הופך להיות שכן שלו לאורך גבול ניכר, 
נֵי, "עמומה פימיתוכמו מקרין הארה  נֵימִפְּ נֵימִפְּ נֵימִפְּ גָר"-", שגורמת לו להָעָםהָעָםהָעָםהָעָם מִפְּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ גָרוַיָּ  גֵּרלהרגיש כ - " מוֹאָב וַיָּ

בארצו, כמי שהקרקע הארצית נשמטת מתחת לרגליו. קנה המידה המוסרי שלו מאבד 
מיציבותו ומתחיל להתנדנד, עד כדי היפוך כמעט. במוחו עולה השאלה, האם ייתכן שהוא 
"מקדש" את הרע? הוא מתחיל להרגיש פיחות במעמדו ובתכליתו בהשוואה לעם ישראל, עד 

, לעומת עם ישראל, קוציםכדי מיאוס ובחילה בחייו, המתחילים להידמות לשדה המעלה 

ית" בוּאָתֹ  רֵאשִׁ ב"ה. הוא נבהל מהמצב המתהווה, של העיניים " של הק(ירמיהו ב, ג) התְּ

המתפכחות מהשכרון/מהשקרון. האם ישלים הפעם עם המציאות, ויכיר בחסרונותיו, כבסיס 
  הכרחי ומוקדם לתהליך של תיקון? 

חושש מן האמת ומעדיף אם אפשר, לשמור על העיוורון. בלק מתאר את מצוקתו של  מואב

צְרַיִםאת טענותיו. " מואב באזני בלעם הרשע  ושוטח בפניו לא ", יש פה עם "הִנֵּה עַם יָצָא מִמִּ

הנמוכה  -שיא הגשמיות  -", שבחוסר שפיותו הוציא את עצמו מארץ מצרים נורמאלי
שָׂ  סִירבארציות מכל הארצות וקרויה " ". עם זה הרואה את עצמו כ"אור לגויים", (שמות טז, ג) רהַבָּ

ת כל מי שניתן. הוא מסכן גם אינו מסתפק בכך שפגע בעצמו ומעוניין "להדביק במחלתו" א

                                                           
  ק לח ב; הוריות י ב. "נזיר כג ב; בתלמוד בבלי השווה  8
עַ המלה  :ה"א 9 י. פער ערך ק"לרד השורשים ספרר היא מחודשת. פַּ י פִּ אָפָ  פָעַרְתִּ  פִיהָ  וּפָעֲרָה, )קלא, קיט תהלים( הוָאֶשְׁ

עֲרוּ  וּפִיהֶם, )יד, ה ישעיהו( עֲרוּ . )כג, כט איוב( לְמַלְקוֹשׁ  פָּ פִיהֶ  עָלַי פָּ מכל מקום  :פתיחה ענין וכלם נוספת ת"הבי, )י, טז איוב( םבְּ
 הרעיון המובע כאן הוא מובן. 
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ההִנֵּה אותי, אומר מואב, באורות הרוחניים שהוא מקרין, " ". הוא מכסה את אֶת עֵין הָאָרֶץ כִסָּ

העין הארצית והגשמית שלנו, עד כדי כך שאנו מגלים שאיבדנו חלק ניכר מהטעמים 
המגן שלנו,   ומהגוונים הלוהטים שבארציות ובפריצות. ובכך לא די, הוא מכסה את כיסוי

מעלים את הראייה הגשמית שלנו, ובכך הוא מגלה ממילא את מה שמתחת, את האור 
  האלוקי הפנימי החבוי בכל. 

ב וְהוּא יֹ ואם תשאל, ומה כבר עלול לקרות? אשיב לך " לִישֵׁ ", ואיך אוכל שלא לראות את מִמֻּ

לִיוְהוּא יֹ האור?!  זו הבעיה הגדולה שלי, " ב מִמֻּ מש לי כמראה, בה משתקפים ", הוא מששֵׁ

, רוצה להישאר עיוורת, רוצה להישאר החפרפרתמעשי מבעד לאור שהוא מקרין. ואני מואב, 

. ודע לך 10וראריות, ולא בכותנות עור וגילוי הע, בכותנות הוֹרוֹרוֹרוֹרעעעעפְּ פְּ פְּ פְּ במחילות החשוכות של 

וְהוּא הקדם לפנייתי, "בלעם, כמו רומז לו בלק, שהמצב כל כך  "מסוכן" עד שאם לא תיענה ב
ביֹ יֹ יֹ יֹ  בשֵׁ בשֵׁ בשֵׁ לִי שֵׁ לִימִמֻּ לִימִמֻּ לִימִמֻּ , את להעורהאותי, להוריד ממני את  מולולכרגע, עלול לקום  היושב". עם ישראל מִמֻּ

  .אורהמכסה ומסתיר עדיין על ה עורה
  

לָבִיא " משה רענן פרשה וטבעה בלק עו כדכג  א יָקוּםהֶן עָם כְּ ָ  וְכַאֲרִי יִתְנַשּׂ

ה תֶּ ב עַד יֹאכַל טֶרֶף וְדַם חֲלָלִים יִשְׁ כַּ   " (כג,כד).לאֹ יִשְׁ
פסוקי מקרא רבים מעידים על מעמדו של האריה כסמל לעוצמה. האריה מוזכר יותר 

פעמים. שמות אלו  166מכל חיית בר אחרת ומופיע במקרא בשמות נרדפים שונים 
מציינים אולי שלבים שונים במחזור החיים. האריה כסמל מופיע כבר בברכת יעקב: 

נִי עָלִ " רֶף בְּ אַרְיֵה וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ גּוּר אַרְיֵה יְהוּדָה מִטֶּ רַע רָבַץ כְּ " (בראשית מט,ט). יתָ כָּ
אֲרִי בנוסף לפסוק שבו פתחנו, האריה מופיע גם בהמשך נבואת בלעם: " כַב כַּ רַע שָׁ כָּ

" (במדבר כד,ט). מאוחר יותר אנו מוצאים וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ מְבָרֲכֶיךָ בָרוּךְ וְאֹרְרֶיךָ אָרוּר

ןתו בברכת משה לפני מותו: "או שָׁ ן גּוּר אַרְיֵה יְזַנֵּק מִן הַבָּ   " (דברים לג,כב).וּלְדָן אָמַר דָּ
בנוסף לאזכוריו הרבים של האריה כסמל ומשל הוא מוזכר גם על רקע מפגשיו עם 

מְנָתָה האדם. שמשון נאבק בדרכו עם אריה: " מְשׁוֹן וְאָבִיו וְאִמּוֹ תִּ רֶד שִׁ בֹאוּ וַיֵּ רְמֵי  וַיָּ עַד כַּ
פִיר  דִי וּמְאוּמָה אֵין שֹׁ  אֲרָיוֹתתִמְנָתָה וְהִנֵּה כְּ ע הַגְּ סַּ שַׁ עֵהוּ כְּ סְּ צְלַח עָלָיו רוּחַ ה' וַיְשַׁ אֵג לִקְרָאתוֹ. וַתִּ

יָדוֹ  ם הַדּוֹב ו). גם דוד נאלץ להתמודד עם אריה: "-..." (שופטים יד,הבְּ ם אֶת הָאֲרִי גַּ גַּ
ךָ  ה עַבְדֶּ אַחַ הִכָּ ה כְּ י הֶעָרֵל הַזֶּ תִּ לִשְׁ י חֵרֵף מַעַרְכֹת אֱ וְהָיָה הַפְּ יםד מֵהֶם כִּ " (שמואל להִֹים חַיִּ

ן יז,לו). מעשה גבורה דומה נעשה גם על ידי בניהו בן יהוידע: ",א וּבְנָיָהוּ בֶן יְהוֹיָדָע בֶּ
נֵי  ה אֵת שְׁ בְצְאֵל הוּא הִכָּ עָלִים מִקַּ תוֹךְ אִישׁ חי חַיִל רַב פְּ ה אֶת הָאֲרִי בְּ אֲרִאֵל מוֹאָב וְהוּא יָרַד וְהִכָּ

לֶג ָ יוֹם הַשּׁ כג,כ). לעומת הצלחתם של שמשון, דוד ובניהו בן ," (שמואל בהַבּאֹר בְּ
יג,כד) מסופר על "איש האלוקים מיהודה" שידו הייתה על ,א(יהוידע, הרי שבמלכים 

מְצָאֵהוּ אַרְיֵה התחתונה: " לֶךְ וַיִּ רֶךְ וְהַחֲמוֹר עֹמֵד אֶצְלָהּ וַיֵּ דֶּ לֶכֶת בַּ הִי נִבְלָתוֹ מֻשְׁ רֶךְ וַיְמִיתֵהוּ וַתְּ דֶּ בַּ
בֵלָה   ".וְהָאַרְיֵה עֹמֵד אֵצֶל הַנְּ

  המקדש בביתקישוט 
רוֹת וְעַלמבין חיות הבר רק האריה שימש כקישוט בבית המקדש: " סְגְּ ר הַמִּ ין אֲשֶׁ  בֵּ

ים לַבִּ קָ  אֲרָיוֹת הַשְׁ ים וְעַל וּכְרוּבִים רבָּ לַבִּ ן הַשְׁ עַל כֵּ חַת מִמָּ קָר לַאֲרָיוֹת וּמִתַּ ה ליֹוֹת וְלַבָּ  דמוֹרָ  מַעֲשֵׂ
. בנוסף לאריה אנו מוצאים כאן גם את השור ("בקר") שהוא "מלך ")כט, ז ,א מלכים(

הבהמות". לאחר ששימש לקישוט בית המקדש אין זה פלא שאנו מוצאים את האריה 
פרוכות, שערי ספרים ועוד. במקומות רבים ניתן למצוא את דמות  מעטר בתי כנסת,

ימָא אוֹמֵר, הֱוֵי עַז  האריה משולבת בכיתוב המשנה באבות (פ"ה מ"כ): "יְהוּדָה בֶן תֵּ
מָיִם". האריה ה ָ שּׁ בַּ אֲרִי לַעֲשׂוֹת רְצוֹן אָבִיךָ שֶׁ בִי, וְגִבּוֹר כָּ צְּ ר, וְרָץ כַּ שֶׁ נֶּ מֵר, וְקַל כַּ נָּ וא כַּ

  סמל עירית ירושלים השוכנת בנחלת יהודה שזכה לברכת "גור אריה יהודה".

                                                           
 .אור כתנות כתוב מצאו מ"ר של בתורתו כ פרשה בראשית פרשת רבה בראשית :השווה 10



7 

 

(יג,ב): "דאמר מר: מלך שבחיות  בחגיגהעל מעמדו של האריה אנו לומדים בגמרא 
ארי, מלך שבבהמות שור, מלך שבעופות נשר, ואדם מתגאה עליהן, והקדוש ברוך 

ים זו מבוססת על פסוקים הוא מתגאה על כולן ועל כל העולם כולו". רשימת מלכ
נֵיהֶם וּדְמוּתשתיאר את דמות החיות שראה בנבואתו: "ביחזקאל  נֵי פְּ  אֶל אַרְיֵה וּפְנֵי אָדָם פְּ

מִין ם הַיָּ עְתָּ מֹאול שׁוֹר וּפְנֵי לְאַרְבַּ ְ ן מֵהַשּׂ עְתָּ ר וּפְנֵי לְאַרְבַּ עְתָּ  נֶשֶׁ ". האריה נחשב )י, א יחזקאל( ןלְאַרְבַּ
בדיל, גם בעמים אחרים. הוא השני בגודלו במשפחה של יונקים לסמל גבורה וכוח, לה

שהתמחו בטריפה, משפחת החתוליים. אמנם תת המין הסיברי של הטיגריס גדול 
מהאריה אך הוא איננו נפוץ ובוודאי לא היה מוכר בארץ. לא בכדי מעטר האריה 

  .דגלים, סמלים, ניסי צבא ועוד של מדינות ועמים רבים במהלך ההיסטוריה

    
  לפני כמאה ועשרים שנה חנוכייה

  האמנם מלך החיות?
בשורות הבאות אנסה לקרוא תיגר על הקביעה שהאריה הוא מלך החיות. מנקודת 

מדע העוסק בחקר התנהגות בעלי חיים) התדמית שלה  –מבט אתולוגית (אתולוגיה 
שם זכה האריה איננה מוצדקת והיא אינה משקפת את אורח חייו למעשה. למרות ה

היומרני "מלך החיות" הרי שהאריה הוא "אוכל נבלות". האריות מעדיפים לאכול 
מתפריטם.  50%נבלות על פני ציד אקטיבי. סוג בשר זה מספק לאריות יותר מאשר 

באופן טבעי כמו למשל מחלות או שהומתו  שמתוהם ניזונים מפגרים של בעלי חיים 
ם עוקבים אחר התלהקות נשרים על ידי טורפים אחרים. על מנת לאתר פגרים ה

באוויר המצביעה על נוכחות נבלה או בעלי חיים במצוקה. יתר על כן, הלביאות הן 
אלו שמבצעות את רוב הציד עבור הלהקה ואילו האריה הזכר נשאר בדרך כלל 

  לשמור על הצעירים עד לחזרת הלביאות מהציד.
יא העובדה שבדרך כלל נקודה נוספת המעמעמת את תדמיתו המלכותית של האריה ה

הזכרים חסרי טריטוריה ונאלצים לבלות את שנות חייהם בנדודים. להקות הנקבות 
תופסות טריטוריות קבועות שבהן הן חיות עם בנותיהן ונכדותיהן. לכל טריטוריה כזו 
מצטרף זכר או שנים לאחר שהצליחו לגרש את הזכר הקודם להם. הם שוהים 

ד עד שמגורשים על ידי זכרים צעירים מהם. הזכרים בטריטוריה שנים ספורות בלב
שנולדו בלהקה מגורשים או נרצחים (אם הם צעירים מכדי לברוח) על ידי הזכר 
השליט. מנגנון התנהגותי זה מבטיח את הגדלת המגוון הגנטי בלהקה. מערכת חברתית 

וארה זו הפוכה מאשר המצב הקיים ביחסי הרב והרבנית. בדרך כלל הרבנית זוכה לת
בגלל היותה נשואה לרב ואילו באריות המלכה האמתית היא הלביאה ואילו האריה 

  הזכר זכה לתוארו בזכותה.
על פי סדר הדף היומי:  חייםלתגובות ורישום לקבלת מאמרי צמחים ובעלי 

raananmoshe1@gmail.com  
  

  
  תיכם ושלחו את הער נאא
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    ule@gmail.comeliyahהכתובת למשלוח: 
  הערות מתקבלות גם באנגלית.  

  
הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

   http//:www.ladaat.info/gilyonot.aspx שם):
  

   פורום דקדוק ומסורהבאוצר החכמה ב ונשמרונשמרונשמרונשמר מופיעמאמרנו 

http//:forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  )(לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו'
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
   maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
  

  


