
1 

 

  ראש השנה עז והיבטים לשוניים בפרשת נצבים ע
  

מילים וטעמים וחלקם בעלי שינוי משמעות והדרכה לקורא בפרשת נצבים ובקריאות  דקדוקי
  השנה-ובהפטרות של ראש

הְיֶה  כט יב ים געיה ביו"ד הראשונה, בדומה לו בהמשך פס' יח.: לְּ
֙ - יִֽ א�הִ֔  נשמעת האל"ף כלל אינה: לֵֽ

ר אֵינֶ֛נּ כט יד ת אֲשֶׁ֥ הוְאֵ֨ ה  : יש להאיץ מעט את קריאת התיבהוּ פֹּ֖ 1להסמיכה לקודמתה פֹּ֖
  

ת  כט טו בְנוּ-אֲשֶׁר  אֵ֥ ת : טעם מרכא על תיבתיָשַׁ֖   בלבד אֵ֥

ן  כט יט בְצָה בּוֹ֙   : העי"ן בשווא נח.יֶעְשַׁ֨ : טעם נסוג אחור לרי"ש, הבי"ת אחריה בשוא נע; דגש חזק וְרָ֤

  בבי"ת השנייה מדין אתי מרחיק

מַהְפֵּכַ֞  כט כב   הה"א בשווא נח: תכְּֽ

  העמדה קלה בוא"ו תאפשר לבטא נכונה את הה"א שלאחריה :וֶהֱבִיאֲ
֞  ל ה

ה  ל יא א רְחקָֹ֖ ֹ֥ א : המילהוְל ֹ֥   בטעם מרכא ואינה מוקפת  וְל

נוּ-יַעֲבָר ל יג   הבי"ת בקמץ קטן :לָ֝

רַכְ
֙  ל טז   געיה בבי"ת והכ"ף הראשונה בשווא נח :וּבֵֽ

ם בקמץ קטן והבי"ת השנייה רפויה.הדל"ת  :ב֑וֹ-וּלְדָבְקָה ל כ י
 לְאַבְרָהָ֛ שני תבירים  :לַאֲבתֶֹ֛

ב  רצופים.   געיה תחת השורק אך השווא בלמ"ד נותר נח  :וּֽלְיַעֲקֹ֖

          
  ::::טטטטסג סג סג סג     ––––הפטרת נצבים ישעיהו סא י הפטרת נצבים ישעיהו סא י הפטרת נצבים ישעיהו סא י הפטרת נצבים ישעיהו סא י 

   

חָתָן֙  סא י ה העמדה קלה בכ"ף להדגשת הסגול המורה על מיודע. :כֶּֽ   העי"ן בשווא נח :תַּעְדֶּ֥

רָא ל5ָ֙ וְ   סב ב   טעם נסוג אחור לקו"ף :קֹ֤

י-אַל  סב ו   בר בפסוק הבאהטעם במ"ם לא בדלי"ת, כן הד :דֳּמִ֖

עַתְּ  סב ח   העי"ן בפתח :יָגַ֖

לְל֖וּ : אין געיא באל"ף והסמ"ך בשוא נח.מְאַסְפָיו֙  סב ט   : למ"ד ראשונה בשווא נעוְהִֽ

מְסִלָּה֙  סב י 2געיה בה"א והמ"ם בשווא נע  :הַֽ
  

עֱזָֽ  סב יב   העמדה קלה בנו"ן למנוע הבלעת הגרונית החטופה אבל הטעם בזי"ן מלעיל :בָהנֶֽ

ה  סג א   הבי"ת בקמץ קטן :מִבָּצְרָ֔

ת סג ב   הבי"ת בשווא ולא בפתח :בְּגַֽ

ם סג ג    ; בפסוקים אלה יש להבחין אם הוי"ו בשווא או בפתח.במונח לא בפשטא :וְאֶדְרְכֵ֣

ע סג ה בתי"ו, עם זאת יש געיא בשי"ן למנוע את הבלעת  מהפך כהטעמה משנית :לִי֙ -וַתּ֤וֹשַֽׁ

תְנִי הגרונית.   הכ"ף מוטעמת וקמוצה (קמץ רחב), התי"ו אחריה בשווא נח :סְמָכָֽ

א סג ט כתיב ֹ֣    אבל על הקורא לזכור שהקרי שונה כאן מהכתיב אין הבדל בקריאת המילה קרי ל֣וֹ ,ל

                                                           
ת  טפחא, שלא יישמע כאילו כתוב-על מנת למנוע שיבוש ההפסק בין המילים כתוצאה מצירוף הטעמים תביר 1 וְאֵ֨

ר אֵינֶ֛נּוּ  נוּ הַיּֽוֹם -אֲשֶׁ֥ ה עִמָּ֥  פֹּ֖
  פתח ואין זה אלא על מנת להורות על קריאה בשוא נע-בבן אשר היא מנוקדת בחטף 2
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        ה ושני וחמישי של וילך ה ושני וחמישי של וילך ה ושני וחמישי של וילך ה ושני וחמישי של וילך חחחחשבת במנשבת במנשבת במנשבת במנ

ירְא֥וּ-אַל  רְאוּ֙  ה בתי"ו והרי"ש אחריה בשווא נע, דין דומה בהמשך פס' יבגעי :תִּֽ   . וְיָֽ

ךָּ    הכ"ף דגושה ׃יַעַזְבֶֽ

  
  לד:לד:לד:לד:----יום ראשון של ראש השנה בראשית כא איום ראשון של ראש השנה בראשית כא איום ראשון של ראש השנה בראשית כא איום ראשון של ראש השנה בראשית כא א

   

  : קרא וַדֹנָיוַה֛'א 

העמדה קלה ביו"ד, הלמ"ד בשווא נע ודגש חזק בלמ"ד  :לּ֥וֹ-יָלְדָה-אֲשֶׁר געיה בנו"ן. :ל֛וֹ-הַנּֽוֹלַדג 

  ן דחיקהשנייה מדי

ים-בֶּן ד ן שְׁמֹנַתשתי התיבות הראשונות מוקפות, אין לקרוא בטעות  :שְׁמֹנַ֖ת יָמִ֑ ים-בֶּ֖   יָמִ֑

  במלעיל :בְּהִוָּ֣לֶדה 

י ו שָׂה לִ֖ צְחַקטעם נסוג אחור לעי"ן.  :עָ֥ י-יִֽ   געיה ביו"ד הראשונה והצד"י בשווא נע׃ לִֽ

ת בְּנֽוֹ יא ל אוֹדֹ֥ לטעם טפחא בתיבת ׃ עַ֖   עַ֖

 קַּֽ  יד מַת געיה ביו"ד. :לֶחֶם֩ -חוַיִּֽ   במלעיל  :וְחֵ֨

מֶת-מִןטו     החי"ת בצירי :הַחֵ֑

שֶׁת טז   אין טעם נסוג אחור :כִּמְטַחֲוֵ֣י קֶ֔

י-אַל יח ירְאִ֔   הטעמה משנית בתי"ו והרי"ש בשווא נע :תִּ֣

ח כא קַּֽ   געיה בתי"ו :ל֥וֹ-וַתִּֽ

י כג בְעָה לִּ֤ הּחיק. : טעם נסוג אחור לשי"ן ודגש חזק בלמ"ד, אתי מרהִשָּׁ֨  רְתָּה בָּֽ דגש חזק בבי"ת מדין ׃ גַּ֥

  אתי מרחיק

ל5ֶ כז   הלמ"ד בפתח :לַאֲבִימֶ֑

ן כח   הדל"ת בשווא נע׃ לְבַדְּהֶֽ

ת ל הְיֶה ללא ה"א הידיעה. :כְּבָשֹׂ֔ י- תִּֽ   געיה בתי"ו :לִּ֣

שֶׁל לג ע אֶ֖   האל"ף בסגול אֶשֶׁל אין טעם נסוג אחור, :וַיִּטַּ֥

   
  ::::וווו----מפטיר יום א' ויום ב' במדבר כט אמפטיר יום א' ויום ב' במדבר כט אמפטיר יום א' ויום ב' במדבר כט אמפטיר יום א' ויום ב' במדבר כט א

   

םכט ב  עֲשִׂיתֶ֨    3במלרע :וַֽ

י־שָׁנָ֛ה  ה בְּנֵֽ היש להאיץ מעט את קריאת תיבת  :שִׁבְעָ֖ להסמיכה לתיבה שלפניה שלא יישמע  שִׁבְעָ֖

  שנה, שבעה תמימים'-'כבשים בני

   
  ב י:ב י:ב י:ב י:    ––––הפטרת יום א של ר"ה שמואל א א א הפטרת יום א של ר"ה שמואל א א א הפטרת יום א של ר"ה שמואל א א א הפטרת יום א של ר"ה שמואל א א א 

   

ס א ג נְחָ֔   הטעמה משנית בפ"א והנו"ן בשווא נע :וּפִ֣

תָּהוְכִ  א ו הּבמלעיל והה"א לא במפיק.  :עֲסַ֤    4דגש חזק ברי"ש והשווא תחתיה נע :הַרְּעִמָ֑

                                                           
  ם הוטעם במלעיליש לשים לב לטעות שבמחזורים של רינת ישראל ש 3
  מקרים בסה"כ בכל המקרא כולו בהם יש דגש באות רי"ש 16ישנם  4
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מֶה א ח מֶה֙ .... וְלָ֖ מֶה ... וְלָ֙   במלעיל והמ"ם בסגול :לָ֣

O א ט   האל"ף בקמץ קטן. הה"א אינה במפיק :אָכְלָ֥

רַת נָ֑פֶשׁ א י   טעם נסוג אחור למ"ם :מָ֣

י א יא   י"ן בחטף קמץ והע 5הבי"ת בקמץ רחב :בָּעֳנִ֣

יהָ נָּע֔וֹתא יג    הנו"ן דגושה במדויקים :שְׂפָתֶ֣

יןא יד    : מלרעתִּשְׁתַּכָּרִ֑

י א טז   : העי"ן בשווא נחוְכַעְסִ֖

5 א יז לָתֵ֔   ללא אל"ף בין השי"ן ללמ"דהשי"ן בצירי  :שֵׁ֣

ל א יח יוּ-לאֹבמלרע.  :וַתּאֹכַ֔ הּ-הָֽ   געיה בה"א הראשונה :לָ֖

ם א כב   אחור ליו"דטעם נסוג  :וְיָ֥שַׁב שָׁ֖

הּ-עַד הפסוק סוףוכן ב הגימ"ל בקמץ קטן עַד־גָּמְל5ֵ֣ כג א ינֶק :גָּמְלָ֖    : הטעם בתי"ו, מלעילוַתֵּ֣

עַר א כד   בתיבה הראשונה הנו"ן פתוחה, בשנייה הנו"ן קמוצה׃ וְהַנַּ֖עַר נָֽ

מָה ב א חַב פִּי֙  במלעיל. :רָ֥   טעם נסוג אחור לרי"ש  :רָ֤

  ה ואינה נקראת, נקרא כַּדֹנָיהאל"ף של שם ה' נח :ייָ֖ כַּ ב 

יִל ב ד זְרוּ חָֽ   טעם נסוג אחור לאל"ף והזי"ן אחריה בשווא נע׃ אָ֥

רוּ ב ה   שׂי"ן שׂמאלית :נִשְׂכָּ֔

רֶץ ב ח קֵי אֶ֔   טעם נסוג אחור לצד"י :מְצֻ֣

תּוּ ב י   במלעיל :יֵחַ֣

   
  כד:כד:כד:כד:- - - - יום שני של ר"ה בראשית כב איום שני של ר"ה בראשית כב איום שני של ר"ה בראשית כב איום שני של ר"ה בראשית כב א

   

ם א יו אַבְרָהָ֖ אמֶר אֵלָ֔ ֹ֣   , משבש את משמעות הכתובםאַבְרָהָ֔  אֵלָיו֙  אמֶריֹּ֤וַ הקורא  :וַיּ

רִיָּה֑ ב הוּ הרי"ש בחירק חסר ואחריה יו"ד דגושה ובקמץ. :הַמֹּֽ העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת  :וְהַעֲלֵ֤

י
 העי"ן החטופה. ר אֵלֶֽ ר אֹמַ֥ רטעם טפחא בתיבת  :אֲשֶׁ֖   אֲשֶׁ֖

מַר-הַמָּק֖וֹם אֲשֶׁר-אֶל ג ים-אָֽ , העמדה קלה באל"ף של הַמָּק֖וֹם-אֶלחא בתיבת טעם טפ :ל֥וֹ הָאֱ�הִֽ

מַר   בגלל הגעיה שם וכן הדבר בהמשך פס' ט  ל֥וֹ-אָֽ

יםח    בגרשים :אֱ�הִ֞

י יב א-כִּֽ תָּההיו"ד השנייה בשווא.  :יְרֵ֤ כְתָּ  הטעם באל"ף מלעיל והיא מנוקדת פתח. אַ֔   שׂי"ן שמאלית :חָשַׂ֛

יִל-וְהִנֵּהכב יג  ר אַ֔ ת התיבות, כפי שמורים הטעמים, למנוע שיבוש משמעות : יש להקפיד על הפרדאַחַ֕

  הכתוב

  כ"ף ראשונה בשווא נח למרות הקושי  :אֲבָרֶכְ
֗  יז

  הרי"ש בשווא נע ולא בחטף :וְהִתְבָּרְכ֣וּ יח

                                                           
  לשיטתנו אין זה משנה אם הבי"ת מיודעת או לא, היא בקמץ רחב 5
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שֶׂד כב   שׂי"ן שמאלית :כֶּ֣

  
  יט:יט:יט:יט:----הפטרת יום שני של ר"ה ירמיהו לא אהפטרת יום שני של ר"ה ירמיהו לא אהפטרת יום שני של ר"ה ירמיהו לא אהפטרת יום שני של ר"ה ירמיהו לא א 
   

א חֵן֙  א ידֵיהטעם בצד"י אינו נסוג :מָצָ֥ רֶב . שְׂרִ֣   טעם נסוג אחור לרי"ש הראשונה :חָ֑

סֶדב  י5 חָֽ   : למבטאים חי"ת ככ"ף רפויה להיזהר מהבלעת אותמְשַׁכְתִּ֥

י ג   העי"ן בשווא נח :תַּעְדִּ֣

יד     6: הטי"ת בשוא נעתִּטְּעִ֣

לְלוּ֙  במלרע והרי"ש בקמץ קטן. :רָנּ֤וּ ו   למ"ד ראשונה בשווא נע :הַֽ

יִם-אֶלח  רִי הֽוּא לנו"ן. טעם נסוג אחור :נַ֣חֲלֵי מַ֔   טעם נסוג אחור לכ"ף :בְּכֹ֥

הט    : הרי"ש בצירימְזָרֵ֤

ם יב   מ"ם ראשונה בחירק מלא, אין לבטא תנועת שווא תחת היו"ד :מִיגוֹנָֽ

ייג    : הטעם בתי"ו מלרעוְרִוֵּיתִ֛

ה יד   : הבי"ת בשוא, לא בקמץבְּרָמָ֤

בוּ טו   במלעיל :וְשָׁ֖

   : במלרעהָמ֤וּ רפה.ה"א השאלה חטופה והבי"ת אחריה  :הֲבֵן֩  יט

  

  
  

  צוהר תעשה לתבה חנן נצבים עו

בִיםפרשת   בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ ם הנקראת תמיד בשבת שלפני ראש השנה, פותחת בפסוק " נִצָּ בִיםאַתֶּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ הַיּוֹם  נִצָּ
כֶם לִפְנֵי ה' אֱלקֵֹיכֶם לְּ רָאֵ  אִישׁ  כּלֹ...כֻּ ". משה רבינו המנהיג הדגול, קורא אליו (דברים כט, ט) ליִשְׂ

ו את כל ישראל, וכמו אב המצווה את בניו, הוא מחזקם ומעודד אותם לפני ביום הסתלקות

בְרִית לְעָבְרְךָ מותו. משה מכריז שמטרת הכינוס היא " ר וּבְאָלָתוֹ  אֱלקֶֹיךָ ' ה בִּ  אֱלקֶֹיךָ ' ה אֲשֶׁ
ךָ  כּרֵֹת עליו  ", דהיינו לכרות מחדש ברית לדורות, בין עם ישראל, המקבל(דברים כט, יא) םהַיּוֹ  עִמְּ

בִיםאת התורה, ובין הקב"ה. מדוע בוחר משה להשתמש דוקא במילה " בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ , י.צ.ב", משרש נִצָּ

עַמְדוּ , שורש שנמצא ראוי אפילו למעמד הר סיני ("ע.מ.ד, משרש 'עוֹמְדִים'ולא במילה כמו  עַמְדוּ וַיַּ עַמְדוּ וַיַּ עַמְדוּ וַיַּ  וַיַּ
 ה? ")? ומה ניתן ללמוד ממילה זו, המשמשת גם כשמה של הפרשה, על מהות)יד, כ שמות( קמֵרָחֹ 

בִיםמה בין  בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ ? העמידה היא פעולה "הפוכה" לפעולת הישיבה. ומגלה לנו הרש"ר, עוֹמְדִיםל נִצָּ

, נגלה שהוא דומה יותר דוקא לשורש י.צ.בשאם נתבונן באותיות המרכיבות את השורש 
, כשכל השוני שביניהם הוא שהאות צ' מחליפה את האות ש'. חשוב לזכור שהאותיות י.ש.ב

דורשת כבסיס  הישיבהתיות מתחלפות, השייכות למשפחת האותיות השיניות. ש' הן או-צ' ו
גבוהה יותר יחסית, גם  ביציבותמשטח גדול יותר, מזה הנדרש לצורך עמידה, ומאופיינת לכן 

בשל הגובה הנמוך של היושב, ובשל הקרבה הגדולה יותר של מרכז הכובד שלו (איזור 
לומר שהשורש י.צ.ב מייצג אומנם עמידה, אך עם  הטבור) אל המשטח עליו הוא יושב. ניתן

, שאינם ִצָּבמאפיינים עדיפים, שכמו נלקחו מהישיבה. ננסה להציג מספר היבטים ייחודיים ל

מיצגת עמידה זקופה, אנכית למישור האופקי. ומה  'ִצָּב'מצויים בהכרח בעומד. המילה 

הרגלים בלבד. גופו וראשו של היתרונות שבעמידה זו דוקא? העמידה מתייחסת לזקיפות 
הרי שרגליו, גופו ולבו מצויים  ִצָּב, יכולים עדיין להיות מוטים או כפופים. כאשר האדם דעוֹמֵ הָ 

בקו ישר עם ראשו, ובעגה "הם בראש אחד", הגשמיות והרוחניות, הרגש והמחשבה. אך עם 
                                                           

  הקורא בשוא נח יחשוש לשינוי משמעות חמור (טעות במקום נטיעה) 6
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בוְהִנֵּה ה' נו לגלות "מי? עם השכינה השורה מעל לראשו של כל יהודי, כפי שזכה יעקב אבי בנִצָּ בנִצָּ בנִצָּ  נִצָּ
עלינו  ִצָּב". לכן, על פי ההלכה עלינו להלך בכיסוי ראש, כדי שניטיב לזכור את הקב"ה העָלָיו

בכל עת. השאיפה לניצבות באה לידי ביטוי בצמחיה בכלל, וניכרת לעין במיוחד בעצים כמו 
יותר, ממנו יוכלו לקבל הארז, האורן ועוד. כיוון הצמיחה שלהם מופנה אל המקום המואר ב

 הצדדים וכלכמה שיותר אור. ואז, בחצי היום כאשר השמש ברום השמים, הצל נעלם 
כמו באה לרמז על שאיפתו של היהודי כלפי מעלה, להתחבר בקו  ִצָּבִיםמוארים. המילה 

  ישיר אל הקב"ה, מקור כל השפע בכלל והאור הרוחני בפרט. 
על פנימיותו וכוונותיו. אין כאן הסתתרות מאחרי הדבר מלמד גם  ִצָּב,כאשר אדם 

משהו/מישהו, אלא זקיפות קומה, אדם השלם עם עצמו וגאה בבחירתו בקב"ה ובתורתו. 
זוכה גם לצאת נשכר מכך. כאשר האדם זקוף, ראשו גבוה יותר ומרחב הראייה שלו  ִצָּבה

ראל המודאגים, בעמדם גדֵל. ניתן למצוא לכך רמז בדברי ההרגעה של משה רבינו לבני יש

ירָאוּ  אַללפני ים סוף, כאשר מצרים מאחוריהם " בוּ  תִּ בוּ הִתְיַצְּ בוּ הִתְיַצְּ בוּ הִתְיַצְּ ר' ה יְשׁוּעַת אֶת וּרְאוּ וּרְאוּ וּרְאוּ וּרְאוּ     הִתְיַצְּ ה אֲשֶׁ  יַעֲשֶׂ
". כלומר, שכשיהודי ניצב לו בוטח בקב"ה, הוא גם זוכה לראות ישועות, )יג, יד שמות( םהַיּוֹ  לָכֶם

בוּ  בוּ הִתְיַצְּ בוּ הִתְיַצְּ בוּ הִתְיַצְּ ם פסוק הראשון של הפרשה, ". חז"ל מגלים לנו, שהוּרְאוּ וּרְאוּ וּרְאוּ וּרְאוּ  ���� הִתְיַצְּ בִיםאַתֶּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ ",  רומז הַיּוֹםהַיּוֹםהַיּוֹםהַיּוֹם נִצָּ

. ביום זה אמורים אנו (נשמותינו יום הדיןהלוא הוא  השנה-ראשהמיוחד בשנה,  הַיּוֹםהַיּוֹםהַיּוֹםהַיּוֹםגם על 

על כל מעשינו במשך  דין וחשבון", ולתת לִפְנֵי ה' אֱלקֵֹיכֶםלפני בורא עולם, " להתייצבלפחות), 

כֶםים מן הכלל, לא הנחה ולא אפליה, "השנה החולפת. אין כאן יוצא לְּ כֶםכֻּ לְּ כֶםכֻּ לְּ כֶםכֻּ לְּ יכֶם"-", מכֻּ " (כולל רָאשֵׁ

", מֵחֹטֵב עֵצֶיךָ עַד שֹׁאֵב מֵימֶיךָ ", המופקדים על שמירת החוק, ועד "וְשׁטְֹרֵיכֶםראשי ממשלה), "

  אין פטור לאיש.
ל גבוהה מזו ש ִצָּבה של יציבותו .ב.צ.יאף היא נגזרת מהשורש  יציבותמעניין שהמילה  

העומד מוטה, בכל זווית שהיא. כדי שאדם יוכל להיות ניצב בגשמי, עליו לדאוג לכך שלא יהיו 
בו חלקים עודפים ומיותרים. כרס גדולה מִקדימה למשל, גורמת לבעליה להטות באופן לא 
רצוני, את חלק גופו העליון לאחור. משה רבינו כמו בא לרמוז לעם ישראל, שבמתן תורה, 

את היהודי ונותנת לו דרך לשמור  מייצבתעמיד אותם על הרגלים". התורה הקב"ה בעצם "ה
על שיווי המשקל שלו. יש להפריד בין העיקר החשוב, ובין הטפל המעמיס. בלשון זו, כמו 

,  ומגלה לו, שאם אך ירצה, יוכל לעמוד בכך, יום הדיןמרגיע משה את העם מחששותיו מפני 
, עמידה איתנה ִצָּבויים כבר בידו. לשם כך עליו לעמוד מכיוון שהכלים הדרושים לשם כך מצ

  על גבי היסודות היציבים של התורה, כשראשו כלפי שמיא, לא נוטה ולא מתנדנד.

ם היא עניין פרטי, " ניצבותלכאורה,  בִיםאַתֶּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ בִיםנִצָּ כל אחד ומידת ההטיה שלו (תלוי במצב הגב , "נִצָּ

בְרִית ה' אֱלקֶֹיךָ ד, "ובעוד משתנים). והנה עובר משה לדבר בלשון יחי ", כאילו הוא לְעָבְרְךָ בִּ

מדבר עם אדם אחד המייצג את כולם. ומסביר הרבי מליובאוויטש שמשה בא ללמדם, שעם 
ישראל הינו בגדר ישות רוחנית אחת, שאינה ניתנת להפרדה. משה רבינו מכניס את כל עם 

" (ועל פי זהב ל ישראל ערבים זהכ" (עבר=ערב), "לְעָבְרְךָ ישראל למצב של ערבות הדדית, "

" ). ברור שעשיר יכול לערוב לעני, אך כיצד יוכל העני זהל כל ישראל ערבים זהנוסח אחר "
לערוב לעשיר? והתשובה היא שעם ישראל משול לגוף, בו ערבים האיברים זה בזה וזה לזה. 

באצבע הקטנה  פגיעה בראש ח"ו עלולה לגרום לשיתוק ברגליים. מצד שני, דלקת או זיהום
, י.צ.בשל כף הרגל, עלולים לגרום לחום גבוה, שיורגש בראש בעיקר. ואם נשוב לשורש 

ה גדולה, גל הבנוי מאבנים רבות, המונחות זו מצבממשיל "מדרש הגדול" את עם ישראל ל
על גבי זו. השמטה של אבן אחת  מתחתית המצבה, עלולה לגרום לקריסתה של כל המצבה, 

  עליונות.כולל האבנים ה
  

� נוּ� וּוְהַנִּגְלֹת לָ�� כט כח  נֵ� בָ� � לְ� וּ� נ� ד י� לפנינו אחת עשרה אותיות נקודות. בספר תורה על הסופר  עַ�
  לסמן נקודה מעל האותיות האלה.

   ספר תורה       כתר ארם צובה 
  וילך סז הבאתי מאמר מאת פרופ' יוסף עופר נר"ו על הנקודות בתורה. - בגליון נצבים
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   . נצבים עו אילן-מובא מאמר אחר אף הוא מדפי פרשת השבוע של ברכאן 
   .]אוניברסיטת בר אילן, ך"מרצה במחלקה לתנ[ יונתן יעקבסד"ר מאת 

רֹ בפרשתנו נאמר: " סְתָּ גְלֹ לַה' אֱלהֵֹינוּ  תהַנִּ בְרֵ ל כָּ ת לָנוּ וּלְבָנֵינוּ עַד עוֹלָם לַעֲשׂוֹת אֶת וְהַנִּ י הַתּוֹרָה דִּ
" יש נקודות, וזהו אחד מעשרה מקרים לנו ולבנינוח). כידוע, מעל המילים "" (דב' כט:כהַזּאֹת

שבהם יש נקודות מעל חלק מהאותיות או המילים הנמצאות בפסוק. תופעה מעניינת זו מכונה 
  7"מקומות הנקודים במקרא".

הדעות נחלקו בין חכמינו בהבנת התופעה הזו. גישה אחת בחז"ל טוענת שהנקודות ניתנו עם 
  ורה מסיני וסומנו ברוח הקודש, ולכן יש לדרוש אותן: הת

אמר ר"ש בן אלעזר בכל מקום שאתה מוצא כתב רבה על הנקודה אתה דורש את הכתב,         
נקודה רבה על הכתב אתה דורש את הנקודה, כאן שהנקודה רבה על הכתב אתה דורש את 

   8הנקודה.
הנקודים שבתורה יוצאות מנקודת מוצא זהה  פרופ' אביגדור שנאן הציע, שדרשות חז"ל על עשר

של פער בין הרובד הגלוי ובין הרובד הסמוי הבא לידי ביטוי בנקודות. הוא הוכיח זאת בשמונה 
קֵהוּ מהמקרים. לדוגמה, על תיאור הנשיקה של עשו ליעקב, " ָ שּׁ " (בר' לג:ד), אפשר לומר, שברובד וַיִּ

ד הסמוי מדובר בנשיקה שאינה יוצאת מהלב, ואולי הגלוי הנשיקה מסמלת קרבה ואהבה, אך ברוב
אפילו בכוונה לנשוך. דוגמה נוספת, הנקודה המופיעה על האות יוד בתיאור המלאכים המתגלים 

", בר' יח:ט) מלמדת, שברובד הגלוי הם לא נראים כמלאכים, אך ברובד וַיּאֹמְרוּ אֵלָיולאברהם ("
המקור לדרשותיו של ר' יוסי בעניין זה הוא הפסוק הסמוי הם יודעי כול, וכן הלאה. לדעת שנאן 

   9בפרשתנו המצביע מפורשות על הפער בין הגלוי לבין הסמוי.
לסיכום, לפי הגישה הראשונה חכמים רואים את הנקודות כציון הרומז לקורא לדרוש את 

  האירוע ולהבין מה מיוחד בו.
לפיה חכמים ראו בנקודות ציון עיון בחלק מהמקורות המופיעים בחז"ל מעלה גישה שנייה, ש

  למילים שהתעורר בהן ספק: 
ולמה נקוד על כל האותיות הללו? אלא כך אמר עזרא, אם … עשר נקודות בתורה אלו הן   

יבוא אליהו ויאמר למה כתבת, אומר אני לו כבר נקדתי עליהם. ואם יאמר לי יפה כתבת 
   10אותה, הרינו מסלק נקודותיהן מעליהן.

בנקודות כביטוי למחיקתן היה נוהל ידוע בכתבי יד, החל ממגילות מדבר יהודה ועד סימון מילים 
  ימי הביניים. 

אפשר למצוא המשך לגישה זו גם בקרב פרשני ימי הביניים. לדוגמה, בפירוש ביזנטי קדום 
, יש אומרים שמצא וישקהונאמר: "ולמה נקוד על  לפני כאלף או אלף ומאה שנהשמות - לבראשית
ר והיה כתוב בו, ומצא אחר ולא היה כתוב בו, ולכן ניקדו, ואם תוציאה אינו הפסוק עזרא ספ

   11נעכב מידי פשוטו, וכן כל הנקודים".
רלב"ג כתב (על בר' יח:ט): "הנקודות אשר על 'אליו' ומה שידמה לו, הוא אצלי להורות על 

הכתוב למחוק מה שעליו עניין ממוצע בין מציאות התיבה הנקודה והעדרה, כי הנקודה תֵעשה על 
הנקודה. ולפי שכבר נשארה התיבה בכתוב עם הנקודות שעליה, הורה שאינה נמחקת מכל וכל, 

  ואינה נכתבת בשלמות". 
בדרך זו ניתן לבאר חלק גדול מהמקרים שיש בהם ניקוד. לדוגמה בבמדבר ג:לט כתוב: 

ן עַ " ה וְאַהֲרֹ֛ ד מֹשֶׁ֧ ם אֲשֶׁר֩ פָּקַ֨ י הַלְוִיִּ֜ םכָּל־פְּקוּדֵ֨ י ה֖' לְמִשְׁפְּחתָֹ֑ " נקודה, ואכן עיון ואהרן". המילה "ל־פִּ֥
טו) מגלה שרק משה הצטווה לפקוד את הלוויים, ואולי בגלל זה נרמז -בתחילת הפרק (במ' ג:יד
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מהדורת שכטר מט (נוסח ב פרק לז ); א, נא - ב , מהדורת שכטר דף נ(נוסח א פרק לד  נתןנתןנתןנתן' אבות דראבות דראבות דראבות דרראו לדוגמה ב   
וכן במדרשים מאוחרים יותר , יג, ג במדבר רבהבמדבר רבהבמדבר רבהבמדבר רבה); ואילך 64' מהדורת הורביץ עמ, (במדבר סט ספריספריספריספרי); ב"ע-א"ע

). 96מהדורת פרנסדורף סעיף ( 'אכלה ואכלהאכלה ואכלהאכלה ואכלהאכלה ואכלה'וספר ) ג: לט' במ( המסורה הגדולההמסורה הגדולההמסורה הגדולההמסורה הגדולהובחיבורי מסורה שונים כגון 
ה יש גם ארבעה פסוקים נקודים בנביאים ואחד בכתובים. על התופעה בכללותה בנוסף לעשרת הפסוקים בתור

  :ראו
 R. Butin, The Ten Nequdoth of the Torah or the Meaning and Purpose of the Extraordinary Points 

of the Pentateuch Text (Washington D.C. 1906), reprinted with a Prolegomenon by S. Talmon, New 

York 1969.  
8

  ).492' אלבק, עמ- מהדורת תיאודור(טו , וירא פרשה מח בראשית רבהבראשית רבהבראשית רבהבראשית רבה   
9 

המקרא בראי המקרא בראי המקרא בראי המקרא בראי ), עורכת(יפת ' ש", ל על המילים המנוקדות מעליהן"דרשות חז: עשר נקודות בתורה, "שנאן' א  
 .214–198' עמ, ד"ירושלים תשנ, מפרשיו: ספר זיכרון לשרה קמיןמפרשיו: ספר זיכרון לשרה קמיןמפרשיו: ספר זיכרון לשרה קמיןמפרשיו: ספר זיכרון לשרה קמין

10
  . שם, נ"אדר   
11

    N. de Lange, Greek Jewish Texts from the Cairo Genizah, Tübingen 1996, p. 95. 
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קֵהוּ הניקוד על המילה " 12".אהרןבניקוד להשמיט את המילה " ָ שּׁ " (לעיל) מלמד אולי על וַיִּ

" בפרשתנו לָנוּ וּלְבָנֵינוּיעקב בפגישה זו. הניקוד על המילים "ההתלבטות באשר ליחסו של עשו ל
(בהנחה ש"הנסתרות והנגלות" רומז לעבר ולעתיד) מלמד על שתי דרכים להבין את היחסים בין 
האדם לקב"ה: בהתעלמות מהניקוד, הפסוק מצביע על ההבדל בין האדם לה'. אם נמחק את 

ת ה' גם על מה שנראה לנו נגלה, כל זאת כמובן על המילים "לנו ולבנינו", יש הצבעה על אחריו
  רקע הקללות והברכות.

ההבדל בין שתי הגישות שהוצגו לתופעת ה"נקוד על" הוא לכאורה ההבדל שבין הפשט לבין 
הדרש, או במילים אחרות ההבדל שבין העולם הרבני לעולם האקדמי: העולם הרבני ילמד 

מציאותי שסיבתן בספק - דבק בהסבר ההיסטורימהנקודות את דרשותיו, והעולם האקדמי י
אפשר, כאמור, למצוא את שני ההסברים  -בניגוד למקרים אחרים  -טקסטואלי. אלא שבמקרה זה 

במדרשי חז"ל. ברצוני לנסות וליישב בין שני ההסברים שנראים כבאים מעולמות שונים לחלוטין, 
  אמיתות נוסח המקרא. בעזרת ביאור שנתן הרב מרדכי ברויאר לשאלה הכוללת על 

במאמר שכותרתו "אמונה ומדע בנוסח המקרא" (פורסם לפני כארבעים שנה) כתב הרב 
  ברויאר כך:

הקב"ה לא נתן את תורתו ללבלרים שהם מלאכי השרת; אלא סופרים בשר ודם כותבים את 
או  -תורתו, ובני אדם הוגים את אותיותיה. וכדרכם של בני אדם הם עלולים גם לטעות 

דברים אלה אמורים בכל פסוק ובכל תיבה … היות חלוקים במסורת הכתיבה והקריאהל
ובכל אות הכלולים בנוסח המקרא שבידינו. אפילו יעלה בידי המדע להוכיח שהכרעת הרוב 

הרי אין בכך  -ואין לנו כל סיבה להאמין שדבר זה איננו יכול לקרות  -הייתה טעות פה ושם 
סח הזה. אותה 'טעות' משנתקבלה על ידי הרוב של חכמי כדי לגרוע מקדושתו של הנו

לא רק בדרך  -גם היא ניתנת להתפרש … גם היא תורה, וגם היא צריכה לימוד -ישראל 
  13אלא גם בדרך הפשט הרגיל. - הדרש והסוד 

על פי הדרך העקרונית שהתווה הרב ברויאר אפשר לבאר גם את תופעת ה"נקוד על". במישור 
י אכן יש ספק באשר למילים או לאותיות מסוימות, ולכן הן סומנו על ידי מציאות-ההיסטורי

קרה?"  מהמהמהמההמעתיקים בנקודות, כנהוג בתקופות רבות ובתרבויות שונות. אך חז"ל לא שאלו רק "
זה קרה?"; מה ראה הקב"ה לגלגל ספק דווקא במילה זו או באות  למהלמהלמהלמהאלא התלבטו גם בשאלה "

יא שאין מקרה בעולם, ואם התגלגל הספק למילים אלו דווקא, יש זו ולא באחרת? הנחת היסוד ה
מקום לדרוש אותן ולהבין לְמה רמז הקב"ה כשגלגל את הספק. דרך זו פותחת כמובן את הדלת 

   בפני הדרשות, שחלקן הגדול, כאמור, מתייחס לפער שבין הגלוי לבין הסמוי.
  


 ל א    תו נצבים עושבת בשביעקב עציון  וַהֲשֵׁבתָֹ֙ אֶל־לְבָבֶ֔

"לפי  –", ומשמעה על הלב" היא "אליבאפירושה המילולי של המילה הארמית "
פירושו 'על לבו של ר' אליעזר', היינו 'לפי  –, למשל אליבא דרבי אליעזרהדעה". 

דעתו של ר' אליעזר' (ויושם לב שאף במילה 'לפי' אנו עושים שימוש בשם איבר 
 שנתרחבה משמעותו).

בצירוף זה מקבילה ל'של' בעברית, כמו בצירופים  בארמית 14האות ד
מלכותא" (= הדין של ד שמיא" (= בסיוע של השמים) או "דינאד 15"בסייעתא
  המלכות).

, הנכתבת deהכתיב השגוי 'דה' נולד בהשראת שפות אירופה שבהן קיימת המילית 
 בעברית אכן "דה" (למשל 'דה לגיטימציה' מן האנגלית, או 'קרם דה לה קרם'

  מהצרפתית).

                                                           
12

על פי גרסתנו . חסרה" אהרן"וכן בנוסח השומרוני ובפשיטתא, המילה , ואכן בחלק מכתבי היד של נוסח המסורה   
  .יש לבאר שאהרון סייע למרות שלא נצטווה

13
, 91–71' עמ, ה"אלון שבות תשס, עופר' עורך י, קובץ מאמרים ותגובותקובץ מאמרים ותגובותקובץ מאמרים ותגובותקובץ מאמרים ותגובות -של הרב מרדכי ברויאר של הרב מרדכי ברויאר של הרב מרדכי ברויאר של הרב מרדכי ברויאר ' שיטת הבחינותשיטת הבחינותשיטת הבחינותשיטת הבחינות'   

  ).113-102' עמ], ח"תשל[מז  דעותדעותדעותדעותהמאמר נדפס לראשונה בכתב העת ( 82–80' הציטוט מעמ
י' א"ה: 14 . יש תרגומים בדפוסים שגורסים בכל מקום בארמית המקראית של דניאל ועזרא תמיד מופיעה המלה 'דִּ

בסידורי תפילה מסוימים 'ד' גם כחלק המדויקים ובלשון חז"ל נפוץ השימוש ב'ד' בלבד.  'די' אבל בתרגומים
' ולפני חטף כניקוד החטף  בדומה לאותיות השימוש 'ובכל' ממלה מנוקד בחירק, אבל הניקוד היותר נכון הוא 'דְּ

   לפני חטף. 
עְתָּ הניקוד הנכון הוא  א"ה: 15   .וכצ"ל ב'יקום פרקן' א סמ"ך בפתחסַיַּ
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', אך דומני שכמעט הכול -טעות זו אמנם אינה רווחת, ובדרך כלל ייכתב 'אליבא ד
בתוך עמי אנכי יושבת, אינני זוכר מישהו מבטא  א"ה:[, )alivaהוגים אליבא בבי"ת רפה (

יבָּ את המלה  ), שהרי הכוונה alibaבעוד ההגייה המקורית היא אליבּא (א בבי"ת רפה] אַלִּ
', כאמור. שורש המילה לב הוא לב"ב, ולכן בנטייה הבי"ת תהא - לב שלהיא 'על ה

א בעי'. –לבּי, לבּך, לבּנו  –דגושה    וכך גם בארמית, כמו במשפט 'רחמנא לִבָּ
כיום אנו רגילים להתייחס ללב כמשכן הרגשות, ואילו המחשבות והידיעות מקומן 

ילך אחר תחושותיו בראש. כשאומרים למישהו 'ללכת אחרי לבו' הכוונה היא ש
ורגשותיו, ולא אחר הניתוח הקר שהוא עושה במחשבתו, במוחו. ברם, בתקופת 
המקרא הלב היה רחב למדי, והוא שימש גם כמקום החכמה והדעת. במדרש משלי 

צֵ 'מצאנו: " מָּ מלמד שהיה שלמה מחפש היכן החכמה  - '(איוב כח, יב) אוְהַחָכְמָה מֵאַיִן תִּ
אך על  –ומר בראש, ר' יהושע אומר בלב". חכמינו חלוקים בזה מצויה. ר' אליעזר א

וְכָל פי פשט המקרא החכמה מיוחסת בקביעות ללב, כלשון הכתוב לגבי שלמה עצמו: "
מֹעַ אֶת למֹֹה לִשְׁ נֵי שְׁ ים אֶת פְּ ר נָתַן אֱ  הָאָרֶץ מְבַקְשִׁ ר נָתַן אֱ חָכְמָתוֹ אֲשֶׁ ר נָתַן אֱ חָכְמָתוֹ אֲשֶׁ ר נָתַן אֱ חָכְמָתוֹ אֲשֶׁ לִבּוֹ חָכְמָתוֹ אֲשֶׁ לִבּוֹ להִֹים בְּ לִבּוֹ להִֹים בְּ לִבּוֹ להִֹים בְּ " (וכן הוא בבקשתו להִֹים בְּ

ךָ  תַתָּ וְנָ בחלומו: "   וכו' "). ג, ט) ,(מלכים א עַ עַ עַ עַ מֵ ב שֹׁב שֹׁב שֹׁב שֹׁלֵ  לְעַבְדְּ

אך אין  –פעם  800-הלב (והצורה המקבילה לבב) מופיע במקרא רבות, למעלה מ
אפילו פעם אחת שבה הוא משמש כשם האיבר האחראי על הזרמת הדם לגוף. 

א אַהֲרֹן וְנָשָׂ במקרים בודדים הלב מכוון לחזה או לחלק הקדמי שבגוף (למשל בציווי "
ט עַל לִבּוֹ  פָּ שְׁ ן הַמִּ חֹשֶׁ רָאֵל בְּ נֵי יִשְׂ מוֹת בְּ ", או בתיאור הרג אבשלום ביד (שמות כח, כט) אֶת שְׁ

לוֹ יואב: " לֵב אַבְשָׁ תְקָעֵם בְּ כַפּוֹ וַיִּ בָטִים בְּ ה שְׁ לשָֹׁ ח שְׁ קַּ "), אך כמעט בכל יח, יד) ,(שמואל ב םוַיִּ
נימיות האדם. לשם ההמחשה, הלב הראשון בתנ"ך המקרים הלב הוא כינוי לנפש, לפ

בֹת לִבּוֹ הוא " גֹבַהּ לִבּוֹ " של האדם, והאחרון הוא "(בראשית ו, ה) יֵצֶר מַחְשְׁ הוּ בְּ נַע יְחִזְקִיָּ כָּ  וַיִּ

  ".לב, כו) (דברי הימים ב
בפרשת התשובה שבפרשתנו בולט מקומו של הלב, המציין כאמור את פנים האדם, 

בֹתָ אֶלמחשבותיו. הכתוב פותח: "על רגשותיו ו בְתָּ עַד ה', וממשיך: ""לְבָבֶךָ לְבָבֶךָ לְבָבֶךָ לְבָבֶךָ  וַהֲשֵׁ  וְשַׁ

כָל... להֶֹיךָ אֱ  ךָ וּ  לְבָבְךָ לְבָבְךָ לְבָבְךָ לְבָבְךָ   בְּ  לְאַהֲבָה אֶת ה', זַרְעֶךָ  לְבַבלְבַבלְבַבלְבַב וְאֶת לְבָבְךָ לְבָבְךָ לְבָבְךָ לְבָבְךָ  להֶֹיךָ אֶתוּמָל ה' אֱ ... בְכָל נַפְשֶׁ

כָלאֱ  ךָ  לְבָבְךָ לְבָבְךָ לְבָבְךָ לְבָבְךָ  להֶֹיךָ בְּ י קָרוֹב... וּבְכָל נַפְשְׁ פִיךָ  כִּ בָר מְאֹד בְּ ". רחמנא לַעֲשׂתֹוֹ  וּבִלְבָבְךָ וּבִלְבָבְךָ וּבִלְבָבְךָ וּבִלְבָבְךָ  אֵלֶיךָ הַדָּ
ליבא בעי, ובימי התשובה הללו שופכים ישראל לבם לפני אביהם שבשמים, ושבים 

  אליו בכל לב.
  

  ע"כ גליון נצבים עו 
   

  ראש השנה עז
  

  מאת ישראל ידידיה נר"והפטרת היום הראשון 
ס א ג אשמואל  נְחָ� מלא יוד לומר שהחיריק בפא הוא בתורה "פיחס" כתוב השם   חָפְנִי� וּפִ�

יבוא השם וגם כשחיריק מלא, דהייו תועה גדולה, לכן השוא שבון שאחריו הוא שוא ע. 

ס" כפי שהוא בפסוק"פחס" חסר בלא יוד  נְחָ� מלא -כחיריקמתייחסים לחיריק  16,"חָפְנִי� וּפִ�

                                                           
 :ה"א[והוכיח המחת שי בשמואל שם שהוא שוא ע למרות שחסר יוד. ועיקר ראייתו היא מֵהִמָּצְאוּת המעמיד  16

לפי השוא. ועוד מוכיח משאר הפסוקים שבעיין ] הנדונה כאן סוּפִנְחָ כמו במלה  )שופר הולך( טעם מונחמים עולפ
שבהם כתוב פיחס מלא יוד וא"כ יש להתייחס לחירק החסר כחיריק מלא שייע את השוא שאחריו כדין תועה 

מתרגום הפסוק הזה שתרגם פיחס מלא יוד (ובשמות פרטיים התרגום בד"כ איו שוה גדולה. ועוד הוכחה מביא 
מלשון הקודש. ואם יוע באחד מן הלשוות יוע גם בשי אמם אין הכווה שע"כ התרגום מיע את השוא כי בארמית 

הוא תועה גדולה, יתכן שוא ח לאחר תועה גדולה כמ"ש הרמ"ש בעצמו בדיאל ו,א. אלא ההוכחה היא שהחירק 
  וע"כ בלשון הקדש יהיה השוא שאחריה ע).

ומדבריו במאמר המאריך סוף חקירה ב' שמפה אליהם בסוף דבריו על  (בראשית לא,לט)ומדברי המ"ש בפרשת ויצא 
הפסוק בשמואל, מוכח שסובר שהמעמיד מגלה לו יחד עם חסרון היוד שבא חירק חסר במקום חירק מלא ויש לדון 

  תועה גדולה וייע את השוא שאחריו.אותו כ
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שהיתה ראויה לבוא  17או ואוכל מילה שחסר בה יוד , והוא הדין להוא שוא ע השוא שאחריוו

יִם וְכִמְנַשֶּׁ�הבתוכה. לדוגמא  ים כְּאֶפְרַ� מְךָ� אֱלֹהִ� (בראשית מח,כ) שהיה ראוי להיות  יְשִֽׂ
  שורשו "שים". , כי"ישימך" עם יוד

מביא דיון וחילופי דברים על השאלה אם פנחס בכתיב נר"ו עיין בהערות שידידנו  א"ה:
הוא בשווא נע (וכל זה בהנחה שתנועה גדולה שאינה מוטעמת מניעה את השווא גם חסר 

של מלים אין זו שאלה. יש 'כתיב תקני'  (מלה בנויה על הארמית לדידן) לְדִידֵנוּ שאחריה). 
בלשוננו בכתיב הדקדוקי (למעט כתיב מלא). בכתיב הזה מלה כמו ישובו כתובה בוי"ו אחרי 

פּוּרִים מופיע  .  במקרא18ותנועה זו היא תנועה גדולה השי"ן יש הרבה 'חריגים' למשל כִּ
רִים, אבל אין ספק שהפ"א בתנועה גדולה פֻּ  תצִיצִ גם המלה ציצית או  .תמיד בלי וי"ו: כִּ

   .)ט, ו דברים( מְזֻזוֹת – )כ, יא דברים( מְזוּזוֹתבחרק מלא ותנועה גדולה, וכן למשל  )לח, טו במדבר(

                                                                                                                                                                      
, הסיבות הגורמות לחירק (דף מ ומקורו מערוגת הבשם לחכם האטלקי מהר"ר שמואל ארקוולטי פרק ד)וכתב בספר לחם הבכורים 

קטן לשמש במקום חירק גדול הם שתיים וכו' להרחיקו (את התועה הגדולה) מן שוא ח כמו יִפְקוד תִּפְקוד מִסְפר 
  (בלי יוד). עכ"ל. וא"כ יוצא לכאורה דס"ל שהשוא ח. ְחספִּ פְקד 

כתב דהשוא הבא אחר תועה גדולה  (דף מ רע"ב וכן בשער השוא דף מג סע"א)והגיה האמ"ן, א"ה צ"ע דלעיל בשער התועות 
י ופחת שי על פסוק חפחס. והא לך לשון הרב מע ומביא דוגמא לזה שמרו וכו' וחשיב בהדייהו פי חס, בספרים הוא

כ"י מסר עליו לית חסר וכו' ואין בזה מחלוקת בין מערבאי ומדחאי וגו' ובדפוס ישן הפא במאריך ובשאר ספרים 
  בגלגל, לכן "ל שהשוא ע וכו' עכ"ל בקצור, ע"ש. ודוק. עכ"ל.

פתל ועקש ואים  כתב, אמר אברהם, דברי רביו אין בהם (דף כו ע"ב)ובהגהות הרב אברהם הכהן שדפסו בשירי דוד 
צ"ע, דמ"ש לעיל בתיבת פיחס שהשוא שלה ע היא בהיותה ביוד והיא תועה גדולה והכא איירי שאין בה יוד דהיא 
תועה קטה. ואפילו לפי מ"ש הרב מחת שי דוקא היכא דאית בה טעם המעמיד אותה, אבל אם אין בה טעם ודאי 

בספרים פחס בלא טעם או מעמיד, זאת ועוד שבמאמר המאריך  שהוא ח. עכ"ל. אמם לפי עדות המ"ש לא מצא
סוף חקירה ב וטה לומר שהשוא שלאחר תועה קטה שבאה במקום תועה גדולה הוא שוא ע גם אם לא יבוא לפיו 

  מעמיד!
ה (דף עא"כ ע"כ שחולקים הרב לחה"ב והרב ערוגת הבשם על המ"ש, וכ"כ האמן בתקוים והערות לספר שירי דוד 

בהשיבו על דברי ר' אברהם הכהן שעדיין קשה שהרי לא מצא פחס חסר בת"ך אלא פעם אחת, ועליו כתב  ע"ב)
המחת שי שהוא במעמיד וקריאתו בשוא ע, וצ"ל דס"ל להרב לחם הבכורים ז"ל דלא כהמ"ש אלא שקריאתו בשוא 

, ועמ"ש בהגה שם (אה"ע סימן כט ד"ע סע"ב)ליח ח, וכ"כ מהר"ם בן חביב בעזרת שים בשם פיחס והובא בשו"ת איש מצ
  ובדרע"ו ע"ב שמהגו תמיד לקרותה בשוא ע. עכ"ל.

על "פיחס בן  11שמביא מדקדוקי הטעמים סוף פיסקה  (דף רלג)ועיין בספר שפת אמת למדקדק ר' בציון הכהן 
יח שאין זאת כוות דקדוקי הטעמים אלעזר" ועוד מילים "שלא יצאו בלשון", ולפו"ר ר"ל שהשוא בהם הוא ח. ומוכ

לומר שהשוא ח אלא שברור לו שהשוא הוא ע ורק ר"ל על אופן הגיית השוא הע במילים אלו שאיו כהגיית השוא 
  הע שבא לפי הגרויות. ואכמ"ל.

שייך  אשר ולא ברור בכלל שקטע זה- (.ב. צריך לדעת שהדפוסים של דקדוקי הטעמים מכילים גם קטעים שאים מבן
  ).רצוי להשוות למהדורת פרופ' אהרן דותן :ה"א לגדול בעלי המסורה ר' אהרן בן אשר דווקא

ועוד מצא מי שהורה שהשוא של פחס הוא ח ה"ה רבי שלום שבזי בהערותיו על הפטרת ר"ה, כפי שדפס בתורה 
קדומה. אבל כבר והעיר שם המהדיר הרב יואב פחס הלוי (היפ"ה) וז"ל: המהג פשוט וידוע (אצל יהודי תימן) 

וא ע ולא בשוא ח, שהרי בא לאחר טעם מוליך. וכן הוא בקריאת תיבת פחס שבתרגום שבאה בשוא שקורין הון בש
 למקרא ע בכתבי היד הקדמוים (כוותו לאלה ביקוד הבבלי שלא מסמים שוא אא"כ הוא ע). ומהתרגום למד

ה המיוחסת לר' לוי גאר בסוף ולשאר תיבות פחס שבאו בדברי חז"ל. עכ"ל. כיוצא בזה העיר היפ"ה על דברי ההער
  חלק הדקדוק שבהעתקתו (בקובץ דקדוקי תורה).

  וכן הספרדים שאין דרכם לחלוק על המ"ש בלא מסורת ברורה מהגם להיע שוא זה דפחס. 
ומש"כ ר' אברהם הכהן לא מכח מסורת אלא שרצה לישב את דברי לחה"ב, ואם כן דעתו של בעל ערוגת הבשם 

ם וחולק על המ"ש הרי הלכה כהמ"ש. וגם אין ראיה גמורה שלחה"ב סובר שהשוא הוא ח כי שממו מקור הדברי
יתכן שהעתיק את לשון ערוגת הבשם לפו"ר ואם היה רוצה לחלוק בזה על המ"ש קרוב לודאי שהיה כותב על זה 

  בסלת למחה מפורשות.
מקומות בת"ך כתוב מלא יוד ואז ברור וכל מה שמדובר פה זה רק על השם פחס הכתוב חסר יוד אבל בכל שאר ה

(בתחילת פרשת במדבר סוף שהשוא הוא ע כדיו לאחר תועה גדולה. וק"ק על הגר"י רצאבי שליט"א בפלאות מתורתך 
שסבר בהו"א שבכל פיחס השוא ח לחד מ"ד. ועוד צ"ע שאם מסכים ליפ"ה על מהג תימן איך חילק במסקה  אות ד)

  בין פחס מלא לחסר?
  ולשאלתי השיב לי הרה"ג שחזר בו. ודעתו הלכה למעשה כדעת היפ"ה להיע גם שוא של פחס חסר.

לסיכום: דעת המ"ש וכן המהג להיע את השוא של פחס הכתב במקרא חסר יוד. ומי שמיח אין מזיחים אותו 
  אחרי שכן כתבו מהר"י בן חביב, רבי שלום שבזי, ערוגת הבשם ולחם הבכורים.

יְלָהכ המחת שי על "שכ" 17 י לָֽ בְתִ֖ י י֔וֹם וּגְנֻֽ בְתִ֣ וז"ל: והיה ראוי ליקד הו"ן בשורק. לכן לפי דעתי  (בראשית לא,לט)" גְּנֻֽ
השוא ע, כי השלש קודות (קבוץ) בִּמקום תועה גדולה (שורק). וזה כלל בכל המלות שהם חסרי אות השרש או הבין 

 דוית כתועה גדולה, כמו וכו'.או המשך שהתועה קטה עם המאריך 
ידוע לי שיש שופכים קיתונות של בוז על חלוקת התנועות בלשון העברית לגדולות (ארוכות) וקטנות  18

לדידי אין זה משנה כלל. התנועה המדגישה את האות שאחריה או מצריכה תשלום דגש כשאינה (קצרות), 
יכוֹןתנועה גדולה. למשל  –ואם אינה מדגישה מוטעמת היא קטנה כמו חירק חסר,  יכוֹןתִּ יכוֹןתִּ יכוֹןתִּ  בחירק מלא ותנועה גדולה תִּ

כּוֹן; ללא דגש בכ"ף כּוֹןתִּ כּוֹןתִּ כּוֹןתִּ בכ"ף (זו רק דוגמה ואין כאן המקום לדון על תנועה קטנה  בחירק חסר ותנועה קטנה ודגש תִּ
   .  לפני שווא נח)
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       בהערה של ידידנו.  כך מפורש גם במנחת שי המובא
  

לאותיות הכפולות בג"ד כפ"ת יש הבדל בין מבטא האות  - "עִמָ�הְּ! ְ! ְ! ְ! הַ " הרב ישראל ידידיהא ו 
הרפויה לדגושה בדגש קל שלא כמו שאר האותיות שמקבלות רק דגש חזק, שאז ההבדל בין הדגש 

של אותו המבטא, משא"כ בדגש קל דבג"ד כפ"ת החזק לרפה הוא בחיזוק או בחוסר חיזוק 
  שמשה את המבטא.

 20אלא שגם הוא טשטש בזמן קדמון 19גם באות ריש יש הבדל בין מבטא הדגוש למבטא הרפוי
 21ושאר לו רק מבטא אחד של האות ריש (י"א שהמבטא הדגוש שאר לו וי"א שהרפוי שאר).

כשיבוא דגש חזק באות ריש כמו  קוםמל מכ 22לכן הפסיקו למות את האות ריש בין הכפולים.

א־כָ ", "הְַ!עִמָ�הּ" ֹֽ ,ד), יש לאמרם בחיזוק שדגש חזק לא משה את יחזקאל טז( 23"ךְֵ!� ֵ!� ֵ!� ֵ!� ת שָׁ ַ!� ַ!� ַ!� ַ!� ל
בתרגומים במקומות כפי שכתבו לעיל. ותמצא ריש דגושה גם  24מבטא האות אלא מחזק אותו

י", (דברים לב,לא) "תרַּ מִ כְ "(ויקרא טו,ח),  "וֹקרּ וַאֲרֵי יִ "ספורים כמו  יש  .כ,כא),(שמואל א "יָּארַּ גִּ
שאין מעים מלחזק את הריש שלאחר תועה קטה לא מוטעמת שמקבלת דגש כדין כגון 

  26והחלת לאבותיו" בברכת מעין שלוש. 25ציתרּ"שֶ 
  ע"כ מהרב ישראל ידידיה נר"ו. 

  

  
  

  אנא שלחו את הערותיכם!
    eliyahule@gmail.comהכתובת למשלוח: 

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

                                                           
 (דף קד סע"א)ון ס"ט ע"פ ספר היצירה שמוה את הריש בשבע כפולות: בג"ד כפר"ת. וגם בתיקוי הזוהר מצא בתיק 19

 . וע"ע בהערה הבאה.(דף קכח ע"ב)ובתיקון ע 
היו מבדילים בין ריש דגושה לרפויה, וכן הביא (בזמו) שבי בבל  (בסוף הקדמתו)רס"ג בפירושו על ספר יצירה מזכיר  20

יש הרפויה היו בקיאים בהבדל בין הר(בלבד) הרד"ק במכלול פא ע"ב ממחברת עלי בן יהודה הזיר שבי טבריה 
כתב שבימי חכמי  (ח"ב חאו"ח סימן כה)פעלים -לדגושה בדגש קל וכן היה מורגל בפי האשים והשים והטף! ובשו"ת רב

התלמוד היו בקיאים במבטא הריש הרך והחזק, ושאח"ז אבד זה השיוי בין דגש לרפה לכן ספרי המדקדקים 
עמהם כי שכח משפט אות הריש בימיהם. ולשון ספר  הראשוים לא זכרו אלא בג"ד כפ"ת ולא מו את האות ריש

(בפי האשים והשים והטף ולא רק : אתה הראת לדעת כי בזמן הראשוים עדיין שארו בי טבריא (דף ג ע"א)לחם הבכורים 
בקיאים במבטא הריש הרך והחזק. ואשי טבריא הם הם בעלי המסורת והם היו בזמן רז"ל בקיאים מאוד  במקרא)
  ת והדקדוק והן עתה בעוותיו אבד זכר הריש החזק והרך מכל תפוצות ישראל כמו שאבד כל מחמדיו.במסור

אך צ"ע שאשי טבריה שהם בעלי המסורת לא הביאו במסורת ולא בכתבי יד של המקרא (כדוגמת כתר ארם צובא) 
רפה על אותיות בג"ד כפ"ת עדות על שי מבטאים לאות ריש, כך למשל אין סימן רפה על ריש בזמן שיש סימי 

  לאלפים ולרבבות.
כתב שדגש קל בא ג"כ בכל האותיות ט"ס שק"ץ וזלי"ם,  (בשער הדגש אות ב ובשער התועות אות ב)ובמשת הגר"א 

והשמיטוהו הסופרים הואיל ואין חילוק במבטא יכר בהם. והכווה היא שבהם אין שי מבטאים של רך וקשה לכן 
פב ע"א על אותיות שאים בג"ד כפ"ת שמבוטאות -א"כ בבג"ד כפ(ר)"ת. וע"ע במכלול פא ע"באין בהם דגש קל, מש

  חזקות וקלות.
ומסתבר שהריש הרפויה היא ששארה לו שמבטאה רך ואפשר להאריך בה בשוא ח, כמו בשאר בג"ד כפ"ת  21

אמר למען יאריכון ימיך הרפויים משא"כ בבג"ד כפ"ת הדגושים שמבטאם קשה וא"א להאריך בהם. עין מש"כ במ
כתב שמסתבר ששכחו את הריש הרפויה.  (סימן תת). ובמקור אמ"ן )143(תמצאו גם באם למקרא השלם, להר' יסן שרוי, עמוד 

ואפשר לתת טעם לדבריו, שדגש חזק מכריח דגש קל בב"ד כפ"ת, והרי כשבא הריש בדגש חזק, מבטאו הוא כמו הריש 
 ם תעלם מן החיזוק ישאר בידיו ריש דגושה בדגש קל..שלו רק שהוא בחוזק, וא

לאות ריש תכוה וספת שעפ"ר איה מקבלת דגש חזק לכן לפעמים מוים אותה עם אותיות הגרון שאים מקבלים  22
  דגש אע"פ שהיא שייכת לאותיות השייים, וצריכה להיות מבוטאת בהתאם.

  עם או מעמיד בייהם.הקמצים הם חטופים שבאים לפי דגש חזק ללא ט 23
יש הבדל מהותי בין הדגש הקל שמשה את המבטא, לבין הדגש החזק שמכפיל ומחזק את האות. והיה לו יותר קל  24

  אם היו מסומים בסימים שוים כפי שיש עושים בדפוסים חדשים.
המבטא הדגוש. בלשון ומסר לו במסורת ממרע"ה שדגש חזק (שהוא מחזק ומכפיל) באותיות בג"ד כפ"ת מחייב את 

הערבית למשל יש דגש (חיזוק והכפלה) של המבטא הרפוי, למשל במילה המוכרת לו: לַפָה, וכמו שיש להם דגש חזק 
  גם באותיות גרויות.

  זקי התמים.  25
מהג יהודי חאלב היה להדגיש בד"כ את הריש שלאחר שין השימוש במשה בגמרא וכו' אבל לא אותיות ריש  26

(מלבד אלו שיש עליהם מסורת של ריש דגושה). הם גם היו מדגישים (מכפילים) לפעמים אותיות גרויות  שבמקרא
שבערבית אפשר להדגיש כל אות שהיא, אלא שלשון הקודש אצילה יותר יתכן  :ה"א כמו ח, ע שבלשון חכמים.

 הקלו לעצמם להדגיש. בלשון חכמים לכן ו ,בגרוניותואינה סובלת דגש 
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הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 
   http//:www.ladaat.info/gilyonot.aspx שם):

  
   באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה ונשמרונשמרונשמרונשמר מופיעמאמרנו 

http//:forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  

  אם אתה מתעניין
  התורהבהבטים הלשוניים של 

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
   maanelashon@gmail.comבכתובת: 

  ☺בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  ☺
 


