
 

  

 

 

 עתשע"ז, גליון  [קרח-נשא]פרשיות  סיוןב"ה, 

 

 
 ללימוד והעמקה בפירוש רש"י על החומש

כדי וכו', אתה צויתנו , אומרים: ספירת העומר", שבסדר רבונו של עולםנוסח "ב
וכו', יתקן מה שפגמתי וכו', ובכן יהי רצון ; שיטהרו נפשות עמך ישראל מזהמתם

וכו'. גם בכח לימוד חומש ורש"י שפע שפע רב וועל ידי זה יוכו', ואטהר ואתקדש 
. רב בכל , ולהמשיך שפעלתקן את נפשותינו מכל סיג ופגם לטהרנו ולקדשנו

 מפי הה"צ רבי דוד אבוחצירא שליט"א; ועוד .ב'פע ר'שפע ש'ויוסימנך רש"י נוטריקון 

 
 

 לשלמה שיר המעלות

 

 למה פירק משה המשכן בכל ימי המילואים? למה התפלל דווקא על יהושע? ולמה נפל על פניו? 

 מתי נקרא משה "בן עמרם"? / רמזי שבעה קני המנורה / האם עמלה של תורה רשות היא ? 

 חלה יש לה או אין לה שיעור?! מה בין נחתום לבעל הבית ...  -ור אלה הדברים שאין להם שיע

 ם!יכהפו "ןנינוב מניותיסדרך הנשר הוא דרך יש"ר, וכנשר יעוף השמים, כן דרכי חיים... / 
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 כללים בפירוש רש"י
בן ]בכינוי[ ' ל״זי ״ה בדברי רש״עבינו רשה מצא שנזכר מתכל מקום שב"

רק דרך  ,טעם כי ידוע אדם שיש לו שונא אינו מזכירו בשמו המובהקה ,*('עמרם
 ',בן עמרם'י ״ה כתב רש״עבינו רשה רעמו על מתישראל נשולכן בכל מקום  .קנטור

" אל משהאת העם ויהס כלב בפסוק " ל(, יג]ראה רש"י בפרשת שלח ) היה לו לכתוב משהשבמקום 

 אילו( א, א)דברים ..."; ובפרשת השומע היה סבור שבא לספר בגנותו ,בן עמרםצווח ואמר וכי זו בלבד עשה לנו ...

יב( , א)ושם '; כו דבר השיבותם ולא עמרם מבן שומעים הייתם אתם אומרים שבשוק אלו היו מקצתן הוכיח

הקדים משה לצאת, אמרו, מה ראה בן עמרם לצאת, שמא אינו ", ...איכה אשא לבדי טרחכם ומשאכםבפסוק "

בפרשת בשלח שאף על פי  ...."[איחר לצאת, אמרו, מה ראה בן עמרם שלא לצאת ;שפוי בתוך ביתו
אמרו ]ש מע לשבחשושם מ ',בן עמרם'י ״שירש רפ 'ויעשו כן'על הפסוק ]שמות יד, ד[ 

הוצרכו ש ,וה המעשה דבר התנגדות לישראלוהדמ ומרלש י. "[אין לנו אלא דברי בן עמרם"
 דבק טוב, כללים בריש הספר, כלל טז . '..."בן עמרם'י בשם ״ן נקט רשלכ ,להתקרב אל רודפם

 

 אסורה זו עמרם בן לו אמר, משה אצל והביאה בבלוריתה[ לכזבי זמרי] תפשה( א, פב סנהדרין) בגמרא וכן*( 
 משה שירד בשעה( א, פט שבת) כבגמרא, גנאי במקום לא גם כן שנאמר מצינו לכאורה אולם'. וכו מותרת או

 נדרים) בגמרא וכן'. וכו עמרם בן אצל לך לו אמר', וכו היא היכן תורה ע"רבש לפניו ואמר שטן בא, ה"הקב מלפני
 עמרם לבן דין עושה אתה אם ע"רבש לפניו ואמרו לזבול מרקיע וירח שמש שעלו מלמד( א, קי סנהדרין; ב, לט

 . מאירין אנו אין לאו ואם, מאירים אנו[ ועדתו קרח של ממחלקותו]

 תשש הגוים יאמרו עכשיו, ע"רבש: ה"הקב לפני משה אמר( יעקב העין גירסת - א, לב ברכות) גמרא וראה
 בן"ה עלה וכתב'. וכו להם שעשיתי נסים כבר ראו והלא, עמרם בן: ה"הקב לו אמר. להצילן יכול ואינו, כנקבה כחו
 כי, חיבה דרך כן קראו ד"בס לי ונראה. עמרם בן קראו אלא בשמו קראו לא למה להקשות ויש: שם" חי איש

 אשה ילוד אותך אקרא הראוי מן לו אמר ועתה, קצת גנאי דרך והוא, אשה ילוד המלאכים קראוהו למרום כשעלה
 ולבך הואיל אך, כבוד דרך דברת ולא כנקבה כוחו תשש יאמרו אמרת אשר על, גנאי דרך המלאכים קראוך כאשר
 דרך עמרם בן אקראך אלא, אשה ילוד לקראך בך אזלזל לא, ישראל מעל הדין מדת להשתיק כן שאמרת, שלם
 . הוא כבוד דרך כן אם, אשה ילוד הכינוי לשלול הכוונה ששם ויתכן. ד"עכ, וחיבה כבוד

 

 
 

 

 רש"י לחידודא

 דבר המערכת 
 הללוהו בצלצלי תרוע"ה

בשעה טובה לגיליון השבעים של "מתיבתא דרש"י", טבעי כי צפים  בהגיענו
ועולים במחשבתנו מושגים שונים הקשורים למספר שבעים, כמו: "שבעים פנים 
לתורה", "שבעים זקנים" וכו'. המספר "שבעים" מבטא גם את שלימות החיים, 
 כפי שנאמר "ימי שנותינו בהם שבעים שנה". כעין זה ניתן להמליץ אודות

על מדוריהם המגוונים. לאורך "מתיבתא דרש"י" בהשלימו שבעים גליונות, 

הופיעו ע' שיעורי עיון בפירוש רש"י. שיעורים  , עד כה,שבעים הגליונות
 -שמטרתם הקניית גישה נכונה ללימוד רש"י, כיצד ללמוד ולדייק בדבריו 

 לקיים דברי הרא"ש "ותדקדק בו כאשר תוכל"!
כן נכתב על אודות ע' זקנים "גיבוריו של שלמה", הלא המה גדולי ישראל 

מפרשי רש"י לדורותיהם, שעמלו על כל קוץ וקוץ בפירוש רש"י, וישבו שבעה 
)ועדיין לא פורסמו אלא מיעוטם, וידועים לנו כשלש מאות נקיים על כל טיפת דיו שבדבריו 

ה" צוטטו ע' אמרות של גדולי . במדורי "שיר המעלות לשלממפרשי רש"י לחומש!(
הדורות בהפלגת הנחיצות הגדולה והסגולה הנפלאה בלימוד ועיון בפירוש רש"י 

 לחומש. ועוד ועוד מדורים מגוונים.
לימוד הפשט הפשוט הוא יסוד היסודות לכל ע' הפנים שבתורה. ועל כך כותב 

רה", וכפי על פירוש רש"י "כי לו משפט הבכו )בהקדמתו לפירוש התורה(הרמב"ן 
)וגם שהצהיר רש"י עצמו זה כמה: "ואני לא באתי אלא לפשוטו של מקרא..." 

. גם כאשר מביא מדרש אגדה, הרי זה משום שהיה לו הכרח לכך מפשטות הכתובים, ואכמ"ל(
גדולי ישראל שהגיעו לפסגת ההבנה בע' הפנים לתורה, עדיין מוצאים טעם 

לימוד חומש ורש"י הוא איפוא  ומשתעשעים בעומק הפשט שבפירוש רש"י...
 -לימוד ל"כל ימי שנותינו בהם שבעים שנה", מימי הנעורים עד זקנה ושיבה 

בחכמה ובמנין, שהרי הוא לימוד מעמיק ועיוני גם ל"שבעים זקנים", וגם למשיג 
 "שבעים פנים לתורה".

הלומד את פירושו של רש"י כראוי, יודע כי המושג "פשוטו של מקרא" אין 
: "... ראש לכל )בפתיחה למסכת אבות(שו הבנה שטחית. ועל כן כותב המאירי פירו

החיבורים שנתחברו דרך פירוש ]היינו פשט[ הוא פירוש רש"י ז"ל... דבריו כולם 
  נכוחים למבין, אין מעלתו ניכרת רק ליחידים...". כלומר, רק יחידי סגולה

 )העלון והמפעל(מתיבתא דרש"י" זאת "עם מבינים אל נכון את 'פשוטו של רש"י'. 
לקחה לה למטרה את הנחלת לימוד רש"י באופן 'שמעלתו תהא ניכרת' לא רק 

 ליחידים...

"הללוהו בצלצלי תרועה",  )בסוף תהלים(כבר אמרו דורשי רשימות על הפסוק 
ע", שיש להלל להשי"ת על התורה המתפרשת בע' -"תרועה" אותיות "תורה

פנים. ואנן בדידן, מודים אנחנו לך על התורה שבע' הגליונות. מודים על העבר 
בֵעִים" אלא  )מגילה טו, ב(ומתפללים על העתיד. על דרך אמרם ז"ל  אל תקרי "ש ְׂ

עִים", נענה אבתרייהו בְׂ בֵעִים"  "ש ִ עִים" כי אין אנו "ש ְׂ בְׂ אלא מלאים  -בגיליון ה"ש ִ
תקווה להמשיך ביתר שאת וביתר עוז, להגדיל ולהאדיר את תורת ר'בן ש'ל 

 י'שראל. זכותו הגדולה תגן באלף המגן עלינו ועל כל ישראל, אמן ואמן.
 

  ארבע מיתות )לא של בית דין( בקרח?!
 )תשובה בחומש ורש"י באחת מפרשיות של החודש( 

 -כנס הסנה שהתרחש במדבר נאמר גם בפרשה זו  פתרון החידה של גליון הקודם:
ומשה "א( ב-)ג, א= "נס הסנה התרחש במדבר", כפי שנאמר בפ' שמות  אן ואיך ?!

ער ווירא והנה הסנה בגו'  ים חרבהקאחר המדבר ויבא אל הר האלגו' עה והיה ר
, "נאמר גם בפרשה זו", ", כעין נס זה שהתרחש במדברכלובאש והסנה איננו א

", ודשנו את המזבח ופרשו עליו בגד ארגמן" יג(ד, )כלומר בפ' במדבר, בו נאמר 
ואש שירדה מן השמים רבוצה תחת הבגד כארי בשעת המסעות ופירש רש"י: "

 ...".ואינה שורפתו
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  שיעור חלה 
 

 

 שיעור ברש"י )ארחות חיים לרא"ש( "למוד פרשיותך עם הציבור שמו"ת ופירוש רש"י ז"ל ותדקדק בו כאשר תוכל"

רן ותכם חלה תרימו תרומה כתרומת גוסיראשית ער (כא-כפ' שלח טו, )
ולא  ,שלא נאמר בה שיעור - "כתרומת גורן" פירש רש"י: .תהוכן תרימו א

אבל חכמים נתנו שיעור לבעל הבית אחד  ,בה שיעור מרכתרומת מעשר שנא
 . מעשרים וארבעה ולנחתום אחד מארבעים ושמונה

אני לא : "ו(ח, ג)פ' בראשית , הרי שפתי רש"י ברור מללו ביאורצריך 
שבת דברי המקרא דבר דבור על יולאגדה המי ,באתי אלא לפשוטו של מקרא

ם כן בשלמא מה שמפרש א, וקומות(ממה כד ובכפסוק שם  הזרך דל וע)" אופניו
בה  מרולא כתרומת מעשר שנא ,שלא נאמר בה שיעור -רן וכתרומת ג"

לשם מה ", אבל רןוכתרומת ג" מובן, שבכך מפרש הדגשת הכתוב "שיעור
. ואם תימצי לפשוטו של מקרא", מה זה נוגע אבל חכמים נתנו שיעור"מוסיף 

אבל חכמים " היינו במקרא, "שלא נאמר בה שיעורלומר שבא להבהיר: "
, מה ראה על ככה לפרט מהו השיעור שנתנו ביאור", עדיין צריך נתנו שיעור

 ולא להורות הלכה.  מקראאלא לפשוטו של חכמים, הרי רש"י לא בא 

   מהדברים שאין להם שיעור?
)ובפרט שאינו ואף אם נדחוק שרש"י רצה שתהיה לנו השגה בשיעור חלה 

כ"ד", וכפי שמצינו לבעל הבית אחד מ, היה מספיק שמזכיר "שיעור הרגיל(
חד מן עשרין וארבעה : "(לבעל הבית)בתרגום יונתן שמביא רק השיעור 

גם שיעורו של ". ואם כן מדוע הוצרך רש"י להביא לכהנאתפרשון אפרשותא 
]ראה רש"י פרשת תבא , ולא הסתפק בשיעור השייך ונוגע לרוב בני אדם נחתום

בפרשת י "רשירוש בפכו, [זה הסומך על הפלטר ",ולא תאמין בחייך)דברים כח, סו( "
 . שהביא רק שיעור דבינונים (כט ,יח)להלן קרח 

שך פירוש רש"י הוא בסתירה לתחילת פירושו, יתירה מזו, לכאורה המ
כתרומת מעשר  ולא ,שלא נאמר בה שיעור -רן וכתרומת גתחילה פירש "

", והיינו, לא זו בלבד שהתורה לא נותנת שיעור לחלה, בה שיעור מרשנא
", שיפרישו חלה תהורן כן תרימו אוכתרומת גאלא גוזר ואומר מפורשות: "

". אבל חכמים נתנו שיעורמתאים לכך ההמשך: "ללא שיעור, ואם כן איך 
וכיוצא בו הקשו מפרשי רש"י על הסתירה שבין פירוש רש"י זה לפירושו 

", ופירש תיכםורותרומה לדה' תיכם תתנו לוסימראשית ערבפסוק הבא: "
 "תתנו"לפי שלא שמענו שיעור לחלה נאמר ", תתנו לה' תרומהרש"י: "

 מן התורה.  שאין לחלה שיעור כללנו אומר . הרי בפסוקישיהא בה כדי נתינה

", אבל חכמים נתנו שיעורוהנה אם משום מה החליט רש"י להוסיף: "
לכאורה  אחד ממ"ח", לנחתוםכ"ד ולבעל הבית אחד מכולל פרטי השיעור: "

 מה גם , כבספרי.באר גם את סיבת ההבדל בין בעל הבית לנחתוםהיה לו ל
לפי ", תתנו לה' תרומהלפסוק הבא: " היה מתאים יותר לומר כן בפירושו

. ושם היה מתאים שיהא בה כדי נתינה ,שלא שמענו שיעור לחלה נאמר תתנו
 אחד לנחתוםכ"ד ואחד מ לבעל הבית]לנתינה זו[ חכמים נתנו שיעור להוסיף: 'ו

 ",תתנו לה' תרומהממ"ח'. וכפי שאכן מצינו בספרי שדרשו כן בפסוק הבא: "
 '.וכוית הבל מכאן אתה אומר שיעור חלה של בע ,שיהא בה כדי מתנה לכהן

 מהדברים שיש להם שיעור? 
 ,לרש"י קשה כיצד אפשר לומר שאין שיעור לחלהבכל זה,  ביאורה

חלה תכם וסיראשית ערברישא דקרא: "בשעה שנאמר , די במשהושהיינו ו
תרומה לשם  ראשית תלקח חלה אחת", וכדפירש רש"י: "תרימו תרומה

טורטי"ל  -חלה " :כפי שפירש רש"י ,יש לה שיעור מסויים "חלה"ושם", ה
אבל  ,לא נאמר בה שיעורמנם "אפרש רש"י: לכן מ. היינו חררהו ",בלעז

השם כלומר, ש ",חכמים נתנו שיעור "(חלה תרימו תרומה" מצווהמכיון שהתורה )
ולכן קבעו  ,(וכיוצא בזה ,חלה ולא פירורין)מורה על חשיבות מסויימת  "חלה"

 . חכמים שיעור לחלה גם בכמות

אמנם לפי זה אפשר לטעות ולחשוב שהחכמים קבעו שיעור קבוע 
לכן מוסיף שהשיעור נקבע , כחלה של קרבנות, בגודל החלה כשלעצמה

ולפי זה  מ"ח".לנחתום אחד מכ"ד ולבעל הבית אחד מ"ביחס לעיסה 
 :אליו טעם ההבדל בין בעל הבית לנחתוםמובן מ "(חלהתיבת "שהשיעור קשור ל)

ולכן גם שיעור החלה  ,בעל הבית אופה חלות גדולות וכולן עבורו ובני ביתו
 ,חלות קטנותלכל סוגי הקונים, ויש ביניהם גדול יותר ואילו נחתום אופה 

ולכן שיעורו קטן  ,ומה שנשאר לו הוא רק הריווח לאחר ההוצאות שהיו לו
כי כללות השיעור מיוסד על הנאמר  ,י השיעוריםלכן מביא את שנ .יותר

לא הרי חלת  ,זותיבה וכן ההבדל בשיעורים נעוץ ב ",(תרימו תרומה)חלה "
 .בעל הבית כחלת הנחתום

אומר שאין לחלה שתחילה  הנ"ל,מפרשי רש"י האריכו ליישב סתירה 
אומר שיהא בה כדי  "תתנו לה' תרומה"ואילו על  ,מדאורייתא שיעור כלל

יש מפרשים  ;(רא"ם)הוא אסמכתא בעלמא  "תתנו"יש אומרים ש .נתינה
ויש מתרצים שכדי להפקיע איסור טבל די  ;ה(גור ארי)למצוה הוא דקאמר 

ראה שו"ת )אך כדי לקיים מצות הנתינה לכהן צריך להיות כדי נתינה  ,במשהו

 . (אימן ריורה דעה ס רא תנינאמהדו ,נודע ביהודה

ולפי האמור לעיל נמצא שדעת רש"י הוא שגם ההפרשה מדאורייתא 
כן מובן שגם  .ולא די במשהו או בפירורין וכיוצא בזה ,מחייבת חשיבות

. ור החכמים קשור לשיעור שאמרה תורה בהפרשה ולא לנתינה לכהןעשי
 "תתנו לה' תרומה"בפשוטו של מקרא משמע שגם : וטעמו ונימוקו עמו

 'מדובר בפ העלי)ולא במצות הנתינה לכהן  ,פרשת חלהמדבר בעצם מצות ה

אף שכבר נאמר  ",תתנו לה' תרומה"ומה שנאמר שוב  .(ח, ראה רש"י שם יח ,קרח
לפי שלא שמענו שיעור לחלה "הוא רק  ,)פסוק יט(להוי"ה"  תרימו תרומה"

 ".נאמר תתנו שיהא בה כדי נתינה

 שיחות, חלק יח  ואתם תלוקטו; ביאורים לפירוש רש"י; לקוטי 

 

 פרד"ס היה לשלמה )שם הגדולים( "יש בדבריו רזין עילאין")של"ה, שבועות( "בכל דיבור של רש"י יש ענינים מופלאים" 
משה מעמידו ומפרקו ובאותו לואים היה ימלמד שכל שבעת ימי המ 'ביום הקים'ולא נאמר  פירש רש"י: .ויהי ביום כלות משה להקיםא( פ' נשא ז, )

  אבני אש  ".שבע יפול צדיק וקם" )משלי כד, טז( ו'. יתכן שרמז למה שנאמרכו היום העמידו ולא פרקו
 

וכן שלשה  'וכו שלשה המזרחיים פונים למול האמצעי ,ששה שעל ששת הקנים פירש רש"י: .אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות )פ' בהעלותך ח, ב(
שבשמאל רומזים לבני חיי ומזוני,  שלשה המערבייםשבימין רומזים לתורה עבודה וגמילות חסדים,  שלשה המזרחיים'. וכוהמערביים 

 , לקדושה העליונה. אל מול פני המנורהוכולם צריכים להיות פונים 
ם ושורשם. ]ויש להוסיף מה שמובא בספרים כי המנורה רומזת על כללות נשמות ישראל, ולכן "מקשה תעשה את המנורה", לרמז על אחדות נשמות ישראל במקור

תך בכשיל לפשט אבריה", לרמז על ירידת הנשמות בגופים מחולקים, ושבעה קני המנורה מורים על ז' מידות וחלוקי אופנים בעבודת ואחר כך היה "מקיש בקורנס וחו
ך, ועוד. צרור המור, אלשי ה', ועל אף שאין פרצופיהם דומות זו לזו והניגוד שבין אופני העבודה צריכים לכוללם יחד, "אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות" )ראה:

ים בישובו של עולם, וראה גם שופריה דיעקב, מדור מילין שפירין ובהערה שם(. ולפי הנ"ל בא לרמז על אחדות ישראל בין העוסקים בעמודי העולם, ובין אלו העוסק
 ויגד יעקב . אשפ"ך[ -בכללות ובפרטות. כן יש לציין לספר הגור פ' תרומה שרמז בקני המנורה על איש ואשה 

 

הטעם שהתפלל דווקא על יהושע, כי בפ' בהעלותך  .התפלל עליו יה יושיעך מעצת מרגלים פירש רש"י: .וגו' ויקרא משה להושע טז(פ' שלח יג, )
מתנבאים משה מת לפי שהיו ". ופירש רש"י: אדני משה כלאם" מתנבאים במחנהשהיו אלדד ומידד  נאמר שאמר על (כח-כז)לעיל יא, 

 מקרי דרדקי, אות שלד  . אם כן היה חשש שהמרגלים יצליחו לפתותו לעכב ביאת הארץ.ויהושע מכניס
 

 ,מיניה וביה י אהדדיסתרלכאורה דברי רש"י  .וכו' שכבר זה בידם סרחון רביעי ,מפני המחלוקת פירש רש"י: .ל על פניווויפוישמע משה  טז, ד(קרח  'פ)
סרחון בידם זה כבר ש" תבכ ךכר ואח ,[לשם מה צריך לפרש מפני המחלוקת ןכא לם א]שן המחלוקת ונפל על פניו מפני חומר עוש תבמתחילה כש

 ,ושלום ביניהם רהזבודה עובדי גדול השלום שאפילו ע (ו ,נח לה רשתפ בהרראשית ב)המדרש  יפל ע ומרלש יאלא  .חומר העון םולא משו ",רביעי
)הובא ברש"י הושע שם; וראה רש"י " חלק לבם עתה יאשמו" :)הושע י, ב( אבל משנחלקו מה הוא אומר .ול לשלוט בהןכאמר המקום כביכול איני י

 רשפי אש; ימי זכרון, ל אב בהערה  .הסרחונותארבע עתה יאשמו על כל , משנחלקו -במחלוקת של קרח  ןכם א .סוף פרשת נח יא, ט(
 



 

  

 

 

 שלח שלמה לבי מדרשא שאלות ותשובות, הערות ורעיונות מקוראי הגליון 
ד"ה וטומאתו עליו, פירש רש"י: )כב, ג( בפ' אחרי 

בטומאת הגוף מדבר וכו' על כרחך ממשמעו 
'. עיין שפתי חכמים כלומר... היה אתה למד וכו

לו לומר 'והוא טמא', עכ"ל. אך מצינו לעיל 
 'והוא טמא' ומוסב על אדם? )ה, ב(פרשת ויקרא 

  אנטווערפן י.ד.פ.בכ"ר   

 

אחדשכ"ת יש לי תירוצים לשאלות שנשאלו 
שלח שלמה לבי "במדור  "מתיבתא דרש"י"ב

הרב שליט"א  -. השאלה באחרי מות "מדרשא
 ,אבל שבעים פנים לתורה ,כבר תירץ היטב

מה שכבר כתבתי בנידון בספרי  זהבורף ומצ
 )טז, ב(בפרשת אחרי מות  :)חלק א'(דיוקי רש"י 

רש"י ד"ה "כי בענן אראה", כי תמיד אני נראה 
שם עם עמוד ענני לפי שגלוי שכינתי שם יזהר 
שלא ירגיל לבוא זהו פשוטו. ומדרשו לא יבא כי 
אם בענן הקטורת ביום הכיפורים. נראה לי כי 
רש"י רומז למה שהגר"א מדייק ממדרש רבה 

שרק שאר כהנים גדולים  )הובא בספר קול אליהו(
יו אסורים להיכנס לקודש הקודשים אלא ה

ביום הכיפורים, מה שאין כן אהרן שהיה מותר 
להיכנס בכל שעה, רק שיכנס כסדר העבודה 
האמורה בפרשה. וזה מה שרש"י כותב שלפי 

ירגיל דווקא,  -פשוטו "יזהר שלא ירגיל לבוא" 
אבל מותר אהרן להיכנס שם אפילו שלא ביום 

כהנים גדולים הכיפורים, וזה רק מדרשו ש
יבואו אך ורק ביום הכיפורים. וזה גם מסביר 

להגיד  )בפסוק לד(מה שרש"י כותב בסוף הפרשה 
שבחו של אהרן שלא היה לובשן לגדולתו אלא 
כמקיים גזירת המלך, שהוא הלשון של תורת 

, ולפני זה הוא מוסיף )פרשתא ה פרק ח אות י(כהנים 
 תוספת שלו: "כשהגיע יום הכיפורים עשה

כסדר הזה". והביאור כמו שכתבתי כי אהרן לא 
היה צריך לחכות ליום הכיפורים, אבל מכיוון 
שכתוב בתורת כהנים שאהרן לבש אותם לא 
לכבודו, מזה רש"י מדייק כי אהרן בכל זאת לא 
לבש אותם אלא ביום הכיפורים, עד כאן ממה 

 שכתבתי בעבר בספר דיוקי רש"י.
שליט"א רציתי ואם כבר הואלתי לדבר עם הרב 

להביא לתשומת לב הקוראים של מתיבתא 
שנידון בו הרבה  שכבר יודעים היסודדרש"י 

כי כאשר רש"י כותב קושיא בפירושו  ,בעבר
דעו לכם , למעשה יש עוד קושיא נסתרת

רש"י על ירוש שהיסוד הזה נכון לא רק בפ
 .אלא הוא גם נכון בפירושו על הגמרא ,החומש

כי כך כתוב בכללי רש"י הנדפס בסוף מסכת 
. וכבר אמרתי םשיין ע ,ברכות בש"ס ווילנא

וה והחובה וברבים לאברכים שמעבר למצ
רש"י, זה מאיר ירוש ללמוד פרשת השבוע עם פ

  עיני הלומד כיצד לגשת וללמוד רש"י גם בגמרא.

 
ירש רש"י ד"ה "לפני פ )יד, יא(בפרשת מצורע 

ה'", בשער נקנור ולא בעזרה עצמה לפי שהוא 
מחוסר כפורים. ראיתי ששאל הרה"ג ר' מנחם 
מענדל רייצס שליט"א מדוע רש"י כותב בשער 
נקנור, הלא פשט הפסוק קאי לא רק על הבית 
השני, אלא גם במשכן ומשכן שילה והבית 
הראשון ומה ראה רש"י לציין דווקא שער נקנור 

 יה רק בבית השני.שה
לענ"ד הדבר מובן מפרשת סוטה. בפרשת נשא 

כתוב "והקריב אותה הכהן והעמידה לפני  )ה, טז(
כתוב "והעמיד הכהן את  )בפסוק יח(ה'", ושם 

האשה לפני ה'", ופירש רש"י: והלא כבר נאמר 
היו אותה  והעמידה לפני ה', אלא מסיעין

דעתה ותודה.  ממקום למקום כדי ליגעה ותטרף
הוא שער העזרה  "לפני ה'", בשער נקנור

המזרחי דרך כל הנכנסים. גם כאן רש"י מציין 
דווקא שער נקנור. וגורסים בגמרות שלנו 

: ואם אמרה טהורה אני, )דף ז, א( במשנה בסוטה
מעלין אותה לשער המזרח שעל פתח שער נקנור 

 ששם משקין את ]והב"ח גורס לשער מזרח לשער נקנור[
הסוטות ומטהרין את היולדות ומטהרין את 

............. 
 

המצורעין, ופירש רש"י: שער החיצון שבו 
 נכנסין להר הבית ומשם לשער נקנור הוא שער

העליון שבחומה שבין עזרת ישראל לעזרת 
 נשים.

מבואר שקודם הסוטה באה לשער המזרח, 
שהוא השער החיצון, בין הר הבית לעזרת נשים, 
ומשם לשער נקנור בין עזרת נשים לעזרת 
ישראל. לכן בפרשת נשא, מפרש רש"י דווקא 

, כי )בפסוק יח, ולא בפסוק טז(את ה"לפני ה'" השני 
השני הוא דווקא בשער נקנור, כי עכשיו משקים 

ת אותה סמוך לעזרת אותה וחובה להשקו
ישראל, ואילו הראשון הוא או השער החיצון, 
או שער נקנור, או כל מקום ביניהם, שהוא 

אין זה משנה, כי הכל כלול כדי  -מכוון להיכל 
לייגעה. ולכן רש"י שותק בפעם הראשונה ואינו 

 מסביר מה זה לפני ה'.
בפרשת מצורע כתוב "והעמיד הכהן המטהר את 

ם לפני ה' פתח אוהל מועד". האיש המטהר ואות
בבית השני אפשר לטעות ולחשוב שמדובר בשער 

, שכן עוד לא )וכמו שמצינו בפרשת נשא ה, טז(החיצון 
נתנו דם על המצורע בפסוק הזה וסלקא דעתך 
שאין חובה כעת להעמידו סמוך לעזרת ישראל, 
קמשמע לן רש"י שאכן כבר כאן מדובר בשער 

. אבל במשכן ת כהנים()ומקורו בתורנקנור דווקא 
ובשילה ובבית הראשון לא היתה עזרת נשים, 
אלא פתח אחד או שער אחד ואין מה לטעות, 
ולכן רש"י כתב דווקא שער נקנור כי רק בבית 

 השני יש מקום לטעות בהבנת הפסוק.
ויש להעיר כי בפרשת נשא האשה נכנסה קודם 
דרך השער החיצון, ואחרי זה הגיעה לשער 

ן להבליט את ההבדל בין שער החיצון נקנור, ולכ
לשער נקנור רש"י מוסיף וכותב בשער נקנור 
"הוא שער העזרה המזרחי דרך כל הנכנסים", 
נכנסים לעזרת ישראל ולא נכנסים מהר הבית 
לעזרת נשים. ואין צורך בתוספת זו בפרשת 
מצורע כי שער החיצון לא מוזכר כלל. גם יש 

ה במשכן, ומה להעיר כי דרך רש"י לבאר מה הי
היה בבית המקדש, אם יש הבדל. בפרשת ויקרא 

פירש רש"י: אהל מועד המשכן, ובבית  )ד, ה(
במשכן חוץ  )בפסוק יב(עולמים ההיכל. ושם 

לשלש מחנות, ובבית עולמים חוץ לעיר. ובפרשת 
ד"ה "אל נכח פני אהל מועד", עומד  )יט, ד(חקת 

ל במזרחו של ירושלים ומתכוין ורואה פתחו ש
היכל בשעת הזאת הדם. אין צורך לפרש היכן 
הוא עומד בזמן המשכן כי הפסוק כפשוטו, אבל 
בירושלים יש מקום לטעות היכן זה נכח פני 

 ההיכל ולכן פירש רש"י להדיא היכן הוא עומד.
 ]בעל "דיוקי רש"י"[ דוד קליין, בברכת כהנים באהבה 

 

גם זה וגם זו לטובה. אך לא  תשובת המערכת:
ירדתי לסוף דעתו מה ענין פירושו הנפלא בפ' 

 אחרי להכרח לב' הפירושים.

 
ראיתי את שאלתו של הרב פייערשטיין על שני 
הפירושים ברש"י "כי בענן אראה". והנה הדבר 
פשוט מאוד, בכל הארבעים שנה במדבר היה 
הענן על המשכן, ככתוב פסוק אחרון בספר 
שמות "כי ענן ה' על המשכן יומם" וגו', וראה 

בפסוק "יערוך אותו )כד, ג( בספורנו פרשת אמור 
: "אף על פי שהייתה הדלקת אהרן" וזה לשונו

הנרות וכן קטרת התמיד כשרה בכהן הדיוט 
לדורות, כפי מה שקבלו ז''ל, מכל מקום נאמר 
בשניהם אהרן, כי אמנם כל ימי המדבר היה 
ענין המשכן בכל יום כעניינו לדורות ביום 
הכפורים, שנאמר בו 'כי בענן אראה על 

ן הכפורת', וזה כי בכל ימי המדבר נאמר 'כי ענ
ה' על המשכן יומם ואש תהיה לילה בו' וכו', 
ולכן היה מן הראוי שיהיו מעשה הקטרת 
והדלקת הנרות בו הנעשים בפנים נעשים על ידי 
כהן גדול, כמו שנעשים לדורות ביום הכפורים". 
לאור האמור לעיל הבן חמש למקרא ישאל את 
אביו או את רבו והאיך עבדו עבודת יום 

שלא היה בו ענן?  הכיפורים בבית המקדש
........... 

 

 מוכרח רש"י להביא את הפשוטו לתקופת
ארבעים שנה במדבר, ואת המדרשו לכל הזמן 
ממתי שנכנסו לארץ ישראל עד שנחרב בית 

 המקדש שיבנה בב"א. 

 בעל "כאיל תערוג" יוסף הרבסטביקרא דאוריתא, 
 

לפי זה אדרבא הקושיא  תשובת המערכת:
בפירוש הראשון היא לא זו בלבד דמאי נפקא 
מינה כאן שגילוי השכינה הוא "בענן" דווקא, 
אלא אף זו: למה הוצרך לחזור ולפרש "בענן" 
והלא כבר כתב "כי ענן ה' על המשכן יומם". 
אבל לא זכיתי לירד לסוף דעתו בשאלת הבן 

ת חמש: האיך עבדו עבודת יום הכיפורים בבי
המקדש שלא היה בו ענן? הרי לפי פשוטו אין 

נתינת הענן תנאי לעבודת יום הכיפורים, אלא 
 ל"אל יבא בכל עת אל הקודש".  טעם

 
אם פירש רש"י: " ג(, ויקרא כו) בריש פ' בחוקותי

יכול זה קיום המצות, כשהוא ", קתי תלכוובח
, הרי קיום המצות 'ואת מצותי תשמרו'אומר 

, 'קתי תלכוואם בח'אמור, הא מה אני מקיים 
שה ק. וכתב ב"דבק טוב": שתהיו עמלים בתורה

אם כן  ,דמשמע שהוא רשות 'אם' ילתמ יהל
 ,משמע שיש רשות בידינו לעשות ולקיים המצות

... לכן פירש שמחויבים אנחנו לעשות -וזה אינו 
י שקא אם כן ל״צור ',יכול זה קיום המצות'

לכן  ,עשותם וזה אינולאמצות משמע שרשות 
, עכ"ד. ולענ"ד כולו ׳כשהוא אומר וכו רשפי

מוקשה, א' הרי רש"י עצמו אומר שהוקשה לו 
וכפי שאומר , 'קתי תלכוואם בחיתור לשון '
, 'ואת מצותי תשמרו'כשהוא אומר מפורשת: "

אם 'הרי קיום המצות אמור, הא מה אני מקיים 
ומה לנו לחפש מה קשה לו? '...". קתי תלכוובח

ולהוסיף קושיא נוספת על קושייתו המפורשת? 
אם 'הא מה אני מקיים ב' לדבריו, מה מתרץ: "

", הרי , שתהיו עמלים בתורה'קתי תלכוובח
במקומה עומדת, איך אמר  )הנוספת(הקושיא 
, הרי חוב דמשמע שהוא רשות 'אםהכתוב '

  קדוש הוא לעסוק בדברי תורה.

 . אייזיקזאהןא בכ"ר הק' 
 

תשובת הג"ר אהרן שפירא שליט"א אבד"ק 
)בן מכאן מפורש יוצא שדעת המחבר  פרדס כץ:

כדעת עוד מפרשי רש"י, שכל דורו של המהר"ל( 
דיבור ברש"י יש קושיא נסתרת, כולל דיבורי 
רש"י שמפרט בהם קושיא, הרי גם בהם יש 

"משכיל לדוד" לרד"ף, פ'  :ראה) קושיא נוספת נסתרת
' פ "משה דעתבראשית א, ז; ולאורך כל הספר. וראה גם "

, בשם אביו המגיד מקאזניץ שלימדו לדייק כך ברש"י. יתרו
ולפניהם כתבו כן ב"קרני ראם" ריש פ' ויצא; ועוד; וב"בגדי 

פ' ויצא; ועוד. ובעקבותיו כתב כן תלמידו ב"צפנת  אהרן"
וכפי פענח" פרשת בהר; ועוד. וכן הוא בעוד מפרשי רש"י. 

 ראה ,שבושהארכנו בעבר בביאור כלל גדול זה וההגיון 
ואף גם  "מתיבתא דרש"י" גליונות כו, כט וסג במדור זה(.

אם כאן מעבר לקושייתו המפורשת יתור לשון '
ועוד קודם לה ישנה קושיא  ,'קתי תלכוובח

 ,'קתי תלכוואם בחנסתרת איך שייך לומר '
 בלשון רשות על קיום מצות חיוביות. 

ועל כך מתרץ רש"י שאכן לא מדובר כאן בקיום 
מצות, אף לא ממצות לימוד התורה שהוא אחד 
ומיוחד שבתרי"ג המצות, אלא מדבר בעמל 

]ואף גם בעצם מצות לימוד התורה במדה יתירה 
התורה יש חילוק בין יושבי אוהל שתורתם אומנתם לבין 
העוסקים בישובו של עולם, דלא כשאר המצות שעצם קיום 

כל איש מצוה שווה לכל. אבל מכל מקום סוף סוף "ה
רמב"ם הלכות תלמוד ..." )מישראל חייב בתלמוד תורה

. ולכן (, אבל עמל התורה אינה שווה לכל נפש[ח, תורה א
". ומהא שתהיו עמלים בתורהמדייק רש"י: "

גופא שנאמר "אם" למד כן, מלבד מה ש"קיום 
ה גם )רא", כולל מצות לימוד התורה מצות אמור

רש"י לקוטי שיחות, חלק יז. ושם מבאר גם כן מה שפירש 
הוו עמלים בתורה על מנת ", ואת מצותי תשמרוד"ה "

... והרי בדיבור ראשון מפרשו על עצם קיום לשמור ולקיים
 .המצות(



 

  

  

ריב"א * אלמושנינו * מהרא"י * משיח אלמים * זכרון * עמר נקא לרע"ב * רבינו אליהו מזרחי * ספר הגור * דקדוקי רמב"ן * נימוקי הרי"ד * 

גור אריה למהר"ל * דבק טוב * לבוש האורה * זכרון משה לחותן  רש"י * יריעות שלמה למהרש"ל * אמרי שפר למהר"ן * באר מים חיים *

 המהרש"א * מנחת יהודה * צדה לדרך * נחלת יעקב * דברי דוד לט"ז * שפתי חכמים * מירא דכיא * באר רחובות * מערבי * קרני ראם * תועפות

 שי למורא * ועוד ועוד.י * בשדה * ביאורים לפירוש רש"באר  קרני ראמים * שם אפרים * דעת יששכר * ראם * משכיל לדוד * מלאכת הקודש *

י רמב"ן * נימוקי הרי"ד * ריב"א * אלמושנינו * מהרא"י * משיח אלמים * זכרון * עמר נקא לרע"ב * רבינו אליהו מזרחי * ספר הגור * דקדוק

 * דבק טוב * לבוש האורה * זכרון משה לחותןגור אריה למהר"ל  רש"י * יריעות שלמה למהרש"ל * אמרי שפר למהר"ן * באר מים חיים *

ולמה נכתב כאן כדי להפסיק בין  ,לומר שאין זה מקומו ,מניות מלפניו ומלאחריויעשה לו ס גו'. פירש רש"י:ו ןוע הארוויהי בנסלה( , י)פ' בהעלותך 
בין ' ם.במדבר בדגלירשת לעיל בפ מימרליה לווה "ל דהצר ',מקומו השאין ז. 'ז, א[שבת קט] כדאיתא בכל כתבי הקדש פורעניות לפורעניות כו'

ויהי 'אחרונה  תופורענו ;ורה ומצותתו עצמן ונסעו מהנשפ ,]פסוק לג[וי"ה' ה רמה עוויס'פורענות ראשונה  רוש,פי', לפורענותפורענות 

 ,ן מורה על פורענותו"כי הנ וםמש ם,יכהפו "ןנינוסימנין בהדבאו אלו  םעטה (אטז, שבת ק)וכתב במהרש"א . ]יא, א[ו' וכ 'םאונניתהעם כמ

 םשעל  ,הנפילה לטובה שיתהפך כים,פון הם הכעל ו ,על הנפילה הלפי שהוא מור 'אשרי'כתב נו"ן בנלא  ל כןשע (א, ברכות ז)איתא דו כמ

 (מח, במדבר אפ' לעיל ) יםהדגלרשת לסימן כי מפ ,ן הפוכה"נו בתושכ עםכתבו הט 'ק טוב'דבו 'י חכמיםתשפב'ו .כע" ,'יםל הנופלכלה'  סומך'

 .פרשיות 'ד כאן נע םהש ם,ליגבד םשדם קו מימרליה לווה כי פרשה זו ה ]הכוונה[ומר לש וית. פרשיו נ' םה ,ד כאןע

כתינוק היוצא מבית הספר שבורח לו והולך  ,כדאמר במדרש שנסעו מהר סיני" ... ויסעו"פורענות ראשונה ]ויש להוסיף בדרך הרמז, דבתוספות בגמרא שם איתא: 

, מה דגים הללו גדלין במים כיון שיורדת טפה אחת מלמעלה "וידגו לרוב בקרב הארץ, ג( "בראשית רבה צזבמדרש ). והנה איתא כך היו בורחים מהר סיני ,לו

בצמאון כמי  מקבלין אותה בצמאון כמי שלא טעמו טעם מים מימיהון, כך הן ישראל גדלין במים בתורה כיון שהן שומעין דבר חדש מן התורה הן מקבלין אותו

 [.אשפ"ך - , שכן נו"ן בארמית הוא דג, שכאן עשו הפוך מדגים. על כן בא הרמז בנוני"ן הפוכיםימיהוןשלא שמעו דבר תורה מ

 

 דרכי חיים 
 לרבי חיים מרדכי אדלער אבד"ק פאררא

 בעל "דרכי חיים" על מסכתות הש"ס
 תרע"ח(כה בסיון  -תרכ"ג א בסיון )

 
"ומרדכי יצא בלבוש מלכות, מלכי רבנן 

 ,הרב הגאון המובהק יהונאי ה ,סבוראי קדישא
 ,עמוד הימיני ,פאר החכמים ,צדיק יסוד עולם

כקש"ת מו"ה חיים מרדכי זצ"ל  ,קדוש יאמר לו
אשר הרביץ תורה ויראת שמים בקהילה 

רבי ישעיה קדושה פררא", כן כותב עליו 
אבד"ק ווייטצען בעל "מעשי זילבערשטיין 

)בהסכמתו  על הרמב"ם ספר עבודה למלך"

גם רבי מרדכי . "דרכי חיים" על בבא מציעא(ספרו ל
"לבושי בעל שו"ת אבד"ק מאד ווינקלער 

מפליג  )בהסכמתו ל"דרכי חיים" על עירובין(מרדכי" 
 ,צדיק יסוד עולם"הגאון המובהק,  :בשבחו
 ה' מכובד...". קדוש 

 ,סיון תרכ"ג ודשחאש נולד באונגוואר ר
יואל, ממשפחת רבי  בירן ב ,לאביו רבי גדלי'ה

בהיותו כבר שית,  ,. בילדותוםשל יואל בע
ביו, ואמו מרת פייא גידלתו לתורה נתייתם מא

נישואיו, אף  ועבודה והחזיקה אותו, גם לאחר
שהיתה דלה ועניה. למד בישיבת רבי חיים צבי 

בעל "עין  ראאונגוואבד"ק ר ענהיימאמ
חתם "מתלמידיו המובהקים של מרן ה)הבדולח" 

. העידו עליו שלמד " ושל עוד גדולי הדור(סופר
 הפומילא פסק בהתמדה נפלאה, ממש 

 .ביראהבתורה ומגירסא ונעשה מלא וגדוש 
כשהגיע לפרקו נשא את שרה בתו של 

אבד"ק ביליטצער  הלוירבי עמרם ישי 
-אבד"ק נאג'יצחק אייזיק , בן רבי סערענטש

" על התורה ומועדי באר יצחקל "בע אאיד
אבד"ק לייפניק ]בן אחותו של רבי ברוך פ"ת השנה 

לשל"ה הקדוש, , בן אחר בן בעל "ברוך טעם"[
רבי ר' העשיל וה "מסורת הש"ס"ומגזע בעל 

תורתו הכריזה מקראקא בעל "חנוכת התורה". 
ונתבקש לכהן בקהילות שונות, אך עליו בחוץ 

 סירב להן והעדיף לשבת על התורה ועבודה
.......  
 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

מטה כשזוגתו מפרנסת את הבית. כאשר נשבר 
 הרבנות.הוכרח לקבל על עצמו עול לחמו, 

תקבל הנשר הגדול בשנת תרמ"ט נ
כעבור שנים לרבנות מעדיסא.  )אדלער בלע"ז(

 ,בשנת תרנ"ו נתקבל לרבנות פארראאחדות 
ישיבה. לעדות בהם תפס , והסמוכה לענטש

עוד ": (הנ"להסכמתו המשך )ב"לבושי מרדכי" ה
בחיים חיותו נודע רב גדולתו וקדושתו, אם כי 

יה הצנע ונחבא בענותנותו, עם כל זאת ה
נתפרסם שמו הטוב, כמו שדרשו חז"ל מקרא 

אמרו עליו  ...."וגו' 'אם יסתר איש במסתרים'ד
בתורת הקבלה והרבה בצומות גם עסק כי 

בכתבי למד ובסיגופים. קם מדי חצות, טבל ו
)משלי ז"ל. כך ניתן להמליץ עליו הכתוב  האר"י

 "דרך הנשר בשמים".ל, יט( 
בשו"ת "יד אפרים", לרבי אפרים הלוי 

פינחס ביליטצער דומ"צ בעטלאן, בן גיסו רבי 
.... 

 
 
 
 

 

בעל "גבעת  סערענטש "קביליטצער אבדהלוי 
)בחלק הנ"ל, כותב רבי עמרם ישי פנחס", בן 

צדיקי הדור כמו  והי: "יורה דעה, סוף סימן יז(
 ,"ק זידיטשובדאב ייזיקאצחק י ר"הגה"ק מה

די הרה"ק מו"ה חיים מרדכי אדלער ז"ל וגם דו
 ,לבחאוכלים בשר לא אכלו מאכל  ושביום שהי

 ]דף קה, א[ כמו אביו של מר עוקבא בחולין
". ומעניין שכולל אותו בחדא מחתא עם ודו"ק

 האי קדוש עליון רבן של ישראל. 
השאיר אחריו בנים צעירים בהסתלקותו 

האברך רבי גדליה והבחור יואל עמרם ישי 
רבנן  ןוחתני ;)שהתעסקו בהוצאת ספרי אביהם(

רבי יצחק ש"ב לוקחי בנותיו: דבורה אשת 
בן אייזיק כהנא ממלא מקומו כאבד"ק פאררא, 

רבי יוסף אלימלך כהנא אבד"ק אונגוואר 
יצחק , בן רבי )מלפנים אבד"ק באניהאד וצעהלים(

, חתן אייזיק כהנא אבד"ק ראסנאוויץ וזשאדאני
; )הנ"ל(א איד-אבד"ק נאג'יצחק אייזיק רבי 

רבקה רחל אשת רבי דוב בער לעבאוויטש 
וחיה אשת רבי משה צבי הכהן  ;מסעליש

 רץ. אשוו
רבינו כאביו נסתלק בטרם עת, בן נ"ה, 

כבר  ביום כ"ה בסיון תרע"ח, ומנו"כ בפאררא.
בתוך שנת האבילות, כפי שביקש בצוואתו, 
הופיע בווייטאצען תרע"ט ספרו "דרכי חיים" 

פירוש נאה ומספיק על רש"י על התורה". "
ועל על ביצה,  ,בהמשך הופיעו גם על עירובין

סגולות וכו'  -"דרכי חיים" וכן  בבא מציעא.
. מעניין לציין לספר "תקנת (ווייטאצען תרע"ט)

"בו... נקבצו ובאו מספר הקדוש  -השבים" 
 [שלקט]יסוד יוסף, עבודת הקודש, ומכתב יד 

מרדכי זצללה״ה אב״ד צ מוה״ר חיים "הגה
", נדפס במיהאלעוויץ תרב"ץ. ושוב פאררא

 במהדורא חדשה עם הוספות בווראנוב ת"ש.

 

 גיבוריו של שלמה אודות פרשני רש"י וחיבוריהם

 

 שלטי הגיבורים גרגרים מדברי הפרשן הנ"ל

  
 

 
 


