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  ח  ע צוהיבטים לשוניים 

  

  דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בפרשת צו ובהפטרת שבת הגדול ובראשון של שמיני

� ו ב  : הטעם נסוג לת"ותּ֥וּקַד בּֽוֹ  אין מפיק בה"א.	:מוֹקְדָ֨

כְנְסֵי ו ג   העמדה קלה במ"ם	:בַד֘ -וּמִֽ

  העמדה קלה בתי"ו	:בּוֹ֙ -תּֽוּקַד ו ה

יר הַמִּזְבֵּ֗  ו ח   וְהִקְטִיר הַמִּזְבֵּחָה קומות: בשאר מחַ וְהִקְטִ֣

נָּה ו יא אכְלֶ֔ ֹֽ   הכ"ף בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהספרים	:י

ל ו יד ת-עַֽ ה  : החי"ת בחטף ולא בשווא נח.מַחֲבַ֗ מֶן תֵּעָשֶׂ֖ נָּהמֻ בַּשֶּׁ֛ כֶת תְּבִיאֶ֑ טעם טפחא 	:רְבֶּ֣

ה בתיבת כֶת , המפסיק בטעות בתיבתתֵּעָשֶׂ֖   קמשבש את משמעות הפסו	מֻרְבֶּ֣

ר ו טו   התי"ו בקמץ קטן	:תָּקְטָֽ

נָּה ו יט א יאֹכְלֶ֑ מְחַטֵּ֥ געיה בה"א והמ"ם אחריה בשווא נע, אין לקרא חטף פתח במ"ם ובכ"ף 	:הַֽ

ה בהתאמה, אלא שווא נע וכן הוא בהמשך ז ג מְכַסֶּ֥   ועוד	הַֽ

גֶד אֲשֶׁר֙ יִזֶּ֣ההַ -יִזֶּ֤ה מִדָּמָהּ֙ עַל ו כ   בפתח משנה משמעות: בשתי הפעמים היו"ד בחירק והקורא בֶּ֔

ישׁ-אֶת ז ח לַת אִ֑   טעם נסוג אחור לעי"ן	:עֹ֣

אָפֶה֙  ז ט העמדה קלה בתי"ו להדגשת הצירי שלא יישמע משקל פעיל. ומטעם זה להיזהר לא להבליע 	:תֵּֽ

  את הקמץ באל"ף

הְיֶה֑ ז יח ב ל֖וֹ פִּגּ֣וּל יִֽ א יֵחָשֵׁ֛ ֹ֧ לא  שמע:להסמיכה לתיבה שלפניה שיי	ל֖וֹ יש להחיש את קריאת תיבת	:ל

  לא יחשב, לו פגול יהיה ולא: יחשב לו, פגול יהיה

שֶׂב שׁ֥וֹר ז כג ז וְכֶ֛   : וא"ו בקמץ רק לפני התיבה השלישית ולא בתיבה השנייהוָעֵ֖

  המ"ם בקמץ קטן	:מָשְׁח֣וֹ ז לו

ד ח ז   האלף בשווא נח ויש לעצור מעט בקריאת המילה הבאה	:וַיֶּאְפֹּ֥

את ח לג ֹ֔   ת'�כתוב 'מְ  האלף אינה נקראת, כאילו	:מְל

    
  כד:-מלאכי ג ד 1הפטרת שבת הגדול

ים ה  מְכַשְּׁפִים֙ וּבַמְנָ֣אֲפִ֔ תיבה שנייה, אין  2תיבה ראשונה, געיה בה"א ועם זאת המ"ם בשווא נח		:בַּֽ

  געיה בה"א והמ"ם בשווא נח

עֲנ֑וּ� ח   געיה בבי"ת, יש לקרא בהעמדה קלה שם למנוע הבלעת העי"ן	:קְבַֽ

ל יא אֹכֵ֔   במלרע	:בָּֽ

זְק֥וּ יג   געיה בחי"ת בקמץ רחב והזי"ן בשווא נע	:חָֽ

                                                           
  מנהג אשכנז מערב להפטיר בפרשת השבוע עולותיכם ספו.  1
ר"מ ברויאר בסוף התנ"ך מוסד הרב קוק עמ' תד אמצע פסקה ראשונה: "אם התבה מוטעמת בטעם מפסיק, הרי הגעיא  2

לם אם התבה מוטעמת במשרת הרי טיב הגעיא אינו ברור . אושוא נחהיא ע"פ רוב כבדה סדירה והשוא שלאחריה הוא 
ברוב כתבי היד העתיקים. אך בנוסח הכתר אפשר להבחין: אם הגעיא סמוכה לחטף פתח הרי זו געית ה"א והשוא 

". כללים אלה הוא נחשלאחריה הוא נע; ואם הגעיא סמוכה לשוא פשוט הרי זו געיא כבדה סדירה והשוא שלאחריה 

מְכַשְּׁפִים֙   גמרי, אבל בנוסח הנביאים שרובם ככולם נשתמרו בכא"צ יש לנו הכרעה. כאןאינם מוחלטים ל בטעם פשטא  בַּֽ
  .השוא נחולכן  מפסיק
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י יז יוּ לִ֗   טעם נסוג אחור לה"א	:וְהָ֣

ע יח יק לְרָשָׁ֑   : הלמ"ד בשוא, לא בקמץצַדִּ֖

  ואין לקרא כאן אליהו!	:אֵלִיָּה֣ יז כג

    
  ראשון של שמיני:

ה	ט ד    האל"ף בקמץ	:נִרְאָ֥

א ט ו   הוא"ו בשווא נע ולא בפתח	:וְיֵרָ֥

 יְ  ט טו הוּוַֽ   הוּטֵ : הטי"ת בשוא נע בגלל הדגש. לא ויחַ חַטְּאֵ֖

  

ה: ו ו  א תִכְבֶּֽ ֹ֥ ַ� ל ד עַל־הַמִּזְבֵּ֖ יד תּוּ קַ֥ שׁ תָּמִ֛   אֵ֗

  עמ' רמשל ידידנו הרב אברהם ויסבלום נר"ו מהספר תורת הטעמים 

, אש תמיד. והפיסוק הוא 3: אש תמידית תוקד על המזבח לא תכבהבפשטות הפרוש הוא

ן הוא לשון הגמ' (יומא מה ב) אש תמיד שאמרתי לך לא תהא אלא . וכתוקד על המזבח

מנורה, שנאמר בה  , והוא שלתמידאש שאמרתי לך בה  [ופירש רש"י: בראשו של מזבח החיצון

מִי   . (לקמן כד ב)] דלְהַעֲלתֹ נֵר תָּ

שׁ  אך הטעמים פיסקו ַ�  /אֵ֗ ד עַל־הַמִּזְבֵּ֖ יד תּוּ קַ֥ ופירוש  .אינן מחוברות אש תמידהמלים  תָּמִ֛

[בהערה הוא מפנה לאש התמיד של המנורה בסוף  הפסוק הוא, תמיד תבער על המזבח אש

  . ], ובמה שכתב שםפרשת אמור, מובא ברש"י בהערה הקודמת

  

ר עַל־הַקֶּרֶב֒ וְאֵת֙ יתֶֹ֣ ח כה  ת־כָּל־הַחֵלֶב֘ אֲשֶׁ֣ ה וְאֶֽ לֶב וְאֶת־הָאַלְיָ֗ ח אֶת־הַחֵ֣ י וַיִּקַּ֞ ד וְאֶת־שְׁתֵּ֥ רֶת הַכָּבֵ֔

ין: ת שׁ֥וֹק הַיָּמִֽ ן וְאֵ֖ ת־חֶלְבְּהֶ֑ ת וְאֶֽ   ספר תורת הטעמים עמ' תנה  הַכְּלָיֹ֖

ר עַל־הַקֶּרֶב֒ וְ פיסוק הטעמים  ת־כָּל־הַחֵלֶב֘ אֲשֶׁ֣ ה וְאֶֽ לֶב וְאֶת־הָאַלְיָ֗ ח אֶת־הַחֵ֣ ד וְאֶת־וַיִּקַּ֞ רֶת הַכָּבֵ֔ אֵת֙ יתֶֹ֣

ן  ת־חֶלְבְּהֶ֑ ת וְאֶֽ י הַכְּלָיֹ֖ ת שׁ֥וֹק הַיָּ   / שְׁתֵּ֥ ין:וְאֵ֖ שוק ת ויש להבין למה העמידה האתנחתא א מִֽ

לבדו. ובפשטות יש לבאר, כי דרך הטעמים ברשימות ארוכות להשאיר חלק קטן  הימין

  לסוף, ולא לחלק בשווה. והוא עניין יופי הקצב ואין משמעות לפירוש הפסוק. 

האתנח א"ה. עמדנו כמה פעמים על זה שחלק ההקדמה של הפסוק (הפתיח), אינו מקבל את 

כי הפתיח הוא רק לרוב, אלא האתנח חוצה את המשך המקרא. כאן כמדומה כלל זה אינו שייך, 

המלה הראשונה, צפוי יותר היה להעמיד את האתנח במקום הסגול. ידידנו מצביע כאן על כלל 

  אחר של פסוק בעל רשימה גדולה של פרטים. ע"כ הערה. 

ונים שמוגדרים 'חלבים' לזה האחרון אך על פי האמת, כאן יש חילוק בין כל הראש

שֶׂם֙  שנקרא 'בשר' וכן כתוב להלן (פס' כו) ים וַיָּ֙ חֲלָבִ֔ ין: עַל־הַ֣ ל שׁ֥וֹק הַיָּמִֽ    וְעַ֖

החלב בקרבנות המיועדים לאכילת הכוהנים או הבעלים (להוציא עולות) או הנשרפים, א"ה: 

 והרמב"ן מציין שיש חלביםוהכליות עולים על המזבח, אע"פ שכליות בחולין מותרות באכילה, 

ם שֵׁ  - תמימה האליה חלבו וזו לשונו בויקרא ג ט האסורים באכילה ואינם עולים על המזבח.

'חֵלֶב' בלשון הקדש: השומן הנפרד, שאינו עם הבשר כדבר אחד. כי השומן המתערב 

; "(דברים לב, טו) ןוּ רשֻׁ יְ  ןמַ שְׁ יִּ וַ בבשר, שאינו נפרד ממנו, יקרא 'שומן', כענין שאמר הכתוב "

; וכן בכל מקום. ( ..."(ישעיהו ו, י) הזֶּ הַ  םעָ הָ  בלֵ  ןמֵ שְׁ הַ ; "")]נחמיה ט, כהעזרא [( וּ נימִ שְׁ יַּ וַ  וּ עבְּ שְׂ יִּ וַ  וּ לכְ איֹּוַ "

והחֵלֶב הוא הנפרד, אשר עליו קרום ונקלף. לא יתערב הלשון בהם בשום מקום, כאמרנו 

                                                           
או  לא תכבה' 'אשר. 'לא'א"ה: יתכן שלא קשור כל כך לדברי ידידנו, חסרה מלת קישור או אות קישור לפני  3

 ' וכד'. לא תכבהו'
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ב'; וכן גם בשאר לשונות הגוים שמותיהם חלוקים. ויאמר דרך לֶ חֵ ר שָׂ בָּ ן', לא 'מֵ שָׁ ר שָׂ בָּ '

כי הטוב אשר יורם מן התבואה  -" (במדבר יח, ל) וּ נּ מֶּ מִ  וֹ בּ לְ חֶ  תאֶ  םכֶ מְ ירִ הֲ בַּ השאָלה בכתוב "

יְדמה  -" (דברים לב, יד) הטָּ חִ  תוֹ ילְ כִּ  בלֶ חֵ יכנה אותו ב'חלב', כאשר החלב מורם בקרבנות: "

 תאֶ  וּ לכְ אִ וְ , ואין היין דם; "(שם)" ודם ענב; כאשר יאמר "החטה לכליות ואל החלב אשר בם

שיאכלו כל חלב שור וכשב ועז וכל החיה, דרך משל. והנה אין  -" (בראשית מה, יח) ץרֶ אָ הָ  בלֶ חֵ 

חלב כלל, אבל יש בה שומן שאינו נפרד, כמו שיש בכל נתח טוב ירך וכתף (ע"פ  אליהב

שה לעולם סמוך לעור ולא באבר יח' כד,ד); וכן ידעו הרופאים בטבעיהם, שאין החלב נע

שינוע תדיר; ואמרו, כי טבע השומן שאינו נפרד מן הבשר בצלעות ובצדדים, ובאליה הוא 

קר ולח וגס ועבה, וקשה להתבשל  -חם ולח, והנפרד מן הבשר, כמו אשר על הכליות 

 לכָ וְ  בלֶ חֵ  לכָּ באצטומכא וממהר לבלות ויוליד לחה לבנה וסותם. אם כן, הכתוב שאמר "

אין שומן שעל גבי האליה בכלל, כי איננו חלב בשמו ולא בטבעו; " (ויקרא ג, יז) וּ לכֵ אתֹ  אלֹ  םדָּ 

ואם היה כל שומן 'חלב', אם כן יאסר כל שומן שבבהמה בכתפות ובצדדים! כי הכתוב לא 

אמר 'כל חלב אשר יקריבו לה' לא תאכלו', אבל אמר, כי בכל הבהמה אשר תקרב על 

י' ז,כה); ולא יתכן שנאמר, שאסר מה שנקריב מן המזבח יאסר כל חלב שבה (ראה ו

נאסר  -אבל כל הנקרא 'חלב' הבהמה, שאם כן יהיו הכליות והיותרת על הכבד אסורין; 

מותר אע"פ  -ושאינו נקרא 'חלב'  אע"פ שאינו קרב למזבח, כגון החלב שעל הטחול,

 -לואים: בצווי שהוא קרב, כגון הכליות והיותרת והכבד וכן האליה. וכן אמר הכתוב במ

, כי אין "ויקח את החלב ואת האליה" -, ובמעשה "(שמות כט, כב) היָ לְ אַ הָ וְ  בלֶ חֵ הַ  ליִ אַ הָ  ןמִ  תָּ חְ קַ לָ וְ "

   ן."כ מדברי הרמב"ע האליה חלב.

  

  צו ושבת הגדול סו  אילן-דפי בר

   "שבת הגדול": על שום מה?

   הרב ד"ר יצחק דב פריז

  ירושלים

בימי הביניים, ללא קשר  מנהגי השבת שלפני הפסח, המכונה "שבת הגדול", נתחדשו
מגילה  שבתות אלו נזכרו כבר במשנה[ לארבע השבתות הקודמות לה: שקלים, זכור, פרה והחודש

אינו  'שבת הגדול'א"ה: ביטוי זה [ . רש"י]בתוספתא מגילה פ"ג.  – כט ע"א ואילך, והפטרותיהן
המביאים מופיע בחז"ל, מה שמביא בשם רש"י הוא בספרים האורה מחזור ויטרי ועוד 

תמה במה גדולה שבת זו מיתר השבתות, ומכאן שלדעתו אין הכינוי הזה ] את תורת רש"י
ל שבת הגדול ראה, למשל, ע[ אקראי והוא טעון הסבר, ואכן רבים וטובים טרחו למצוא לו טעם

, הרב מנחם מההגדה שלי; מפוקפק]אכזב ו[א"ה: מקור  אביב תשכ"ט-, יהודה דוד אייזנשטיין, תלאוצר דינים ומנהגים
; שלמה 73-67, סט (תשל"א), עמ'  סינימ. כשר, ירושלים תשכ"א, פרק י"ב; הרב אלתר הילביץ, "הפטרת שבת הגדול", 

  .]אביב, פרק ח: "שבת הגדול וטעמיו".-, תלדור דור ומנהגיואשכנזי, 

לפי הטור, שבת הגדול קרויה כך על שם הנס, שכאשר לקחו ישראל שה לפסחם בעשור 
טור או"ח, [ לא פגעו בהם -שהשה היה אלוהות שלהם  –שחל אז בשבת, המצרים  לחודש

אתר כי לפי טעם זה, -הבית יוסף טוען על .]סימן ת"ל, ומקורו בתוספות שבת פז ע"ב, ד"ה "אותו יום".
התלוי בעבר, היה ראוי לכנות כך את כל הימים משבת ועד הפסח, והעובדה שלא כך אירע 

 -היה ביום הראשון. החכמים מנו טעמים נוספים, וריבוי הטעמים  היא משום שעיקר הנס
עדות לקלישותם. הלבוש מביא דעה שהמנהג לקרוא בשבת הגדול את ההפטרה בפרק ג' 

פסח חל בשבת, מפני שמוזכר בו ביעור המעשר, שמצוותו -במלאכי הוא דווקא כאשר ערב
בשבת שלפני הפסח, שכן כתוב  ביום זה. הוא עצמו סובר שזו צריכה להיות תמיד ההפטרה

וגו', שהוא דומה לבשורת משה [על] הגאולה  (מלאכי ג, כג) ההִנֵּה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ לָכֶם אֵת אֵלִיָּ בה: "
בעל הלבוש  .חיים, סימן ת"ל-, חלק אורחלבוש החור במצרים והוי מעין המאורע בכל שבת הגדול"
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טור וגם הלבוש סוברים אפוא שאין מביא גם את טעמו של הטור לפרטיו באריכות. גם ה
שמה של שבת זו נקרא על שם הפטרתה אלא להפך, שמשום גדולתה נבחרה לה הפטרה 

". גישתו של הרב י"ד סולובייצ'יק זצ"ל נתמכת גם היא יום ה' הגדול והנוראשכתוב בה "
ה בדברי הלבוש, אם כי בעקיפין. הרב סולובייצ'יק אומר כי למד מפרק י"ג בהלכות תפיל

לרמב"ם, שחייב להיות מכנה משותף מהותי בין ההפטרה ובין קריאת היום או עניינו, והוא 
מעיד על עצמו שהשקיע עמל רב כדי לגלות קשרים אלו. מאמרו העמוק על ארבעת 

מבוסס ] , גיליון ערב חג הפסח תשמ"ט.הצופה"בין פסח לשבועות", [ ההפטרות האחרונות של ספר ויקרא
כדי לחזק את  –יאת התורה הנהיגו כדי ללמד הלכה, ואת ההפטרה על הכלל, שאת קר

  האמונה בגאולה ובביאת המשיח. 
הרחיבו  -כיאה לדברי נבואה  -ואכן, ברוח כלל זה, ותוך קישור העבר לגאולה העתידה 

, בטעם בחירתו של פרק ג' במלאכי כהפטרת השבת שבה 4ורבי עזריה פיג'ו המהר"ל
גם הם סוברים כי בשל גדולתה  . 5טעם כינוייה "שבת הגדול"נעשתה ההכנה לגאולה, וב

  ".יום ה' הגדול והנוראשל שבת זו נקבע כהפטרתה הפרק שנזכר בו "

ר"ע פיג'ו נוקט כדעת הטור והלבוש, ששבת זו אכן גדולה מיתר השבתות בשל הנס 
  שאירע בה, אך מוסיף שהשם "שבת הגדול" ניתן לה גם על שם מהפך רוחני עתידי: 

הִנֵּה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ לָכֶם  -והיום המקווה לפדיון נפשנו בגלותנו זה יוכיח שנאמר עליו 

דוֹל וְהַנּוֹרָ  בִיא לִפְנֵי בּוֹא יוֹם ה' הַגָּ ה הַנָּ נִים א אֵת אֵלִיָּ נִים וְלֵב בָּ יב לֵב אָבוֹת עַל בָּ וְהֵשִׁ

  ת הגדול., ח"א, דרוש א לשבבינה לעיתיםכד) -(מלא' ג:כג םעַל אֲבוֹתָ 
ה ובתשובתו לשאלתו: "מה הכוונה בהשבת הלב הזה" הוא מנמק למעשה גם את מצוות קריאת ההגד

  בפסח (שם): 
 להותוה ההכרה הכוללת לכל בני העולם באכי העצומה שבנפלאות היום ההוא... תהי

נו יתברך... והנה גרמו עונותינו בטלטולי הגלות, להוציא מן הכלל רבים מבני עמ
 טומאה... האמנם לא גברה השכחה לחלוטין בכלם כי קצתם ידעו את קונםונשקעו ב

ובלבם תקוע אהבתו ויראתו, אך לא עצרו כח ולא יכלו דבר איש אל אחיו עד 
להות, מדאגה מדבר שמא א יודיע מה שבלבו בענין אמונת האשלפעמים אב לבנים ל

יודע מאד מי  ישמע החוצה ונמצא מתחייב בנפשו. וכיוצא בזה לפעמים נפש הבן
שה אדון לנו, ואביו ואמו לא ידעו מאומה. על כן למען שארית ישראל לא יעשו כמע

א לכלל ידיעת הסבה האמתית יתב' ביום הידוע הכללי, לפיכך ולב אומותיתר ה
 א יום הגדול וגו' הכולל לכלוֹ מקדים להם שליחות אליהו זכור לטוב... קודם ב

את  הבנים, ... עד שכלם מקטנם ועד גדולם ידעוהאומות. ...כי ישיב לב האבות על 
ות א היום הגדול שכל האומוה' כנפש האב וכנפש הבן, קודם היום הכולל. ואח"כ יב

  דול.גיראו את ישראל מאמינים בני מאמינים ומהם ילמדו כל העולם. ... לפיכך נקרא 

 שבהפטרתה גם המהר"ל סבור שאין שבת הגדול קרויה כך בשל הביטוי "הגדול והנורא"

אלא שהוא מקשה על הטור: "למה תולה הנס בשבת דווקא שיקרא  ,פרק ל"ט - גבורות השם
לזכר נס שהתרחש בעשור לחודש היה צורך לקבוע חג בעשור בשביל כך שבת הגדול?" 

לחודש. הוא מתרץ שהשבת, כעדות על כח ה' וחידוש העולם, גרמה: "שלא היו רשאים 
כי השבת  -ה זרהשהיו רוצים לשחוט אלהיהם ולבטל עבוד -לעשות דבר אל בני ישראל 

  דרוש לשבת הגדול. - הר"לדרשות המ יותר משאר הימים". ה זרהעבודהוא זמן מוכן לזה לבטל 

  ובמקום אחר הוסיף ובאר: 

שעיקר כח ישראל הוא הפה שלהם 'ונשלמה פרים שפתינו' בתורה ותפלה... ובפסח 
מצרים, שאז עדיין לא היה לנו כח ההתעוררות של תורה ותפלה בשיח שפתותינו, 

                                                           
  
ילַ בִינָה ם כבמקרא עִתִּילַ [א"ה. ניקוד:  יםבינה לעתבספר הדרוש שלו  4 דפס פעמים נ. ספר זה , איטליה]יב, לג) ,(דברי הימים א םעִתִּ

  .רבות ושימש דרשנים רבים. רבי עזריה פיג'ו חיבר גם ספר הלכתי חשוב, "גידולי תרומה", שהוא פירוש על ספר התרומות
כל", זוהר פות, ועל כגון זה נאמר: "הכל תלוי במזל אפילו ספר תורה שבהיאולי בשל אריכותו של הסבר זה לא מנאוהו בעלי אסו 5

  .פרשת נשא
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, נצטוינו על מקח הקרבן פסח מבעשור לחדש שהיה אז ביום השבת שלפני הפסח...
"דברי נגידים", פירוש המהר"ל להגדה. ופעלו בזה התעוררות הגאולה שהיתה עתידה להם. 

רעיונו זה, שבמתן תורה זכו ישראל לכוח לפעול בדיבור בדברים שטרם יציאת מצרים דרשו קרבן, מנסח ר' נחמן 
  אות פ"ח. הר"ן שיחותמברסלב: "יצא הדיבור מהגלות", 

על בנים ולב בנים על אבותם של מלאכי, תנאי מוקדם ר"ע פיג'ו רואה בהשבת לב אבות 
גדול " הוא יום ה' הגדול והנוראלגאולה כוללת, שישראל והאומות יכירו באלוקי ישראל, ו"

-במשמעות חיובית. משמעות השבת לב זו היא טיפוח משפחתיות, תקשורת בין ונורא
ע פיג'ו, שהרי את ריבוי סטריות. רעיון זה אינו חידושו של ר"-דורית והשפעה וקליטה דו

האזכורים בתורה בדבר החובה לספר לבנים ביציאת מצרים פירשו כבר חז"ל כרמז 
פי דרכו, כדי -שכל אחד מהם יש לחנך על מכילתא בא פרשה י"ח. לארבעה טיפוסים של בנים,

  שגם כי יזקין לא יסור ממנה. 

די ערעור מוסד בדורנו, שהתדרדר לאבדן ערכים ואינדיבידואליזם קיצוני עד כ
הבין את ניתן אולי ל -ועוד היד נטויה במיסוד "המשפחה החדשה" וספיחיה  –המשפחה 

אלא  לא נותר לנו -חג הגאולה  -נבואת מלאכי לעומקה טוב מבעבר. בשבת ההכנה לפסח 
ב לפלל שמישראל יצא אור לגויים, ותתקיים בנו הנבואה: "והשיב לב אבות על בנים ול

  ב"יום ה' הגדול והנורא", כפירושו של ר"ע פיג'ו.בנים על אבותם" 

  

  . בגליון צו עז טופלה הפרשה והפטרת שבת הגדול הנוסח ומקורותיו

כאן תטופל הפטרת עולותיכם ספו. במנהג אשכנז מערב היא אינה נדחית ונקראת גם בשבת 

  הגדול. 

  

  הפטרת צו עולותיכם

  

	 ירמיהו ז כב  	

 אותם צויתי"ו וכן ראוי ע"כ המסורת דירמיה כ"ג וכן במדוייקים מלא וא - אותם מארץ 

  :שבסמוך

  שי מהפסוק הקודם. -מנחת כג 

  בשני הפסוקים ונציה סותר את המסורה הגדולה שלו. 

  

     כה  

  

   כז 

סרא רבתא ערך א"ל שכל אליהם א"ה מלא יו"ד שכן נמסר במ - אליהםשי בסוגרים: -מנחת

  :דירמיה מלאים ע"כ

  

  נפתלי. -יש לכ"י קהיר מאפיינים של בן : הית֜ וה֨  : הית֜ ה֨ וֽ לג 

  

   לד 

  :ברוב הספרים כ"י מדוייקים החי"ת בשלש נקודות - ומחצותשי: -מנחת

  

    ח א  
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ד מן י"א מלין חיתיר וא"ו כן מצאתי בספרים מדוייקים מספרד והוא  - ויוציאושי: -מנחת

כתיב  ויוציאו ר במסרא רבחא ובכמה ספריםדכתובין וא"ו בריש תיבותא ולא קריין וסימן נמס

שכן כתוב בפירושו  יוציאו כתיב וקרי ואויצוהכל אחד. ונראה שנוסחת רד"ק  יוציאו וקרי

   :בספרים ישנים וכן העתיק בעל מכלל יופי אבל במקרא גדולה יש גמגום בלשונו וצריך תיקון

, יוציאו) וקרי ויציאונוסחנו: כתוב (ב ויצאו - וציאויאילן: -לשון רד"ק במפעל הכתר של בר

  ציאום, ולא שיצאו מעצמם.ויו - ויצאווהעניין קרוב; כי פירוש 

חוּ דגש זה בוי"ו נדון אצלנו, מטרתו למנוע קריאת    ב תַּ   . הִשְׁ

  

  יתכן שיש געיא בכ"י קהיר.   6ט כב

  

בבליים)  –נוסח מדינחאי (מזרחיים  כג 

  . משפטו
  
  

  
  

  אנא שלחו את הערותיכם!

  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע 

   ladaat.info/gilyonot.aspxhttp://www. שם):

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרמאמרנו מופיע 

http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  
  

 ה מתענייןאם את

  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')

  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים

  franklashon@gmail.comבכתובת: 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  

  
 

                                                           
לכאן, פסוקים אלה הם סוף הפטרת תשעה באב. המפטירים מתוך נביא כתוב  דכדי לסיים בדבר טוב מדלגים ע 6

  ביא, ואכמ"ל. לפי המנהג שהפסיקו לתרגם בנ באיסור לדלג בנביאובמקומות נוספים נתקלים כאן  ,על קלף


