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״בשבת... אסור להניח תפילין״ (שו״ע או״ח ל״א א׳).
אלו פסוקים מפרשתנו נאמרו בעקבות הלכה זו?

איך יתכן שנים השותים לצמאונם, 

לו לשתות בלא לברך  מותר  אחד 
ואילו האחר אסור לו לשתות בלא 
מצב  באותו  (כששניהם  לברך 
הלכתי, לא כשאחד בתוך הסעודה 

או אונן וכיוצ"ב).
השאלה היא, הצדק עם מי?

ערכו  קודש,  בשבת  משפחתית  שמחה  במסגרת 
קודש  שבת  ליל  לתפילת  פרטי  מנין  המשפחה  בני 
באולם שנשכר לרגל השמחה, המשמש בחלק מימי 
השנה כ׳עזרת נשים׳, וחלונותיו נשקפים להיכל בית 
הש״ץ  אמרו  עשרה,  שמונה  תפילת  לאחר  הכנסת. 
בברכת  הש״ץ  פתח  סיומו  ועם  ׳ויכולו׳,  והציבור 
תיכף  פנה  המשתתפים,  אחד  ראובן,  ר׳  שבע.  מעין 
לש״ץ ועורר, כי אין לומר ברכת מעין שבע במקום 
במקומו,  להפסיק  לו  יש  כן  ועל  קבוע,  מנין  שאין 
לפי  שתלוי  כדת,  שלא  ברכה  המתחיל  כדין  ולסיים 
׳קדיש  לומר  מכן  לאחר  ומיד  לומר,  שהספיק  מה 

תתקבל׳.
שם,  שהיה  נוסף  מתפלל  שמעון,  ר׳  טען  לעומתו 
ומה  נשים,  שכיון שהמקום משמש לפרקים לעזרת 
המקום  דין  הכנסת,  לבית  נשקפים  שחלונותיו  גם 

כבית הכנסת קבוע ויש לומר בו מעין שבע.
הוא  המקום  תשמיש  ועיקר  היות  ראובן,  ר׳  השיבו 
לאולם שמחות, לא לבית כנסת קבוע, אזי שימושו 
בית  ודין  שם  לו  נותן  אינו  נשים  כעזרת  המועט 
כנסת, אלא בטל הוא בעיקר תשמישו, ועל כן, דינו 
מנין  בו  עושים  שכאשר  אחר,  שמחות  אולם  ככל 
לליל שבת, אין לומר ברכת מעין שבע הנאמרת רק 

במנין קבוע.
הכנסת,  לבית  נשקפים  שחלונותיו  הטענה  ולעצם 
הוסיף ר׳ ראובן והשיב, אין זה מעלה או משנה את 
דין המקום, שאינו אלא כדירה הסמוכה לבית הכנסת 
שמחלונותיו נשקף בית הכנסת, שבוודאי אינו נחשב 
מחמת כן לבית כנסת. ואילו ר׳ שמעון טען, שהיות 
ותכלית בניתו היא גם לעזרת נשים, וכפי שחלונותיו 
מוכיחים, על כן דינו כבית הכנסת לכל הפחות לענין 
באופן  ועכ״פ  שבע.  מעין  ברכה  בו  לומר  ויש  זה, 
להתיר  לאיצטרופי  חזי  ודאי  הברכה,  התחיל  שכבר 

לו לסיימה.

חילוקא דרבנן
י״ב):  י״ד  (במדבר  כתיב 
וְאֶעֱשֶׂה  וְאוֹרִשֶׁנּוּ  בַדֶּבֶר  ״אַכֶּנּוּ 
מִמֶּנּוּ״.  וְעָצוּם  גָּדוֹל  לְגוֹי   ְאֹת
לשון  ״וְאוֹרִשֶׁנּוּ.  ופרש״י, 
תרוכין. ואם תאמר מה אעשה 
 ְאֹת וְאֶעֱשֶׂה  אבות;  לשבועת 

לְגוֹי גָּדוֹל. שאתה מזרעם״.

י׳):  ל״ב  (שמות  בפסוק  עי׳ 
אַפִּי  וְיִחַר  לִּי  הַנִּיחָה  ״וְעַתָּה 
בָהֶם וַאֲכַלֵּם וְאֶעֱשֶׂה אוֹתְ לְגוֹי 
במעשה  גם  ולכאורה  גָּדוֹל״. 
׳ואם  לפרש  צורך  יש  העגל 
לשבועת  אעשה  מה  תאמר 
רש״י  נמנע  ומדוע  אבות׳, 
לפרש זאת שם, וכתבו רק לגבי 
פורענות המרגלים בפרשתינו.

נפלאות מתורתך

וצריך ביאור!!!
  

כל הלומד פסוק זה מתפלא על כפילות הלשון ׳אִישׁ אֶחָד אִישׁ אֶחָד׳, מדוע הוצרכה התורה לכפול זאת, ומה היה חסר 
אילו התורה כתבה ׳אִישׁ אֶחָד׳ רק פעם אחת, וכי לא היינו מבינים שמכל שבט ישלחו מרגל אחד.

זאת ועוד, שהרי בפסוקים הסמוכים התורה מנתה את שמות המרגלים, ויחסה כל אחד לשבטו, ובסיום מנין זה נאמר 
הָאָרֶץ...״, הרי שרק אלו השנים עשר המנויים כל אחד  הָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר שָׁלַח מֹשֶׁה לָתוּר אֶת  (שם ט״ז): ״אֵלֶּה שְׁמוֹת 

לשבטו, הם שנשלחו לתור את הארץ, אם כן לשם מה כפלה התורה לכתוב ׳אִישׁ אֶחָד אִישׁ אֶחָד׳.
והנה בירושלמי סוטה פ״ז ה״ה (ל״ב ב׳, והביאום התוס׳ בסוטה ל״ד א׳ ד״ה טורטי), הביאו מחלוקת תנאים במספר 
המרגלים שנשלחו, שלדעת רבי עקיבא אכן היו עשרים וארבעה מרגלים, שמכל שבט נשלחו שני מרגלים, וכפי שלומד 
מכפילות הלשון ׳אִישׁ אֶחָד אִישׁ אֶחָד׳, ואילו דעת רבי ישמעאל כפשוטו של מקרא, שהיו שנים עשר מרגלים, ולפי 

דבריו צ״ב מדוע כפלה התורה וכפי שהקשנו.
ובאמת שהמעיין בדברי הירושלמי יראה שאף לדברי רבי ישמעאל, לא קשה דבר, שמבואר בירושלמי שם ע״פ קרבן 
העדה ופני משה, שהוא ׳לשיטתו׳, שלומד בכל התורה, היכן שנכתב לשון כפולה, אמרינן ׳דיברה תורה כלשון בני אדם׳, 
ולכך אין שום רבותא בכפילות הלשון, כי כך הרגילות לומר. כמו כן לדברי רבי עקיבא שהיו עשרים וארבעה מרגלים, 
גם המה ׳לשיטתו׳, הלומד בכל התורה, שכאשר נכתב לשון כפולה, הוא בא לרבות, ועל כן בפרשתינו כפילות הלשון 
באה לרבות שמכל שבט ושבט היו שני מרגלים, שיחדיו עלו למנין עשרים וארבעה מרגלים [וע״ע ב׳נפלאות מתורתך׳ 

בגליון ק״ע, פרשת שלח תשע״א, מה שהוספנו לבאר על דרך הפלפול במחלוקת זו של ר״ע ור״י].
*

ודרשתו זו של רבי עקיבא במנין המרגלים שהיו שנים שנים מכל שבט, צריכה ביאור מכמה פנים. ראשית, שהרי התורה 
מנתה את שמות שנים עשר המרגלים, כל אחד לשבטו, והוסיפה וכתבה בסיום מנינם שרק אלה המה האנשים שמשה 

שלח לתור את הארץ, והרי לשיטת ר״ע היו עוד שנים עשר מרגלים נוספים.
והגם שהיה מקום לומר שלשיטת ר״ע, מכל שבט נשלח מרגל אחד חשוב יותר, והוא זה שנמנה בשמו בתורה, והשני 
היה פחות בחשיבותו וטפל לראשון, לכך לא נזכר בשמו. עדיין צריך להבין כיצד יכלכל את דבריו אלו עם לשון הפסוק 
: ׳אֵלֶּה שְׁמוֹת הָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר שָׁלַח מֹשֶׁה לָתוּר אֶת הָאָרֶץ...׳, שפשטותו מורה שרק אלה היו שמות המרגלים ולא עוד 

אחרים.
וביותר צריך ביאור, שהרי ישנו פסוק מפורש בתורה בו משה מעיד שלקח ושלח רק שנים עשר מרגלים, אחד מכל 

שבט, כדכתיב (דברים א׳ כ״ג): ״וַיִּיטַב בְּעֵינַי הַדָּבָר וָאֶקַּח מִכֶּם שְׁנֵים עָשָׂר אֲנָשִׁים אִישׁ אֶחָד לַשָּׁבֶט״.
*

בברכת יעקב לשמעון ולוי בניו נאמר (בראשית מ״ט, ה׳-ו׳): ״שִׁמְעוֹן וְלֵוִי אַחִים כְּלֵי חָמָס מְכֵרֹתֵיהֶם. בְּסֹדָם אַל תָּבֹא 
נַפְשִׁי בִּקְהָלָם אַל תֵּחַד כְּבֹדִי...״. ודרשו בסנהדרין ק״ט ב׳ את דברי יעקב הללו (וכעי״ז איתא בב״ר צ״ח ה׳ ובמד״ר י״ח ה׳ 

ותנחומא קרח ד׳ ועוד): ״בְּסֹדָם אַל תָּבֹא נַפְשִׁי. אלו מרגלים; בִּקְהָלָם אַל תֵּחַד כְּבֹדִי. זה עדת קרח״.
׳בְּסֹדָם׳ מרמז על המרגלים, איזה סודות  זו צריכה תלמוד, התינח ש׳בִּקְהָלָם׳ מרמז על עדת קרח, אך מדוע  ודרשה 
וכזב והוצאת דיבה חסרת כל בסיס וטעם, ולכאורה היה ראוי לומר ב׳שקרם׳ או  היו שם, שהרי דבריהם היו שקר 

ב׳כזביהם׳ וכל כיוצ״ב.
ובר מן דין, הרי כל הלומד דרשה זו עומד ותמה, מה הקשר והשייכות בין המרגלים לשבט לוי, אחר ששבט לוי לא 
שלחו מרגל, כפי שנראה מהפסוקים שבפרשתינו שֶמנו את המרגלים לפי השבטים ואין שבט לוי עמהם, ואם כן, מדוע 

הוכיח יעקב את לוי בענין המרגלים.
נַפְשִׁי׳ מדברים רק על שבט שמעון, הקשה המהרש״א בח״א שם, מדוע  וגם אם נאמר שתיבות אלו ׳בְּסֹדָם אַל תָּבֹא 
יותר מכל השבטים במעשה המרגלים, שבו היו שותפים כל העדה הרעה של עשרת המרגלים  מואשם בזה שמעון 

שבאו מרוב השבטים.
ובאמת בתנחומא ויחי י׳ דרשו פסוק זה באופן אחר: ״בְּסֹדָם אַל תָּבֹא נַפְשִׁי. כשיעמוד זמרי ויִזנה עם כזבי, אַל יזכר 
נפשי בהם״, וכפרש״י עה״פ: ״בְּסֹדָם אַל תָּבֹא נַפְשִׁי. זה מעשה זמרי, כשנתקבצו שבטו של שמעון להביא את המדינית 

לפני משה... אַל יזכר שמי בדבר, שנאמר (במדבר כ״ה י״ד), זִמְרִי בֶּן סָלוּא נְשִׂיא בֵית אָב לַשִּׁמְעֹנִי, ולא כתב בן יעקב״.
ויעויין במהרש״א שם שכתב: ״ואולי קבלה היה בידם שהמרגל משבט שמעון הוא היה בעל המעשה ביניהם״. ולכאורה 
היינו ששָׁפָט בן חוֹרִי שהיה מרגל שבט שמעון, הוא זה שעורר את שאר חבריו לעדה הרעה להוציא דיבת הארץ, ועל 

כן מיוחס העוון לשבטו, ולכך ביקש יעקב שלא יזכירוהו בו.
*

איתא בכוונות האר״י בביאור הפסוק (שם י״ג ג׳): ״וַיִּשְׁלַח אֹתָם מֹשֶׁה מִמִּדְבַּר פָּארָן עַל פִּי ה׳ כֻּלָּם אֲנָשִׁים רָאשֵׁי בְנֵי 
יִשְׂרָאֵל הֵמָּה״, כי נשמות שבטי קה, שנים עשר בני יעקב, ליוו את המרגלים בשליחות גורלית זו, למען יצליחו בדרכם 
ולא תצא תקלה מהם, שלא יגררו אחר הכיעור שיש בשמותם (כדאיתא בבמד״ר ט״ז י׳ ועוד), העלול להביא אותם 

לידי חטא.
בנים הנחשבים כל אחד כשבט,  לו שני  יוסף הצדיק שהיו  ב׳, דהנה  ל״ד  וביאר דבריהם בקרן אורה בסוטה  והוסיף 
נשמתו הלכה עם המרגל של שבט מנשה בכורו [הגם שבדרך כלל מטה אפרים מיוחס אחר יוסף], וכפי שמרומז בפסוק 
(שם י״א): ״לְמַטֵּה יוֹסֵף לְמַטֵּה מְנַשֶּׁה גַּדִּי בֶּן סוּסִי״, וכך נשאר יהושע המרגל של שבט אפרים בלי עזר וסיוע, ועל כן 

התפלל עליו משה.
כאשר הגיע למרגלים עת הנסיון הקשה, הכח הראשון מצד שמותם שהיה כעור, התגבר עליהם והכשילם, ובאותה 
שעה נסתלקו מהם נשמות השבטים שהלכו עמהם. ובדבר רע זה כשלו כל המרגלים מלבד שנים מהם שניצלו, יהושע 
משבט אפרים, בזכות תפילת משה עליו, וכלב משבט יהודה, שמעלתו היתה שלא עזב את רוח יהודה שהיתה עמו 
לעוזרו, וכפי שרמוז בפסוק (שם כ״ד): ״וְעַבְדִּי כָלֵב עֵקֶב הָיְתָה רוּחַ אַחֶרֶת עִמּוֹ...״, שדבק באותה רוח של יהודה, וכך 

ניצל לבל יכשל בחטא.
והנה לפי חשבון זה עולה, שכל נשמת השבטים הלכו ללוות את המרגלים ולהיות להם לעזר וסיוע, מלבד לוי שלא 

היה מרגל משבטו, שלכך לא הלך עמהם.
ודרך נוספת נאמרה ב׳כוונות׳, שלעולם גם לוי הצטרף ללוות את המרגלים, והוא היה זה שליוה את יהושע שלא היה לו 
מלווה אחר, ולכך גם משה הוסיף לו את האות ׳יו״ד׳, המסמלת ׳עשירי קודש׳, שהוא לוי, שנתקדש מעל כל השבטים, 
לרמז שהוא זה שליווהו, ובזכותו, יחד עם תפילת משה וכמובן התגברותו העצמית, זכה שלא להכשל יחד עם שאר 

המרגלים בחטאם ועוונם.
*

לאור דברי ה׳כוונות׳ הללו, שעם כל מרגל הלך ראש שבטו, ביאר רבי אהרן שמואל קאידנובר, בספרו ׳ברכת שמואל 
לעיל  שהובאה  בירושלמי  עקיבא  רבי  שיטת  את  לפרש  אפשר  תמ״ב),  א״מ  פרנקפורט  ב׳,  כ״ו  (בפרשתינו,  עה״ת׳ 
יחד  עמהם  שהלכו  שבטיהם  ראשי  עשר  ושנים  המרגלים  עשר  שנים  על  שהכוונה  מרגלים,  וארבעה  עשרים  שהיו 
ללוותם בשליחות הגורלית ולסייע שתצליח בידם [אלא שאין זה כפשוטו, שהרי אמרו בירושלמי שם שגם המרגלים 
הנוספים נשאו מפירות הארץ, ולהאמור שהיה זה נשמות השבטים, אינם בפרשת נשיאת הפירות, ומה גם שהרי פרחו 

מהמרגלים מיד כשהסכימו יחד להוציא את דבת הארץ רעה, וכפי שנתבאר].
ולפי זה יתווסף טעם מדוע כשנצרכו לשלוח מרגלים לעיר יריחו, שלח יהושע את כלב ופינחס, שכלב עדיין היתה בו 
נשמת יהודה שלא עזבו, שרוחו המשיכה להיות ׳עמו׳, ופינחס שבא מזרע לוי, זכה שלוי זקנו ילוה אותו, ששני שבטים 
הללו לא פגמו בעוון המרגלים ששלחו ישראל, לכך היו ראוים להשלח להיות מרגלים באותה העת, ואכן זכו לנסים 

ונפלאות כפי שמפורש בפסוקים (יהושע ב׳).
ומעתה, יתבאר היטב מדוע נרמזו המרגלים בתיבת ׳בְּסֹדָם׳, שיעקב ביקש והתפלל, שכל מקום בו תהיה נשמתן של 
השבטים ב׳סוד העיבור׳, בו נשמתן מתחברת עם החיים, ׳אַל תָּבֹא נַפְשִׁי׳, שלא יזכירוהו, ואף לא יזכר שמם של בניו 
הקדושים שנחשבים כנפשו, ולכך, למרות שהשבטים הקדושים הלכו יחד עם המרגלים לדרכם, בכל זאת לא נזכרו 
בשמותיהם, וטעמו, כי הזכירה התורה דוקא את המרגלים ששלח משה, ואילו נשמות השבטים הלכו מעצמם להיות 
לשמירה לזרעם, ומדוייק הדבר בדברי הפסוק ׳וָאֶקַּח מִכֶּם שְׁנֵים עָשָׂר אֲנָשִׁים׳, שאכן משה עצמו לקח מישראל איש 
אחד לכל שבט שיחדיו עולם למנין שנים עשר אנשים, למרות שלפי האמת הלכו עמהם יחדיו עוד שתים עשר נשמות 
השבטים שנתלבשו בהם. וכך גם מבואר מה שהזכיר יעקב את ענין המרגלים בברכתו ללוי ושמעון, היות ואף נשמתו 

של לוי הלכה עמהם ללוות את יהושע וכפי שנתבאר.
ומסיים בתוספת ביאור ויישוב לשאלה הידועה על שיטת ר״ע שהיו עשרים וארבעה מרגלים, מהא דשנינן בסנהדרין 
ב׳ א׳: ״ומנין לעדה שהיא עשרה, שנאמר (שם י״ד כ״ז), עַד מָתַי לָעֵדָה הָרָעָה הַזֹּאת, יצאו יהושע וכלב״. דלפי״ז יצא 
שלר״ע עדה היא עשרים ושתים, כמנין כ״ד המרגלים לאחר שיצאו מהם יהושע וכלב. ולהאמור מיושב שפיר, שהגם 
שלר״ע היו עשרים וארבע מרגלים, כל זה היה בדרכם, אך לאחר שהחליטו לחטוא ועמדו להיות ׳עדה רעה׳, נסתלקו 
ויהודה שעמהם, ישארו העדה הרעה של  מהן נשמותיהן של שבטים, וכאשר יצאו מתוכם יהושע וכלב ונשמת לוי 

עשרה, ונמצא שגם לר״ע ניתן ללמוד מהמרגלים ש׳עדה היא עשרה׳, שבה זוכים להשראת השכינה.

שנה י"ב גליוןפרשת שלח תשע"ח
תס"ג

אֲבֹתָיו  לְמַטֵּה  אֶחָד  אִישׁ  אֶחָד  אִישׁ  יִשְׂרָאֵל  לִבְנֵי  נֹתֵן  אֲנִי  אֲשֶׁר  כְּנַעַן  אֶרֶץ  וְיָתֻרוּ אֶת  אֲנָשִׁים  לְ>  "שְׁלַח 

תִּשְׁלָחוּ כֹּל נָשִׂיא בָהֶם". במדבר י"ג ב'.

' ה א נ א  י ד ג ו א  ב ט א  ל ז מ '
' ד ו ד י ח ב ד  ו ח י א ה ' ג  נ ו ע י  א ר ו ק  , ל א ר ש י ת  ו ב ב ר ת  א מ ה  ז ב ה  ח ו ל ש ב  ו ט ל  ז מ ת  כ ר ב

ה א ר י ו ה  ר ו ת ב ג  ל פ ו מ ה ך  ר ב א ל
ם, המדרשי י  ספר ו ם  י נ ו אחר ו ם  י נ שו רא  , רושלמי י ו י  בבבל ו  ל רב  ו  י ד י ר  אש
, ' ר ו כ ז שבת  ' ת  ו נ ו י ל בג ם  י שנ כמה  ה  ז רתו  בתו ם  י נ בו נ ו ם  מי חכ י  נ י ע ר  מאי ו

ם, המפרשי ו ל  " חז י  מדבר ואסף  קט  לי תת,  סי ו שחצב  ז  פ י  נ אב ו י  נ אד על  ם  סדי ו המי
, העמל ו הדעת  מתרבה  בו  ארת  מפו ת  י תבנ ה  נ בו ו ג  ר או  , ר ז שו ו ה  ו טו  , ן מתכ ו סד  מי ה  שנ בכל   , ו עמל ו כמתו  בח ו

ו ר לאו ם  כי ו הז כל  ם  ושמחי ם  וששי  , רה תו ו  ז רה  האו מי  בי ו  , באהבה רה  התו את  ם  קבלי מ ת  רבבו תו  כו בז ו

ובשנה זו הוסיף ברכה מרובה כשהפליא לעשות בכתיבת טעמי שמות החדשים במדורו הנפלא 'מענינא דירחא'
ולאחרונה הוסיף להרבות שמחה לעמלי התורה בכתיבת מדורי 'מענינא דסדרא' ו'מענינא דמועדא' ועוד

א " ט י ל ש א  ר י פ ש ן  ו ע מ ש ב  ר ה
ה ד ו ב כ ה א  ר י פ ש ת  ח פ ש מ ל  כ ל ו

י " נ ם  ד כ נ  – ו  נ ב ת  ד י ל ב

ם, בי טו ם  מעשי ו פה  חו ו רה  לתו ו  דל לג ו  , ו מנ ז ו בעתו  ע"ה  ו  נ י אב אברהם  של  תו  י בבר סו  י נ להכ ו  כ ז שי ר  ה" י
א, י מעל רא  הו נ ו פא  ו ג ת  ו י בר ך  מתו ם,  מי הי כל  חסד  ו ב  טו אך  ו חת,  נ ו שמחה  ב  ו ר ך  מתו  , ח צ" ו י ר  שא עם  חד  י

' ג נ ו ע ראי  קו ' ת  רבבו ו  , ' ד ו ד בחי ד  חו האי ' רכת  מע י  חבר ם,  רכי המב

, ' ד ו ד י ח ב ד  ו ח י א ה ' ת  ו נ ו י ל ג  -  ' ג נ ו ע י  א ר ו ק ' י  ר פ ס
! ם י נ י ע ת  ו ר י א מ ת  ו י ת ו א ב  , ם י כ ר כ י  נ ש ב  , ר ד ה ו ר  א פ ב ם  י כ ו ר ע

ניתן להשיג את הספרים ב'רשת יפה נוף', 'ספרייתי' בני ברק,
'ספרי הישיבה' ירושלים (ליד ישיבת מיר), ובשאר חנויות הספרים המובחרות,

ichudbchidud@gmail.com :או בטל': 058-3226115 או במייל

מענינא
מענינאדירחא
דירחא

מענינא
דירחא

מענינא דירחא

מולד חודש תמוז
ליל רביעי

בשעה 6:05.7

בשם הראש לחסידים נקראתי,

הכהן והלוי ואף המגרש כמותי.

בכתבי הקודש רק אחת נזכרתי,

בייחוס המרובה במינויו נכתבתי.

שמו המכוער לבני קבעתי,

ובעקבות כך לו רעה גרמתי.

שמות  חנינא,  ״א״ר 
חדשים עלו מבבל״

(ב״ר מ״ח ט׳, וכעי״ז בירושלמי ר״ה פ״א ה״ב).

שנקרא  הטעם  מה 
חודש ׳תמוז׳

תזכורת:הקשר בין הדמות לפרשה הוא בהזכרתהבשם זה?
או ברמיזתה בפרשה או בפרש"י

מי אני?



1. שו״ר בספר ׳דקדוקי סופרים השלם׳ (ירושלים תשל״ט, סוטה כרך ב׳ עמ׳ קנ״ט הערה 111), שמציין לראשונים 
רבים שכך היה גירסתם.

2. בשו״ת מהר״ם מינץ ח״א סי׳ י״ב, כתב: ״בשלמא גבי שנים, יש ליישב דעת המיימוני דלא צריך להקריא מלה 
ראשונה, דסבר כיון דקרא לשנים כהנים, הווה כאילו אמר להם כהנים אִמרו יברכך, לכן א״צ להקריא להם יברכך...״. 
מדבריו לכאורה משמע שאמירת ׳כהנים׳ סמוכה ליברכך. אכן ע״ש בתחילת דבריו דמשמע שקודם הברכה ד׳אשר 

קדשנו׳ אומרים ׳כהנים׳.
3. ושיטה מחודשת בזמן אמירת ׳כהנים׳, שהוא לפני שיתחיל ש״ץ בברכת רצה, כתב באבודרהם (הנדמ״ח, שחרית 
של חול, עמ׳ קכ״ט): ״וכשהכהנים נושאין את כפיהם, צריך שליח צבור לקרותם קודם שיתחיל רצה, ואומר כהנים, 

ואז עוקרין את רגליהם ממקומם לעלות לדוכן...״.
4. ועמ״ש בזה בביה״ל קכ״ח י״ג ד״ה ואח״כ מקרא.

5. אע״פ שגם לדעתו של הפר״ח אם המקריא לא אמר ׳כהנים׳ אז אין הכהן עובר בעשה, ואם כן קרא ולא עלה, 
עובר, כמ״ש להלן שם בסקט״ו.

6. והוסיף לבאר שם: ״והיינו שלמחרת ביום וי״ו תהיה החופה״. וע״ע הערה הבאה מה שכתב עוד המג״א במנהג 
כעין זה, ולפי ביאורו זה של המחצית השקל, מובן טעם הדבר.

7. יעויין במג״א שם שלאחר שהביא מנהר ריינו״ס, הוסיף וכתב: ״וגם במדינות אלו נוהגים שלא ליכנס לבית הכנסת 
יום או יומים קודם חופה, ואולי הוא מהאי טעמא״. וע״ע הערה קודמת.

8. וטעם הדבר שהצריך שלא יבוא החתן לבית הכנסת, ולא די במנהג ריינו״ס שיצא החתן קודם ׳רצה׳, הוא לשיטתו 
וכפי שכתב בתחילת דבריו שם: ״ובזה נראה דאפילו יוצא [החתן] אח״כ לביתו, א״צ לומר תחנונים כגון והוא רחום, 

כיון שהיה בבית הכנסת בשעת התפלה וחלה עליו השמחה, וכן במילה״.
9. כוונתו לדברי המשנה שהובאו בשאלה.

10. דהיינו בני עשרים ומעלה, או שמא כוונתו לבני מצוות, שרובא דרובא מהם לא נכנסו לארץ.
11. עיין מה שכתב רש״י (שם א׳): ״...שכל ארבעים שנה שהיו ישראל במדבר לא הקריבו אלא פסח זה בלבד״. ואם 

כן, כל אותם שמתו במדבר לא זכו להקריב עוד קרבן פסח בחייהם.
אמנם לא זכיתי להבין מפני מה הזכיר מהרי״ל דיסקין שלא הקריבו עוד קרבן פסח במדבר, והרי כל עיקר ההוכחה 
אינה אלא מכך שאותם שאליהם מדבר הכתוב לא הגיעו לארץ ישראל - בה שייכת דרך רחוקה ממש - מפני שמתו 
במדבר, אבל מה נותן לנו זה שהם לא הקריבו עוד פסח אפילו במדבר, בו ה׳דרך רחוקה׳ היתה שוה לאורך כל 

ארבעים שנות הנדודים. והיודע לבאר דבריו, אנא יודיענו, להגדיל תורה ולהאדירה.
12. עוד בענין נְתַנְאֵל בנו, עיין בתשובות לכתב חידה מגליון מ״ד, פרשת במדבר תשס״ח. ובתשובות לכתב חידה 

מגליון רצ״ב, פרשת במדבר תשע״ד.
13. הנוי, היינו היופי, וכפי שביאר הרמב״ם בפיהמ״ש. וע״ע בקרבן העדה בירושלמי קידושין פ״א ה״ז, שכתב: ״בעל 

צורה״, והאב מורישו לבנו מתחילת יצירתו, שהבן יהיה כטבע האב, וכפי שביאר הרע״ב שם.
14. הכח, לכאורה היינו כפשוטו, שיהיה בעל כח, שהמצוי הוא שאדם בעל כח מוליד את בנו חזק כמותו, ואילו 

אדם חלש מוליד את בנו חלש כמותו.
15. העושר, אינו בתחילת יצירתו, אלא לאחר מיתת אביו ובדרך ירושה, וכפי שביאר הרמב״ם שם: ״וכן על הרוב, 

שאם היה האדם בעל ממון מורישו לבנו ויהיה מתענג הבן בממון אביו״.
16. החכמה, גם הוא אינו בתחילת יצירתו, וגם אינו לאחר מיתה, אלא היינו שאביו מלמדו ובעקבות כך מחכים, וכפי 

שביאר הרמב״ם שם: ״וכן אם היה [האב] בעל חכמה, מלמד את בנו ויגע בו על הרוב״.
אכן ברע״ב שם ביאר, שגם החכמה שמקבל הבן מאביו, היא בתחילת יצירתו, שכתב: ״וחכמה דאמרינן הכא, היא 

הסברא הישרה, והיא באדם כפי טבעו״.
17. השנים, היינו שני חייו, וכפי שביאר הרמב״ם בפיהמ״ש, והוסיף וביאר: ״והוא שיהו ימיו חייו קרובים לימי חיי 

אבותיו, לפי שכאשר הוא קרוב לו במזגו הרי ימי חייו יהיו קרובים לו בלי ספק״.
עוד כתב הרע״ב שם על כל חמשת הדברים הנזכרים: ״ולי נראה, שאם אדם זוכה, הויין ליה בנים נאים בעלי כח 
בעלי חכמה עשירים ומאריכי ימים״, והיינו שכל הדברים הללו אצל הבנים, פעמים שבאים בזכות האב. ויעויין 

בתוספת יו״ט שהביא את דברי הרע״ב הללו, וכתב עליהם: ״אשרי עינו ראתה״.
18. ואותו ׳פרק׳ שהזכירו חכמים שעד אליו האב מזכה לבנו, כתב הרמב״ם בפיהמ״ש דהיינו: ״עונת חיוב מצוות״, 

ולראב״ד: ״עד עשרים שנה, שאין אדם נתפס על עוונותיו״. וכעי״ז בתוס׳ שאנץ שם.
19. וביאור ׳זוכה לעצמו׳, כתב הרמב״ם שם: ״אבל משהגיע לפרק, אם הוא צדיק זוכה לעצמו, ואם לאו אין אביו 

זוכה לו״.
20. ענין ׳מספר הדורות׳ המוזכר במשנה, רבו בו הביאורים בדברי הראשונים ואף האחרונים, והאם יש לו שייכות 

לחמשת הדברים שהאב מזכה לבנו, ומה למדו מגלות מצרים וההבטחה על הדור הרביעי שישוב.
שיטת הרמב״ם בפיהמ״ש, שבא ללמד ענין נוסף, והוא, שפעמים ה׳ גוזר על אדם וזרעו שיארע להם דבר מה במועד 
מסויים, וגזירה זו, עיקרה על הדורות, שבדור מסויים יארע כן, אך יחד עם זאת הגזירה כוללת את השנה בה יארע 
כך, והוא הקץ, וזה מה שאמרו במשנה, שכאשר ישנה גזירה לטוב או למוטב שיש לה מועד מסויים, גם אותה 
האב מזכה לבנו, והוא ענין ׳מספר הדורות׳, שחשבון מספר הדורות שיעברו עד לאותו מועד, ׳והוא הקץ׳, ועל כך 
מבארת המשנה את הפסוק בנבואת ישעיה, שה׳ קורא את הדורות מראש, וכפי שדרשו, שכבר בבריאת העולם 
הראה ה׳ לאדם הראשון דור דור ודורשיו וחכמיו וכו׳, וגזר מה יהיה עם כל אחד ואחד, ולזה מביאה המשנה ראיה 
מגלות מצרים, שפסוק אחד אומר שהגזירה היתה לזמן, למשך ארבע מאות שנה, ופסוק אחד אומר שהגזירה היתה 

לדורות, שדור רביעי יעלה מהגלות, ואין סתירה ביניהם, ששניהם יחד היא מגזירת ה׳ המחשב את הקץ.
לפניו. פעמים  ״ובמספר הדורות  ותמצית:  וכתבה בקיצור  זו,  כדרך  ביאר  בפירוש הרע״ב שם, שלכאורה  וע״ע 
שהקב״ה מבטיח לאב לעשות טובה לזרעו לדור שלישי או לדור רביעי, והאב זכה לאותו הדור שתבוא להם אותה 
הטובה; הוא הקץ. שקצב הקב״ה לאותו דבר שיהיה לזמן פלוני ולדור פלוני. כמו ועבדום וענו אותם ארבע מאות 

שנה, ודור רביעי ישובו הנה, הרי מספר הדורות שהוא דור רביעי הוא הקץ של ארבע מאות שנה״.
ובראב״ד שם כתב: ״פירוש, כל הקיצים שהקב״ה נותן בחשבון דורות הוא נותן, ואע״פ שקובע הקץ בשנים... 
ואני תמה, מה הוא נותן ב׳ קצים, בשנים ובדורות... ונראה לי דהאי דקאמר ׳ובמספר דורות לפניו הוא הקץ׳, הכי 
נמי קאמר, כלומר, אע״פ שנותן קץ לגליות ישראל ולשעבוד שלהם בשנים, מכל מקום לענין הטובות והנחמות 
האמורות להם, במספר הדורות הוא תולה, לפי שהוא רואה את הדור שהוא זכאי, ומתגלגל עמהם עד שמגיע 

לאותו הדור... וכן לימות המשיח...״
והנה לפי הראב״ד ודאי אין ענין זה שייך לדברים שהאב זוכה לבנו, והוא כעין התוספתא שהוא דבר בפני עצמו, וכפי 

שכתב החסדי דוד שם: ״וכדי שלא נטעה לפרש דזה (-דברי המשנה על מספר הדורות) נמשך דלעיל (-על הדברים 
שהאב מזכה לבנו), באה התוספתא לפרש כי הוא ענין בפני עצמו, וכמו שכתב הראב״ד״. וכן ביאר התוי״ט שם. 
ואפשר להוסיף שהוא מדוייק עוד יותר בלשון התוספתא ׳בחמשה דברים אדם זוכה לבן׳, ואם ׳מספר הדורות׳ גם 
הוא נמנה עמהם, הרי המה ששה דברים. ומה גם שהתוספתא כתבה זאת בהלכה בפני עצמה, וכפי שהבאנו למעלה.
והוסיף החסדי דוד, שאכן לרמב״ם והרע״ב, יש בזה קצת שייכות לחמשת הדברים, ועם כל זאת אין מקום לשאול 
שלפי״ז יהיו ששה דברים, היות והוא הוספה על כל חמשת הדברים הנוגעת לכל אחת ואחת מהם: ״מכל מקום אינו 
דבר פרטי בפני עצמו, אלא קאי על כל הנך חמשה דהאב זוכה אותם לאותו הדור״ [והוסיף שם: ״ועיין בהרמ״ע ז״ל 

בחלק ב׳ ממאמר חקור דין, פירוש דברים הללו בשלימות״].
וכעי״ז כתב התוי״ט מפנים אחרות: ״אבל לפי הר״ב דקאי נמי על האב זוכה לבן וכו׳, צריכין לומר דאע״פ שזכות 
הדור גרמה להתגלגל עד אליו, מ״מ גם זכות אב היא שגרמה, דהא והא גרים, דאי לאו זכות האב, אף זה הדור לא 

היו זוכין עדיין״.
אכן יש לציין לתפארת ישראל ביכין אות ס״ח, הלומד שמספר הדורות הוא תוספת והסבר ותנאי לדבר החמישי 
הנזכר שהאב מזכה לבנו, והוא ׳בשנים׳, שהמה מספר שנות חייו, וכפי שנתבאר, שקרוב הדבר שהבן יחיה כשנות 
אביו, על כך ממשיך התנא וכותב ׳תנאי׳ לדבר, שהשנים יתאימו ל׳מספר הדורות׳, שהרי גזירת ה׳ כוללת גם מספר 
דורות וגם השנה בה יארע הדבר, על כן, מוכרח שיתקצרו או יתארכו שנות הבן כדי שהשנים יותאמו לדורות, עיי״ש 
שמוכיח כן מכמה עובדות בש״ס, שיש שהוצרכו למות מפני שהגיע עת לקיום גזירת ה׳ לאותה שעה, ולפי״ז מבאר 

את הפסוקים מגלות מצרים, וכפי שנתבאר למעלה בשיטת הרמב״ם.
21. וענין זה שהוא הצער והטורח משאלות כל בית ישראל, אינו פשוט כלל וכלל, ולכך זכו עבורו לשכר כה גדול. 
ובימינו קיבלו עליהם הרבנים, ראשי העדה וגדולי ישראל, צער וטורח גדול זה, לסבול את ישראל ולהנחותם בדרך 

ה׳ ודרכה של תורה, בנחת ובשלווה השקט ובטח, ואשריהם ואשרי חלקם בזה ובבא.
22. והיינו מה שהביא למעלה מהמדרש, שנתנאל היה זה שנתן עצה לנשיאים להקריב את קרבנותיהם הללו.

23. ואריכות גדולה בדרישת שמות הנשיאים ואבותיהם, ובכללם דרשת שמו של צוער ונתנאל בנו, עיין בפירוש 
האלשיך במדבר ז׳ י״א.

24. ובמדרש שם הביאו שני דרכים בחשבון התורה העולה למאה ושלושים: ״צא וחשוב כ״ד ספרים של תורה 
שבכתב, ושמונים מן משנה, שמתחלת במ״ם מאימתי קורין את שמע וכו׳, ומסיימת במ״ם (תהלים כ״ט י״א), ה׳ 
יְבָרֵ אֶת עַמּוֹ בַשָּׁלוֹם, מ״ם ארבעים ומ״ם ארבעים הרי שמונים, הרי ק״ד שעולים מניינם של תורה שבכתב ותורה 
שבעל פה. דבר אחר, שראשי ששה סדרי משנה, חשבון ראשי אותיות הן עולים שמונים, צא וחשוב, מ׳ מן מאימתי 
של סדר זרעים, י׳ מן יציאות השבת של סדר מועד, ח׳ מן חמש עשרה נשים מן סדר נשים, א׳ מן ארבעה אבות 
נזיקין מן סדר ישועות, כ׳ מן כל הזבחים מן סדר קדשים, א׳ מן אבות הטומאות מן סדר טהרות, הרי שמונים, מיכן 
שעולים תורה שבכתב ותורה שבעל פה למנין ק״ד, ונתנה לכ״ו דורות שהיו מאדם ועד משה שניתנה תורה על ידו, 

הרי ק״ל, לכך היה משקל הקערה מאה ושלשים״.
25. יעויין במדרש שיש כאן אריכות גדולה עד מאוד לבאר כיצד כל תיבה ותיבה מקרבן נתנאל [וכן שאר קרבנות 
הנשיאים], יש בהם רמזים רבים ועמוקים, שכולם על התורה ולומדיה, ולא ראינו צורך להעתיק הדברים, אחרי 

שהם מצויים בבית כל אחד, בבמד״ר י״ג ט״ז, עיי״ש ותרווה רוב שמחה ונחת ועונג שבת!
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תשובה ל"מעשה רב"

בתשובה לשאלה, באופן שלא קראו ׳כהנים׳ קודם ברכת ׳אשר קדשנו בקדושתו של אהרן׳ וכגון שכהן 
שני עלה לדוכן רק אחרי שהראשון פתח בברכה, האם צריך לומר ׳כהנים׳ מיד, או ימתין לסוף הברכה. 

מקור דין קריאת 'כהנים'
א] איתא בסוטה ל״ח א׳: ״אמר אביי, נקטינן, לשנים קורא כהנים ולאחד אינו קורא כהן, שנאמר 
(במדבר ו׳ כ״ג), אָמוֹר לָהֶם, לשנים״. [וברבינו מנוח על הרמב״ם פי״ד מנשי״כ ה״ח, מצטט את הגמ׳ 

בתוספת: ״אמור להם, לשנים ולא לאחד״. וכנראה כך היה גירסתו1]

והנה בגמ׳ לא נתבאר אימתי קוראים ׳כהנים׳ אם קודם ברכת אשר קדשנו בקדושתו של אהרן, או 
לאחריה וקודם הברכה עצמה, דהיינו יברכך וגו׳. ולכאו׳ י״ל, דאם אמירת ׳כהנים׳ הוא תנאי בהחלת 
חיובן של הכהנים לישא כפים, א״כ זמנו קודם ברכת המצוה, שלפני שנתחייבו בה, כיצד יברכו. אבל 
׳כהנים׳,  שיאמרו  מצוה  יש  כך  הברכה,  להקריא  מצוה  שיש  שכמו  המצוה,  בצורת  דין  רק  הוא  אם 
לברכת  ׳כהנים׳  קריאת  שיקדימו  הכרח  אין  אז  כהנים,  שהקריאו  בלא  אפילו  הוא  חיובן  עצם  אבל 

׳אשר קדשנו׳.

נשיאת  ״כיצד היא  ג׳ כתב:  בזה, שבהלכה  פי״ד מתפילה, מצינו כמה דקדוקים  והנה ברמב״ם  ב] 
ואחוריהם כלפי העם... עד שישלים שליח  פניהם למול ההיכל,  ועומדים שם  לדוכן  ועולין  כפים... 
ציבור ההודייה, מחזירין פניהם... ומתחילין יברכך, ושליח ציבור מקרא אותם מלה מלה, והם עונין, 
שנאמר אמור להם״. ובכל דבריו אלו בהלכה זו לא הזכיר את ענין אמירת ׳כהנים׳ כלל [אלא רק בהמשך 

דבריו בהלכה ה׳ וכדלהלן].

להם2,  אותו  יקרא  שהש״ץ  בלא  מעצמם  הכהנים  מתחילין  ׳יברכך׳  שתיבת  בדבריו,  מבואר  עוד 
שרק אח״כ כתב ׳וש״ץ מקרא אותם׳. ועי׳ בב״י סי׳ קכ״ח שהרגיש בזה, וכתב: ״ואע״פ שאפשר לפרש, 
דהכי קאמר, מתחילין יברכך, וכיצד הן מתחילין, ששליח ציבור מקרא אותם מלה במלה, ומלת יברכך 
בכלל ההקראה וכו׳, מכל מקום בכל מלכות ארץ ישראל ובמצרים נוהגים שהכהנים מתחילין מעצמם 
לומר יברכך בלא שום הקראה, ומתיבה שניה ואילך מקרא אותם החזן מלה במלה, ואומרים שהם 

נוהגים כדעת הרמב״ם״.

מפי  אמן  שיכלה  עד  לכהנים  לקרות  רשאי  כהנים  הקורא  ״אין  ה׳:  בהלכה  הרמב״ם  כתב  עוד  ג] 
הציבור, ואין הכהנים רשאין להתחיל בברכה עד שיכלה הדיבור מפי המקרא, ואין הציבור עונין אמן 
עד שתכלה הברכה מפי הכהנים, ואין הכהנים מתחילין בברכה אחרת עד שיכלה אמן מפי הציבור״. 
והנה לא נתבאר בדבריו באיזה ברכה מדובר שבה קוראים לכהנים, שעליהם כתב ׳אין הקורא כהנים 
בברכת אשר קדשנו  או  בברכת ההודאה,  עד שיכלה אמן מפי הציבור׳, האם  לכהנים  לקרות  רשאי 

בקדושתו של אהרן.

בבירור דעת הרמב"ם אם אמירת 'כהנים' הוא לפני ברכת 'אשר קדשנו'
ד] אכן מדבריו להלן בהלכה ח׳, שכתב: ״ואומר להם כהנים והם עונין ואומרים יברכך, והוא מקרא 
בהגהות  [וכ״כ  יברכך  לברכת  סמוכה  ׳כהנים׳  הסדר שאמרנו״. משמע שאמירת  על  מלה  מלה  אותן 
׳נזירות שמשון׳ לשו״ע או״ח סי׳ קכ״ח, ע״ש], ולפי״ז מש״כ הרמב״ם על הברכה שאין המַקרא רשאי 
לומר כהנים עד שיכלה אמן מפי הציבור, הכוונה לברכת אשר קדשנו בקדושתו של אהרן, ולפי״ז יוצא 

שאמירת ׳כהנים׳ היא לאחר ברכת המצוות של נשי״כ.

ה] ואמנם בכס״מ בהלכה ה׳ כתב בתו״ד: ״וכך היא הגירסא בפרק ואלו נאמרים (סוטה ל״ט ב׳), 
אמר רבי זירא אמר רב חסדא, אין הקורא רשאי לקרות כהנים וכו׳ עד ואין הכהנים מתחילין בברכה 
אחרת עד שיכלה אמן מפי הציבור. וביאור ענין זה לדעת רבינו, אין הקורא כלומר ש״צ שקורא כהנים 
כדי שיחזירו פניהם לברך, אינו רשאי לקרותם כהנים, עד שיכלה אמן של ברכת הודאה מפי הציבור, 
כהנים  דבור  עד שיכלה  וכו׳  בקדושתו של אהרן  בברכת אשר קדשנו  הכהנים רשאין להתחיל  ואין 
מפי המקרא״. ומבואר להדיא שאמירת ׳כהנים׳ קודמת לברכת אשר קדשנו בקדושתו וכו׳, ולא בין 

ברכה זו לברכת יברכך3.

אם קריאת 'כהנים' מעכבת לקיום מצות נשיאות כפיים 
ו] ובשו״ת הרא״ם סי׳ ג׳ מאריך בדברי הרמב״ם הנ״ל, וכתב בתו״ד: ״וליכא למימר שברכת אשר 
קדשנו הם אומרים אותם וכו׳ מבלתי שיקרא הש״צ כהנים, שהרי כתב הגאון ז״ל (כוונתו לרמב״ם) 
בפ׳׳ד מהלכות ברכות (הלכה י׳), שאין מברכין על אוכל מן האוכלים ולא על משקה מן המשקים עד 
שיביאוהו לפניו וכו׳, ומצות ברכת כהנים אינה לפני הכהנים וכו׳ עד שיקרא הש״צ כהנים״. ומבואר 

בדבריו שאמירת ׳כהנים׳ היא לפני ברכת המצוות של נשי״כ.

ז] ובס׳ כה תברכו (לרבי יאשע אלעזר הכהן חמדי זצ״ל, מרבני אזמיר וחיפה, מערכת ק׳ סי׳ ב׳) 
׳אשר קדשנו  והלא מגוף ברכת  תמה על הרא״ם, למה הביא ראיה רק בעקבות מש״כ בהל׳ ברכות, 
בקדושתו של אהרן וצונו לברך את עמו ישראל׳ מוכרח שהקריאה ׳כהנים׳ היא קודם ברכה זו, דאיך 
יאמרו ׳וצונו׳ קודם שנצטוו, ולפני שנתקיים ׳אמור להם׳ ע״י אמירת ׳כהנים׳, אינם מצווים, וכמ״ש 
בסמ״ג (עשין ז׳): ״צוה הקב״ה את הכהנים שיברכו את ישראל כאשר יאמרו להם לברכם, דכתיב אמור 

להם, ומתרגם כד יימרון להון״.

ח] וע״ש שכתב עוד לאידך גיסא, דכיון שלפי מש״כ תוס׳ במנחות (מ״ד א׳ ד״ה כל כהן) בשם ר״ת, 
מדרבנן גם כהן אחד שעולה בלא קריאת כהנים, מקיים מצוה, א״כ גם על מצות נשי״כ דרבנן שייך 
ראיה  אין  כהנים,  שבברכת  ׳וצונו׳  נוסח  מעצם  ולפי״ז  דרבנן.  מצות  שאר  על  שמברכין  כמו  ברכה, 

שהמקרא צריך להקדים אמירת ׳כהנים׳, שהרי גם בלא זה מדרבנן מצווה.

ומסיים שם: ״איך שיהיה, כן פסקו כל הפוסקים ז״ל כסברת הגאון הרא״ם, דהקריאה שקורא הש״ץ 
כהנים, צריך להיות קודם שיברכו הכהנים ברכת אשר קדשנו, והכי נהגינן״.

ט] ועי׳ בפר״ח סי׳ קכ״ח סקי״ג, שכתב: ״ומש״כ קורא להם כהנים. קריאה לא מעכבא, דהא עיר 
שכולה כהנים כולם עולין לדוכן4״. משמע מדבריו שהמצות עשה דנשי״כ מתקיימת גם מבלי הקריאה, 
ודלא כהשיטות שרק ע״י ׳אמור להם׳ יש את המצוה5, ונפק״מ בזה בשכחו לומר כהנים, וכבר התחילו 

לברך ברכת יברכך וגו׳, שאי״צ להפסיק כדי שיאמרו ׳כהנים׳ ושוב להתחיל.

וכמו״כ יש לומר בנידו״ד, שכיון שכבר התחיל היחיד הברכה, וכשהוא התחיל לא היה עמו כהן 
אחר, ושפיר התחיל מעצמו לברך, ורק אח״כ הגיע כהן שני, לדעת הפר״ח שאינו מעכב, י״ל דאי״צ 
להזכיר ׳כהנים׳, וגם אי נימא שמעכב, הרי אפשר לתקן זאת, כשיאמרו ׳כהנים׳ מיד לאחר שהציבור 
יענה אמן לברכת ׳אשר קדשנו בקדושתו של אהרן׳. ואולם מצד שני נראה שיש ענין שיסיימו יחד את 

הברכה, ואם כן אולי נכון שיאמר עתה ׳כהנים׳ כדי שהראשון שאוחז באמצע הברכה ימתין לשני.

ב׳).  (אות  ש״ץ  אותם  שמקריאים  בלי  הכהנים  מתחילין  ׳יברכך׳  תיבת  אם  הדברים:  מן  העולה 
אם משמעות לשון הרמב״ם שאמירת ׳כהנים׳ סמוכה לברכת יברכך או קודמת לברכת ׳אשר קדשנו 
בקדושתו של אהרן׳ (אות ד׳ ה׳). אם אמירת ׳כהנים׳ מעכב את קיום מצות נשיאת כפים (אות ו׳ – ט׳).

 
תשובה ל"חילוקא דרבנן"

בתשובה לשאלה, בהא דכתיב (במדבר י׳ י״ג): ״וַיִּסְעוּ בָּרִאשֹׁנָה עַל פִּי ה׳ בְּיַד מֹשֶׁה״. דמשמע שבמסע 
הראשון  היה המסע  בחדש,  בעשרים  השני  בחדש  השנית  בשנה  פארן שהיה  למדבר  סיני  זה ממדבר 
שנסעו על פי ה׳. וקשה, שהרי כבר נאמר בפסוק (שמות י״ג כ״א): ״וַה׳ הֹלֵ לִפְנֵיהֶם יוֹמָם בְּעַמּוּד עָנָן 
לַנְחֹתָם הַדֶּרֶ וְלַיְלָה בְּעַמּוּד אֵשׁ לְהָאִיר לָהֶם לָלֶכֶת יוֹמָם וָלָיְלָה״. הרי שנסיעתם זו שקדמה לקריעת ים 

סוף, כבר היתה על פי ה׳.
בשאלה זו עמדו רבים, ומצאנו בענין זה ביאורים במפרשי התורה בכמה אופנים:

 א] בפירוש רבי אברהם בן הרמב״ם עה״ת (שמות ט״ו כ״ב, עמ׳ רע״ו – רע״ח) כתב: ״ויַסע משה את 
וגו׳. מה שאני מבין במסעות אלה כולם, מן יציאת מצרים אל ערבות מואב, שהיו עפ״י ה׳, בעמוד ענן וביד 
משה. והאופן, שברצונו יתעלה נעלה עמוד ענן להראות להם את הדרך, ונצטוה משה בדיבור, או הראה 
נוסעים לפי העלות הענן בלבד,  ונסעו, אבל לא היו  וצוה לישראל שיסעו,  בהעלות עמוד ענן שיסעו, 

ובפירוש נאמר במה שקדם לפרשה זו, דבר אל בנ״י ויסעו.

ומאמרו כאן, ויַסע משה, אינו מיוחד במסע זה, אלא הזכירו כאן, ולא הוצרך להזכירו בכל מקום. ומן 
פרשת אלה מסעי, ומן פרשת וביום הקים את המשכן בבהעלותך יבואר שכל המסעות היו עפ״י ה׳ ביד 

משה. ומאמר ויסעו בראשונה עפ״י ה׳ ביד משה, טעמו עפ״י ה׳ בעמוד ענן וביד משה״.

וביאור דבריו, שבמסע זה בפרשתינו, לא היה רק העלות הענן או ציווי בדיבור, אלא גם נעלה הענן וגם 
נצטוה בדיבור, וזה היה פעם ראשונה שהיו שני הדברים יחד, ולכך נחשב הדבר ל׳בראשנֹה׳.

ב] בצרור המור (בפרשתינו, י׳ י״א) ביאר: ״אחר שהשלים ענין הדגלים וסדר נסיעתן וחנייתן, וענין 
החצוצרות, אמר, ויהי בשנה השנית בחדש השני נעלה הענן ויסעו בני ישראל למסעיהם וגו׳, להורות שזה 

היה המסע הראשון, וזהו ויסעו בראשונה על פי ה׳.

וכן רמז בזה, כי זה המסע הראשון היה על פי ה׳ ורצונו, בלי קטטה ומחלוקת, אבל כל שאר הנסיעות 
היו שלא ברצון השם לפי גודל חטאתם, וזהו ויסעו בראשונה על פי ה׳ ביד משה, שאם לא בשביל זה, כבר 
כתב למעלה, ויסעו בני ישראל למסעיהם ממדבר סיני, ולמה חזר לומר ויסעו בראשונה על פי השם, כי 
ידוע הוא. אלא להורות על מה שכתבנו, כי כל שאר המסעות היו במחלוקת, כדכתיב ויסעו מהר ה׳ וגו׳, 

וכתיב ויהי העם כמתאוננים וגו׳״.

ג] ובפי׳ הרש״ר הירש (שם) כתב: ״ויסעו בראשנֹה עפ״י ה׳ ביד משה. גם מסעם ממצרים לסיני היה על 
פי ה׳ ביד משה, אך היתה זו הפעם הראשונה שנסעו על פי המתואר כאן, כעַם התורה, במחנות מסביב 
למשכן התורה, והענן השוכן על עדות התורה, או הנעלה מעלֶיה, מורה להם לחנות או לנסוע, וארון 

הברית של עדות התורה נוסע לפניהם לתור להם מנוחה. כך לא נסעו מעולם״.

ד] ובאופן נוסף כתב בס׳ אזנים לתורה (לרבי זלמן סורוצקין זצ״ל, שם י״ג): ״ויסעו בראשונה עפ״י ה׳ 
ביד משה. גם עד הנה נסעו עפ״י ה׳, וכנאמר וה׳ הולך לפניהם יומם בעמוד ענן לנחותם הדרך, אבל ביד 

משה ע״י חצוצרות ותפילת משה בנסוע הארון, קומה ה׳, זה היה בראשונה״.

תשובה ל"מבין חידות"

בתשובה לשאלה, איך יתכן שבעקבות מצוה שאדם עשה, עדיף שלא יתפלל בבית הכנסת 
למשך כמה ימים.

המדובר הוא, בחתן שמקיים מצות נישואין, ובעקב כך פוטר את הציבור מאמירת תחנון, וכפי שכתב 
השו״ע (אור״ח סי׳ קל״א ס״ד): ״נהגו שלא ליפול על פניהם לא בבית האבל, ולא בבית החתן, ולא בבהכ״נ 
ביום מילה, ולא כשיש שם חתן״. ומכח הלכה זו כתב במ״א שם סקי״ב: ״וכ׳ מהרא״י (תרוה״ד ח״ב סי׳ פ׳), 
ובריינו״ס נוהגים החתנים לצאת מבית הכנסת ביום ה׳ [שקודם החופה6 – מחצית השקל] קודם רצה, כדי 
שיוכלו הקהל לומר תחנה7״. ובט״ז שם סק״י הוסיף: ״נראה לי דכל ז׳ ימי משתה לא יבוא החתן לבה״כ 
מטעם זה8 שלא ימנעו לומר תחנון״. וכן פסק המשנ״ב בסי׳ קל״א סקכ״ו: ״ולכן טוב ליזהר שלא יכנס 

החתן לביהכ״נ כל ז׳ ימי המשתה, שנמנעין לומר תחנון בעבורו״.

אמנם מנהג העולם שהחתנים נכנסים לבית הכנסת בכל שבעת ימי המשתה, וכפשטות דברי השו״ע 
והרמ״א שלא הביאו את המנהג מהתרוה״ד, ועיין שו״ת אבני ישפה ח״א סי׳ כ״א ענף ג׳, שמציין שבחיי 
אדם ושו״ע הרב לא העתיקו את דברי הט״ז. ויש להוסיף שבערוך השולחן סי׳ קל״א סט״ז, כתב לדחות את 
דברי הט״ז, עיי״ש. וכמו״כ באורחות רבינו ח״ג עמ׳ ר״י מובא, שגם החזו״א אמר, שאין לחוש לדברי הט״ז.

תשובה ל"מענינא דסדרא"

בתשובה לשאלה, מהיכן בפרשתנו יש ללמוד את מה שאמרו חז״ל לגבי פסח שני (פסחים 
שם:  שדרשו  ממה  מלבד  ולחוץ...״,  העזרה  מאיסקופת  רחוקה...  דרך  היא  ״איזו  ב׳):  צ״ג 
״לפיכך נקוד על ה׳ [- בפסוק ׳אוֹ בְדֶרֶ רְחֹקָה?׳], לומר לא מפני שרחוק ודאי, אלא מאיסקופת 

העזרה ולחוץ״.
התשובה היא, מאותו פסוק שדרשו ממנו בגמרא, אלא באופן אחר. שנאמר בפרשתינו (ט׳ י׳): ״דַּבֵּר אֶל 
בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לֵאמֹר אִישׁ אִישׁ כִּי יִהְיֶה טָמֵא לָנֶפֶשׁ אוֹ בְדֶרֶ רְחֹקָה לָכֶם אוֹ לְדֹרֹתֵיכֶם וְעָשָׂה פֶסַח לַה׳״. בפסוק 
זה השוותה התורה את הדרך הרחוקה ׳לכם׳ לזו הרחוקה ׳לדורותיכם׳, ללמד, שגם אצלם, החונים סביב 
המשכן ואינם רחוקים ממנו אלא מרחק מועט, שייך עניין ׳דרך רחוקה׳, דהיינו מאיסקופת העזרה ולחוץ. 
ואותה ׳דרך רחוקה׳ הקיימת אצל אנשי דור המדבר, שייכת גם באנשי הדורות הבאים, על אף שאצלם 

ייתכן מרחק גדול יותר בין מקום מושבם לבין בית המקדש.

נקוד  ׳רחוקה׳  לכם.  רחוקה  בדרך  ״או  שם):  מכת״י,  התורה  על  (בפירושו  דיסקין  מהרי״ל  כתב  כן 
עליו, ועיין ש״ס פסחים9. והיינו, דאותם הגדולים10, רובא דרובא לא זכו עוד כלל לעשות הפסח, כי מתו 
׳לכם׳, יתכן שיהיה דרך רחוקה, הגם שכולכם קרובין  זו,  במדבר11. ואמר השי״ת, שאפילו עכשיו, שנה 

למשכן, מכל מקום כשיארע לו איזה עיכוב שלא יוכל ליכנס לעזרה, תחשב לו כדרך רחוקה״.

תשובה ל"כתב חידה"

מי אני: ״צוּעָר [אבי נְתַנְאֵל12 נשיא שבט יִשָּׂשכָר]״.

דמות הקשורה: ״וְעַל צְבָא מַטֵּה בְּנֵי יִשָּׂשכָר נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר״. במדבר י׳ ט״ו.

כמספר הדברים שזיכיתי נזכרתי – שכמספר הדברים שצוער זיכה לנתנאל בנו, שהמה חמשה, כך 
הם מספר הזכרותיו בתורה.

ככל אב  בנו,  לנתנאל  נזכר בתורה בחמש מקומות, כדלהלן, כמנין חמשת הדברים שזיכה  שצוער 
המזכה לבנו חמשה דברים, כדשנינן בעדויות ב׳ ט׳ בדברי רבי עקיבא: ״הוא היה אומר, האב זוכה לבן, 
בנוי13, ובכח14 ובעושר15 ובחכמה16 ובשנים17...״. וכעי״ז איתא בתוספתא שם פ״א ה״י: ״חמשה דברים 
היה ר״ע דורש כמין אגדה, בחמשה דברים אדם זוכה לבן, וחכמים אומרים עד הפרק18 זכה לו, מיכן 

ואילך הוא זוכה לעצמו19...״.

[עוד איתא במשנה שם: ״ובמספר הדורות לפניו והוא הקץ, שנאמר (ישעיה מ״א ד׳), קֹרֵא הַדֹּרוֹת 
מֵרֹאשׁ, אף על פי שנאמר (בראשית ט״ו י״ג), וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּע מֵאוֹת שָׁנָה, ונאמר (שם ט״ז), 
וְדוֹר רְבִיעִי יָשׁוּבוּ הֵנָּה״. ויעויין בתוספתא שם שענין זה הובא בפני עצמו בלא קשר לחמשת הדברים 
המנויים קודם, ויש אריכות דברים בזה, שיש מרבותינו הראשונים וגם האחרונים שלמדו שהוא המשך 
המשנה, ולפי״ז יש לדון אם הוא דבר שישי שהאב מזכה לבנו, או ביאור לדבר החמישי שהאב מזכה 

והמה השנים, וקצת עמדנו בזה בהערה20, עיי״ש].

וחמשה זכיות אלו מאב לבנו, נדרשים בירושלמי קידושין פ״א ה״ז (י״ט ב׳): ״תמן תנינן, האב זכה לבן 
בנוי בכח בעושר ובחכמה ובשנים. בנוי מניין (תהלים צ׳ ט״ז), יֵרָאֶה אֶל עֲבָדֶי פָעֳלֶ וַהֲדָרְ עַל בְּנֵיהֶם. 
בכח (שם קי״ב ב׳), גִּבּוֹר בָּאָרֶץ יִהְיֶה זַרְעוֹ דּוֹר יְשָׁרִים יְבֹרָ. בעושר (שם תהלים ל״ז כ״ה), נַעַר הָיִיתִי 
גַּם זָקַנְתִּי וְא רָאִיתִי צַדִּיק נֶעֱזָב וְזַרְעוֹ מְבַקֶּשׁ לָחֶם. בחכמה (דברים י״א י״ט), וְלִמַּדְתֶּם אֹתָם אֶת בְּנֵיכֶם 
לְדַבֵּר בָּם בְּשִׁבְתְּ בְּבֵיתֶ וּבְלֶכְתְּ בַדֶּרֶ וּבְשָׁכְבְּ וּבְקוּמֶ. בשנים (שם כ״א), לְמַעַן יִרְבּוּ יְמֵיכֶם וִימֵי בְנֵיכֶם 

עַל הָאֲדָמָה אֲשֶׁר נִשְׁבַּע ה׳ לַאֲבֹתֵיכֶם לָתֵת לָהֶם כִּימֵי הַשָּׁמַיִם עַל הָאָרֶץ״.

ובעיקר משנה זו, כתב הרמב״ם בפיהמ״ש שם: ״וכל הדברים האלו כך הם על הרוב, וכן רוב הענינים 
הטבעיים אינם אלא על הרוב...״.

פ״א  קידושין  בתוספתא  כדאיתא  לבנו,  לעשות  מחוייב  האב  שאותם  דברים  חמשה  מצאנו  עוד 
ה״ח: ״איזו היא מצות אב על הבן, למולו, ולפדותו, וללמדו תורה, וללמדו אומנות, ולהשיאו אשה״. 
וכן  בנהר״.  להשיטו  אף  אומרים  ״ויש  בדבר שישי:  גם  מחוייב  נוספת שהאב  הובאה שם שיטה  עוד 
איתא בקידושין כ״ט א׳: ״דת״ר, האב חייב בבנו למולו, ולפדותו, וללמדו תורה, ולהשיאו אשה, וללמדו 
יודע לשוט  אינו  ויסתכן אם  ותטבע  יפרוש בספינה  ויש אומרים, אף להשיטו במים (שמא  אומנות. 

– רש״י)״.

בזכות המחוייב כלפי שהעמדתי – שצוער נזכר בתורה בחמש מקומות, בזכות נתנאל בנו שאותו 
העמיד, המחוייב כלפי אביו בחמשה דברים.

שצוער נזכר בתורה בחמש מקומות בזכות נתנאל בנו שהעמיד, בראשונה, במנין שמות הנשיאים 
(במדבר א׳ ח׳): ״לְיִשָּׂשכָר נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר״. בשניה, בסדר חניית ישראל במדבר לדגליהם, במנויים ב׳דגל 
מחנה יהודה׳ (שם ב׳ ה׳): ״וְהַחנִֹים עָלָיו מַטֵּה יִשָּׂשכָר וְנָשִׂיא לִבְנֵי יִשָּׂשכָר נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר״. בשלישית 
וברביעית, בקרבנות הנשיאים, בקרבנות יום השני (שם ז׳, י״ח וכ״ג): ״בַּיּוֹם הַשֵּׁנִי הִקְרִיב נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר 
נְשִׂיא יִשָּׂשכָר... וּלְזֶבַח הַשְּׁלָמִים בָּקָר שְׁנַיִם אֵילִם חֲמִשָּׁה עַתֻּדִים חֲמִשָּׁה כְּבָשִׂים בְּנֵי שָׁנָה חֲמִשָּׁה זֶה קָרְבַּן 
נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר״. ובחמישית, בסדר מסע מחנה ישראל, במנויים ב׳דגל מחנה יהודה׳ (שם י׳ ט״ו): ״וְעַל 

צְבָא מַטֵּה בְּנֵי יִשָּׂשכָר נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר״.

ונתנאל מחוייב כלפי צוער אביו, כפי שכל בן מחוייב כלפי אביו, בחמשה דברים, כדאיתא בירושלמי 
לו  חייב  הוא  כך  דברים  לבנו) בחמשה  זכה  (-האב  לו  זכה  ״וכשם שהוא  ב׳):  (י״ט  ה״ז  פ״א  קידושין 

(-הבן חייב לאביו) בחמשה דברים, ואילו הן, מאכיל, ומשקה, מלביש, מנעיל, מנהיג״. וכעי״ז אמרו בבלי 
בקידושין ל״א ב׳: ״תנו רבנן, איזהו מורא, ואיזהו כיבוד. מורא, לא עומד במקומו, ולא יושב במקומו, 
ולא סותר את דבריו, ולא מכריעו. כיבוד, מאכיל ומשקה, מלביש ומכסה, מכניס ומוציא״. והיינו ׳מכניס 
א׳),  (כ׳  דבריו  בירושלמי שם בהמשך  להביא  וכפי שהוסיף  בירושלמי,  ׳מנהיג׳ שאמר  והיינו  ומוציא׳ 
ומוציא  מכניס  דברים,  שני  שהם  ומכסה  מלביש  וכן  דברים,  ב׳  שהם  ושתיה  מאכילה  שבשונה  אלא 
שניהם לכאורה אחד הוא, להנהיג את אביו בדרכו, וכעין מה שאמרו בעירובין נ״א א׳ ועוד הרבה: ״זו 

היא שיבה זו היא ביאה״.

וחיובים אלו של הבן לאביו, נפסקו להלכה ברמב״ם בפ״ו מהל׳ ממרים ה״א וה״ג: ״כבוד אב ואם, 
מצות עשה גדולה, וכן מורא אב ואם, שקל אותן הכתוב בכבודו ובמוראו... אי זהו מורא ואי זהו כבוד, 
מורא לא עומד במקומו, ולא יושב במקומו, ולא סותר את דבריו ולא מכריע את דבריו, ולא יקרא לו 
בשמו לא בחייו ולא במותו, אלא אומר אבא מרי... אי זהו כבוד, מאכיל ומשקה מלביש ומכסה משל 
האב... ומוציא ומכניס ומשמשו בשאר הדברים שהשמשים משמשים בהן את הרב, ועומד מפניו כדרך 

שהוא עומד מפני רבו״. וכעי״ז בשו״ע יור״ד סי׳ ר״מ ס״א-ס״ד.

יחד עם בני למעלתנו נדרשתי – שצוער יחד עם נתנאל בנו נדרשו למעלתם.

ח):  א׳  (במדבר  אגדה  במדרש  כדאיתא  למעלתם,  נדרשו  בנו,  נתנאל  עם  יחד  צוער  של  ששמו 
נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר. ולמה נקרא שמו נתנאל, לפי שנתנו שבט יששכר לבם על התורה, שנתנה  ״לְיִשָּׂשכָר 
האל לישראל על יד משה, שנאמר... בֶּן צוּעָר. שקבלו עליהם צער וטורח כל ישראל, שהיו שואלים להם 
ומשיבים להם21, כמה דהוא אמר (דהי״א י״ב ל״ג), [וּמִבְּנֵי יִשָּׂשכָר יוֹדְעֵי בִינָה לַעִתִּים לָדַעַת מַה יַּעֲשֶׂה 

יִשְׂרָאֵל רָאשֵׁיהֶם מָאתַיִם] וְכָל אֲחֵיהֶם עַל פִּיהֶם. ולכך נקרא נתנאל בן צוער״.

ובדרך דומה דרשו בפענח רזא שם: ״לְיִשָּׂשכָר נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר. שבני יששכר יודעי בינה לעתים ויט 
שכמו לסבול עול תורה, ש׳נת״ן א״ל׳; בֶּן צוּעָר. שבזה קבלו עליהם כל טורח וצער, להשיב לכל ישראל 

ששואלין להם, וכן הוא אומר, וְכָל אֲחֵיהֶם עַל פִּיהֶם״.

וע״ע ברוקח (במדבר עמ׳ כ״ח), שכתב לדרוש עוד: ״נְתַנְאֵל. נתן אל בינה בלבו22; בֶּן צוּעָר. שציער 
עצמו בתורה, ולכך זכה (שם כ״ו כ״ד), לְיָשׁוּב מִשְׁפַּחַת הַיָּשֻׁבִי, בעלי ישיבה, כמו (בראשית כ״ה כ״ז), יֹשֵׁב 
אֹהָלִים״. וברבינו אפרים (שם עמ׳ ס׳) כתב לדרוש באופן נוסף: ״נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר. קרי ביה ׳נתן אל׳, שהיה 
יששכר עוסק בתורה שנקראת מתנה... בֶּן צוּעָר. בן שציער עצמו על דברי תורה שתתקיים בידו, ולכך 

נקרא יששכר, ׳יש שכר׳, שקנה בשכר התורה י״ש עולמות, שנאמר (משלי ח׳ כ״א), לְהַנְחִיל אֹהֲבַי יֵשׁ״.

ובאור החיים (שם) דרש בשמותיהם בדרך נוספת23: ״הִקְרִיב נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר נְשִׂיא יִשָּׂשכָר. הקדים 
הזכרת שמו לזכרון הנשיאות, לעשות לו גדר המעלה גם בלא חשיבות הנשיאות, מה שאין כן כל שאר 
הנשיאים שהקדים זכרון הנשיאות לשמם. ובשמו הזכיר זכרון התורה ואמצעות קנינה, זכרון התורה, 
נָתַתִּי לָכֶם. אמצעות קניינה, בֶּן צוּעָר, שאין  נְתַנְאֵל, ׳נתן אל׳, על דרך אומרו (משלי ד׳ ב׳), לֶקַח טוֹב 
התורה נקנית אלא על ידי יסורין, כך היא דרכה של תורה, (במדבר י״ט י״ד) אָדָם כִּי יָמוּת בְּאֹהֶל, ואולי 
כי לצד זה גם כן הקדים זכרון שמו, לומר כי לצד המפעל הרשום בשמו שהיה בו, זכה להיות נשיא לבני 

יששכר יודעי בינה לעתים״.

בנו, היו בזכות מעשיו  ונתנאל  – שכל דרשות אלו על מעלת צוער  זכיתי  שבשל מעשיו הטובים 
הטובים של נתנאל, שבעבורם זכה לדרגתו המיוחדת, ובכוונתו בהקרבת קרבנו זכה שה׳ יקלסו וישבחו, 
ובעקבותם זכה צוער למעלתו הגדולה שהעמיד בן כמוהו וה׳ קלסו יחד עם בנו, ומחמתם נזכר בתורה 

ודרשו את שמו על מעשיו ומעלתו.

שהרי  הוא,  פשוט  דבר  שבטו,  לנשיא  שיבחר  זכה  שעבורם  טובים,  היו  צוער  בן  נתנאל  שמעשי 
שְׁמוֹת  ״וְאֵלֶּה  וי״ז):  ה׳  א׳  (במדבר  מקרא  של  וכפשוטו  שמותם,  שאמר  ה׳  ידי  על  נבחרו  הנשיאים 
וַיִּקַּח מֹשֶׁה וְאַהֲרןֹ אֵת הָאֲנָשִׁים הָאֵלֶּה אֲשֶׁר  הָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר יַעַמְדוּ אִתְּכֶם לִרְאוּבֵן אֱלִיצוּר בֶּן שְׁדֵיאוּר... 
נִקְּבוּ בְּשֵׁמֹת״. הרי שה׳ בחר בהם ונקב בשמותיהם, ואין כל סיבה אחרת שיבחרו למעלה זו להיות נשיאי 
שבט, אלא בעלי מעשים טובים, וכדברי הבעה״ט שם: ״שאלו השנים עשר היו גדולין שבשבט... והיו 
שרי אלפים...״. וע״ע בפירוש האלשיך שם: ״וטעם כל זה מה שויקח אותם משה את האנשים האלה, ולא 
את זולתם, הלא הוא כי נקבו בשמות מאתו יתברך....״. ובגור אריה שם כתב: ״אף כאן פירש לו הקדוש 

ברוך הוא כל אחד בשמו... שהקב״ה פירש לו למשה את שמם כאן, שאמר אלו תקח...״.

ולאחר שעלה נתנאל לגדולה ונתמנה להיות נשיא, הקריב את קרבנו כמפורש בקרא, ודרשו במדרש 
את כוונותיו שהיו על התורה ולומדיה, ובזכותם זכה שה׳ קלסו יחד עם צוער אביו, כדאיתא בבמד״ר י״ג 
ט״ז: ״קַעֲרַת כֶּסֶף אַחַת. בא נשיא יששכר והקריב על שם התורה, לפי שהם אהבו את התורה יותר מכל 
השבטים, שנאמר (דהי״א י״ב ל״ג), וּמִבְּנֵי יִשָּׂשכָר יוֹדְעֵי בִינָה לַעִתִּים לָדַעַת מַה יַּעֲשֶׂה יִשְׂרָאֵל רָאשֵׁיהֶם 
מָאתַיִם וְכָל אֲחֵיהֶם עַל פִּיהֶם. מהו לַעִתִּים, ר׳ תנחומא אמר לקרסין (לעתים – ערוך, הובא במתנו״כ), 
ר׳ יוסי אומר לעבורים. לָדַעַת מַה יַּעֲשֶׂה יִשְׂרָאֵל, באיזה יום יעשו מועדים. רָאשֵׁיהֶם מָאתַיִם, אלו מאתים 
פִּיהֶם, שהיו מסכימים הלכה על פיהם,  עַל  אֲחֵיהֶם  וְכָל  ראשי סנהדראות שהיו שבט יששכר מעמיד. 
ואומר (בראשית מ״ט ט״ו), וַיֵּט שִׁכְמוֹ לִסְבֹּל, שהיו סובלים עול תורה. וַיְהִי לְמַס עֹבֵד, שכל מי שהיה 
כֶּסֶף, כנגד התורה  קַעֲרַת  טועה בהלכה, היו שואלים אותה לשבט יששכר, והם מבארים אותה להם. 
שהיא קרואה לחם... שְׁשִׁים וּמֵאָה מִשְׁקָלָהּ...24. מִזְרָק אֶחָד כֶּסֶף. כנגד התורה המשולה ביין... שִׁבְעִים 
שֶׁקֶל בְּשֶׁקֶל הַקֹּדֶשׁ למה, כשם שיין חשבונו שבעים, כך יש שבעים פנים בתורה... שְׁנֵיהֶם מְלֵאִים סֹלֶת, 
לבלול  התורה שצריכה  זו  בַשֶּׁמֶן,  בְּלוּלָה  חבירו...  על  סותר  אחד  שאין  הם,  מלאים  והמשנה  המקרא 
במעשים טובים... הוי לְמִנְחָה, שאותה שעה הוא נושא נחת רוח ליוצרו...25 זֶה קָרְבַּן נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר, כיון 

שראה הקב״ה שהקריב על סדרי התורה, התחיל משבח את קרבנו, זֶה קָרְבַּן נְתַנְאֵל בֶּן צוּעָר״.

נזכר  ובעקבות מעשיו הללו של נתנאל, זכה צוער למעלתו הגדולה שהעמיד בן כמוהו, שמחמתו 
בייחוסו בתורה ודרשו את שמו על מעשיו ומעלתו ואף בקילוס שקילס ה׳ את נתנאל בנו, קילס את 

צוער אביו עמו, וכפי שנתבאר.

בדומה למקומות בארץ נקראתי – שצוּעָר נקרא בדומה למקומות בארץ ישראל שנקראו צוֹעַר וצִיעֹר.

שהיו כמה מקומות בארץ ישראל שנקראו צוער, ולכה״פ שנים, אחד, מערי הככר, ואחד סמוך ליריחו 
[ולכאורה היה עוד מקום בשם זה בחוץ לארץ], וכן מקום שנקרא צִיעֹר.

צוער הראשונה מערי הככר, לראשונה מוזכרת בפרידת לוט מאברהם וטעם הליכתו של לוט לערי 
הככר (בראשית י״ג י׳): ״וַיִּשָּׂא לוֹט אֶת עֵינָיו וַיַּרְא אֶת כָּל כִּכַּר הַיַּרְדֵּן כִּי כֻלָּהּ מַשְׁקֶה לִפְנֵי שַׁחֵת ה׳ אֶת 
סְדֹם וְאֶת עֲמֹרָה כְּגַן ה׳ כְּאֶרֶץ מִצְרַיִם בֹּאֲכָה צֹעַר״. וצֹער הנזכרת בזאת, ביאר רש״י היא אחת מערי הככר, 
ויתבארו דברי הכתוב שכל ככר הירדן היתה משובחת עד המקום הנקרא צער, וכביאור הרא״ם ועוד 
בדבריו, וכן פירשו הרד״ק ועוד. וצֹער זה נקרא בתחילה ׳בלע׳, וכפי שנמנה באחד מחמשת ערי הככר 
במלחמת המלכים (שם י״ד ב׳, וכעי״ז שם ח׳): ״עָשׂוּ מִלְחָמָה אֶת בֶּרַע מֶלֶ סְדֹם וְאֶת בִּרְשַׁע מֶלֶ עֲמֹרָה 
שִׁנְאָב מֶלֶ אַדְמָה וְשֶׁמְאֵבֶר מֶלֶ צְבוֹיִים וּמֶלֶ בֶּלַע הִיא צֹעַר״. ובשעה שהפך ה׳ את ערי הככר, נשארה 
אלא  נפשו,  את  להציל  אליה  נמלט  ולפיכך  מהמלאך,  לוט  וכבקשת  נהפכה,  שלא  מהם  היחידה  צער 
שבשעת ההפכה ירא לוט לשבת בה מהחשש שמא גם היא תתהפך, ועל כן יצא ממנה והלך וישב במערה 

עם שתי בנותיו, כמפורש בפסוקים (שם י״ט, כ׳-ל׳).

וצוער השניה26 הסמוכה ליריחו, נזכרת בסיום שנת הארבעים ליציאת מצרים, זמן מה לפני מיתת 
משה, בה עלה משה אל הר נבו וה׳ הראהו את כל ישראל (דברים ל״ד, א׳-ג׳): ״וַיַּעַל מֹשֶׁה מֵעַרְבֹת מוֹאָב 
אֶל הַר נְבוֹ רֹאשׁ הַפִּסְגָּה אֲשֶׁר עַל פְּנֵי יְרֵחוֹ וַיַּרְאֵהוּ ה׳ אֶת כָּל הָאָרֶץ אֶת הַגִּלְעָד עַד דָּן... וְאֶת הַנֶּגֶב וְאֶת 
הַכִּכָּר בִּקְעַת יְרֵחוֹ עִיר הַתְּמָרִים עַד צֹעַר״. ופשטות27 המקרא שה׳ הראה למשה את ארץ ישראל ממקום 
עומדו כשפניו אל הארץ, והתחיל מימין והלך שמאל עד שחזר אל מקום עומדו, והיינו שקודם ראה את 
הנגב הוא דרום ארץ ישראל, ולאחר מכן חזר אל עבר צפון, שהראהו את הככר ואת בקעת ירחו שהיא 
צפונית יותר ועד למקום האחרון הסמוך אליו, שהוא צוער, הרי שצוער זה מקומו צפונית ליריחו [ואילו 

צוער הנזכר בפרשת לוט, הוא מערי הככר, דרומית ליריחו].

אכן יש לציין לשיטת הרוקח, שצוער זה אינו בארץ ישראל, אלא בחוץ לארץ, שכתב עה״פ (עמ׳ 
רצ״ב): ״עד צוער. ארץ ישראל סמוכה לצוער, ולא צוער בכלל28״.

והעיר צִיעֹר, נמצאת בנחלת בני יהודה, בין ערי ההרים, כדכתיב (יהושע ט״ו, כ׳- נ״ד): ״זֹאת נַחֲלַת 
מַטֵּה בְנֵי יְהוּדָה לְמִשְׁפְּחֹתָם... וּבָהָר שָׁמִיר וְיַתִּיר וְשׂוֹכֹה... וְחֻמְטָה וְקִרְיַת אַרְבַּע הִיא חֶבְרוֹן וְצִיעֹר עָרִים 
תֵּשַׁע וְחַצְרֵיהֶן״. ולפי חלק מהמפרשים, נקרא ההר בשם זה, כפי שביארו את דברי הפסוק (תהלים מ״ב 
מִצְעָר׳29,  ׳מֵהַר  מִצְעָר״, מהו  מֵהַר  וְחֶרְמוֹנִים  יַרְדֵּן  מֵאֶרֶץ   ְאֶזְכָּר כֵּן  עַל  תִשְׁתּוֹחָח  נַפְשִׁי  עָלַי  ״אֱהַי  ז׳): 
וכפי שכתב האבע״ז שם: ״גם מצער שם הר30״, וכעי״ז ברד״ק שמוסיף שמדובר באותו הר: ״והר מצער 
לא נמצא, ואולי הוא מעבר הירדן, ואפשר שהוא ציעור הנזכר בערי יהודה שהיה בהר״, וע״ע בפירוש 

האלשיך והמלבי״ם שלמדו שהוא חלק מהר חרמון הנמצא בצפון א״י, עיי״ש.

ודורות רבים לאחר מכן, בימי התנאים, בזמן רבי עקיבא, מצאנו עיר שנקראת בשם זה שהיתה סמוך 
ליריחו, כדשנינן ביבמות קכ״ב א׳: ״אמרו לו, מעשה בבני לוי שהלכו לצוער עיר התמרים31, וחלה אחד 
מהם והביאוהו בפונדק, ובחזרתם אמרו לפונדקית, איה חברנו. נומית להם, מת וקברתיו, והשיאו את 
אשתו״. ועיר זו היתה מפורסמת בתמריה, עד שאמרו בתוספתא שביעית פ״ז הי״ב (וכן הוא בפסחים 
וכדפרש״י  התמרים׳,  עיר  ׳צוער  והיא  שבצוער״,  האחרון  שיכלה  עד  בתמרים  ״אוכלין  ועוד):  א׳  נ״ב 

בפסחים שם.



26. וההכרח לדבר לומר שאין זה צוער מערי הככר, ראשית במיקומו, וכדלהלן, ועיקרו, שהרי צוער מערי הככר 
חרבה וכפי שיתבאר, ומוכרח שצוער זה הוא אחר.

27. פסוקים אלו דרשוהו חז״ל שה׳ הראה למשה כל מיני מאורעות שעתידים לבוא, עיין בילקוט שם תתקס״ד, 
שהאריך בהם, וגם רבים ממפרשי התורה פירשוהו בדרך דרש זו, עיין בתרגום יונתן, רש״י ועוד.

28. וכעי״ז למד המרומי שדה בב״ב נ״ו א׳, בביאור סוגית המקומות החייבים במעשר, כפי מה שהראה ה׳ את משה 
באותה שעה, שכתב בתו״ד: ״...וכאן הא כתיב שראה עד צוער, וע״כ צוער הוא הלאה מים המלח, מדלא ראה 

משה יותר...״.
29. ברש״י שם ועוד מפרשים למדו, דהיינו ׳הר סיני׳ שעליו ניתנה התורה, שהוא צעיר לשאר ההרים, עיי״ש.

30. וככל הנראה בדרכו ביאר בפשיטות במצוד״צ: ״מצער. כך שם ההר״.
31. ולכאורה דברי המשנה והתוספתא שקרא לצוער ׳עיר התמרים׳, הוא נגד פסוקים מפורשים שיריחו היא עיר 

התמרים, וכגון (דברים ל״ד ג׳): ״וְאֶת הַנֶּגֶב וְאֶת הַכִּכָּר בִּקְעַת יְרֵחוֹ עִיר הַתְּמָרִים עַד צעַֹר״.
ואינה ה׳ לידי את דברי הרש״ש ביבמות קכ״ב א׳, שהקשה כן מפסוק זה אבל לאידך גיסא, שממה שהתורה מכנה 
רק את יריחו כעיר התמרים, משמע שצוער אינה עיר התמרים, ועל כן תירץ: ״ואולי אח״כ כאשר נחרבה יריחו, 
הוסבה עיר התמרים לצוער הסמוכה לה״. והיינו שכל מה שצוער נקראת עיר התמרים, הוא רק לאחר חורבן יריחו 

וכיבושה על ידי ישראל.
שוב ראיתי שמרן רבינו הגר״ח קניבסקי שליט״א, בספרו ׳דרך אמונה׳ בהלכות שמיטה ויובל פ״ז, כותב שצוער עיר 

התמרים היא יריחו, ולכאורה היינו שהם מקום אחד ולא שנים, וזאת ע״פ הירושלמי ושנות אליהו.
32. כתבנו לשון ׳טרם עת צוער אבי נתנאל שנכתב בתורה׳, וזאת משום שעצם כתיבתו בתורה, קדמה תשע מאות 
שבעים וארבעה דורות לבריאת העולם, כדאיתא בשבת פ״ח ב׳ ועוד, על כן נקטנו בלשון זה שמשמעותו, העת בו 

היה צוער בעולם שאודותיו נכתב בתורה.
יותר, משום  במועד מאוחר  רק  הככר, אלא  ערי  יחד עם שאר ארבעת  נחרבה  צוער שלא  ומהצלתה של   .33
שישיבתה קרובה מהם בשנה, דרש רבא בר מחסיא בשם רב חמא בר גוריא בשם רב: ״לעולם יְחַזֵר אדם וישב בעיר 

שישיבתה קרובה, שמתוך שישיבתה קרובה עונותיה מועטין״.
34. הנה בתורה נתפרשו כל המלכים בשמותם מלבד מלך בלע, ורש״י הוסיף לפרש שם: ״בלע. שם העיר״, לבל 
תפרש שהוא שם המלך, וברמב״ן ביאר מדוע מלך זה לא נתפרש בשמו: ״מפני שמָלך על עיר קטנה ואנשים בה 
מעט, ולא שֵם לו על פני חוץ״. והרע״ב ביאר, שהיות ושמות שאר ארבעת המלכים נדרשים לגנאי, ואילו בלע היא 
צוער עוונותיה היו מועטים שמחמת זאת לא נחרבה יחד עם ארבעת הערים האחרות, לכך לא כתבה התורה את 

שמו, כדי שלא ידרשוהו עם שאר המלכים לגנאי.
וע״ע בביאורו של המעשי ה׳ (לרבי אליעזר אשכנזי, במעשי אבות פ״ו): ״ולענין מלך צוער שלא הזכיר שמו כתב 
הרמב״ן ז״ל שלהיותו מלך על עיר קטנה לא היה לו שם על פני חוץ. ולדעתי לפי מדרשם ז״ל שהשמות היו על שם 
רשעתם, אין אנו צריכים לתת טעם למה לא אמר שמו של מלך צוער, לפי שצוער לא היה ברשעתם, ובא האות 
שלא נהפכה צוער ששם נמלט לוט, ואפילו לדעת האומרים שבזכות לוט נמלטה צוער, הוא הטעם שבהיותם סמוך 
להם אוי לרשע ואוי לשכנו וכולם מרדו במלכם, כי מלך צוער שהיה קטן נגרר אחריהם, ולהיותם מורדים בה׳ הוזכרו 
באותם השמות, וכדי לומר שמי שימרוד באלוה ימרוד במלכו... לכן סופר שמרדו במלכם, ואם כן יתכן לומר שבזכות 

לוט נמלטה צוער כמו שפירשו, אבל לומר שהיתה הגזירה על צוער עצמה, אין הכתוב מורה כן, שהרי אמר לוט 
(בראשית י״ט כ׳), הִנֵּה נָא הָעִיר הַזּאֹת קְרבָֹה לָנוּס, שנראה היותו יודע שלא היתה צוער בכלל הגזירה״ [ויתכן ואינו 
סותר להאמור למעלה שצוער היתה בכלל הגזירה, אלא שכוונתו שלוט ידע שלא היתה בכלל הגזירה להחרב יחד 

עם ארבעת הערים שסמוכות לה, אלא רק לאחר זמן].
ומציאה כשרה אינה ה׳ לי, בדברי הרחיד״א בספרו חומת אנך שם, שלאחר שהביא את הפירושים הקודמים ונתקשה 

בהם, כותב: ״והיותר נראה דשֵם המלך גם הוא בלע בשם העיר. וכן ראיתי בס׳ הישר שכתב, ובלע מלך צוער״.
35. ולפי״ז מיושבת שאלתו שפתח בה, כיצד יתכן שלוט הצליח להביא הצלה, בזמן שאברהם הרבה לבקש ולא 

הועיל, וזאת משום שאברהם ביקש הצלה גמורה ולכך לא נענה, ואילו לוט ביקש הצלה לשעה ולכך נענה.
36. אמנם השקענו עמל רב כדי לערוך רשימה זו, אך ייתכן, ואף מסתבר, שישנם גרים נוספים שנזכרו בתנ״ך שלא 

צורפו לרשימה. והיודע על עוד אלו גרים נוספים, אנא יודיענו, להגדיל תורה ולהאדירה.
37. לאפוקי מגֵרי אברהם ושרה ועוד, שלא מצאנו זכרם בשעת מתן תורה ולאחריו, שלא התחברו עם בני ישראל.

38. בענין מדוע הוצרך המגדף, שהיה בן אשה ישראלית, להתגייר, כתב הרמב״ן (שם י׳): ״וטעם בן הישראלית 
ואיש הישראלי, להורות כי העו״ג הבא על בת ישראל הולד אינו ישראלי. ואף על פי שפסקנו בגמרא (יבמות מ״ה 
א׳) דעו״ג הבא על בת ישראל הולד כשר בין בפנויה בין באשת איש, הרי אמרו מזהמין את הולד שהוא פגום לכהונה, 
וכל שכן שאינו ישראלי בשמו לענין היחס בדגלים ובנחלת הארץ, כי (במדבר כ״ו נ״ה) ׳לשמות מטות אבותם׳ כתוב 
בהן. ומה שאמר בת״כ (י״ד א׳), ׳בתוך בני ישראל, מלמד שנתגייר׳, אינו שיצטרך בגירות, אלא ככל ישראל שנכנסו 
לברית במילה וטבילה והרצאת דמים בשעת מתן תורה (כריתות ט׳ א׳). אבל נתכוונו לומר, שהלך אחרי אמו ונדבק 
בישראל. וזה טעם ׳בתוך בני ישראל׳, שהיה עמהם ולא רצה ללכת אחרי אביו להיות מצרי... והצרפתים אומרים, 
כי טעם הגֵרות מפני שהיה קודם מתן תורה, והיה משפטו לילך אחר הזכר, ממה שאמרו (יבמות ע״ח ב׳), ׳באומות 
הלך אחר הזכר׳, וכאשר נולד זה לא מלו אותו כי מצרי היה בדינו, אבל כשגדל נתגייר לדעתו ונמול. ואין דעתי כך, 
כי מעת שבא אברהם בברית היו ישראל, ובגוים לא יתחשבו, וכמו שאמר בעשו (קידושין י״ח א׳), ׳ודילמא ישראל 
מומר שאני׳. וק״ו הדבר, אם לאחר מתן תורה, שהכותי הבא על בת אברהם מחייבי לאוין ואין לו בה קידושין, היא 
מקוה טהורה לאומות להכשיר את ולדה להיות כמוה, לא כל שכן קודם התורה שתהא מטהרת ולדה להיות כמוה, 

לחייבו במילה כזרעו של אברהם ויהיה מכלל בני ישראל״.
39. דהיינו, ש׳גם׳ הם עשו, הרי שהיה מישהו לפניהם שכבר עשה מעשה דומה.

40. בתנחומא (נצבים ב׳) איתא: ״מהו ׳גם המה׳, ללמדך שבאו אצל משה ולא קבלן״. ולכאורה דבר זה הוא היפך 
ממה שמשמע מרש״י, שמשה קבלם. אכן יש לברר את דברי המדרש, מה יש ללמוד מפסוק זה, והלא לבטח אותם 
חוטבי עצים ושואבי מים - אחרים היו, שהרי משה לא קבל את אותם שבאו לפניו. אלא צ״ל, שלא היה המעשה 
כמו שהיה אצל יהושע, שבתחילה קבלם כגרים גמורים, ורק לבסוף גזר עליהם שיהיו נתינים - חוטבי עצים ושואבי 
מים, אלא כבר מתחילה קבל אותם שיהיו נתינים, ולא יתערבו בכלל ישראל בחיתון כמו גרים, אלא ידורו ביניהם 

בלבד [ויקיימו את התורה]. בדומה לזה כתב הרא״ם על דברי רש״י כאן, ועי׳ ביבמות (ע״ט א׳).
41. בענין איך קבלו את רחב, והלא היתה משבעה עממין, כתב הרד״ק (יהושע ו׳ כ״ה): ״ואף על פי שכתוב בשבעה 
אומות לא תתחתן בם, אמרו, כי רחב ובית אביה נכרים היו בארץ, ולא היו משבעה גוים. ויש מי שאומר, כי כשנכנסו 
מרגלים ששלח יהושע ביריחו נתגיירה, ועדיין לא נכנסו ישראל לארץ. וכל זה למי שאמר כי כתיב לא תתחתן בם 

בגיותן כתיב״. אמנם עי׳ בפסיקתא דר״כ (י״ג ה׳), שהיתה תביעה על ישראל שקבלו אל תוכם את רחב, עיי״ש.
42. כן הוא על פי המפורש במגילה (רות ד׳ י׳): ״וְגַם אֶת רוּת הַמּאֲֹבִיָּה אֵשֶׁת מַחְלוֹן קָנִיתִי לִי לְאִשָּׁה...״. הרי שרות 

היא אשת מחלון, ואם כן ערפה היא אשת כליון.
43. נישואין אלו לא צלחו, כמבואר שם בהמשך הכתובים.

44. עי׳ סוטה (ט׳ ב׳): ״תניא, רבי אומר, אילמלא נקרא שמה דלילה, ראויה היתה שתקרא דלילה, דילדלה את כחו, 
דילדלה את לבו, דילדלה את מעשיו...״.

45. את דלילה, האשה מנחל שורק, כינו חז״ל (במד״ר י״ד ט׳) ׳גויה׳, ונראה שנקטו שלא נתגיירה, או על כל פנים 
שלא היתה גירותה גירות אמת.

46. עיי״ש בהמשך דבריו על מה כן נתבע ונענש בכך שנקרו הפלשתים את עיניו.
47. ייתכן שאין כאן מחלוקת בין הבבלי לירושלמי, שכן הבבלי מדבר על שעת המעשה בגורן, שאז היה גר תושב, 

אבל ייתכן שלאחר מכן נתגייר בגרות מושלמת ונהיה גר צדק.
48 וכעי״ז הביא בפני יהושע (קידושין ע״ו ב׳): ״...מיהו במדרש מצאתי, דאוריה בעצמו היה מחֵת ממש, נושא כליו של 

גלית היה. ובאמת נענש דוד על שהשיאו לבת שבע, ואמר לו הקב״ה, חייך אשתך נתת לו...״.
49 אמנם יש לעיין שם היטב אם זו היא אכן מסקנת הגמרא, או שמא זו רק דחיה, והגמרא חוזרת בה מזה לאחר 
שמוכיחה שאכן היו בצבא דוד נכרים, ועי׳ בדברי הפנ״י שהובאו בחלקם לעיל בהערה הקודמת. ועי׳ עוד בזה בשו״ת 

התשב״ץ (ח״ג סי׳ צ״ו).
50. מדובר בע״ז של עמון, שרצו לשים את העטרה שבראשה על ראש דוד, ויהודי אינו יכול לבטל ע״ז, ולכך בא אתי 

הגתי, שהיה נכרי, ובטלה, כדי שתהיה מותרת בהנאה.
51. נעמה הוזכרה בפני עצמה, כי היא לא היתה מכלל נשותיו הנכריות של שלמה, שכן הוא נשא אותה עוד בחיי 
דוד אביו. שהרי שלמה מלך ארבעים שנה (ראה מ״א י״א מ״ב), ורחבעם בנו התחיל למלוך בן ארבעים ואחת שנה 
(שם י״ד כ״א). הרי שהוא נולד לפני תחילת מלכותו של אביו [וכן איתא ביבמות (ע״ז א׳), שרחבעם ישב בחיקו של 
דוד, עיי״ש], וא״כ שלמה נשא את נעמה כשנתיים לפחות קודם תחילת מלכותו [בן עשר שנים]. כמו כן נאמר עליה 
שהיא היתה כשרה, והיא הושוותה לרות המואביה (ב״ק ל״ח ב׳): ״שתי פרידות טובות יש לי להוציא מהן [- מעמון 

ומואב], רות המואביה ונעמה העמונית״.
52. מתוך דברי הגמרא נראה שהיא עצמה התגיירה, שהיא הושוותה לרות שזכתה להיות ארבע דורות לפניה בכלל 
ישראל. אמנם כמה מרבותינו האחרונים דנו בזה, כגון החיד״א בפירושו לנביא (חומת אנך מ״א י״ב), ועי׳ גם בחת״ס 

(ב״ב ג׳ ב׳), ועוד.
53. אמנם כפי שנתפרש בהמשך הפסוקים (שם), נשים אלו לא היו כשרות, והמשיכו לעבוד ע״ז, ואם כן גרותן לא 

היתה גרות אמת [או שמא יש לומר שחזרו לסורן, כדאמרינן (ב״מ נ״ט ב׳), שגרים סורן רע].
54. עי׳ בגמרא (סנהדרין ל״ט ב׳) המובאת לקמן, שהוא הוא עובדיהו הממונה על בית אחאב שנאמר בו (מ״א י״ח 
ג׳): ״...וְעבַֹדְיָהוּ הָיָה יָרֵא אֶת ה׳ מְאדֹ״. עוד אמרו (שם): ״אמר רבי יצחק, מפני מה זכה עובדיהו לנביאות [- הרי גר 
היה, ואין השכינה שורה אלא על המיוחסין שבישראל, כדכתיב, להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך. רש״י], מפני 

שהחביא מאה נביאים במערה...״.

שאחד מהם חרב טרם שנכתבתי – שאחד מהמקומות הללו שנקראו צוער, הוא צוער שאליו נמלט 
לוט בתחילה, זמן מה לאחר מכן חרב, וזאת טרם עת צוער אבי נתנאל שנכתב בתורה32.

שצוער שאליו נמלט לוט בתחילה, סופו שנחרב, שהרי היה מאותם מקומות שנגזרה עליהם גזירת 
חורבן, שהוא בכלל חמשת ערי הככר, אלא מתוך שישיבתה קרובה, שנבנתה שנה לאחר שאר ארבעת 
ערי הככר, היו עוונותיה מועטין, שכל ערי הככר היו בנות חמשים ושתים שנה, ואילו צוער היתה רק 
בת חמשים ואחת שנה, וכדאיתא בשבת י׳ ב׳33, וסופה שנחרבה, כדאיתא בב״ר מ״ב ה׳ (והובא בילקוט 
לך ע״ב), שדרשו כן בשמה הכפול: ״רבי מאיר היה דורש שמות, רבי יהושע בן קרחה היה דורש שמות, 
בֶּרַע... וּמֶלֶ בֶּלַע הִיא צֹעַר, שנתבלעו דיוריה״. וכן איתא בתרגום יונתן עה״פ: ״...וּמַלְכָּא דְקַרְתָּא דִבְלָעַת 
עיין  צֹער,  היא  בלע  [ובענין שמו של מלך  זוער)״  היא  יושביה  עיר שבולעת  (ומלך  זוֹעַר  הִיא  דַיְירָהָא 

בהערה34].

אכן יש לציין שבמדרש אגדה הביאו דרשה זו בשינוי: ״בֶּלַע. שהיה ראויה שתבלע דיוריה אלא הִיא 
צֹעַר״. ואפשר לומר שאינו חולק על עצם הדבר שבסופו של דבר חרבה, אלא על שבתחילה היתה ראויה 
להבלע וניצלה, אך לאחר מכן חרבה. ואפשר גם לפרש דרשה זו ע״פ מהלכו של המלבי״ם (בראשית י״ט 
ל׳), ששונה היה עונשם של אנשי צוער משאר ארבעת הערים, שארבעת הערים נהפכו, ואילו אנשי צוער 
מתו בדֶבֶר: ״וַיַּעַל לוֹט מִצּוֹעַר. כי חשב שצוער לא נצולה רק לפי שעה, כי גם היא היתה בכלל הגזרה, 

ואפשר שאנשי צוער מתו בדבר, ולכן ישב בהר...״.

וראה עוד מה שכתב בפנים יפות (שם כ׳), שמוכרחים לומר שגם צוער חרבה: ״נראה מזה שגם צוער 
נחרב אח״כ כשנתמלאה סאתה, שהרי אברהם ביקש ולא נענה אפילו על עיר אחת, ואיך ניצל (-הצליח) 
לוט להציל צוער. אלא שלא נתמלאה סאתה עד שיבוא שנת נ״ב, תדע שהרי אמרו ואיש אין בארץ, שהיו 
סבורות שנחרב כל העולם כפירש״י, על כרחך שגם צוער נחרב, לכך כתוב כי ירא לשבת בצוער, אף על 

פי שכבר הבטיח לו המלאך, אלא שלא היה הצלה אלא לפי שעה35״.

וחורבנה של צוער זו, היה טרם עת צוער אבי נתנאל שנכתב בתורה, שנולד לאחר ירידת יעקב ובניו 
מצריימה, שהרי צוער אינו נמנה בין יורדי מצרים, ואילו חורבנה היה קודם לידת יצחק, כדאיתא בסדע״ר 
פ״א, ומלידת יצחק ועד ירידת יעקב ובניו מצריימה, עברו מאה ותשעים שנה, ששים עד לידת יעקב, 
כמפורש בקרא (בראשית כ״ה כ״ו), וכשהיה יעקב בן מאה ושלושים שנה ירד מצריימה, כמפורש ג״ז 

בקרא (שם מ״ז ט׳).

המשך תשובות מגליון פרשת במדבר וחג השבועות

תשובה ל"מענינא דמגילתא"

בתשובה לשאלה, אלו גרים נזכרו בתנ״ך שהצטרפו לעם ישראל מיום מתן תורה והלאה.
להלן יבוארו הגרים הנזכרים בתנ״ך בפירוש או ברמז36, מהם גרי צדק ומהם גרי תושב. יש מהם גם 

שהתחברו עם בני ישראל קודם מתן תורה, אלא שהמשיכו עמם גם לאחריו37, ולכך נמנו כאן.

הַיְאֹר...״.  עַל  לִרְחֹץ  פַּרְעֹה  בַּת  ״וַתֵּרֶד  ה׳):  ב׳  (שמות  בתורה  נזכרה  פרעה  בת  פרעה.  בת  בִּתְיָה  א. 
ובשמה נזכרה בדהי״א (ד׳ י״ח): ״...וְאֵלֶּה בְּנֵי בִּתְיָה בַת פַּרְעֹה אֲשֶׁר לָקַח מָרֶד״. ענין גרותה נזכר בגמרא 
(מגילה י״ג א׳): ״רבי שמעון בן פזי כי הוה פתח בדברי הימים אמר הכי, כל דבריך אחד הם, ואנו יודעין 
לדורשן. (דה״י שם) וְאִשְׁתּוֹ הַיְהֻדִיָּה יָלְדָה אֶת יֶרֶד אֲבִי גְדוֹר וְאֶת חֶבֶר אֲבִי שׂוֹכוֹ וְאֶת יְקוּתִיאֵל אֲבִי זָנוֹחַ 
וְאֵלֶּה בְּנֵי בִּתְיָה בַת פַּרְעֹה אֲשֶׁר לָקַח מָרֶד. אמאי קרי לה יהֻדיה, על שום שכפרה בעבודה זרה, דכתיב 
(שמות שם), וַתֵּרֶד בַּת פַּרְעֹה לִרְחֹץ עַל הַיְאֹר, ואמר רבי יוחנן, שירדה לרחוץ מגילולי בית אביה״. ולענין 
אם היתה עִם ישראל במתן תורה, הנה בהמשך דברי הגמרא המובאים לעיל נאמר: ״וְאֵלֶּה בְּנֵי בִּתְיָה... 
אֲשֶׁר לָקַח מָרֶד, וכי מרד שמו, והלא כָּלֵב שמו. אמר הקב״ה, יבא כלב שמרד בעצת מרגלים, וישא את 
בת פרעה שמרדה בגלולי בית אביה״. ומתוך הדברים יש קצת משמעות שכלב נשא את בת פרעה אחר 
שמרד בעצת המרגלים, והלא עסק המרגלים היה אחר מתן תורה, וא״כ צריך לומר שבת פרעה היתה עִם 
עַם ישראל בשעת מתן תורה ולאחריו. משמעות דומה יש גם בשמו״ר (כ׳ ד׳): ״ד״א, ויהי בשלח פרעה. 
אמר לו הקב״ה [- לפרעה], אני כתבתי בתורה שַׁלֵּחַ תְּשַׁלַּח אֶת הָאֵם וְאֶת הַבָּנִים תִּקַּח לָ, ואתה שלחת 
את האבות ובנים השלכת ליאור. אף אני משלח אותך לים ומאבד אותך, שנאמר, וְנִעֵר פַּרְעֹה וְחֵילוֹ בְיַם 
תְּך ואוריש לה גן עדן״. משמע שבאותה שעה, כשיצאו ממצרים, עדיין לא ירשה גן  סוּף, ואקח את בִּ

עדן, שעדיין היתה בחיים.

ב. צִפֹּרָה. נזכרת בשמה בתורה (שמות ב׳ כ״א): ״וַיּוֹאֶל מֹשֶׁה לָשֶׁבֶת אֶת הָאִישׁ וַיִּתֵּן אֶת צִפֹּרָה בִתּוֹ 
לְמֹשֶׁה״. צפורה הגיעה יחד עם אביה למחנה ישראל, כפי שנתפרש בתורה (שמות י״ח ב׳-ו׳): ״וַיִּקַּח יִתְרוֹ 
חֹתֵן מֹשֶׁה אֶת צִפֹּרָה אֵשֶׁת מֹשֶׁה אַחַר שִׁלּוּחֶיהָ... וַיָּבֹא יִתְרוֹ חֹתֵן מֹשֶׁה וּבָנָיו וְאִשְׁתּוֹ אֶל מֹשֶׁה... וַיֹּאמֶר אֶל 
מֹשֶׁה אֲנִי חֹתֶנְ יִתְרוֹ בָּא אֵלֶי וְאִשְׁתְּ וּשְׁנֵי בָנֶיהָ עִמָּהּ״. ועי׳ לקמן מה שנתבאר בענין גרותו של יתרו, 
ולכאורה הוא הדין גם לגביה. אמנם לכאורה יש לומר שצפורה התגיירה כבר קודם לכן, לקראת נישואיה 
למשה, וכן משמע במדרש אגדה (שמות ב׳ כ״א): ״ולמה נקרא שמה צפרה... שטיהרה בית אביה מע״ז, 
ככהן המטהר בדם הצפור״. ואכן מנו אותה חז״ל (מדרש תדשא כ״א) בין הגיורות שהצטרפו לעם ישראל. 
וכן נראה מפורש יותר שהיא התגיירה קודם שנישאה למשה, בדברי רבינו בחיי (שמות ב׳ כ״א): ״נקראת 
צפורה, מלשון צפור, שהוא עוף טהור, על שם שעתידה להתגייר ולהטהר מטומאת ע״ג ולהזדווג למשה״.

ג. המגדף. ענין המגדף נתפרש בכתוב (ויקרא כ״ד י׳-כ״ג): ״וַיֵּצֵא בֶּן אִשָּׁה יִשְׂרְאֵלִית וְהוּא בֶּן אִישׁ מִצְרִי 
בְּתוֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיִּנָּצוּ בַּמַּחֲנֶה בֶּן הַיִּשְׂרְאֵלִית וְאִישׁ הַיִּשְׂרְאֵלִי. וַיִּקֹּב בֶּן הָאִשָּׁה הַיִּשְׂרְאֵלִית אֶת הַשֵּׁם וַיְקַלֵּל 
 ֹמִית בַּת דִּבְרִי לְמַטֵּה דָן...״. ובתו״כ (י״ד א׳) נתבאר שהיה גֵר: ״...בְּתוְׁוַיָּבִיאוּ אֹתוֹ אֶל מֹשֶׁה וְשֵׁם אִמּוֹ ש

בְּנֵי יִשְׂרָאֵל, מלמד שנתגייר״. ובענין מדוע הוצרך להתגייר, ראה בהערה38.

ד. עֵרֶב רַב. נזכרו בכתוב (שמות י״ב ל״ח) שיצאו עִם ישראל ממצרים: ״וְגַם עֵרֶב רַב עָלָה אִתָּם...״. 
ופירש רש״י: ״עֵרֶב רַב. תערובות אומות של גרים״. ומקורו במכילתא דרשב״י (עה״פ שם): ״ערב עלה 
אתם, ערב רב עלה אתם, וגם ערב רב עלה אתם. מלמד, שעלו מהן גרים ועבדים שלשה כיוצא בהן״. 
תורה,  מתן  לאחר  יום  ארבעים  העגל  את  עשו  הם  שהרי  תורה,  מתן  עד  עמהם  נשארו  גרים  ואותם 
כמבואר בויק״ר (כ״ז ח׳): ״...אלא הגרים שעלו עם ישראל ממצרים, וְגַם עֵרֶב רַב עָלָה אִתָּם, הם עשו 

את העגל״.

יִתְרוֹ. נזכר בשמו בתורה (שמות ג׳ א׳): ״וּמֹשֶׁה הָיָה רֹעֶה אֶת צֹאן יִתְרוֹ חֹתְנוֹ כֹּהֵן מִדְיָן...״. ענין  ה. 
גרותו נזכר בתורה בעצם זה שהגיע למחנה ישראל במדבר (שמות י״ח א׳-י״ב): ״וַיִּשְׁמַע יִתְרוֹ כֹהֵן מִדְיָן 
חֹתֵן מֹשֶׁה אֵת כָּל אֲשֶׁר עָשָׂה אֱהִים לְמֹשֶׁה וּלְיִשְׂרָאֵל עַמּוֹ כִּי הוֹצִיא ה׳ אֶת יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרָיִם. וַיִּקַּח יִתְרוֹ 
חֹתֵן מֹשֶׁה אֶת צִפֹּרָה אֵשֶׁת מֹשֶׁה אַחַר שִׁלּוּחֶיהָ... וַיָּבֹא יִתְרוֹ חֹתֵן מֹשֶׁה וּבָנָיו וְאִשְׁתּוֹ אֶל מֹשֶׁה אֶל הַמִּדְבָּר 
אֲשֶׁר הוּא חנֶֹה שָׁם הַר הָאֱהִים. וַיֹּאמֶר אֶל מֹשֶׁה אֲנִי חֹתֶנְ יִתְרוֹ בָּא אֵלֶי וְאִשְׁתְּ וּשְׁנֵי בָנֶיהָ עִמָּהּ... וַיֹּאמֶר 
יִתְרוֹ... עַתָּה יָדַעְתִּי כִּי גָדוֹל ה׳ מִכָּל הָאֱהִים כִּי בַדָּבָר אֲשֶׁר זָדוּ עֲלֵיהֶם. וַיִּקַּח יִתְרוֹ חֹתֵן מֹשֶׁה עֹלָה וּזְבָחִים 
לֵאהִים...״. הרי שהגיע להיות עִם עַם ישראל ולהאמין בתורתו. וכן דרשו חז״ל מפסוקים אלו, שיתרו מל 
את עצמו (סנהדרין צ״ד א׳): ״וַיִּחַדְּ יִתְרוֹ... רב אמר, שהעביר חרב חדה על בשרו...״. ופירש רש״י: ״חרב 
חדה. שמל את עצמו ונתגייר״. ולא מבעיא לשיטת האומר (עי׳ ע״ז כ״ד א׳-ב׳) שבא לאחר מתן תורה, 
אלא גם לפי הדעה שבא קודם מתן תורה, הרי נשאר לאחריו, שהרי מבואר בכתוב (במדבר י׳ כ״ט, עיי״ש 

וברש״י), שהלך מעם ישראל רק קודם שנסעו מהר סיני.

רָאשֵׁיכֶם  אֱהֵיכֶם  ה׳  לִפְנֵי  כֻּלְּכֶם  הַיּוֹם  נִצָּבִים  ״אַתֶּם  ט׳-י׳):  כ״ט  (דברים  נאמר  בתורה  כנענים.  ו. 
שִׁבְטֵיכֶם זִקְנֵיכֶם וְשֹׁטְרֵיכֶם כֹּל אִישׁ יִשְׂרָאֵל. טַפְּכֶם נְשֵׁיכֶם וְגֵרְ אֲשֶׁר בְּקֶרֶב מַחֲנֶי מֵחֹטֵב עֵצֶי עַד שֹׁאֵב 
מֵימֶי״. הרי שהיו בקרב ישראל גרים, ומשמע מן הכתוב שאותם גרים היו חוטבי עצים ושואבי מים. 
ופירש רש״י (שם י׳): ״מֵחֹטֵב עֵצֶי. מלמד שבאו כנענים להתגייר בימי משה, כדרך שבאו גבעונים בימי 
יהושע. וזהו האמור בגבעונים (יהושע ט׳ ד׳), וַיַּעֲשׂוּ גַם הֵמָּה בְּעָרְמָה39, ונתנם משה חוטבי עצים ושואבי 

מים״40.

ז. רָחָב. נזכרת בשמה בדברי הנביא (יהושע ב׳ א׳): ״וַיִּשְׁלַח יְהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן מִן הַשִּׁטִּים שְׁנַיִם אֲנָשִׁים 
מְרַגְּלִים חֶרֶשׁ לֵאמֹר לְכוּ רְאוּ אֶת הָאָרֶץ וְאֶת יְרִיחוֹ וַיֵּלְכוּ וַיָּבֹאוּ בֵּית אִשָּׁה זוֹנָה וּשְׁמָהּ רָחָב וַיִּשְׁכְּבוּ שָׁמָּה״. 
ואחר שפורט שם איך שהִסתירה ומילטה את המרגלים, ואיך שנשבעו לה להצילהּ, נתפרש דבר הצלתה 
אַחֶיהָ  וְאֶת  אִמָּהּ  וְאֶת  אָבִיהָ  וְאֶת  רָחָב  אֶת  וַיֹּצִיאוּ  הַמְרַגְּלִים  הַנְּעָרִים  ״וַיָּבֹאוּ  כ״ג-כ״ה):  ו׳  וגֵרותה (שם 
וְאֶת כָּל אֲשֶׁר לָהּ וְאֵת כָּל מִשְׁפְּחוֹתֶיהָ הוֹצִיאוּ וַיַּנִּיחוּם מִחוּץ לְמַחֲנֵה יִשְׂרָאֵל... וְאֶת רָחָב הַזּוֹנָה וְאֶת בֵּית 
אָבִיהָ וְאֶת כָּל אֲשֶׁר לָהּ הֶחֱיָה יְהוֹשֻׁעַ וַתֵּשֶׁב בְּקֶרֶב יִשְׂרָאֵל עַד הַיּוֹם הַזֶּה כִּי הֶחְבִּיאָה אֶת הַמַּלְאָכִים אֲשֶׁר 
יְרִיחוֹ״. ולא זו בלבד שהתגיירה41, אלא גם זכתה להנשא ליהושע בן נון, ויצאו  לְרַגֵּל אֶת  שָׁלַח יְהוֹשֻׁעַ 
ממנה כמה וכמה נביאים שהם כהנים, כמו שאמרו חז״ל (מגילה י״ד ב׳): ״איתיביה רב עינא סבא לרב 
נחמן, שמונה נביאים והם כהנים יצאו מרחב הזונה, ואלו הן, נֵרִיָּה, בָּרוּ, ושְׂרָיָה, מַחְסֵיָה, יִרְמְיָה, חִלְקִיָּה, 
חֲנַמְאֵל, ושַׁלּוּם. רבי יהודה אומר, אף חוּלְדָּה הנביאה מבני בניה של רחב הזונה היתה... אמר ליה... מיני 
ומינך תסתיים שמעתא, דאיגיירא ונסבה יהושע. ומי הוו ליה זרעא ליהושע, והכתיב נון בנו יהושע בנו. 

בני לא הוו ליה, בנתן הוו ליה״.

ח. הגבעונים. מעשה הגבעונים מפורש בדברי הנביא (יהושע ט׳ ג׳-כ״ז): ״וְיֹשְׁבֵי גִבְעוֹן שָׁמְעוּ אֵת אֲשֶׁר 
עָשָׂה יְהוֹשֻׁעַ לִירִיחוֹ וְלָעָי. וַיַּעֲשׂוּ גַם הֵמָּה בְּעָרְמָה... וַיֵּלְכוּ אֶל יְהוֹשֻׁעַ אֶל הַמַּחֲנֶה הַגִּלְגָּל וַיֹּאמְרוּ אֵלָיו וְאֶל 
אִישׁ יִשְׂרָאֵל מֵאֶרֶץ רְחוֹקָה בָּאנוּ וְעַתָּה כִּרְתוּ לָנוּ בְרִית... וַיֹּאמְרוּ אֵלָיו מֵאֶרֶץ רְחוֹקָה מְאֹד בָּאוּ עֲבָדֶי לְשֵׁם 
ה׳ אֱהֶי כִּי שָׁמַעְנוּ שָׁמְעוֹ וְאֵת כָּל אֲשֶׁר עָשָׂה בְּמִצְרָיִם... וַיֹּאמְרוּ אֵלֵינוּ זְקֵינֵינוּ וְכָל יֹשְׁבֵי אַרְצֵנוּ לֵאמֹר 
וַיִּקְחוּ  בְרִית...  לָנוּ  כִּרְתוּ  וְעַתָּה  אֲנַחְנוּ  עַבְדֵיכֶם  אֲלֵיהֶם  וַאֲמַרְתֶּם  לִקְרָאתָם  וּלְכוּ   ֶלַדֶּר צֵידָה  בְיֶדְכֶם  קְחוּ 
הָאֲנָשִׁים מִצֵּידָם וְאֶת פִּי ה׳ א שָׁאָלוּ. וַיַּעַשׂ לָהֶם יְהוֹשֻׁעַ שָׁלוֹם וַיִּכְרֹת לָהֶם בְּרִית לְחַיּוֹתָם וַיִּשָּׁבְעוּ לָהֶם 
נְשִׂיאֵי הָעֵדָה. וַיְהִי מִקְצֵה שְׁשֶׁת יָמִים אַחֲרֵי אֲשֶׁר כָּרְתוּ לָהֶם בְּרִית וַיִּשְׁמְעוּ כִּי קְרֹבִים הֵם אֵלָיו וּבְקִרְבּוֹ הֵם 

יֹשְׁבִים... וַיִּקְרָא לָהֶם יְהוֹשֻׁעַ וַיְדַבֵּר אֲלֵיהֶם לֵאמֹר לָמָּה רִמִּיתֶם אֹתָנוּ לֵאמֹר רְחוֹקִים אֲנַחְנוּ מִכֶּם מְאֹד וְאַתֶּם 
בְּקִרְבֵּנוּ יֹשְׁבִים. וְעַתָּה אֲרוּרִים אַתֶּם וְא יִכָּרֵת מִכֶּם עֶבֶד וְחֹטְבֵי עֵצִים וְשֹׁאֲבֵי מַיִם לְבֵית אֱהָי... וַיַּעַשׂ 
לָהֶם כֵּן וַיַּצֵּל אוֹתָם מִיַּד בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְא הֲרָגוּם. וַיִּתְּנֵם יְהוֹשֻׁעַ בַּיּוֹם הַהוּא חֹטְבֵי עֵצִים וְשֹׁאֲבֵי מַיִם לָעֵדָה 
וּלְמִזְבַּח ה׳ עַד הַיּוֹם הַזֶּה אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחָר״. ענין גרותם, אף שלא נתפרש בכתוב, נזכר רבות בדברי 
חז״ל, כגון ביבמות (ע״ט א׳), ועוד, ולרוב הם מכונים בתואר ׳גרים גרורים׳. תואר זה נתפרש בבמד״ר 
(ה׳ ג׳): ״[אמר הקב״ה]... וכן הגבעונים, שהיו גרים גרורים ולא היו גרי אמת, אלא מן היראה נתגיירו, 
קבלתי אותם, ועל שביקש שאול להזדקק להם והרג הכהנים שהיו מספיקין מזונותן, הרגתיו ולא עוד 

אלא שהבאתי שלש שנים רעב בשבילם...״. הרי שאינם נחשבים גרי אמת, אבל גרותם חלה בדיעבד.

ט. יָעֵל. נזכרה בשמה בנביא (שֹפטים ד׳ י״ז): ״וְסִיסְרָא נָס בְּרַגְלָיו אֶל אֹהֶל יָעֵל אֵשֶׁת חֶבֶר הַקֵּינִי...״. 
היותה גיורת נתגלה במדרש תדשא (כ״א), המונה אותה בין הנשים הגיורות.

לָשׁוּב   ֵלְעָזְב בִי  תִּפְגְּעִי  אַל  רוּת  ״וַתֹּאמֶר  ט״ז):  א׳  (רות  בכתוב  נתפרשה  רות  של  גירותה  רוּת.  י. 
מֵאַחֲרָיִ כִּי אֶל אֲשֶׁר תֵּלְכִי אֵלֵ וּבַאֲשֶׁר תָּלִינִי אָלִין עַמֵּ עַמִּי וֵאהַיִ אֱהָי״. על פניו נראה, שלא התגיירה 
רות עד שהלכה עם נעמי לארץ יהודה, ואילו בשעה שנישאה למחלון עדיין לא התגיירה. ואכן כך נאמר 
הטבילום...״.  ולא  גיירום  לא  מאיר,  ר׳  בשם  תני  מואביות.  נשים  להם  ״וישאו  ט׳):  ב׳  (רו״ר  במדרש 
אמנם בזוהר חדש (רות ל״ב ב׳) אמרו: ״...חס ושלום שנשאה מחלון, והיא גויה, אלא כשנשאה נתגיירה, 
ובחזקת אימת בעלה עמדה היא וערפה בענין זה. כיון שמתו בעליהן, ערפה חזרה לסורחנה, ורות עמדה 

בטעמה״ (בדומה לזה נמצא בהוספה למדרש לקח טוב על רות, וכן כתב ראב״ע רות א׳ ב׳).

ה. היא נזכרת בכתוב שנשאה לכליון42 בן אלימלך (רות א׳ ד׳): ״וַיִּשְׂאוּ לָהֶם נָשִׁים מֹאֲבִיּוֹת שֵׁם  יא. עָרְפָּ
הָאַחַת עָרְפָּה...״. ועי׳ מה שנתבאר לעיל לגבי רות, שלדעת האומרים שגיירום קודם שנשאום, הרי שגם 
ערפה התגיירה. אמנם לדעה שרות התגיירה רק קודם שהלכה עם נעמי לארץ יהודה, שם הלא נתפרש 
שערפה לא חפצה להתגייר (שם י״ד-ט״ו): ״וַתִּשֶּׂנָה קוֹלָן וַתִּבְכֶּינָה עוֹד וַתִּשַּׁק עָרְפָּה לַחֲמוֹתָהּ וְרוּת דָּבְקָה 

בָּהּ. וַתֹּאמֶר הִנֵּה שָׁבָה יְבִמְתֵּ אֶל עַמָּהּ וְאֶל אֱהֶיהָ...״.

שונות  בהזדמנויות  נשים  שלש  פלשתים  מבנות  לקח  ששמשון  נתפרש  בנביא  שמשון.  נשות  יב. 
(שֹפטים י״ד א׳-י׳): ״וַיֵּרֶד שִׁמְשׁוֹן תִּמְנָתָה וַיַּרְא אִשָּׁה בְּתִמְנָתָה מִבְּנוֹת פְּלִשְׁתִּים. וַיַּעַל וַיַּגֵּד לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ 
הַאֵין  וְאִמּוֹ  אָבִיו  לוֹ  וַיֹּאמֶר  לְאִשָּׁה.  לִי  אוֹתָהּ  קְחוּ  וְעַתָּה  פְּלִשְׁתִּים  מִבְּנוֹת  בְתִמְנָתָה  רָאִיתִי  אִשָּׁה  וַיֹּאמֶר 
בִּבְנוֹת אַחֶי וּבְכָל עַמִּי אִשָּׁה כִּי אַתָּה הוֹלֵ לָקַחַת אִשָּׁה מִפְּלִשְׁתִּים הָעֲרֵלִים וַיֹּאמֶר שִׁמְשׁוֹן אֶל אָבִיו אוֹתָהּ 
קַח לִי כִּי הִיא יָשְׁרָה בְעֵינָי. וְאָבִיו וְאִמּוֹ א יָדְעוּ כִּי מֵה׳ הִיא כִּי תֹאֲנָה הוּא מְבַקֵּשׁ מִפְּלִשְׁתִּים וּבָעֵת הַהִיא 
פְּלִשְׁתִּים מֹשְׁלִים בְּיִשְׂרָאֵל... וַיֵּרֶד וַיְדַבֵּר לָאִשָּׁה וַתִּישַׁר בְּעֵינֵי שִׁמְשׁוֹן. וַיָּשָׁב מִיָּמִים לְקַחְתָּהּ... וַיֵּרֶד אָבִיהוּ 
אֶל הָאִשָּׁה וַיַּעַשׂ שָׁם שִׁמְשׁוֹן מִשְׁתֶּה...״43. לאחר מכן בעיר עזה (שם ט״ז א׳): ״וַיֵּלֶ שִׁמְשׁוֹן עַזָּתָה וַיַּרְא שָׁם 
אִשָּׁה זוֹנָה וַיָּבֹא אֵלֶיהָ״. ובסופו לקח את האשה שדלדלה את כחו ואת מעלתו44 (שם ד׳): ״וַיְהִי אַחֲרֵי כֵן 
וַיֶּאֱהַב אִשָּׁה בְּנַחַל שֹׂרֵק וּשְׁמָהּ דְּלִילָה״. אמנם בכתובים לא נתבאר שגייר שמשון את נשיו, אך כבר כתב 
על זה הרד״ק (שם י״ג ד׳): ״...ויש לתמוה, היאך מי שצוה עליו הבורא יתברך להיות קדושתו מן הבטן, 
איך נטמא בבנות הפלשתים. והנראה בזה, כי הנשים אשר לקח בתמנה ובעזה ובנחל שורק45 גייר אותן 
והשיבן לדת ישראל, כי חלילה משופט ישראל ומושיעם להתחתן בפלשתים, ועובר על לאו דלא תתחתן 
בם אשר חמור מאד ומביא את האדם לידי כפירה בבורא ית׳ ויתעלה, כמו שאמר כי יסיר את בנך מאחרי. 
ולא נמצא בכתוב שנענש על זה, ולא נאמר עליו שעשה רע בעיני ה׳, והיה הבורא יתעלה מצליחו בכל 
אשר יפנה. וכן אמר הכתוב, כי מה׳ היא, כלומר לקחתו אשה מבנות פלשתים - מה׳ היתה, ורצון האל ית׳ 
היה בזה, כי בודאי היה מגייר אותן ומשיבן אל דת ישראל. ואף על פי כן סבה היתה מאת השם לקחת 

אשה מפלשתים להנקם בהם...״46.

יִתְרָא  וּשְׁמוֹ  אִישׁ  בֶן  ״...וַעֲמָשָׂא  כ״ה):  (י״ז  בש״ב  נזכר  הישראלי\הישמעאלי.  יִתְרָא\יֶתֶר  יג. 
׳ישראלי׳  בין  החילוף  הַיִּשְׁמְעֵאלִי״.  יֶתֶר  עֲמָשָׂא  ״...וַאֲבִי  י״ז):  (ב׳  בדהי״א  השני  ובשמו  הַיִּשְׂרְאֵלִי...״. 
ל׳ישמעאלי׳ בשמו של יתרא, נדרש בגמרא (יבמות ע״ז א׳), שהיה ישראלי אך עשה מעשה ישמעאלי: 
״אקשי להו דואג [- לחכמים בבית המדרש אצל שאול] כל הני קושייתא [- על ייחוסו של דוד], אישתיקו. 
בעי לאכרוזי עליה [שפסול הוא]. מיד, וַעֲמָשָׂא בֶן אִישׁ וּשְׁמוֹ יִתְרָא הַיִּשְׂרְאֵלִי אֲשֶׁר בָּא אֶל אֲבִיגַל בַּת נָחָשׁ, 
זו  הַיִּשְׁמְעֵאלִי. אמר רבא, מלמד שחגר חרבו כישמעאל, ואמר, כל מי שאינו שומע הלכה  יֶתֶר  וכתיב, 
ידקר בחרב. כך מקובלני מבית דינו של שמואל הרמתי, עמוני ולא עמונית, מואבי ולא מואבית״. אכן 
בירושלמי (יבמות ח׳ ג׳) הובאה דעה שהוא היה גר ישמעאלי: ״כתוב אחד אומר וּשְׁמוֹ יִתְרָא הַיִּשְׂרְאֵלִי. 
וכתוב אחד אומר יֶתֶר הַיִּשְׁמְעֵאלִי. רבי שמואל בר נחמן אומר, ישמעאלי היה, ואת אמרת ישראלי, אלא 
שנכנס לבית דינו של ישי ומצאו יושב ודורש (ישעיה מ״ה כ״ב) פְּנוּ אֵלַי וְהִוָּשְׁעוּ כָּל אַפְסֵי אָרֶץ, ונתגייר 
ונתן לו את בתו. ורבנין אמרין, ישראלי היה, ואת אמרת ישמעאלי, אלא שחגר מתניו כישמעאלי, ונעץ 
זו  זו בחרב  כל מי שהוא עובר על הלכה  רבי,  דברי  נקיים  או  נהרג  או  נהרוג  או  דין,  בבית  את החרב 
אני הורגו, עמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית״. הרי שיש אומרים שהוא היה בתחילתו ישמעאלי, 

והתגייר בבית דינו של ישי.

יד. גר עמלקי. בנו נזכר בנביא (ש״ב א׳ י״ג), שבישר לדוד על מות שאול: ״וַיֹּאמֶר דָּוִד אֶל הַנַּעַר הַמַּגִּיד 
לוֹ אֵי מִזֶּה אָתָּה וַיֹּאמֶר בֶּן אִישׁ גֵּר עֲמָלֵקִי אָנֹכִי״. ובענין גרותו למרות שהיה מעמלק איתא במכילתא דרבי 
ישמעאל (בשלח, מסכתא דעמלק ב׳): ״ר׳ אליעזר אומר, נשבע המקום בכסא הכבוד שלו, שאם יבא אחד 
מכל אומות העולם להתגייר שיקבלוהו, ולעמלק ולביתו לא יקבלוהו. שנאמר, וַיֹּאמֶר דָּוִד אֶל הַנַּעַר הַמַּגִּיד 
לוֹ אֵי מִזֶּה אָתָּה וַיֹּאמֶר בֶּן אִישׁ גֵּר עֲמָלֵקִי אָנֹכִי. נזכר דוד באותה שעה מה שנאמר למשה רבינו, אם יבא 
אחד מכל האומות שבעולם להתגייר שיקבלוהו, ומביתו של עמלק שלא יקבלוהו. מיד, וַיֹּאמֶר אֵלָיו דָּוִד 

דָּמְ עַל רֹאשֶׁ כִּי פִי עָנָה בְ. לכך נאמר מדור דור״.

הַיְבֻסִי״.  הָאֲרַוְנָה  גֹּרֶן  עִם  הָיָה  ה׳   ַ״...וּמַלְא ט״ז):  (כ״ד  בש״ב  בשמו  נזכר  היבוסי.  אֲרַוְנָה\אָרְנָן  טו. 
ובשמו השני בדהי״א (כ״א ט״ו) ״...וּמַלְאַ ה׳ עֹמֵד עִם גֹּרֶן אָרְנָן הַיְבוּסִי״. לגבי גרותו אמרו חז״ל (ע״ז 
כ״ד ב׳): ״...אמר רב נחמן, אֲרַוְנָה גר תושב היה״. אמנם בירושלמי (פאה ח׳ ז׳) נאמר: ״משפחת אנטבילא 
היתה בירושלים, והיתה מתייחסת של אָרְנָן היבוסי...״, ומתוך הדברים שם משמע שהיו ישראלים. כמו 
כן איתא עוד בירושלמי (סנהדרין א׳ ב׳): ״גולגולת אָרְנָן היבוסי מצאו תחת המזבח״, עיי״ש שנטמאו 
ממנה רוב הקהל. ואם תמצי לומר שאֲרַוְנָה היה נכרי, איך נטמאו ממנו רוב הקהל, שהרי הסברא נותנת 
שטומאת רוב קהל אפשרית אם נטמאו באהל [אלא אם כן נאמר שהלכו רוב ישראל ונגעו בו בזה אחר 
זה], אבל נכרי אינו מטמא באהל. אם כן צריך לומר שלדעת הירושלמי היה אֲרַוְנָה גר צדק. ואכן כן כתב 

המצוד״ד (ש״ב כ״ד ט״ז): ״היבוסי. מבני יבוס, ואמרו רז״ל שהיה גר צדק״47.

 ֶטז. מַעֲכָה אשת דוד. מעכה נזכרה במקרא (ש״ב ג׳ ג׳): ״וְהַשְּׁלִשִׁי אַבְשָׁלוֹם בֶּן מַעֲכָה בַּת תַּלְמַי מֶל
את  לו  וילדה  לדוד  נישאה  היא  זאת  ולעומת  נכרי,  מלך  של  בתו  היתה  שהיא  מפורש  בפסוק  גְּשׁוּר״. 
אבשלום, על כרחך שהתגיירה. ואכן כך נתפרש בדברי חז״ל (סנהדרין ק״ז א׳): ״אמר [חושי הארכי לדוד 
- רש״י], מאי טעמא קנסיבת [- נשאת] יפת תואר. אמר ליה, יפת תואר רחמנא שרייה [- הקב״ה התירהּ]. 
אמר ליה, לא דרשת סמוכין, דסמיך ליה כי יהיה לאיש בן סורר ומורה, כל הנושא יפת תואר יש לו בן 
סורר ומורה [הקב״ה לא עביד דינא בלא דינא, שמעמיד בנך להרגך. דאת מאי טעמא נסבת יפת תואר, 
דאמו של אבשלום, מעכה בת תלמי מלך גשור, ותפסה דוד במלחמה. דאין לומר בעבירה באה לו, דהא 
כתיב (מ״א ט״ו ה׳) רַק בִּדְבַר אוּרִיָּה הַחִתִּי - רש״י]״. ויפת תואר הרי היא כגיורת לכל דבר (עי׳ רמב״ם 

מלכים פ״ח ה״ד-ה׳).

יז. תָּמָר אחות אבשלום. תמר נזכרה בשמה בדברי הנביא (ש״ב י״ג א׳): ״...וּלְאַבְשָׁלוֹם בֶּן דָּוִד אָחוֹת 
שנלקחה  תואר  יפת  אשת  ותמר  אבשלום  אם  מעכה  היתה  לעיל,  שנתבאר  כפי  תָּמָר...״.  וּשְׁמָהּ  יָפָה 
במלחמה. בשונה מאבשלום שהיתה הורתו ולידתו בקדושה, תמר, נתעברה בה אמהּ קודם שנתגיירה, 

ולכך היה דינה כגיורת, ולא נחשבה כבתו של דוד, כפי שפסק הרמב״ם (מלכים פ״ח ה״ח), עיי״ש.

יח. אוּרִיָּה החתי. נזכר בשמו בין גבורי דוד (ש״ב כ״ג ל״ט). והנה לכאורה שמו מוכיח עליו שלא היה 
מבני ישראל, כי אם מבני חת, ולעומת זאת הרי היה נשוי לבת ישראל (שם י״א ג׳), וכן היה מגבורי דוד, 
ודבר זה מוכיח על שייכותו לעם ישראל, ולכך יש לומר שהיה גֵר. ואכן כך כתב הרד״ק (שם): ״אוריה 
החתי. אֶיפשר כי גֵר היה...״. וכן הביא בפירוש מהר״מ אלשיך (ש״ב י״ב): ״...עוד נתפרסם מדרש רבותינו 
ז״ל, גם שלא ראיתיו כתוב, לאמר, כי אוריה בהמית דוד את גלית עדיין לא נתגייר, ורצה דוד להפשיט 
את גלית כל לבושי שריונו להסיר את ראשו, ולא ידע מהיכן יפתח היתר חוט העובר בלולאות המהדק 
השריון מלמטה למעלה. והיה דוד מיצר על הדבר, אמר לו אוריה, אם אגיד לך תתן לי אשה מישראל, 
ויסר את ראשו מעליו.  לו, כי ראש החוט היה בכף רגלו קשור שם, אז הפשיטו  אמר לו הן. אז הגיד 
אז אלקי עולם ה׳ הקפיד על תתו במתנה בת ישראל, ויגזור כי בת זוגו של דוד תנתן לאוריה, היא בת 
שבע, שנתגייר ויקחה לו לאשה, כי מכרה דוד כמדובר״48. אמנם בגמרא (קידושין ע״ו ב׳) משמע שהיה 
שזכות  כדי  מיוחסים,  כולם  היו  שמא  או  גרים,  דוד  בית  של  בחיילות  שהיו  ייתכן  אם  שדָנו  ישראל, 
אבותם תסייעם, ואמרו: ״...והאיכא אוריה החתי, מאי לאו דאתי מחֵת. לא, דיתיב בחֵת...״. הרי שהגמרא 

מסיקה49 שאוריה החתי היה ישראלי, אלא שהיה גָר בין בני חת, ולכך הוא מכונה חתי.

יט. צֶלֶק העמוני. בש״ב (כ״ג ל״ז) נזכר בשמו בין גבורי דוד, מנושאי כלי יואב בן צרויה. ובתרגום יונתן 
(שם) תרגם: ״צֶלֶק דְמִבְּנֵי עַמוֹן...״. הרי שהיה מבני עמון, ולא מסתבר שהיו ממנים נכרי להיות מראשי 
החיל במלחמות בית דוד, וא״כ מוכח שהיה גר. אמנם בגמרא (קידושין ע״ו ב׳) משמע שהיה ישראלי, 
שנאמר גם עליו, כמו על אוריה החתי: ״...והאיכא צלק העמוני, מאי לאו דאתי מעמון. לא, דיתיב בעמון״. 

אך עיין מה שהובא לעיל בהערה 48.
י הגתי. הובא בשמו בש״ב (ט״ו י״ט): ״וַיֹּאמֶר הַמֶּלֶ אֶל אִתַּי הַגִּתִּי לָמָּה תֵלֵ גַּם אַתָּה אִתָּנוּ שׁוּב  כ. אִתַּ
וְשֵׁב עִם הַמֶּלֶ כִּי נָכְרִי אַתָּה וְגַם גֹּלֶה אַתָּה לִמְקוֹמֶ״. חז״ל (קידושין ע״ו ב׳) שללו את האפשרות לומר 
שהוא היה יהודי היושב בגת: ״...והאיכא אִתַּי הגיתי. וכי תימא, הכי נמי דיתיב בגת, והא אמר רב נחמן, 
אִתַּי הגיתי בא ובטלה50״. אמנם אין לומר שהוא היה גוי גמור, שהרי אסור לתת לגוי לשבת בארץ ישראל, 
ואילו בכתובים שם נראה שדוד אמר לו לשבת בירושלים, ואם כן לכאורה היה גר תושב. אכן הרשב״ץ 
(תשב״ץ ח״ג סי׳ צ״ו) פירש בפשטות את דברי הגמרא הנ״ל שאִתַּי היה גר צדק: ״בתלמוד בפרק אחרון 
דקידושין (שם), נשאו ונתנו באוריה החתי ובצלק העמוני ובאִתַּי הגתי, שהם שרי חיילותיו של דוד, אם 

הם ישראלים או גרים, ובאִתַּי הגתי העלו שהיה גר״. כמו כן נראה בתוס׳ (יבמות כ״ד ב׳) שהבינו בפשטות 
שהוא היה גר, ועי׳ בכמה מהאחרונים (כגון שו״ת חיים שאל ח״ב סי׳ מ״ג, שו״ת ציץ אליעזר חכ״א סי׳ 

כ״ו, ועוד) שדנו בעניינו של אִתַּי הגתי.

וּבַרְזִלַּי  מַחֲנָיְמָה...  דָוִד  כְּבוֹא  ״וַיְהִי  כ״ז):  (י״ז  הוזכר בשמו בש״ב  ברזלי  ובנותיו.  י הגלעדי  רְזִלַּ בַּ כא. 
הַגִּלְעָדִי מֵרגְֹלִים״. אודות גרותו כתב המאירי (קידושין ס״ט ב׳): ״...וברזלי היה גר...״. בדומה לזה, אודות 
בנותיו של ברזלי, נזכר בירושלמי (קידושין פ״ד ה״א): ״אילין בנות ברזיליי, לשם שמים נתגיירו או שלא 
לשם שמים נתגיירו. אין תימר לשם שמים נתגיירו יאכלו בקדשי הקדשים, ואין תימר שלא לשם שמים 

נתגיירו, אפילו בקדשי הגבול לא יאכלו...״. ושמא התגייר ברזלי, וגייר עמו את כל משפחתו.

בִי בן נחש. הוא הנזכר בש״ב (י״ז כ״ז): ״...וְשֹׁבִי בֶן נָחָשׁ מֵרַבַּת בְּנֵי עַמּוֹן...״. ועליו כתב הרד״ק  כב. שֹׁ
(שם): ״ישראל היה, והיה גָר ברבת בני עמון אחר שכבשה דוד. והדרש (מדרש תהלים ג׳ ג׳) שאומר כי 
הוא חנון בן נחש מלך בני עמון, רחוק הוא שהחיה אותו דוד, הלא בכל העם אשר ברבה ובכל ערי בני 

עמון עשה משפטים, אף כי חנון המלך אשר הוביש את עבדיו. ואפשר כי נתגייר והחייהו״.

כג. מאה וחמשים ושלשה אלף ושש מאות גרים. הם אלו שייחדם דוד לבניית בית המקדש, ככתוב 
גָזִית  אַבְנֵי  לַחְצוֹב  וַיַּעֲמֵד חֹצְבִים  יִשְׂרָאֵל  בְּאֶרֶץ  הַגֵּרִים אֲשֶׁר  לִכְנוֹס אֶת  דָּוִיד  ״וַיֹּאמֶר  בדהי״א (כ״ב ב׳): 
לִבְנוֹת בֵּית הָאֱהִים״. ומספרם נתפרש בכתוב (דהי״ב ב׳ ט״ז-י״ז): ״וַיִּסְפֹּר שְׁמֹה כָּל הָאֲנָשִׁים הַגֵּירִים 
אֲשֶׁר בְּאֶרֶץ יִשְׂרָאֵל אַחֲרֵי הַסְּפָר אֲשֶׁר סְפָרָם דָּוִיד אָבִיו וַיִּמָּצְאוּ מֵאָה וַחֲמִשִּׁים אֶלֶף וּשְׁשֶׁת אֲלָפִים וְשֵׁשׁ 
מֵאוֹת. וַיַּעַשׂ מֵהֶם שִׁבְעִים אֶלֶף סַבָּל וּשְׁמנִֹים אֶלֶף חֹצֵב בָּהָר וּשְׁשֶׁת אֲלָפִים וְשֵׁשׁ מֵאוֹת מְנַצְּחִים לְהַעֲבִיד 
אֶת הָעָם״. גרותם של כל אלו היתה כתוצאה ממה שראו את העונש שנענשו בני שאול על מה שעשה 
שאול לגרים הגרורים הגבעונים, כמו שאמרו חז״ל (יבמות ע״ט א׳): ״...שהיו עוברים ושבים אומרים, מה 
טיבן של אלו [- חמשת בני שאול התלויים]. [והיו משיבים להם -] הללו בני מלכים הם. [שאלו העוברים 
ושבים -] ומה עשו, [ונענו -] פשטו ידיהם בגרים גרורים. אמרו, אין לך אומה שראויה להדבק בה כזו. 
ומה בני מלכים כך, בני הדיוטות על אחת כמה וכמה, ומה גרים גרורים כך, ישראל על אחת כמה וכמה. 
מיד נתוספו על ישראל מאה וחמשים אלף, שנאמר (מ״א ה׳ כ״ט), וַיְהִי לִשְׁמֹה שִׁבְעִים אֶלֶף נֹשֵׂא סַבָּל 
וּשְׁמנִֹים אֶלֶף חֹצֵב בָּהָר. ודלמא ישראל הוו, לא סלקא דעתך, דכתיב (מ״א ט׳ כ״ב), וּמִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל א נָתַן 
שְׁמֹה עָבֶד. ודלמא דוגזר [- שכירים. רש״י] בעלמא. אלא מהכא, וַיִּסְפֹּר שְׁמֹה כָּל הָאֲנָשִׁים הַגֵּירִים אֲשֶׁר 
בְּאֶרֶץ יִשְׂרָאֵל... וַיִּמָּצְאוּ מֵאָה וַחֲמִשִּׁים אֶלֶף... וַיַּעַשׂ מֵהֶם שִׁבְעִים אֶלֶף סַבָּל וּשְׁמנִֹים אֶלֶף חֹצֵב בָּהָר״. אמנם 
רש״י (מ״א ה׳ כ״ט) כתב סיבה אחרת לגרותם: ״שִׁבְעִים אֶלֶף נֹשֵׂא סַבָּל. להביא האבנים מן ההר לעיר. 
ושמונים אלף החוצבים אותם בהר, הרי מאה וחמשים אלף, וכולם גרים גרורים היו, שנתגיירו מחמת 
ר שלמה את כל הגרים וימצאם מאה וחמשים אלף ויעש  גדולת שלמה ושלחנו. וכן כתוב בדה״י, ויספֹּ

מהם שבעים אלף וגו׳״.

כד. חִירָם מלך צור. נזכר בשמו בש״ב (ה׳ י״א): ״וַיִּשְׁלַח חִירָם מֶלֶ צֹר מַלְאָכִים אֶל דָּוִד וַעֲצֵי אֲרָזִים 
וְחָרָשֵׁי עֵץ וְחָרָשֵׁי אֶבֶן קִיר וַיִּבְנוּ בַיִת לְדָוִד״. אודות גירותו כתבו התוספות (יבמות כ״ג א׳, וכן הוא בתוס׳ 

הרא״ש קידושין ס״ח ב׳): ״...או שמא חירם מלך צור גר תושב היה״.

כה. נַעֲמָה העמונית. נעמה נזכרה בשמה במ״א (י״ד כ״א): ״וּרְחַבְעָם בֶּן שְׁמֹה מָלַ בִּיהוּדָה... וְשֵׁם 
נַעֲמָה הָעַמּנִֹית״51. עובדת היותה גיורת נתפרשה בדברי חז״ל (ב״ק ל״ח ב׳): ״לעולם יקדים אדם  אִמּוֹ 
לדבר מצוה, שבשביל לילה אחת שקדמתה בכירה לצעירה, קדמתה ארבע דורות לישראל, עובד, ישי, 
ודוד, ושלמה, ואילו צעירה עד רחבעם, דכתיב, וְשֵׁם אִמּוֹ נַעֲמָה הָעַמּנִֹית״. הרי שהיא נכנסה לכלל ישראל 

והתגיירה52.

כו. נשות שלמה. בנביא (מ״א י״א א׳) נזכר ששלמה נשא נשים נכריות רבות: ״וְהַמֶּלֶ שְׁמֹה אָהַב 
נָשִׁים נָכְרִיּוֹת רַבּוֹת וְאֶת בַּת פַּרְעֹה מוֹאֲבִיּוֹת עַמֳּנִיּוֹת אֲדֹמִיֹּת צֵדְנִיֹּת חִתִּיֹּת״. וכתבו על זה המפרשים שהוא 
גיירם ורק לאחר מכן נשאם. וכן הוא בירושלמי (סנהדרין ב׳ ו׳): ״וְהַמֶּלֶ שְׁמֹה אָהַב נָשִׁים נָכְרִיּוֹת... ר׳ 

יוסי אומר למושכן לדברי תורה ולקרבן תחת כנפי השכינה״53.

כז. מלכת שבא. נזכרה בכתוב (מ״א י׳ א׳): ״וּמַלְכַּת שְׁבָא שֹׁמַעַת אֶת שֵׁמַע שְׁמֹה לְשֵׁם ה׳ וַתָּבֹא לְנַסֹּתוֹ 
בְּחִידוֹת״. וכתב החיד״א (חומת אנך ירמיה ל״ט): ״...כתבו ז״ל דשלמה הע״ה גייר מלכת שבא...״. בדומה 

לזה נכתב גם בהגהה לרש״י (מ״א י׳ י״ג), עיי״ש.

אֶת  אִשָּׁה  ״...וַיִּקַּח  ל״א):  ט״ז  (מ״א  בנביא  נאמר  ישראל  מלך  אחאב  אשת  איזבל  על  אִיזֶבֶל.  כח. 
נכריה. אמנם לעומת זאת אמרו חז״ל  צִידנִֹים...״. הנה נתפרש בפסוק שהיתה   ֶמֶל אֶתְבַּעַל  בַּת  אִיזֶבֶל 
(אסת״ר ג׳ ב׳): ״ארבע נשים נטלו ממשלה בעולם ואלו הן, איזבל, ועתליה מישראל, ושמירמית, וושתי 
מאומות העולם״. הרי שאיזבל היתה מישראל, ועל כרחך שהתגיירה. אמנם הרלב״ג (מ״א שם) כתב שלא 
התגיירה: ״...ולקח לאשה את איזבל, והיא היתה בת אתבעל מלך צידונים. והנה, אפשר שהיה שם המלך 
ההוא אתבעל. או יהיה הרצון בזה, ׳בת אתבעל בת מלך צידונים׳, ותהיה מלת ׳בת׳ מושכת עצמה ואחרת 
עמה, רצה לומר שנשאה בהיותה בת אתבעל, והוא אלהי צידונים, והרצון בו שלא נתגיירה. וכמוהו אמרו, 
ובעל בת אל נכר...״. ושמא מפרש הרלב״ג את דברי המדרש דלעיל, שאין הכוונה לומר שאיזבל היתה 

מישראל, אלא שמשלה על ישראל.

כט. עֹבַדְיָה. נזכר בשמו בראש ספרו54 (עובדיה א׳ א׳): ״חֲזוֹן עֹבַדְיָה כֹּה אָמַר אֲדנָֹי ה׳ לֶאֱדוֹם שְׁמוּעָה 
שָׁמַעְנוּ מֵאֵת ה׳ וְצִיר בַּגּוֹיִם שֻׁלָּח קוּמוּ וְנָקוּמָה עָלֶיהָ לַמִּלְחָמָה״. כל עיקר ספרו אינו עוסק אלא בפורענות 
העתידה לבוא לאדום על כל אשר עוללו לישראל, ובגדוּלה הצפויה לישראל באותה שעה, ועל כך אמרו 
חז״ל (סנהדרין ל״ט ב׳): ״אמר אפרים מקשאה תלמידו של רבי מאיר משום רבי מאיר, עובדיה גר אדומי 
היה. והיינו דאמרי אינשי, מניה וביה אִבָּא ניזיל ביה נרגא [- אִבָּא, יער. מעצמו של יער יכנס בתוך הגרזן 

להיות בית יד, ויקצצו בו את היער. וכן עובדיה לאדום... רש״י]״.

ל. מלחי ספינתו של יונה. עליהם נאמר (יונה א׳ י״ג-ט״ז): ״וַיַּחְתְּרוּ הָאֲנָשִׁים לְהָשִׁיב אֶל הַיַּבָּשָׁה וְא 
יָכֹלוּ כִּי הַיָּם הוֹלֵ וְסֹעֵר עֲלֵיהֶם. וַיִּקְרְאוּ אֶל ה׳ וַיֹּאמְרוּ אָנָּה ה׳ אַל נָא נֹאבְדָה בְּנֶפֶשׁ הָאִישׁ הַזֶּה וְאַל תִּתֵּן 
עָלֵינוּ דָּם נָקִיא כִּי אַתָּה ה׳ כַּאֲשֶׁר חָפַצְתָּ עָשִׂיתָ... וַיִּירְאוּ הָאֲנָשִׁים יִרְאָה גְדוֹלָה אֶת ה׳ וַיִּזְבְּחוּ זֶבַח לַה׳ וַיִּדְּרוּ 
נְדָרִים״. ואמרו בפרקי דרבי אליעזר (פ״ט): ״והמלחים ראו את כל האותות והנסים והנפלאות הגדולים 
שעשה הב״ה עם יונה, ועמדו והשליכו איש את אלהיו, שנאמר (יונה ב׳ ט׳), מְשַׁמְּרִים הַבְלֵי שָׁוְא חַסְדָּם 
יַעֲזֹבוּ. וחזרו ליפו, ועלו לירושלם, ומלו את בשר ערלתם, שנאמר, וייראו האנשים יראה גדולה את ה׳ 
ויזבחו זבח לה׳, וכי זבחו זבח, אלא זה דם ברית מילה שהוא כדם זבח. ונדרו איש להביא את בניו ואת כל 
אשר לו לאלהי יונה, ונדרו ושלמו, ועליהם הוא אומר על הגרים גרי צדק״. וכן פירש רש״י (שם ט״ז) את 

פשוטו של הפסוק: ״וידרו נדרים. שיתגיירו״. דהיינו שנדרו עוד בהיותם בים שיתגיירו בבואם ליבשה.

לא. נַעֲמָן. נזכר בשמו בדברי הנביא (מ״ב ה׳ א׳): ״וְנַעֲמָן שַׂר צְבָא מֶלֶ אֲרָם הָיָה אִישׁ גָּדוֹל לִפְנֵי אֲדנָֹיו 
וּנְשֻׂא פָנִים...״. בהמשך הענין (שם ט״ו-י״ח) מבואר שהוא התחייב בפני אלישע הנביא, שלא יעבוד יותר 
עבודה זרה: ״וַיָּשָׁב אֶל אִישׁ הָאֱהִים הוּא וְכָל מַחֲנֵהוּ וַיָּבֹא וַיַּעֲמֹד לְפָנָיו וַיֹּאמֶר הִנֵּה נָא יָדַעְתִּי כִּי אֵין אֱהִים 
בְּכָל הָאָרֶץ כִּי אִם בְּיִשְׂרָאֵל... וַיֹּאמֶר נַעֲמָן וָא יֻתַּן נָא לְעַבְדְּ מַשָּׂא צֶמֶד פְּרָדִים אֲדָמָה כִּי לוֹא יַעֲשֶׂה עוֹד 
עַבְדְּ עֹלָה וָזֶבַח לֵאהִים אֲחֵרִים כִּי אִם לַה׳. לַדָּבָר הַזֶּה יִסְלַח ה׳ לְעַבְדֶּ בְּבוֹא אֲדנִֹי בֵית רִמּוֹן לְהִשְׁתַּחֲוֹת 
שָׁמָּה וְהוּא נִשְׁעָן עַל יָדִי וְהִשְׁתַּחֲוֵיתִי בֵּית רִמּןֹ בְּהִשְׁתַּחֲוָיָתִי בֵּית רִמּןֹ יִסְלַח ה׳ לְעַבְדְּ בַּדָּבָר הַזֶּה״. ועל זה 

אמרו חז״ל (גיטין נ״ז ב׳): ״תנא, נעמן גר תושב היה״.

וּמִכּוּתָה  מִבָּבֶל  מֶלֶ אַשּׁוּר  ״וַיָּבֵא  י״ז כ״ד-מ״א):  לב. הכותים. כל עניין גרותם התפרש בנביא (מ״ב 
וּמֵעַוָּא וּמֵחֲמָת וּסְפַרְוַיִם וַיֹּשֶׁב בְּעָרֵי שֹׁמְרוֹן תַּחַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיִּרְשׁוּ אֶת שֹׁמְרוֹן וַיֵּשְׁבוּ בְּעָרֶיהָ. וַיְהִי בִּתְחִלַּת 
שִׁבְתָּם שָׁם א יָרְאוּ אֶת ה׳ וַיְשַׁלַּח ה׳ בָּהֶם אֶת הָאֲרָיוֹת וַיִּהְיוּ הֹרְגִים בָּהֶם. וַיֹּאמְרוּ לְמֶלֶ אַשּׁוּר לֵאמֹר הַגּוֹיִם 
אֲשֶׁר הִגְלִיתָ וַתּוֹשֶׁב בְּעָרֵי שֹׁמְרוֹן א יָדְעוּ אֶת מִשְׁפַּט אֱהֵי הָאָרֶץ וַיְשַׁלַּח בָּם אֶת הָאֲרָיוֹת וְהִנָּם מְמִיתִים 
אוֹתָם כַּאֲשֶׁר אֵינָם יֹדְעִים אֶת מִשְׁפַּט אֱהֵי הָאָרֶץ. וַיְצַו מֶלֶ אַשּׁוּר לֵאמֹר הֹלִיכוּ שָׁמָּה אֶחָד מֵהַכֹּהֲנִים אֲשֶׁר 
וַיָּבֹא אֶחָד מֵהַכֹּהֲנִים אֲשֶׁר הִגְלוּ מִשֹּׁמְרוֹן  וְיֹרֵם אֶת מִשְׁפַּט אֱהֵי הָאָרֶץ.  וְיֵשְׁבוּ שָׁם  וְיֵלְכוּ  הִגְלִיתֶם מִשָּׁם 
וַיֵּשֶׁב בְּבֵית אֵל וַיְהִי מוֹרֶה אֹתָם אֵי יִירְאוּ אֶת ה׳. וַיִּהְיוּ עֹשִׂים גּוֹי גּוֹי אֱהָיו... וַיִּהְיוּ יְרֵאִים אֶת ה׳ וַיַּעֲשׂוּ 
וְאֶת אֱהֵיהֶם הָיוּ עֹבְדִים  יְרֵאִים  וַיִּהְיוּ עֹשִׂים לָהֶם בְּבֵית הַבָּמוֹת. אֶת ה׳ הָיוּ  לָהֶם מִקְצוֹתָם כֹּהֲנֵי בָמוֹת 
כְּמִשְׁפַּט הַגּוֹיִם אֲשֶׁר הִגְלוּ אֹתָם מִשָּׁם. עַד הַיּוֹם הַזֶּה הֵם עֹשִׂים כַּמִּשְׁפָּטִים הָרִאשׁנִֹים אֵינָם יְרֵאִים אֶת ה׳ 
וְאֵינָם עֹשִׂים כְּחֻקֹּתָם וּכְמִשְׁפָּטָם וְכַּתּוֹרָה וְכַמִּצְוָה אֲשֶׁר צִוָּה ה׳ אֶת בְּנֵי יַעֲקֹב אֲשֶׁר שָׂם שְׁמוֹ יִשְׂרָאֵל... וַיִּהְיוּ 
הַגּוֹיִם הָאֵלֶּה יְרֵאִים אֶת ה׳ וְאֶת פְּסִילֵיהֶם הָיוּ עֹבְדִים גַּם בְּנֵיהֶם וּבְנֵי בְנֵיהֶם כַּאֲשֶׁר עָשׂוּ אֲבֹתָם הֵם עֹשִׂים 
עַד הַיּוֹם הַזֶּה״. בכמה מקומות דנו חז״ל על גרותם, האם גרי אמת הם או גרי אריות, דהיינו שגרותם היתה 

חיצונית בלבד, מפחד האריות, כגון בקידושין (ע״ה ב׳), ועוד, ואכמ״ל.

לג. נְבוּזַרְאֲדָן. נזכר בשמו בדברי הנביא (מ״ב כ״ה ח׳): ״וּבַחֹדֶשׁ הַחֲמִישִׁי בְּשִׁבְעָה לַחֹדֶשׁ הִיא שְׁנַת תְּשַׁע 
ם״. על גרותו מסרו  עֶשְׂרֵה שָׁנָה לַמֶּלֶ נְבֻכַדְנֶאצַּר מֶלֶ בָּבֶל בָּא נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּחִים עֶבֶד מֶלֶ בָּבֶל יְרוּשָׁלִָ
חז״ל (גיטין נ״ז ב׳): ״אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה, סח לי זקן אחד מאנשי ירושלים, 
בבקעה זו הרג נבוזראדן רב טבחים מאתים ואחת עשרה רבוא, ובירושלים הרג תשעים וארבע רבוא 
על אבן אחת, עד שהלך דמן ונגע בדמו של זכריה [- בן יהוידע הכהן. שהרגוהו שרי יהודה במצות יואש, 
כשהשתחוו לו ליואש ועשאוהו אלוה, והרגוהו בעזרה. רש״י], לקיים מה שנאמר ודמים בדמים נגעו. 
אשכחיה לדמיה דזכריה דהוה קא מרתח וסליק... אמר להו, אנא מפייסנא ליה. אייתי סנהדרי גדולה 
וסנהדרי קטנה קטל עילויה, ולא נח, בחורים ובתולות קטל עילויה, ולא נח, אייתי תינוקות של בית רבן 
קטל עילויה, ולא נח. א״ל, זכריה זכריה, טובים שבהן איבדתים, ניחא לך דאבדינהו לכולהו. כדאמר ליה 
הכי נח. בההיא שעתא הרהר תשובה בדעתיה, אמר, ומה אם על נפש אחת כך, ההוא גברא דקטל כל הני 
נשמתא על אחת כמה וכמה. ערק אזל שדר שטר פרטתא בביתיה [- שטר צוואה, שפרט מה תהא על 

נכסיו. רש״י], ואגייר. תנא... נבוזראדן גר צדק היה״.

לד. רבים מעמי הארץ. כן נתפרש במגילת אסתר (ח׳ י״ז): ״וּבְכָל מְדִינָה וּמְדִינָה וּבְכָל עִיר וָעִיר מְקוֹם 
אֲשֶׁר דְּבַר הַמֶּלֶ וְדָתוֹ מַגִּיעַ שִׂמְחָה וְשָׂשׂוֹן לַיְּהוּדִים מִשְׁתֶּה וְיוֹם טוֹב וְרַבִּים מֵעַמֵּי הָאָרֶץ מִתְיַהֲדִים כִּי נָפַל 
פַּחַד הַיְּהוּדִים עֲלֵיהֶם״. אמנם עליהם אמרו (יבמות כ״ד ב׳): ״שהיה רבי נחמיה אומר, אחד גירי אריות, 

ואחד גירי חלומות, ואחד גירי מרדכי ואסתר, אינן גרים, עד שיתגיירו בזמן הזה״.
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שמות הזוכים לשבוע פרשת אמֹר:
הרבנים / הבה"ח

הודעה נשלחה/תשלח לזוכים (במהלך החודש הקרוב)

חיימזון י. - מודיעין עילית - אילת השחר עה"ת ה"כ
שטרן י. - אלעד - אפיקי איל

רבינוביץ א. - בני ברק - אפיקי איל
רוזנברג מ. - ניו יורק - אפיקי איל
ויסברג א. י. - ירושלים - כאיל תערוג
וייס י. - מודיעין עילית - כאיל תערוג

הפרסים לשבוע זה:  ״קובץ פרשיות - ביאורי רבי אלחנן וסרמן זצ״ל הי״ד עה״ת״, ב״כ.
עוד  שלושה זוכים נוספים, כל אחד בספר ״מאירת עינים - ליקוט עצום מחז״ל, ראשונים ואחרונים, בטעמי ובפרטי המצוות הנוהגות בזה״ז״.

הפרס לשבוע זה על "סיפור ושאלה בצידו": שני זוכים,  כל אחד בספר ״ליקוטי חפץ חיים – דעת והשקפה״.
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האמונה בה׳ היא אבן היסוד לכל החיים, שבה מחוייב כל אחד, ושכרה בצידה 
גם בעולם הזה, שעל ידה ניתן לעמוד בנסיונות הבאים על כל אחד, כשיודעים 
שאין זה ממקרי הזמן ופגעיו, אלא יש בורא לעולם וכל אשר בו, המנהיג ברחמים 
את הדרים עליו, שכל צער ומאורע הוא בהשגחתו הפרטית, ולכל דבר יש תכלית 

ומטרה.
לחזק  האדם  על  בו  הזמן  זהו  מנוחות,  מי  על  מתנהל  הכל  בהם  השגרה  בחיי 
הוא  הכל  עבורו  שעושה  מה  שכל  בה׳,  והתמימה  הברורה  האמונה  את  לעצמו 
עליו  בו  מצב  לפניו  יבוא  כאשר  וגם  אלו,  במחשבות  רגיל  שיהא  כדי  לטובה, 
בהם  האמונה  מחשבות  את  בקרבו  להשליט  יוכל  וקשיים,  בנסיונות  להתמודד 
בה׳  האמונה  וחיזוק  בתוספת  הקשה  התקופה  את  לצלוח  הימים,  כל  הורגל 

ובידיעה הברורה שהכל מאתו יתברך.
״זמירות״  ממנו  נשמעות  פתאום  ולפתע  התמודדות,  לידי  בא  שאדם  פעמים 
עת  בכל  מפיו  שנשמעה  אמונתו  נעלמה  להיכן  תמה  בעצמו  כשהוא  אחרות, 
יתבונן  ואמונה,  חיזוק  דברי  לעצמו  שיאמר  היא  עת  באותה  ה׳עבודה׳  מצוא. 
בספרי אמונה ובטחון, ואף ילך אצל חכם המכירו שיעזרו במצבו זה לחזק את 
ולזכות  נסיונו  על  להתגבר  לו  יעמוד  באמונה  חיזוקו  וזכות  בלבבו,  האמונה 
אל  דבריהם  את  וישיב  הקדושים  בספרים  להתבונן  יוסיף  בהם  טובים,  לימים 

לבבו, ויזכה להאמין באמונה שלימה בה׳ כל ימיו.
*

משחר ילדותו גדל ישראל מאיר על ברכי הישיבה הקדושה, גדולי התורה שעמדו 
בראשה, ושאר התלמידי חכמים המופלגים שישבו בצילה. הישיבה, בה זכה האב 
לשקוד ולגדול מאז ימי בחרותו, היתה חלק מהמציאות של הבית, ולא רק בגלל 
העבר, אלא גם ובעיקר מחמת ההווה. בכל בוקר היה האב זוכה להתפלל בה את 
יומו  סדר  את  המשיך  ולאחריה  וכראוי,  כדת  ישיבתית  תפילה  השחר,  תפילת 
בהתמדה ועמל התורה במסגרת הכולל שהיה בה, עד לשעת הערב בה היה שב 

לביתו.
התפילה  מתחילת  מקומו  על  לשבת  להתחייב  שיכל  ובוגר,  ראוי  היותו  מאז 
לאביו  להצטרף  מאיר  ישראל  זכה  שבת  בכל  התורה,  בקריאת  כולל  סופה,  ועד 
לתפילה בהיכל הישיבה, כשבדרכם חזרה לביתם, מידי פעם ובהתאם להבנתו, 
הרוח  ענקי  של  העצומה  וגדולתם  הישיבה  מעלת  על  מעט  לו  מספר  האב  היה 
שעומדים בראשה, השקועים בכל עת בתורה הקדושה, היא שיחם ושיגם, ואין 
להם בעולמם אלא ארבע אמות של עמל התורה, והעמדת תלמידים בקרן אורה 

של תורה.
האב  היה  השבת  בשולחן  ורבניה.  הישיבה  של  לאורה  התנהלו  הבית  אורחות 
בית  להֵראות  צריך  כיצד  בישיבה,  ששמע  והשיעורים  מהשיחות  לספר  מרבה 
בכל  ששמע  והתעוררות  חיזוק  ודברי  עדיפויותיו,  סדרי  המה  מה  תורה,  של 
ענין ודבר, הקשורים לפרשת השבוע. פעמים גם שהוסיף לספר דבר מה שראה 
בעבר ובהווה או שמע על הנהגת ראשיה ורבניה, מעשים מחכימים שיש בהם 
לימוד הנהגה של תורה, כיצד גדלים והיאך מתנהגים אלו הזוכים להיות שקועים 
בתורה ועמלה, ויחד עם זאת נזהרים גם בחלקי התורה הנוספים, וביראת שמים 
החופפת עליהם נשמרים מכל נדנוד חטא ועבירה ועון, גם בחלקים ש׳בין אדם 

לחבירו׳.
המודד לגדלותו של אדם, כך ציטט פעם אביו את דברי אחד מגדולי ישראל, הוא 
בהנהגה מושלמת בכל חלקי התורה ומצוותיה. אם ישנו אחד שהוא למדן גדול, 
ויחד עם זאת מזלזל באחרים או פוגע בהם, אותו אחד צריך להיטיב את דרכיו, 
ואין לנו ללמוד ממעשיו. באותה מדה אם ישנו אחד השוקד על התורה למשך 
שעות, ויחד עם זאת מזלזל בתפילות, הגם ששכרו הרבה מאוד, אך בפעולותיו 
אבל  יום  בכל  רבים  חסדים  שגומל  אחד  גם  כך  ממעלותיו.  הרבה  מאבד  אלו 
אינו עוסק בתורה, וכהנה כאלו שחסר להם בשלימותם וגדלותם, ועלינו להזהר 

ולהשמר ללמוד מהם רק את מעלתם ולא את חסרונותיהם.
בבית כזה שכולו מבוסס על הישיבה ורבניה, לא פלא ששאיפתו ופסגת חלומו 
של כל אחד מבניו, היה שיזכה להיות חלק ממנה בבא העת. מאז ילדותו איוה לו 
ישראל מאיר את הישיבה הקדושה שכאשר יסיים את שלושת שנותיו בישיבה 
לצעירים, בוודאי יזכה ללמוד בה ולזכות לישב בצלם של גדולי ישראל העומדים 

בראשה, לקבל מהם תורה ועמלה עם יראת ה׳ טהורה. 
*

בזכרונו,  היטב  הצרובים  הצעירים  ילדותו  מימי  מאיר  ישראל  של  זכרונותיו 
היה אודות הישיבה ורבניה וגדולי התורה שעמדו בראשה. הזכרון הראשון היה 
מאותה עת כשהלך עם אביו במועד לבקר בבית ראש הישיבה הקשיש, לקיים 
את המצוה ׳להקביל פני רבו ברגל׳, וראש הישיבה קיבלם בכבוד גדול, וליטף את 
לחיו כשמברכו ואומר לו, ׳תלמד טוב ותזכה להיות תלמיד חכם׳. כשנתיים אחר 
שמע  ברכתו,  את  לקבל  ונכנס  הקדושה,  הגמרא  בלימוד  להתחיל  כשעמד  כך, 
ממנו אורחות חיים, שיקשיב טוב למלמד וילמד היטב, וככל שירבה לחזור כך 
יוכל להבין ולהשכיל את התורה הקדושה. לקראת סיום הפרק הראשון שלמד, 
לקחו אביו לאחד מגדולי עולם העומדים בראש הישיבה, שבחנו על כל הפרק, 

ולאחר שידע היטב, שבחו ועודדו שימשיך הלאה לעסוק בתורה ולגדול בה.
הזמנים האהובים ביותר על ישראל מאיר, היו ימי חול המועד, שבהם הצטרף 
של  חולין  ׳שיחת  מהם  ושמע  עולם,  גדולי  רבותיו  אצל  המועד  בביקורו  לאביו 
תלמידי חכמים׳ הצריכה תלמוד, כשככל שגדל מוסיף להבין בהם תוספת דברים. 
על  עלתה  לא  ומעולם  אחר,  דבר  מכל  יותר  עבורו  יקרים  היו  הללו  הביקורים 
דעתו לקנא בחבר שסיפר לו על נסיעות כאלו ואחרים שעשו בימים הקדושים 
הללו של חול המועד, לבקר ולטייל בכל קצוי ארץ, אלא הרגיש להיפך, שאותו 
אחד שהוא ממש מסכן שאינו זוכה להתדבק בתלמידי חכמים שהוא כעין הדָבֵק 
בשכינה, לכל הפחות יש לו איזה שהוא פיצוי עלוב של נסיעה לכל מיני מקומות 

שונים.
היו  אביו,  עם  הגיע  שאליהם  ישראל  מגדולי  רבים  אלו,  חג  ביקורי  במהלך 
או  מה,  דבר  אותו  ששואלים  אישי,  באופן  גם  מאיר  ישראל  אל  מתייחסים 
אותו  שעוררו  פעם  היה  מרובה.  ברכה  רק  ולפעמים  טובה  עצה  לו  משיאים 
עליה׳,  מ׳בן  הנדרשת  הרוחנית  ביציבות  היא  ה׳,  בהר  איתנה  לעלייה  שהדרך 
המשפיעים  וחשובים  קטנים  דברים  על  הקפדה  ידי  על  להגיע  אפשר  שאליה 
בטובתם על כל היום. להתחיל את היום בתפילה בהיכל הישיבה, היא מהדברים 
היום  כל  על  שמשפיעה  מרובה,  כה  תועלתם  אך  לעשותם,  קשים  כה  שאינם 
לטובה ולברכה, שתחילת היום כוחו גדול ועצום לגרום שהמשכו יהיה בתורה 

ויראת ה׳ טהורה.
׳מחייב׳  לאדם  שיש  היא  והגדילה  הצמיחה  אופני  על  לו,  נאמר  אחרת  פעם 
מסויים, וכמובן שהוא צריך להיות מותאם לבָחור בן גילו באופן שיעזור ויועיל 
שיעלה  לימוד,  סדר  סיום  שבכל  לעצמו  שיקבע  עבורו,  הטובה  והעצה  עבורו, 
על הכתב שאלה או תירוץ שלמד, היכולים להיות גם מרש״י או תוספות, ועצם 

הדבר שיודע שבסופו של הסדר עליו לכתוב דבר מה, יהווה עבורו דירבון ועידוד 
של  ועמלה  בהתמדה  ללמוד  ומפרשיה,  הקדושה  הגמרא  דברי  את  היטב  להבין 

תורה.
כמו כן הדריכוהו בנתיבות התורה ודרכי גידולה, שהיא על ידי קשר בין התלמיד 
לרבותיו שהוא על ידי ההקשבה הטובה לשיעורים, לחזור עליהם ולהתבונן בהם 
ולהרגיל את הראש לחשוב בתורה ולהיות עמל בה, ולבוא לדבר עמהם בלימוד 
בשעות המיוחדות לכך, ואם יש צורך, להתייעץ עמהם ולשמוע מהם אורחות 
חיים, שיוכלו לעוזרו ללמדו כיצד לגבור על היצר הרע ולעשות רצון ה׳, שהרי 
מנוסים הם בעבודה זו, ממלחמתם האישית במשך השנים ואף ממה שהדריכו 
את תלמידיהם וראו כיצד הדרך שילכו בה בכדי להמשיך בעלייה. בכדי להיות 
ניתן  מכן  ולאחר  מרבותיו,  המקבל  ׳תלמיד׳,  להיות  יש  תחילה  חכם׳,  ׳תלמיד 

להמשיך להעפיל לדרגות גבוהות יותר להיות ׳חכם׳.
הנהגה אחת חשובה שאותה שמע מכמה וכמה גדולי ישראל, שחלקם אף חזרו 
שראש  פעם  גם  היה  רעים.  מחברים  הזהירות  והיא  רבות,  בהזדמנויות  עליה 
הישיבה הקשיש שאלו, אם למד משניות אבות, כשענה בחיוב חזר ושאלו, מה 
אלו  משניות  על  שחזר  מאיר  ישראל  הארבלי׳.  ׳נתאי  הקדוש  התנא  דברי  המה 
כל  על  כשחוזר  ברהיטות  זו  שאלה  על  גם  ענה  תלמודו,  כשאר  רבות  פעמים 
המשנה בעל פה: ״נתאי הארבלי אומר הרחק משכן רע ואל תתחבר לרשע ואל 
הדברים  את  הקשיש,  הישיבה  ראש  עודדו  מאוד׳  ׳טוב  הפורענות״.  מן  תתיאש 
האלו צריך לדעת היטב היטב, להשיבם אל הלב, ולא להבהל ולהתבלבל מתגובת 
מחברים  ההתרחקות  ידי  על  עצמינו  את  ולהציל  עלינו  לשמור  אלא  אחרים, 
להתחבר  שלא  וכמה  כמה  אחת  ועל  טובים,  שאינם  משכנים  טובים,  שאינם 
ומתאימה,  הולמת  שאינה  להתנהגות  אותו  המעוררים  אלו  שהם  לרשעים, 
עמהם  יהיה  שלא  קשת,  כמטחוי  מהם  להתרחק  אלא  ונקי,  נאה  שאינו  לדיבור 

שום קשר ושייכות.
*

במהלך שנותיו בישיבה לצעירים התאספו לישראל מאיר עצות טובות מגדולי 
ישראל לעלייה בתורה ויראת ה׳ טהורה, שאותם רשם במחברת מיוחדת שייחד 
ולצמוח  לעלות  להמשיך  שיוכל  בכדי  לקיימם  השתדל  ואף  זו,  חשובה  למטרה 
במעלות התורה והיראה. מחברת יקרה זו היתה שותפתו לתוספת הצמיחה, שכן 
העיון במחברת נסך בו כוחות מחודשים, כשמרגיש כאילו בעל השמועה עומד 

כנגדו ואומר לו את דברי הדרכתו וברכתו.
בלילות ראש חודש שעליהם כתוב בספרי היראה שראויים המה ל׳חשבון הנפש׳ 
ועמלה  התורה  לעסק  יותר  עוד  לנצלו  כיצד  הבא  לחודש  חיוביות  ולתוכניות 
הדברים  על  עובר  מאיר  ישראל  היה  טהורה,  ה׳  ביראת  חיזוק  מתוך  בהתמדה 
הרשומים במחברתו, כשמתבונן בהם ובוחר לעצמו עצה אחת טובה שבקיומה 
בגדר  שהיה  זכה  זו  מהנהגתו  וכתוצאה  לטובה,  הבא  בחודש  במיוחד  יתאמץ 
׳מוסיף והולך׳ בעבודת ה׳, בצמיחתו הרוחנית להיות עבד נאמן לעבודתו יתברך 

שמו.
כשתגיע עת דודים ובעזרת ה׳ אזכה להקים את ביתי, חשב ישראל מאיר בליבו, 
כפול  בשיעור  נוספות  טובות  עצות  במחברתי  שיתאספו  בוודאי  אז  עד  הרי 
לפי  הללו  הטובות  העצות  כל  את  אסדר  הימים  באותם  בריבוע,  ואף  ושילוש 
שיוכל  קטן  קונטרס  להוציא  החתונה  ולקראת  להקלדה,  ואשלחם  ראוי,  סדר 
לשמש כעזר וסיוע לבחורים רבים בדרכי העלייה בהר ה׳ והקימה במקום קדשו, 

שכולו המה דברי קודשם של גדולי ישראל כפי ששמעתי בעצמי.  
חובה נוספת יש לי לשקוד על התורה, היה מהרהר לא פעם ומחזק את עצמו 
בלימוד התורה והתמדתה, שאילו חלילה לא אעשה כן, הרי באשמתי ברכותיהם 
בתורה  וגדילה  צמיחה  על  השנים  במהלך  שקיבלתי  ישראל  גדולי  של  הרבות 

ולהיות תלמיד חכם, עלולים להיות חלילה לבטלה, שמחמתי ימנע קיומם.
*

התקרב  הקדושה  בישיבה  הלימוד  על  מאיר  ישראל  של  ילדותו  חלום 
בספירה  החל  לצעירים  בישיבה  השלישית  שנתו  מתחילת  כאשר  להתגשמותו, 
של  החורף  וכשחלף  המנין,  מן  כתלמיד  לשעריה  להכנס  יזכה  בו  ליום  מיוחדת 
פנימית  מחשבה  מתוך  למבחן  עצמו  את  הכין  נראו,  כבר  הקיץ  וניצני  זו,  שנה 
הוא  ואף  דור,  שנות  זה  ולומדיה  הישיבה  בוגרי  על  נמנה  שאביו  כמוהו,  שאחד 
את  בפניו  ויפתחו  אליה  יתקבל  שלא  בעולם  סיכוי  אין  מילדות,  בישיבה  גדל 

שעריה לרווחה.
היה גם פעם שאחד מאברכי הישיבה אמר לו, שכעת כשמגיע עם אביו לישיבה, 
יזכה  כאשר  אך  לאביו,  בסמוך  המדרש  בית  של  במזרחו  לו  מסודר  מקומו  הרי 
במקום  המדרש,  בית  בקצה  שם  אי  לו  ישב  המנין,  מן  כתלמיד  לישיבה  להכנס 
המיועד לבחורים החדשים, שדבר זה ילמדו ויחכימו שעליו לעשות את צעדיו 
אלא  לפניו,  ההולך  הטוב  ושמו  אביו  גדולות  על  להסתמך  לא  עצמו,  בכוחות 
מספיק,  יתאמץ  לא  חלילה  ואם  ויגדל,  יעלה  כך  עצמית  בעבודה  שיתקדם  ככל 

המציאות היא שיורדים.
מסיבות אלו ואחרות, מובטח היה ישראל מאיר בקבלתו לישיבה הקדושה, וכך 
ישראל  התאמץ  זאת  כל  ולמרות  לצעירים.  בישיבה  רבותיו  ואף  אביו  חשב  גם 
הקבלה  מבחן  להערך  אמור  עליהם  הגמרא  דפי  על  מרובה  בחזרה  גם  מאיר 
יראו  הישיבה  כשרבני  בחסד,  ולא  בדין  לישיבה  להתקבל  כשרצה  לישיבה, 
שיודע היטב את משנתו, ואף בבירורים אודותיו ישמעו דברים טובים, וכך יוכל 
להתחיל את לימודיו בשנה הבאה בימין ה׳ עושה חיל, לעלות במעלות התורה 
והיראה לאורם ובצילם של ראשי הישיבה גדולי ישראל, להיות בן תורה וישיבה 

העושה רצון ה׳ בלבב שלם.
תחילתו.  לאחר  כרגע  פג  לישיבה,  מהמבחן  מאיר  לישראל  שהיה  הרב  המתח 
המבחן עבר עליו באוירה טובה, כשמרגיש שהרבנים הבוחנים נהנו מתשובותיו 
המנין  מן  כתלמיד  לקבלו  שישמחו  הבין  מדבריהם  ואף  והבטוחות,  הברורות 
לישיבה,  שהתקבל  עצמו  את  שראה  כך  ולברכה,  לטובה  הבאה  לשנה  בישיבה 
ומיד לאחר המבחן כיבד את אביו כשבא ובישר לו את הדברים, ששמחתו היתה 
רבה שיזכה שבנו היקר ילמד תורה ויתחנך אצל רבותיו גדולי התורה, ואף ילמדו 
ללמוד  ראוי  עת  ימצאו  ובודאי  ביומו,  יום  דבר  מדרש  בית  באותו  יחד  שניהם 
בחברותא, שהוא מהמעלות הגדולות ביותר שיש, שאב זוכה לקשר של קיימא 

בינו לבנו בלימוד קבוע בתורה הקדושה.
*

נודע  המקדש,  בית  חורבן  על  האבלות  ימי  כשהחלו  קיץ,  זמן  סיום  לקראת 
מאיר  ישראל  המובחר  תלמידו  מסוימת  סיבה  שעקב  לצעירים  הישיבה  לראש 
לא התקבל לישיבה הגדולה, בה ראה כבר את עצמו כתלמיד מן המנין. בתחילה 
אך  אחד,  בטלפון  לסדרה  שניתן  טכנית  בטעות  שמדובר  הישיבה  ראש  חשב 
לאחר שלא הצליח בכך, פנה אל האב ועדכן אותו במציאות שנודעה לו, והציע לו 
שיפנה להנהלת הישיבה לתקן את הטעות שהיתה ולסדר את קבלת בנו לישיבה.

למרבה הפלא פנייתו של האב להנהלת הישיבה לא הועילה. בדיוק באותה עת 
אחד מהאחראים על הקבלה, שעומד מול לחצים קשים של בקשות לערער על 
המבקשים  שכל  בכדי  עמדותיו  את  להקשיח  החליט  הישיבה,  הנהלת  החלטת 
ישראל  של  סיפורו  את  לקחת  בדעתו  והחליט  לנפשו,  יעזבוהו  והמערערים 
מאיר כמשל ודוגמא לכל המבקשים, שאפילו אותו, שמניעת קבלתו אכן היתה 
בישיבה,  כעת  מהלומדים  ואף  הבוגרים  מחשובי  הוא  ואביו  טכניות,  מסיבות 
את  לשנות  לבקש  לנסות  מה  אין  אותו,  קיבלה  לא  שההנהלה  לאחר  זאת  בכל 

ההחלטה.
ולהפעיל  עליה  להאבק  ניסו  קבלתו,  לאי  הסיבה  ולאב  הישיבה  לראש  כשנודע 
המאמצים  רוב  למרות  אך  ורבניה,  וראשיה  הישיבה  בהנהלת  קשריהם  כל  את 
וההשתדלויות, לא הצליחו לשנות דבר, הממונה הלה עמד בנחרצות על דעתו, 
כל  את  לקבל  יצטרכו  לישיבה  מאיר  ישראל  את  יקבלו  שאם  לומר  כשמוסיף 
ההחלטה,  את  לשנות  להשפיע  כחם  את  מנסים  ועדיין  שדחו  עשרות  אותם 
דברים שבאמת הינם חסרי כל קשר, אך במציאות הקיימת הלה הצליח לעמוד 
כצור איתן בהחלטתו, וישראל מאיר נשאר בלא כל ישיבה שאליה יוכל להתקבל 

לזמן הבא המתקרב ובא בצעדי ענק.
זמן  וכעבור  בעורפם,  נשף  ומתקרב  ההולך  הזמן  וסיום  מהרה  שעברו  הימים 
אחרת  ישיבה  מאיר  לישראל  למצוא  האב  עם  יחד  הישיבה  ראש  הצליח  קצר 
בעיר הקודש ירושלים בשכונת ׳בית וגן׳, שבראשה עומדים גדולי תורה ויראה, 
חכם  תלמיד  להיות  הרוחנית,  צמיחתו  את  ולהמשיך  בה  לגדול  יוכל  ולדעתם 

העמל בתורה ומתמיד בה כל ימיו.
*

לאחר שסודרה קבלתו בישיבה האחרת הגם שלא נבחן בה, וזאת מתוך ההכרות 
הפירות  את  שהכירו  לצעירים,  ישיבה  הראש  עם  הישיבה  רבני  של  העמוקה 
הטובים ששלח להם זה שנים רבות, קרא ראש הישיבה לישראל מאיר ושוחח 
עמו על כך, כשבתחילה העמידו על המציאות שאי קבלתו בישיבה אותה חפץ 
ורוצה היא החלטה סופית ובלתי ניתנת לשינוי, שידע ברורות את המצב, ובל 
על  לו  סיפר  מכן  ולאחר  יסתדר.  הענין  דבר  של  שבסופו  שוא  בדמיונות  ישגה 

הישיבה האחרת בה הצליחו לפעול עבורו שיתקבל בה.
תוך כדי הדברים, הביע ישראל מאיר בפני ראש הישיבה את צערו הרב, שמאז 
ילדותו היה בטוח בעצמו שבישיבה המבוקשת ילמד ויגדל בתורה, והוא המקום 
הטוב והמתאים ביותר עבורו, וכיצד יוכל לעמוד בסתירת כל תקוותיו וערעור 
כל חלומותיו ובניניו שיסד ובנה לעצמו במשך השנים, וילך ללמוד במקום אחר.

יקירי ואהובי, פנה ראש הישיבה אל ישראל מאיר תלמידו, רבני הישיבה יחד עם 
אביך פעלו רבות כדי שתתקבל לישיבה שרצית ובקשת, ולמרות הכל הדבר לא 
יצא אל הפועל, כאשר נדמה שפלוני אשם בדבר, או אלמוני יש לו שייכות בכך, 
אך אנו כמאמינים בני מאמינים צריכים לדעת, שהגם שעלינו היה מוטל לעשות 
את הנראה בעינינו, אם משמים מסובבים זאת אחרת, אין זה אלא לטובתינו, 
מהבית  הרחק  שם  אי  החדש,  במקום  שתלמד  יותר  לך  טוב  מסוימת  שמסיבה 
והאב הגדול שיש לך, בשכונה השקטה והקטנה הרחוקה משאונה של עיר, ושם 

תצליח עוד יותר לעלות בתורה ויראה.
בסתרי  מחשבותיו  בשל  במיוחד  הדברים,  את  לקבל  התקשה  מאיר  ישראל 
לישיבה  להכניסו  מצליחים  שהיו  בוודאי  יותר  עוד  פועלים  היו  שאילו  ליבו, 
יאמר  לבל  לו  הועילו  הטובות  מידותיו  ועבודת  הטוב  שחינוכו  אלא  הרצויה. 
דבר, ובמקומו פנה לראש הישיבה ושאלו, אולי יש לרב עצה טובה והגונה עבורי 
כיצד אוכל לקבל עלי גזירת שמים זו באהבה, ולקראת הזמן הבא להתחיל את 

הישיבה החילופית בשמחה ובטוב לבב.
לאחר הרהור קל השיבו ראש הישיבה, שאכן יש לו עצה טובה ומיוחדת, והיא 
שכוונתו  ומבאר,  כשמוסיף  שמים,  כירא  ערוך  בשולחן  מפורשת  הלכה  בקיום 
פרשיות  להשלים  אדם  שחייב  וס״ב,  ס״א  רפ״ה  בסימן  אור״ח  בחלק  לנאמר 
עם הציבור שנים מקרא ואחד תרגום או פרש״י, וירא שמים יוצא ידי שניהם, 
שלומד הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום ואחד פרש״י. שאם במהלך זמן קיץ 
לא הספקת לעשות זאת, בימי בין הזמנים שיבואו לטובה תקבע לך זמן להשלים 
כתיקונה,  מצוה  בקיום  העצומה  המעלה  מלבד  לזה,  תזכה  וכאשר  זה,  לימוד 
שזוכים  ב׳,  ח׳  בברכות  חז״ל  שאמרו  עד  מרובה  שסגולתה  זו  מצוה  ובמיוחד 
תהיה  מהן  ואחת  מרובות,  תועליות  תרויח  עוד  ושנים,  ימים  לאריכות  עבורה 
הטוב  שהוא  ברורה  ידיעה  ומתוך  ובשמחה  בששון  זו  מציאות  עליך  שתקבל 

ביותר עבורך.
ישראל מאיר קיים את עצת רבו, וכאשר סיים להשלים את לימוד פרשת שלח, 
והיכולת  הכח  את  לו  שיתן  לה׳  והתפלל  הרב,  כוונת  את  כשהבין  עיניו,  אורו 
להצליח בישיבה אליה מעותד ללכת בזמן הקרב ובא, שיגדל בה בתורה ויראה, 

ויזכה לקשר של קיימא עם התורה ולומדיה.
*

עם תחילת זמן אלול הגיע ישראל מאיר לישיבה, כשמשתדל להשכיח מליבו את 
זה,  למקום  אותו  אינה  ה׳  שאם  לבבו  אל  ולהשיב  זה,  לימודיו  ממקום  אכזבתו 
הוא הטוב ביותר עבורו, והתחיל את לימודיו בצורה טובה, בהתמדה ובעמלה 
התורה  גדולי  של  בצילם  לישב  וזוכה  ולומדיה,  מהישיבה  כשנהנה  תורה,  של 

העומדים בראשה.
מאיר  ישראל  חלה  הימים  באחד  בישיבה,  הראשון  החורף  של  האחרון  בחלקו 
לייעוץ  המומחים  גדולי  עם  בהתייעצות  מסובך.  לניתוח  הוצרך  כך  ובעקבות 
הממוקם  צדק׳  ׳שערי  החולים  בבית  ארוכה  תקופה  למשך  אושפז  רפואי, 
בסמוך לשכונת בית וגן מקום ישיבתו, כשחבריו לישיבה סועדים אותו בחוליו 
ומסייעים לו בכל הנצרך, כשעיקרו בלימוד קבוע בכל יום, שנתן לו את החיות 

והכח להתחזק ולעמוד איתן בכל ייסוריו וכאביו.
באותם הימים בעודו שוכב על מיטתו בבית החולים, נזכר לפתע באכזבתו הרבה 
שלא התקבל ללמוד בישיבה בעירו, שבאותה שעה ראה זאת כצרה צרורה, וכעת 
עם חוליו זכה להבין ולהשכיל את חסדי ה׳ עמו שלומד בישיבה הסמוכה לבית 
ממנו  נבצר  שהיה  דבר  יום,  בכל  עמו  ולומדים  לו  מסייעים  חבריו  כך  החולים, 
עמו  המשפחה  בני  של  התורנות  ואף  ומקומו.  בעירו  בישיבה  לומד  היה  אילו 
אותו  סועדים  מהישיבה  חבריו  רבות  ששעות  בהרבה,  קלה  חוליו  מטת  סביב 

ומסייעים לו בכל הנדרש.
עוד בטרם הסתיים זמן החורף הבריא ישראל מאיר ושב לישיבה, כשבכל יום 
הוליכו  וה׳  וחפץ,  שרצה  לישיבה  התקבל  שלא  על  לה׳  מיוחדת  הודיה  מוסיף 
התורה  במעלות  בה  עלה  השנים  ובמשך  ולהתעלות,  ללמוד  זוכה  בה  לישיבה 
חיים  אורחות  מהם  קיבל  בראשה,  שעמדו  התורה  בגדולי  כשדבק  והיראה, 

בלימוד התורה ועמלה ודרכי גידולה, וזכה להיות מבחיריה ומהמיוחדים שבה.

מנין בפרשתינו עפרש״י אורו עיני ישראל מאיר?
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