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  טטטטתשא עתשא עתשא עתשא ע----היבטים לשוניים בפרשת כיהיבטים לשוניים בפרשת כיהיבטים לשוניים בפרשת כיהיבטים לשוניים בפרשת כי
  

  ויקהלובהפטרה ובראשון של  תשא-כידקדוקי קריאה וטעמים בפרשת 

ם-וְלאֹ ל יב ד אֹתָֽ ם נֶ֖ גֶף בִּפְקֹ֥ להסמיכה  נֶ֖ גֶף יש להחיש את קריאת התיבה ׃יִהְיֶ֥ה בָהֶ֛

ם נֶ֖ גֶף -וְלאֹ לקודמתה: ם -יִהְיֶ֥ה בָהֶ֛ ד אֹתָֽ  בִּפְקֹ֥

א . ל טו ֹ֣ ת-.. לָתֵת֙ אֶתוְהַדַּל֙ ל   יש להקפיד על הפרדת התיבות :תְּרוּמַ֣

ה  יח ל   הרי"ש בקמץ קטן :לְרָחְצָ֑

המ"ם הראשונה בקמץ קטן, הנו"ן בשוא נע עקב הדגש. יש  :-וְקִנְּמָן המ"ם בקמץ קטן. :דְּרוֹר֙ -מָר ל כג

ריד טפחא, אורך התיבות קצת מקשה על הקריאה, ועם זאת, יש להפ-לשים לב לחלוקת הטעמים מרכא

שֶׂם בין מ"ם של   מַחֲצִית֖וֹ למ"ם של התיבה הבאה בֶּ֥

י-בֶּן לא ב   במלרע :אוּרִ֥

א אֹת֖וֹ לא ג א אֹת֖וֹ : להיזהר מהפסוק המקביל בהמשך הספר לה לא:וָאֲמַלֵּ֥   וַיְמַלֵּ֥

ב  לא ד ת לַחְשֹׁ֖   החי"ת הראשונה בשווא נח והשנייה בחטף :מַחֲשָׁבֹ֑

את לא ה ֹ֖   לּוֹת''לְמַ  יש לקרא כאילו כתוב :לְמַלּ

יהָ֙  לא יד לְלֶ֙   אין לחוש לאותם ספרים בהם סומן חטף פתח 1הלמ"ד הראשונה בשווא נע :מְחַֽ

ה לא טו   העמדה קלה ביו"ד שלא יישמע יַעֲשה :יֵעָשֶׂ֣

ת לא יז הבי"ת לא דגושה! פועל לשבות, גוף שלישי זכר בזמן עבר, בשונה משם היום 'שבת' בדגש  :שָׁבַ֖

  חזק בבי"ת: שַׁבָּת

ע לא יח   מלרע :בְּאֶצְבַּ֥

יָה-מֶה לב א   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה :הָ֥

  : מלעילוַיָּצַ֤ר לב ד

יתָ  לב ח יתָ  הלמ"ד בצירי בניגוד להמשך לג א: :הֶעֱלֵ֖   הלמ"ד בחירק הֶעֱלִ֖

י לב י יחָה לִּ֔ -וְיִחַר דגש חזק בנו"ן, מלשון להניח (לעזוב) ולא לנוח, ובלמ"ד דגש מדין אתי מרחיק.  :הַנִּ֣

יאַ  ה וא"ו החיבור בשווא נע, לא בפתח כי אז משנה משמעות. :פִּ֥ : העמדה באל"ף למנוע הבלעת וְאֶעֱשֶׂ֥

  העי"ן שלאחריה

ה לב יא   ללא דגש במ"ם ובמלרע עקב הסמיכות לאל"ף של שם ה' הבא אחריה :לָמָ֤

מָּה֩  לב יב ים ומ"ם דגושה. 2במלעיל :לָ֩ על מיודע לעומת  : העמדה בבי"ת להבליט את הסגול המורהבֶּהָרִ֔

ם האפשרות השנייה: בְּהרים, שאז לא מיודע. לפי תוכנת הכתר, הדרבן (הקדמא המשמשת כטעם  :וּ֨לְכַ;תָ֔

  3וקהרוי"ו השמשנה) מעל ה

  במלעיל :וַיִּנָּ֖חֶם לב יד

שתי הפעמים הראשונות העי"ן חטופה מלשון לַעֲנוֹת, כלומר לקרוא  :עַנּ֔וֹת -עֲנ֣וֹת  -עֲנ֣וֹת  לב יח

  בפעם השלישית העי"ן בפתח ודגש חזק בנו"ן, מלשון עִנּוּי בקול.

ף-אַל לב כב חַר אַ֖   טעם ביו"ד :יִ֥

י לב כג אמְרוּ לִ֔ ֹ֣ יָה לֽוֹ-מֶה טעם נסוג אחור ליו"ד. :וַיּ   : טעם נסוג אחור לה"אהָ֥

                                                           
גם בלנינגרד) אין כאן וה שבחי"ת יש בה כדי להניע את השווא שבלמ"ד, בעדות שבכתר ארם צובא (במקרה זה הגעי 1

 .תחחטף פ
  "התלישא אינה מורה על מקום ההטעמה! והוספה תלישא נוספת על הלמ"ד "ליתר בטחון  2
  .את ניגון המילה עפ"י תורה קדומה הדרבן מעל הכ"ף, כך הוא לפי כל התיגאן. אין זה משנה 3
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קוּ  לב כד   : הטעם ברי"ש מלעילהִתְפָּרָ֖

א לב לא נָּ֗   הטעם בנו"ן עם העמדה באל"ף :אָ֣

טָא לב לג י-חָֽ   העמדה בחי"ת מפני הגעיה שם :לִ֔

יתָ  לג א   הלמ"ד בחירק :הֶעֱלִ֖

תָּה לג ג   אל"ף בפתח מלעיל :אַ֔

תוּ-וְלאֹ לג ד   : במלעיל! הקורא במלרע משבש את המשמעות ללשון שתייהשָׁ֛

ה ... אֶעֱשֶׂה לג ה @-אֶעֱלֶ֥   העמדה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן שלאחריה :לָּֽ

רָא ל֖וֹ לג ז   אחור לקו"ףטעם נסוג  :וְ קָ֥

הֱלָה ט-לג ח   4טעם סו"פ באל"ף ׃הָאֹֽ

עַר-בִּן לג יא   : להפריד בין הנונ"ים שבין התיבה הראשונה לשנייה ובין השנייה לשלישיתנוּן֙ נַ֔

עַל לג יב   הטעם בה"א מלעיל :הַ֚

תִי לג יד   פתח ולא בפתח-הוי"ו בפתח ולא בשוא והה"א בחטף :וַהֲנִחֹ֥

  הֲל֖וֹא טעם טפחא בתיבה :נוּהֲל֖וֹא בְּלֶכְתCְּ֣ עִמָּ֑  לג טז

ם ה֖' לְפָנֶ֑יC לג יט י בְשֵׁ֛ אתִֽ , בגלל המשקל המוזיקאלי של הטעם ה֖' הפסקה עיקרית אחרי תיבת :וְקָרָ֧

ם  תביר עלול להישמע כאילו כתוב י בְשֵׁ֛ אתִֽ על מנת למנוע זאת, יש להחיש את  .ה֖' לְפָנֶ֑יC -וְקָרָ֧

ם קריאת שם ה' ולהסמיכו לתיבה ם ה֖'  :בְשֵׁ֛ י בְשֵׁ֛ אתִֽ   לְפָנֶ֑יC -וְקָרָ֧

  הה"א הראשונה בשווא נח :וֶהְיֵ֥ה לד ב

ן לד ה ם הֽ' העמדה בבי"ת להבליט את צורת המיודע. :בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ : טעם טפחא וַיִּקְרָ֥

ם בתיבה   5והבי"ת רפה בְשֵׁ֖

נוּ לד ט   הטי"ת קמוצה לשון יחיד (לא בחולם) :וּלְחַטָּאתֵ֖

י לד י א ה֔וּ-כִּֽ א : תיבתאנוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ן נוֹרָ֣

ר לד יא   : המ"ם בקמץ קטןלCְ֔ -שְׁמָ֨

מֶר לד יב   : במלעילהִשָּׁ֣

  כולם במלרע :תִּתֹּצ֔וּן תְּשַׁבֵּר֑וּן תִּכְרתֹֽוּן לד יג

  יש להדגיש את הנו"ן בדגש חזק שלא יישמע מלשון קניין: קָנָה :קַנָּ֣א לד יד

יר לד כא ישׁ וּבַקָּצִ֖ הראשונה בסגול ויש לקרוא אותה בהעמדה קלה להדגשת הלשון המורה  : הבי"תבֶּחָרִ֥

  על מיודע, הבי"ת השנייה בפתח

ירְא֖וּ לד ל   היו"ד בחירק מלא והרי"ש אחריה בשווא נע, לשון יראה ולא ראייה :וַיִּֽ

א לד לד ֹ֨   : הבי"ת בשווא נח על אף הקושיוּבְב

   
  לט:לט:לט:לט:----הפטרת כי תישא מלכים א יח אהפטרת כי תישא מלכים א יח אהפטרת כי תישא מלכים א יח אהפטרת כי תישא מלכים א יח א

   

ת ד ת : טעם טפחא בתיבתה֑' ינְבִיאֵ֣  אֵ֖   אֵ֖

                                                           
"ד הוא זיוף, (הטעם בלמ ' וגם לא את הה"א' וגם לא את הה"א' וגם לא את הה"א' וגם לא את הה"אחחחחאין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע בתיקון 'איש מצליאין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע בתיקון 'איש מצליאין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע בתיקון 'איש מצליאין להטעים בשום פנים ואופן את הלמ"ד כפי שמוצע בתיקון 'איש מצלי 4

  המטעים את הה"א משבש כי אין טעם בחטף, אבל עדיף שיבוש מזיוף!)
ם הֽ'. להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח: 5 א בְּשֵׁ֥ י  את דברו: ה' (מקיים -א בשם דהיינו, הקב"ה קר וַיִּקְרָ֖ אתִֽ וְקָרָ֧

Cם ה֖' לְפָנֶ֑י   לג יט) לעיל בְשֵׁ֛
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הּ-לַעֲבָר .6: עי"ן ראשונה בשווא נח כדין כל שני שוואים רצופיםמַעְיְנֵי֣ ה   : בי"ת ראשונה בקמץ קטןבָּ֑

נִי ח   ואל"ף בקמץ : במלעילאָ֑

י הקו"ף בסגול ובמלרע.: לְבַקֶּשCְׁ֔  י א כִּ֖ ֹ֥ כָּה ל י : טעם טפחא בתיבתיִמְצָאֶֽ   כִּ֖

ישׁ  יג אָה אִ֗   : הטעם נסוג למ"םמֵ֣

  : הזי"ן בקמץ קטןבַּעֲזָבְכֶם יח

ם עָנ֥וּ-וְלאֹ : הפ"א מודגשת בדגש חזק.הַסְּעִפִּים֒  כא ר אֹת֖וֹ הָעָ֛ : יש להחיש את קריאת דָּבָֽ

  7משיבוש משמעות הכתוב להסמיכה לקודמתה ובכך להימנע אֹת֖וֹ התיבה

ים מֵא֥וֹת-אַרְבַּע כב ישׁ וַחֲמִשִּׁ֖ ים : טעם טפחא בתיבתאִֽ   וַחֲמִשִּׁ֖

נוּ ...וְיִבְחֲר֣וּ-וְיִתְּנוּ כג ימוּ֙  לָ֝   : הוא"ו בראש התיבות בשווא נע, וא"ו החיבור לפני לשון עתיד...וְיָשִׂ֙

דְדוּ֙  כח ם-שְׁפָ@-עַד : דל"ת ראשונה בשווא נע ולא בחטף.וַיִּתְגֹּֽ   הפ"א בקמץ קטן :דָּ֖

 דְעוּ֙  לז   : וא"ו החיבור בשווא נעוְיֵֽ

   
  ראשון של ויקהל:ראשון של ויקהל:ראשון של ויקהל:ראשון של ויקהל:

   
  יש לשים לב לשינויים קלים בהשוואה לפסוקים מקבילים בפרשת תרומה (כמו תוספת וי"ו החיבור)

ה ב   העמדה קלה בתי"ו תדגיש את הצירי שלא יישמע כמו פתח :תֵּעָשֶׂ֣

הָ  ה   "קמץ גנובה"קריאת הה"א בקמץ, אין כאן  :יְבִיאֶ֕

ים ז   האל"ף בקמץ קטן :מְאָדָּמִ֛

יו -אֶת ברשימת כלי המשכן יש לשים לב להפרדת בין תיבות המסתיימות ומתחילות בוא"ו, כגון עַמֻּדָ֖

יו-וְאֶת   אֲדָנָֽ

התיבה 'את' תנוקד בצירי אם היא באה בטעם מפסיק או משרת, ובסגול רק במילים מוקפות, כלומר 
  יה.כש'את' מוקפת למילה שאחר

  : הטעמה משנית של מרכא ביו"דוַיֵּ֥צְא֛וּ כ

  

יתָ ל יח  שֶׁת כִּיּ֥וֹר וְעָשִׂ֜ שֶׁת וְכַנּ֥וֹ נְחֹ֛ ה נְחֹ֖ הרב אברהם ויסבלום נר"ו ידידנו תורת הטעמים של  לְרָחְצָ֑

. לְרָחְצָה נְחֹשֶׁת וְכַנּוֹ ,נְחֹשֶׁת כִּיּוֹר וְעָשִׂיתָ אם נפסק בתביר יהיה הפיסוק . (מהדורה ראשונה)עמ' רכה 
אינו אלא כדי כעין טבילה, ואילו הכיור  ומשמע שהכן הוא כלי לרחוץ בו הידיים והרגליים

  למלא ממנו את הכן יום ביומו. 
יתָ יותר:  אבל באמת הטיפחא מפסיק שֶׁת כִּיּ֥וֹר וְעָשִׂ֜ שֶׁת וְכַנּ֥וֹ( נְחֹ֛ ה / )נְחֹ֖  לרחצהוכלשון רש"י:  לְרָחְצָ֑

שרחיצת הידיים והרגליים נעשית באויר מן הכיור עצמו, ואילו הכן  ינויוה מוסב על הכיור. –
  אינו אלא לאסוף מי הרחיצה שלא יתפזרו. 

מכל מקום כן הוא בסיס כלומר  ות היוצאות מעיכוב יתר על התביר כבר ראינו רבים.יוא"ה. טע
אולי הטעות יכלה להיות שירחצו בכן, כלומר יסוד ועמוד, ואין לטעות בו שישמש לרחיצה. 

     . דנוי, וכעין פירוש יד, שיהיה בו בית קיבולנה העמודבבמ
  

ין:ל כד  
 יִת הִֽ מֶן זַ ו דברי פרופ' יחיאל דומב מדפי פרשת השבוע עח הובאתשא -כיבגליון  וְשֶׁ�
הלל אומר מלא הין מים ג משנה א דברי המשנה בעדיות  תשא סב על-אילן כי-של בר

  ופירוש הגר"א על משנה זו.  ,שאובין פוסלין המקוה אלא שאדם חייב לומר בלשון רבו

                                                           
ה מִמַּעַיְנֵ֖ימִמַּעַיְנֵ֖ימִמַּעַיְנֵ֖ימִמַּעַיְנֵ֖י יִם בְּשָׂשׂ֑וֹןמַ֖ -וּשְׁאַבְתֶּם מישעיה יב ג ללהבדי 6  .העי"ן בפתח ׃הַיְשׁוּעָֽ

לו לקוראים בטעמים אשכנזים, טעם תביר נשמע כמפסיק יותר חזק מהטפחא הבא אחריו ולכן, זה עלול להישמע כאי 7

ם עָנ֥ -וְלאֹ כתוב ר -וּ הָעָ֛  נת הכתובודהיינו, ענו, אבל משהו אחר... ואין כן כו אֹת֖וֹ דָּבָֽ
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ויזנברג  הרב אפרים יהודהב בשם פרופ' יחיאל דומע"כ  ....תשא עחתשא עחתשא עחתשא עח----כיכיכיכי    יוןיוןיוןיוןללללמגמגמגמגסיכום הדברים 
. ר' עובדיה מברטנורא פי' שהלל נקט לשון תורה ולא לשון משנה כי כן שמע אנסה לסכם. ז"ל

ל ללא קושי "פ שהלל יכוואע 8רבותיו לא יכלו לבטא ה"א כהוגן ,מרבותיו. ובשם הרמב"ם
  הוא העדיף לומר 'אין' כדי לדבוק בלשון רבותיו.  ,לומר 'הין'

א' היא מיותרת, לרבותיו לא מְלוֹ בשם הגר"א, אין ספק שהלל ביטא 'הין' כהוגן, אבל המלה '
הייתה בררה והוסיפו מלה זו כדי שלא תהיה טעות בהבנת דבריהם, והלל הוסיף מלה מיותרת 

  ו.  בלשון רבותיזו כדי לדבוק 
מוכח שלא זו  9פירוש זה מפוקפק יחוסו לגר"א. מהספר 'אליהו רבא' פירוש המשנה לגר"א

   הייתה כוונתו. 
שמר על לשונות התנאים שהגיעו אליו, רבי יהודה הנשיא עורך המשנה רבי יהודה הנשיא עורך המשנה רבי יהודה הנשיא עורך המשנה רבי יהודה הנשיא עורך המשנה כוונת הגר"א היא ש

למשל כאן שהתנאים במחלוקתם משתמשים בלשונות שונים, ואין הוא מאחד את סגנונם. כגם 
  קבים' והלל אומר 'הין'. מאי אומר 'ש

ין:מתרגום אונקלוס בפרשתנו על   יִת הִֽ מֶן זַ֖ כאן אין עלגות לשון ולא  וּמשׁחַ זֵיתָא מְלֵי הִינָא: וְשֶׁ֥
  זולתה, ואעפ"כ יש כאן מלה 'מלי' נוספת. 

  רבו. א כלשון מְלוֹ ולא בסוף הוא מביא מהרמב"ם בתרגום הרב קאפח ז"ל שהלל אמר מְלַא 
י שגם הרב ד"ר רפאל פוזן ז"ל בפרשגן מביא את התרגום כאן, ומעמיד לעומתו את ראיתעתה 

  הפירוש המיוחס לגר"א. 
"ל על היפוש המיוחס את הקושיא הנ בספר אמת ליעקב מהרב יעקב קמנצקי ז"ל עמ' שלו מקשה

קלוס כאן מוכח ששם המדה מתרגום אונאבל עפר אנוכי תחת כפות רגליו, שהרי  .לגר"א

וודאי הוא שבזמן המשנה  ,]מלוא שהוצרך לתרגמה וא הין' שהרי לא כתוב בפסוק'מל

  היה נקרא 'מלוא הין', והרי זה שלא כדברי הגר"א. 

כי מדת הקב והלוג היו מדות דשם למדת ההין לא נהגה בזמן הבית,  ואפשר  )א

שם היו חצי  ]אבל, ומדת ההין נהגה במקדש, [הנהוגות בחיים [היום יומיים]

, ולפיכך כשהזכירו את מדת ההין הוצרכו להוסיף ע ההיןישליש ההין ורבההין ו

  .10יי"ששרה בראשית כג ט ע-הין שלם, והיינו 'מלוא ההין' וכפירש"י בפרשת חיי

, לפי מה בשביאר הראב"ד במשנה שם דטעמא דהלל דלפיכך עוד יש לומר

שה ששלופני הכי גדולה בתורה, ודעת החכמים מ בעינן הין משום שהיא המדה

. והיה עולה על הדעת ]ההין, דהיינו רביעית [11לוגין הוא השיעור לנסכי ציבור

ריכין אנו לומר המדידה הכי גדולה צ ,ו ננקוט השיעור הכי גדול ולא הקטןדאפיל

   ק."דוו. , קא משמע לן דבעינן הין שלםדהיינו חצי ההין

נקוט את המלה י לכד בהבנה הרגילה שהלל הוא שאמר 'מלוא'[ליישב דברי הגר"א   )ב
הינא' משום דסבירא ליה כר' -אפשר לומר דמה שתרגם אונקלוס 'מלא ]''הין

לעזר ברבי צדוק (מנחות פז ב) דסבירא ליה שנתות היו בהיןעצמו אלא שהיה א

הין. ולפיכך כשהיו מזכירין מדת ההין מסומן חצי ההין, שלישית ההין, ורביעית ה

כלומר לא חציו ולא שלישו אלא . 12ההין' או. והיינו 'מלהיו אומרים הין שלם

במקדש,  היושל לח הין שלם. אבל לפי מה דקיימא לן כרבנן (שם) זשבע מדות 

מין ליה הכי להלל, ואם כן לא הוה ליה לומר אלא 'הין' ומקויומסתמא סבירא 

 דברי הגר"א. 

                                                           
גם בלשון הדיבור בארץ ישראל הה"א נשמעת כאל"ף, ורבים מתפללים וקוראים כך בתורה,  א"ה. למרבה הצער 8

  ורק מפיק בסוף המלה משתדלים לבטא כראוי. 
פר 'גאון יעקב', הגר"א כידוע לא כתב את פירושיו אלא תלמידים כתבו ממה שהבינוהו, לפי מה שכתוב בס 9

ות להבין את כוונתו, על פי מה שנמסר בא בעל גאון יעקב הפירוש המקורי של הגר"א היה כתוב כך שאין אפשר
  וכתב פירוש חדש לגמרי, בנסיון להבין מה כוונת הגר"א.   

כֶסֶף מָלֵ וכן דויד אמר לארונה  יהו: שלם כל שובכסף מלאלומר שרש"י פירש שם כ. מהעורכים 10 (דברי  אבְּ

  היינו הין שלם.  מלוא הין''. וא"כ "לכע כא, כב) ,הימים א
, כלומר הין עהיא רבשל כבשים עולה ושלמים מן למנחה המלווה את הקרבנות ת הרב ז"ל שהשא"ה. כוונ 11

 היין לנסךם הוא חצי הין לשלושה עשרונים, וגשל פר  .הין עבר ת וגם ההין לנסך הואסולון רלעש שלושה לוגים
  . ל רק בהין שלםאבל הלל אומר שמקווה נפס של פר הוא חצי ההין. וזו המדה הגדולה ביותר

 שרה.-ינו כמו שהביא רבנו מפירש"י בפרשת חיייה. מהעורכים 12
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ן' יה 'היבהמשך מביא תירוץ נוסף ליישב הבנה זו בדברי הגר"א. שבזמן המקרא שם הכלי ה
ולכן הוסיף אונקלוס 'מלא' אבל בזמן המשנה 'הין' שימש רק למדה, ותוספת 'מלוא' מיותרת, 

    מהרב יעקב קמנצקי ז"ל. מהרב יעקב קמנצקי ז"ל. מהרב יעקב קמנצקי ז"ל. מהרב יעקב קמנצקי ז"ל.     ע"כ מאמת ליעקבע"כ מאמת ליעקבע"כ מאמת ליעקבע"כ מאמת ליעקבאלא נקט כלשון רבו. 
, הוא ע"פ ר' אליעזר ור' יהושוע רוץ זה יש להעיר, שתרגום אונקלוס שבידינו אינו מסינייעל ת

נשתנה אם בזמן הלל 'מלוא' מיותר מה  .מס' מגילה)בבלי ת תחיל (עי' אה שנה אחרי הללכמ
. יש מקום לטעות אם לא יוסיפו 'מלא' 'לשון מקרא'ולי כוונת הרב ז"ל שמבחינת עד אז. א
  . ונקלוס לומד מקרא ולכן צריך להצילו מטעות בהבנתההקורא א

   ו עלגי הלשון. א' כדי לנקוט בלשון רבותיהוסיף 'מלווכאמור כל זה לפי ההבנה שהלל 
וחכמים אומרים לא כדברי עוד לעניין לשון שמעיה ואבטליון. בהמשך המשנה שם עדיות א ג. 

משום זה ולא כדברי זה אלא עד שבאו שני גרדיים משער האשפות שבירושלים והעידו 
: וקיימו חכמים את דבריהם ,שלשת לוגין מים שאובין פוסלין את המקוה שמעיה ואבטליון

כרעה 'לא כדברי זה ולא כדברי זה' בנויה על עדות בשם שמעיה ואבטליון. משמע שלהלל הה
, ולכן הם נדחו. לפי פירוש הלל נקט 'לשון רבו' גם בשמםושמאי לא הייתה מסורת בדין זה 

כן! ודוחק לומר ש'חכמים' העדיפו את עדות הגרדיים  בהלכה שלא שמע ממנו! למה לו לנהוג
       . על הלכה שהלל התלמיד אומר בשם שמעיה ואבטליון ,בשם שמעיה ואבטליון

  

ת     לב טז לֻּחֹ֔ ה וְהַ֨ ים מַעֲשֵׂ֥ מָּה אWֱהִ֖ ב הֵ֑ ב וְהַמִּכְתָּ֗ ת חָר֖וּת ה֔וּא אWֱהִים֙  מִכְתַּ֤             :עַל־הַלֻּחֹֽ

  תשא עט-אילן כי-דפי פרשת השבוע של בר
        ןלאי-מרצה בבית הספר ללימודי יסוד ביהדות באוניברסיטת בר    "ר אלי גורפינקל"ר אלי גורפינקל"ר אלי גורפינקל"ר אלי גורפינקלדדדד

        בריתבריתבריתבריתטיבם ומקורם של לוחות הטיבם ומקורם של לוחות הטיבם ומקורם של לוחות הטיבם ומקורם של לוחות ה

המקרא מייחס לקב"ה את יצירת לוחות הברית הראשונים ואת חקיקת הכתב בהם: 

ה אֱ " חֹת מַעֲשֵׂ ב אֱ וְהַלֻּ ב מִכְתַּ כְתָּ ה וְהַמִּ חֹתלהִֹים הֵמָּ . תיאור זה מעורר "להִֹים הוּא חָרוּת עַל הַלֻּ

מה היא נעשתה?  מתיל? עניין מכמה צדדים: מה משמעות ייחוס היצירה לא

  ל?הכתיבה על הלוחות לאהייחוס של משמעות 

לשאלות אלה ניתנו תשובות רבות, ומהדיון בהן מתברר שלא מדובר רק בשאלות 

מסו בחריפות פרשניות על מקרא ספציפי. הפרשנים וההוגים שעסקו בהן התפל

אלה עם אלה, וחלקם החשיבו חלק מההצעות הפרשניות כ'כפירה'. מן השיח 

על תפיסת עולמם של המשיבים  נות מבוססותהתשובות השופרשני עולה כי ה

  השונים, והן חושפות טפח ממחלוקת רעיונית יסודית במחשבה היהודית.

ימי קושרת את יצירת הלוחות והכתיבה עליהם ל (ה ו)המשנה במסכת אבות 

והכתב,  ו הן: ...הבריאה: "עשרה דברים נבראו בערב שבת בין השמשות, ואל

ביניימי 'לקח טוב' -בילקוט המדרשי הימי מה מצויהותמה דו והמכתב, והלוחות",

אשית נהיה אותיות של אש "מששת ימי בר ):זט שמות, כי תשא לב (פסיקתא זוטרתא

ל, כפשט לכאורה, יצירת הלוחות מיוחסת לא  אבן טובה)".-על גבי סנפירינן (

ל, ובמה הם שונים תם האהכתובים, אך הם אינם מבארים איך בדיוק 'עשה' או

  ם בימי הבריאה.ר הנבראימשא

כטיבם של מקורות ראשוניים, התפרשו אף מקורות אלה באופנים שונים, ובהתאמה 

לבעיות נוספות שהתעוררו במהלך הדורות. הנושא נדון שוב אצל הפילוסופים 

היהודיים שהרבו לעסוק בשאלות אלה. הם הוטרדו גם מבעיות נוספות: האם תיאור 

וחות מתיישבת עם הכלל ? כיצד יצירת הלר הגשמהל כעושה הלוחות אינו בגדהא

מֶשׁ הנסמך על דברי קהלת: " ָ חַת הַשּׁ ל חָדָשׁ תַּ שהתפרש על ידי חלקם  "(קהלת א, ט) וְאֵין כָּ

  כציון הסופיות של תהליך הבריאה?

לוהית אם תיאור ההתגלות האוזר את השאלה, הכבר ריה"ל שם בפיו של מלך כ

ל, העוסק לכאורה מות האת אינם מורים על גשסיני וכתיבת הלוחו מעמד הרב

ל אינו גשמי. ביצירת לוחות אבן. על כך עונה שם ה'חבר', שאף אנו בטוחים שהא

אין להכחיש את מעמד ההתגלות ומציאות הלוחות; איננו מבינים איך היה התהליך, 

העולם וברא אותו  הלוחות וכתב עליהם, כשם שיצר אתל אכן יצר את אאך ה
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מדבריו עולה שיצירת הלוחות נעשתה בדרך נס סמוך   13ם לכן.ם קודאלפי שני

פירוש אחר   .)לב טז( ורש"י 14גלמעמד הר סיני, ונראה שזו היא גם שיטתם של רס"

; ל לא יצר כתב יש מאין על הלוחות, אך גם לא חרת אותם ב'ידיו'טוען, שהא

   15ל הלוחות.חריתה, והוא שכתב ע ל ברא כלִיהא

ל אינו ות, ובגין תפיסה פילוסופית שלפיה האמשנה במסכת אבבעקבות דברי ה

הבריאה מחדש את הבריאה לאחר סיומה, כתב הרמב"ם בפירושו למשנה, שבזמן 

רחשו שורה של ניסים, ובהם יצירת הלוחות והכתיבה עליהם, ונראה נקבע שית

   16ידי ראב"ע.-שכך הובנו דברי חז"ל כבר על

יו עולה אלי. מדברחלוטין, ומציע הסבר רימו אוחז בתפיסה שונה לע עצראב"

נבראו כך בזמן הבריאה ומשה מצא אותם. הוא גם סבור שמשה לא  שהלוחות

הוריד את הלוחות הכבדים מן השמיים או מן ההר, ומשמעות האמור בפסוק הקודם: 

נֵי לֻחֹת הָעֵדֻת" ה מִן הָהָר וּשְׁ רֶד מֹשֶׁ פֶן וַיֵּ יָדוֹ  וַיִּ   יו ברשותו." היא, שהלוחות הבְּ

, וניתן להסיק ממנו מסקנה דומה. הרמב"ם דיונו של הרמב"םעניין רב יותר עורר 

ל, ובמשמעותם נדרש לנושא במסגרת דיון בפעלים גשמיים המיוחסים במקרא לא

של הדיבור והאמירה המיוחסים אליו במקרא. על התיאור המקראי הנדון כאן, 

ה אֱ הרמב"ם כותב: " חֹת מַעֲשֵׂ ה יםלהִֹ וְהַלֻּ ותם טבעית ולא כוונתו, שמציא – הֵמָּ

הוא מוסיף, שהשימוש בכינוי זה מצוי במקורות מקראיים נוספים,  לאכותית".מ

  שחלקם מתייחסים במובהק לברואים השונים:

דברים כאשר הזכיר את הכי כל הדברים הטבעיים קרויים "מעשה ה'"...          

מָה רַבּוּ וכיוצא בהם, אמר:  גשמים רוחות,צמחים, בעלי חיים,  הטבעיים כולם,
יךָ יְיָ    .(תהלים קד, כד) מַעֲשֶׂ

ב אֱ באשר לכתיבה על הלוחות, שכונתה כאן באופן דומה: " ק אחר: ", ובפסולהִֹיםמִכְתַּ

ע אֱ " אֶצְבַּ להים, כלומר הסביר הרמב"ם שהכוונה היא שהם "כתובים בחפץ א ",להִֹיםבְּ

  ורצונו".בחפצו 

יתית' של ההוגה פולמוס על דעתו 'האמאלה עוררו דיון ומשפטים תמציתיים 

והפוסק המפורסם, ועוררו מחדש את הדיון בפרשנות המקראות. כמה מפרשניו 

השכלתניים טענו, שכוונת הרמב"ם היא שמשה מצא את הלוחות במידתם ובצורתם, 

ה אֱ והם נחשבים  לקם תו, בזמן הבריאה. חותם בשעל ברא אכיון שהאלהִֹים' 'מַעֲשֵׂ

צאו חקוקים, כלומר נבראו דבריו אודות הכתיבה, שהלוחות נמהסבירו את פשר 

   17כך.

הסברים קיצוניים יותר מביא ר' משה נרבוני. הפירוש הראשון טוען שמשה הוא 

ל משום שהיא נעשתה ל הלוחות (גם הראשונים!), והכתיבה מיוחסת לאשכתב ע

ה אֱ ים הדומים "לפי הסבר זה, משמעות הצירופ ו ובמצוותו.ברצונ ב ", "להִֹיםמַעֲשֵׂ מִכְתַּ

                                                           
ל בכמה מקורות פט. ריה"ל מציין את בריאת הלוחות ויצירתם על ידי הא-ספר הכוזרי, א פח 13

  .ג, ו  קט; ב  צז; שם  נוספים; ראו למשל שם
  .בשם הגאון מובא בפירוש ראב"ע לשמ' לב:טז, הפירוש הקצר, 14
ופנים רש הרמב"ם את דברי אונקלוס לשמ' לא:יח: "כתיבין באצבעא דה'"; ניתן להבינם באכך מפ 15

אחרים, הפוכים זה לזה; ראו למשל בפירוש רמב"ן לבר' מו:א; פירוש האפודי, בתוך: מורה נבוכים 

נו, א' אליעזר ע"א; פירוש כומטי עם ארבעה מפרשים, יצחק גאלדמאן (עורך), ווארשא תרל"ב, צח

קמא (כא, רלה; מ"מ כשר, תורה שלמה, לשמות שם, סעיף  עמ' י במקור שצוין להלןאשכנז

  .פב)  תשנ"ב, עמ' ירושלים
טז. -פירוש ראב"ע לשמ' לב:טז, הפירוש הארוך; שם, הפירוש הקצר. פירושי ראב"ע, שם, טו 16

ל. הראשונים, שהרי נעשו על ידי האהשוו לפירושיו לד:א שבהם הוא מדגיש את מעלת הלוחות 

  .ל בזמן הבריאהכאן מתברר שכוונתו להעצמת מעשה הא
מלשונו של הרמב"ם, וכך הסבירו כמה מפרשניו והעוסקים בפרק מיימוני זה. ראו כך משמע   17

א' וע"א; פירוש כומטינו, בתוך: ד' שוורץ   צח –ע"ב   ושם טוב (שם), צזלמשל בפירוש האפודי 

 אורו של ר' מרדכי כומנטינו למורה הנבוכים לרמב"ם,אייזנמן, פירוש קדמון על מורה הנבוכים: בי

; ר' אליעזר אשכנזי, מעשי ה', מעשי תורה פרק יד, ישראל 187 תשע"ז, עמ' גן-לח"א סו, רמת

ח"א נ,  רלד; [מיוחס ל]ר' דוד מסיר ליאון, תהלה לדוד, תשס"ה, ח"ב עמ' מאירוביץ (עורך) ירושלים

  .ע"ב , כח1576 קושטא
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אֶצְבַּ ", ו"להִֹיםאֱ  דומה מאוד. ר' יוסף כספי נותן הסבר אחר. גם הוא תולה  –" להִֹיםע אֱ בְּ

ב אֱ חות במשה רבינו, אך מסביר שהיא מכונה "את כתיבת הלו " מסיבה להִֹיםמִכְתַּ

ל, לדיינים או שונים לאמשמעי, ומתייחס במקומות -הוא רב "להִֹיםאֱ שונה; המונח "

ר' משה   .)ראו מורה הנבוכים ח"א ב( ן למשה רבינולדידו, כאן הוא מכוו 18למנהיגים.

נרבוני מביא הסבר נוסף המבוסס על הריאליה. הוא מספר על תופעה גיאולוגית 

קיימת באבנים שנמצאו בהר שזוהה עם הר סיני המקראי: עורקים היוצרים תבניות ה

דבריו סתומים, ולא ברור האם כוונתו היא שמשה מצא  19חים.כציורי צמהנראות 

כיבו אותיות, או שהוא קיבץ עיטורים אלה את האבנים עם עיטורים דומים שהר

   20ויצר מהם כתב בעל משמעות.

ררו סערה והתנגדות, ורבים דחו את הרמב"ם או טענו שהפירוש פירושים אלה עו

בעיית ההגשמה. לדידם, אמירתו ם ע בדבריו שונה, וכל כוונתו הייתה להתמודד

פיזית של מלאכה,  שמציאות הלוחות היא "טבעית" משמעותה לשלול עשייה

 למשה מאתפיסול או כתיבה, אך הוא מסכים לפירוש הרווח שלפיו ניתנו הלוחות 

כיוון שונה מעט מסביר שכוונת הרמב"ם היא שבששת   21ל במעמד הר סיני.-הא

ו ויתחדשו בזמן מתן תורה, בדומה הלוחות והכתב יימצאימי בראשית נקבע ש

טוען, שהלוחות נבראו בדרך  הסבר אחר 22.המשניות שהובא לעיללהסברו בפירוש 

נס בשעתם, אך כיוון שניתן להגיע לתוצאה דומה גם באמצעות תהליכים ארוכים 

, ה סלעית)במסגרת חוקי הטבע (תהליכים גיאולוגיים וקרסטיים של התגבשות והמס

על כל פנים, לדידם, לא ייתכן  23"טבעית". –הרמב"ם כינה את מציאותם הנסית 

שהלוחות שחז"ל הפליגו בתיאור מעלתם הפלאית הם יצירה טבעית. היו מהם 

ל ו/או בכתיבתם מעשה טבעי של הא שאף הגדירו את הפירושים שראו בלוחות

   24.שוביםככפירה ביסודות אמונה ח –(בבריאת העולם) או של משה רבינו 

לפנינו, אפוא, דיון בפירוש המקרא ובמשמעות הסבר הרמב"ם, אך הוא משקף ויכוח 

ל בעולם: האם הנס יוצר יש מאין? האם הנס כפוף לחוקיות די על הנהגת האיסו

מקרא בסופרלטיבים נמלצים עשוי להתפרש כלשהי? האם אירוע המתואר ב

ומר: האם הטבע גדול מהנס? כמציאות טבעית? ניתן לקבץ את כל השאלות הללו ול

האם התורה  כיוון שהדיון נערך ביחס ללוחות הברית, משמעותו רבה עוד יותר:

את גדרי הטבע או שהיא חלק ממנו, ומנחה אותו? האם נס בריאת העולם  פורצת

  ול ממתן תורה, או שמא ההיפך?וחוקי הטבע גד

לא לפי הסדר בגליון זה), א כאן ההערות אינן לפי מספרם במאמר( 22הערה אחרונה מס' 
תשנ"ב, ח"ב  םלב, ירושלי ראו למשל: ר' מאיר אבן גבאי, עבודת הקודש, ד .אינה מיוחסת

                                                           
ע"א;  , יב1832 , באור לספר מורה נבוכים, לח"א סו, יעקב גולדנטאל (עורך), ווייןר' משה נרבוני 18

נדפס שוב בתוך: שלשה קדמוני מפרשי המורה, ירושלים תשכ"א; ראו גם ר' נסים ממרסיי, 

; לוי 344-345 תש"ס, עמ' מעשה נסים, פרשת ואלה המשפטים, חיים קרייסל (עורך), ירושלים

תשס"ז,  כות הנבואה וסודות התורה, פרק ט, חיים קרייסל (עורך), באר שבע, לוית חן, איבן אברהם

  .)(כך הוא מבין את המקרא, אך דעתו בהסבר הרמב"ם שונה; ראו להלן 256-257 עמ'

  
ף ומשכיות כסף, שלמה ר' יוסף כספי, משכיות כסף, למורה הנבוכים ח"א סו, בתוך: עמודי כס  19

(נדפס שוב בתוך: שלשה קדמוני מפרשי  68 תר"ח, עמ' רט דמייןזלמן ווערבלונר (עורך), פראנקפו

  .המורה, שם)
על התופעה, אזכוריה בספרות הנוסעים, וניסיון להסבר מדעי שלה, ראו רפאל ישפה, "האבן  20

לאות מהר סיני", ; זהר עמר, "האבנים המופ8-3 (תשמ"ח), עמ' 48 והסנה", קתדרה

  .182-181 (תשמ"ט), עמ' 52 קתדרה
או למשל שלמה מימון, גבעת המורה, לח"א סו, ש"ה ברגמן ונ' רוטנשטרייך (עורכים), ר 21

  .100-98 תשכ"ו, עמ' ירושלים
); 'חכם 7 ראו למשל בפירושי קרשקש, בתוך מורה נבוכים עם ארבעה מפרשים (לעיל הערה 22

תשמ"ה),  יד יא בתוך: אפרים קופפר, "השגות מן חכם אחד", קבץ על), שנה 500לפני אחד' (איטליה, 

  .287 עמ'
  .251-250 ), עמ'13 לוית חן (לעיל הערה 23
תשע"ב,  ר' חיים בלייח, פתח השער, בתוך: הרב אפרים אלנקאווא, שער כבוד ה', ירושלים 24

  הקצ-קצג  עמ'
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, וראו גם 307  תקיב; ר' יצחק אברבנאל, נחלת אבות, פרק ה, משנת 'עשרה דברים', עמ'-תקט עמ'

ר' יוסף אשכנזי ; 543 תשס"ח, עמ' בפירושו לתורה, לשמות לב (יהודה שביב (עורך), ירושלים

ערות הראי"ה ל'מורה נבוכים', ; ראי"ה קוק, "ה287 , עמ'('התנא מצפת'), ראו בתוך קופפר, השגות

  .261 ב, בתוך: הרב משה צוריאל, אוצרות הראי"ה, ח"ב: ראשון לציון תשס"ב, עמ'
  

אמֶרלד ט  ֹ֡ אתִי אִם־נָא֩  וַיּ ן מָצָ֨ יC֙ בְּעֵ  חֵ֤ י ינֶ֙ א אֲדנָ֔ י יֵֽלֶ@־נָ֥ נוּ אֲדנָ֖ י בְּקִרְבֵּ֑ רֶף֙  כִּ֤ ֹ֙  וְסָלַחְתָּ֛  ה֔וּא עַם־קְשֵׁה־ע

נוּ נוּ לַעֲונֵֺ֥ נוּ וּלְחַטָּאתֵ֖    רל. הרב אברהם ויסבלום נר"ו עמ'ידידנו תורת הטעמים של  :וּנְחַלְתָּֽ

עם פ שאע" ילך נא ה' בקרבנו :(מובא בראב"ע, וכן פירשו עוד מפרשים) פירש ר' יונה אבן גנאח
ה עֹרֶף אַתָּ אתה אמרת ובחזקוני פירש:  .קשה ערף הוא י עַם קְשֵׁ ךָ כִּ קִרְבְּ י לאֹ אֶעֱלֶה בְּ (שמות לג,  הכִּ

  .בנובקראני מבקש שתלך אתה עם קשה ערף הוא אדרבה כי על ידי כן ש ג)
 ,הוּא עַם־קְשֵׁה־ערֶֹף כִּי בְּקִרְבֵּנוּ אֲדנָי יֵלֶ@־נָא אֲדנָי בְּעֵינֶיC חֵן מָצָאתִי ם־נָאאִ ולפי זה יש לפסק 

  וכן הוא הפיסוק הפשוט.  :וּנְחַלְתָּנוּ וּלְחַטָּאתֵנוּ לַעֲונֵֺנוּ וְסָלַחְתָּ 

אמֶר אבל הטעמים פיסקו: ֹ֡ אתִי אִם־נָא֩  וַיּ ן מָצָ֨ יC֙  חֵ֤ י בְּעֵינֶ֙ א אֲדנָ֔ י יֵֽלֶ@־נָ֥ נוּ אֲדנָ֖ י / בְּקִרְבֵּ֑ עַם־קְשֵׁה־ כִּ֤

רֶף֙  ֹ֙ נוּ וְסָלַחְתָּ֛  וּאה֔  ע נוּ לַעֲונֵֺ֥ נוּ וּלְחַטָּאתֵ֖ י יֵֽלֶ@־נָ֥אומשמעותו,  :וּנְחַלְתָּֽ נוּ אֲדנָ֖ קשה העם  ואם ,בְּקִרְבֵּ֑
נוּ וְסָלַחְתָּ֛  - ףעור נוּ לַעֲונֵֺ֥ נוּ וּלְחַטָּאתֵ֖   . )י רשב"ם ראב"ע"רש( :וּנְחַלְתָּֽ

. ולעניות דעתי הטעמים פי'-על-מתבארת במקומות רבים במקרא במשמע 'אף יכִּ המלה  א"ה.
שהאתנח  הוא ,וגם ידידנו מזכיר כלל זה ,כאן אינם סותרים הבנה זו. אחד הכללים של הטעמים

  . צייהחי ה, אלא את החלק שאחרי שאחראינו חוצה את הפסוקלרוב 

 ]אף, [בְּקִרְבֵּנוּ אֲדנָי יֵלֶ@־נָא .אֲדנָי ,בְּעֵינֶיC חֵן מָצָאתִי אִם־נָא ,וַיּאֹמֶרבלשון זמננו היינו מפסקים: 

ובלי להתערב במחלוקת הפרשנית,  :וּנְחַלְתָּנוּ וּלְחַטָּאתֵנוּ לַעֲונֵֺנוּ וְסָלַחְתָּ  ,הוּא עַם־קְשֵׁה־ערֶֹף כִּי
   פירוש זה לא פחות סביר מהפירוש השני.  ,מבחינת הטעמים

  
  

   
  הערותיכם!אנא שלחו את 

  eliyahule@gmail.com ובת למשלוח:הכת

  ת.  הערות מתקבלות גם באנגלי
  

גליוננו מופיע שבוע (גם ת פרשת השבוע מדי ת" כאן תוכלו להוריד גליונולדעהודעה מאתר "
   aat.info/gilyonot.aspxttp://www.ladh ם):ש

  החכמה בפורום דקדוק ומסורה באוצר  נשמרנשמרנשמרנשמרווווופיע אמרנו ממ
5p=272195#p27219&t=10317&ms/viewtopic.php?f=45ruzar.org/fohttp://forum.ot  
  

  ענייןאם אתה מת
  תורהבהבטים הלשוניים של ה

  התלמוד וכו') קרא, המשנה,משון ה(ל
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  בנושאים לשוניים לקבלת דוא"ל
  omklashon@gmail.cfranבת: כתוב

  ֹר המכותבים להחכים את עצמך ואת שאא בּו  

 


