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    טטטטעעעע    1111מרמרמרמרהיבטים לשוניים בפרשת אהיבטים לשוניים בפרשת אהיבטים לשוניים בפרשת אהיבטים לשוניים בפרשת א
    

  דקדוקי קריאה בפרשת אמר, בהפטרה ובראשון של בהר

  : להיזהר מהבלעת האל"ף. לא לִשֵׁרוֹ! עם זאת השי"ן בשוא נחלִשְׁאֵר֔וֹב 

  העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת האל"ף החטופה, 2כאן הוי"ו בשוא והלמ"ד בפתח :וְלַאֲחתֹ֤וֹג 

עַל בְּעַ ד  א בַּ֣ א יִטַּמָּ֖ ֹ֥ יול יטמא בעל, בעמיו'. -אתנחתא, אין לקרוא 'לא-טפחא, מונח-מוטעם מרכא :מָּ֑

חַלּֽוֹ׃    בה"א וסו"פ בלמ"ד 3הטעמה כפולה: מאיילאלְהֵ֖

דֶשׁו  יוּ קֹֽ   טעם נסוג אחור לה"א׃ וְהָ֥

הּ ז   יש להקפיד על קריאת המפיק להבדילו מה'אשה', ללא מפיק, המוזכרת מוקדם יותר בפסוק :מֵאִישָׁ֖

ל  ט   התי"ו בצירי ולא בקמץ :תֵחֵ֖

מֶן-עַלי    4התיבה הראשונה מוטעמת במונח לגרמיה :ראֹשׁ֣וֹ ׀ שֶׁ֤

היג  יהָ  אִשָּׁ֥   5הבי"ת הראשונה רפה על אף שהיה מקום לחשוב שיש כאן דין צבותות :בִבְתוּלֶ֖

  שֹין שמאלית׃ שָׂרֽוּעַ  כא יח

  א֖וֹטעם טפחא בתיבת  :א֖וֹ תְּבַלֻּ֣ל בְּעֵינ֑וֹכא כ 

יכא כד    השי"ן בפתח :מִקְדָּשַׁ֔

 זְרוּ֙  כב ב   הוא"ו בשווא נע :וְיִנָּֽ

) הקו"ף בחטף קמץ ונקראת בַּקֳּדָשִׁיםכאשר הקו"ף דגושה עקב ה"א הידיעה (וכן  :הַקֳּדָשִׁים֙ כב ג 

  ללא ה"א הידיעה, הקו"ף בקמץ רחב ונקראת כפתח קָדָשִׁים(במבטא הישראלי) כחולם. במילה 

ל כב ד   ציריהכ"ף מנוקדת בפתח ולא ב :יאֹכַ֔

הכב ו    הטי"ת בקמץ גדול והמ"ם בשווא נע :וְטָמְאָ֖

הּ-לְטָמְאָהכב ח    הטי"ת בקמץ קטן והמ"ם בשווא נח :בָ֑

דֶשׁ-לאֹכב י  אכַל קֹ֑ ֹ֣   טעם נסוג אחור ליו"ד, גם בהמשך הפסוק וכן הדבר בפס' יא, יד :י

הכב יג    הטעם בבי"ת מלרע :וְשָׁבָ֞

יאוּ כב טז   האל"ף בקמץ קטן :םבְּאָכְלָ֖ שׂין שמאלית.  :וְהִשִּׂ֤

םכב יט  רְצנְֹכֶ֑   אתנח בראש הפסוק ללא הכנה של טיפחא לפניו. אין לעשות ניגון טיפחא בהברת הצד"י :לִֽ

הְיֶהכב כא    דגש חזק בבי"ת מדין דחיק׃ בּֽוֹ-יִֽ

ם כב כד   הבית בשוא נח :וּֽבְאַרְצְכֶ֖

ם כב כה   המ"ם בקמץ קטן :מָשְׁחָתָ֤

                                                           
 . ריו"ל עדיין קוראים אחבח 1

חֹת֔וֹבפרשת נזיר במדבר ו ז:  2   א נח.וי"ו שרוקה ולמ"ד בשוו וּלְאַ֣
  ורתואין זה טעם מפסיק אלא טעם מחבר על אף היותו כטפחא מצד צ 3
  .66ב ברויאר, עמ' עפ"י ספר "טעמי המקרא" מאת הר 4
פניו תיבה המסתיימת בהברה פתוחה תיות בגד"כפת בראש מילה ומאותו מוצא (לא כל צירוף!) כשלשתי או 5

ה בפרעה'. אך דין זה מתקיים רק כאשר הראשונה מבין ומוטעמת בטעם מחבר, כגון 'ותתפשהו בבגדו' או 'ואִכבד
  יש ספרים שהשתבשו בזה.בשווא נע וכאן הבי"ת מנוקדת בחירק.  השתיים מנוקדת
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י כב לג קְדַּשְׁתִּ֔   תי"ו מלרעהטעם ב :וְנִ֨

רכג ב  : ארבע פעמים מופיעה התיבה 'דבר' לאורך קריאה זו: שתי הפעמים הראשונות מוטעם בגרשיים דַּבֵּ֞

דֶשׁושתי הפעמים האחרונות בתביר.  י קֹ֑ הטעם לא נסוג, ולכן מקום הטעם באל"ף. וכן בהמשך  :מִקְרָאֵ֣

  הפרשה.

הכג ג    העמדה קלה בתי"ו שלא יישמע כפתח :תֵּעָשֶׂ֣

םמִ כג יז  תֵיכֶ֝ טעם קדמא מעל הבי"ת, ככלל, תיבה זו תמיד תבוא בהטעמה משנית בהברת הבי"ת.  :מּוֹשְׁבֹ֨

יאּוּ תַּיִםדגש חזק באל"ף.  :תָּבִ֣ בחלק מהדפוסים מוטעם בטעם יתיב ובחלקם בפשטא. גרסת היתיב  :שְׁ֚

  עיקר 

םכג כב  י הבי"ת בשווא נח למרות הגעיה בוי"ו. :וּֽבְקֻצְרְכֶ֞ עָנִ֤ קלה בבי"ת להדגשת הסגול העמדה  :לֶֽ

  המורה על מיודע

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֣וֹרכג כז 

י כג ל   הטעם בתי"ו מלרע, העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת האל"ף שלאחריה :וְהַאֲבַדְתִּ֛

םתְּ תְּ תְּ תְּ שַׁבַּ כג לב    התי"ו בשוא נע׃ כֶֽ

ת ה֑' וּמִ בְּ בְּ בְּ בְּ שַׁ  כג לח ד מַ לְּ לְּ לְּ לְּ תֹ֣ ם וּמִ תְּ תְּ תְּ תְּ בַ֣ ד... וּמִ לְּ לְּ לְּ לְּ נֽוֹתֵיכֶ֗ ר תִּ -בַד֙ כָּללְּ לְּ לְּ לְּ בַ֤ ם אֲשֶׁ֥ תֵיכֶ֔ כל  :נ֖וּתְּ תְּ תְּ תְּ נִדְבֹ֣

  הדגושות בתוך המילה בשוא נע

  האל"ף בקמץ קטן :בְּאָסְפְּכֶם֙ כג לט 

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה :לְהַעHֲ֥תהוא"ו בשווא נע.  :וְיִקְח֨וּכד א 

כֶת כד ג   ומה בספר שמות (פרשת תצווה)הלמ"ד בשווא נע, יש להיזהר מהפסוק הד :לְפָרֹ֨

  במלרע! :וְאָפִיתָ֣ כד ה 

יתכד י    הרי"ש בשווא נע, כן הדבר בהמשך :יִשְׂרְאֵלִ֔

ל-אֶתכד יד  מֲקַלֵּ֗    6המ"ם בשוא נע :הַֽ

ם-בְּנָקְבוֹכד טז    הנו"ן בקמץ קטן, והבי"ת השנייה רפויה :שֵׁ֖

שֶׂה לּֽוֹכד יט    דטעם נסוג אחור לעי"ן ולכן גם דגש חזק בלמ"׃ יֵעָ֥

תֶן בּֽוֹכד כ    טעם נסוג אחור לנו"ן׃ יִנָּ֥

ט אֶחָד֙ כד כב    הפ"א בפתח :מִשְׁפַּ֤

   
  הפטרת אמור יחזקאל מד:הפטרת אמור יחזקאל מד:הפטרת אמור יחזקאל מד:הפטרת אמור יחזקאל מד:

   

נִי: אין געיא בה"א והלמ"ד אחריה בשווא נח. הַלְוִיִּ֝םטו  השי"ן בקמץ רחב והרי"ש בשוא נע, כן  :לְשָׁרְתֵ֑

  הדבר בפסוק הבא

ת הבי"ת בשוא נח. :וּ֠בְצֵאתָםיט  שְׁכֹ֣ השי"ן בשוא נח על אף הגעיא שלפניה והכ"ף הרפויה  :בְּלִֽ

  שלאחריה

חוּ׃ כב  ן יִקָּֽ ה מִכּהֵֹ֖ הְיֶה֣ אַלְמָנָ֔ ר תִּֽ אַלְמָנָה֙ אֲשֶׁ֣ למרות שאין הטעמים מורים אחרת, יש להקפיד וְהָֽ

העל הפרדת בין  ן-ל אַלְמָנָ֔  ולהימנע שיבוש הכתובים מִכּהֵֹ֖

                                                           
  ת"י בחטף פתח להדגיש את הנעת השווא. וכן בפסוק כג.בכ 6
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הכה    וא נחהטי"ת בקמץ קטן והמ"ם בש :לְטָמְאָ֑

ל- כָּלל  ל-וְכָלטעם נסוג אחור לכ"ף הראשונה.  :בִּכּ֨וּרֵי כֹ֝ יחַ  טעם נסוג אחור לרי"ש. :תְּר֣וּמַת כֹּ֗ : לְהָנִ֥

  הה"א בקמץ והנו"ן רפויה
   

  ראשון של בהר:ראשון של בהר:ראשון של בהר:ראשון של בהר:
   

הכה ו  Mהאל"ף בקמץ קטן.  :לְאָכְלָ֔ ירMְ֙ . לMְ֖ טעם טפחא בתיבת  :לMְ֖ וּלְעַבְדMְּ֣ וְלַאֲמָתֶ֑ געיה  :וְלִשְׂכִֽ

יא: ובכ"ף, הרי"ש בשווא נע, יש לקר בMְ֔ דין דומה בנוגע לתיבה הבאה: . רMְ֙ -וְלִשְׂכִֽ   וּלְתוֹשָׁ֣

בְהֶמְתMְּ֔ כה ז    במתיגה זקף (דרבן) :וְלִ֨

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּעָשׂ֖וֹרכה ט 

  

רכא א  ים אֱמֹ֥ ן בְּנֵ֣י אֶל־הַכּהֲֹנִ֖ םלֵ אֲ  וְאָמַרְתָּ֣  אַהֲרֹ֑ הרב יצחק ישעי' וייס נר"ו של רש"י  טיפת דיו הֶ֔
  גאב"ד נוה אחיעזר 

   .להזהיר גדולים על הקטנים ,אמור ואמרתאמור ואמרתאמור ואמרתאמור ואמרתוברש"י: 

  דרשהסבר מקור הה

מפרשי רש"י ביארו לפי דרכם כיצד למדו מכאן להזהיר גדולים על הקטנים. ראה גם בספר . )א, קיד( יבמותהובא בו .תורת כהניםבמקור הדרשה 
תחזור ותאמר להם שיהיו נזהרים גם על הקטנים, ו אמור אל הכהנים, שרצה לומר ואמרתגור (לר"נ הירץ, כאן). ובספר הזכרון: הוא מיתור ה

לנפש , משמעו שידבר עמם בנוכח, ואילו ואמרת אליהםבא לרבות, ומכיון ש ונראה שכפל הלשון -מר שלא לסייע בטומאת הקטנים בידים. כלו
ו שלא יטמא. והרי אל כל הכהנים שון נסתר, שלא אמר אל תטמאו לנפש. על כרחך הכוונה שמי שאינו בכלל השומעים יש למונעהוא ל לא יטמא

מוזהרים  ,מצוות הנוכחים בעת ציווי משהההכהנים בני  ,לומרכ .ו לשמוע, והם הקטניםהגיעכהנים שלא הכוונה לעל כרחך מדבר לנוכח. אלא 
  טן שתחת רשותם לא יטמא.שידאגו כל אחד שהם וגם הק

  ההזהרה שימנע את הקטן מלטמא את עצמו
מטמא עצמו אין צריך להפרישו,  שהקטןת קטן אבל כשרואה וידועה מחלוקת הראשונים, אם ההזהרה למנוע קטן לטמא עצמו היא שלא לטמאו

מקור הדרשה משמע קצת שהכהן את שפירשתי ולפי מה ראה רמב"ן כאן, ובמה שצויין בהערות לספר הגור. ו שצריך אף למונעו מלהטמא. א
מה  יטמא אותו. , שמזהיר שהוא לאפיעל, באתְטַמֵּ מצווה שהקטן לא יטמא, דהיינו שמצוה להפרישו מטומאה. דאם לא כן הוי ליה למיכתב לא 

מָּ א לֹ שאין    עצמו.אפילו כשהקטן מטמא את  , משמעואיִטַּ
  

י אִם לִשְׁ     כא ב י אִם לִשְׁ כִּ י אִם לִשְׁ כִּ י אִם לִשְׁ כִּ רֹב אֵ כִּ רֹב רוֹ הַקָּ רֹב רוֹ הַקָּ רֹב רוֹ הַקָּ   של רש"י דיו פתטי המשך .לָיולָיולָיולָיואֵ רוֹ הַקָּ
   אין שארו אלא אשתו:וברש"י: 

  מקור הדרשה
דרשה זו בש"ס היכן אמר מר [ולע"ע לא מצאתי  ואמר מר שארו זו אשתו, בהשמטת האלא. )ב, צ .ב, כב( , ועיין יבמותכאן תורת כהניםבמקור הדרשה 

  ה].נין ירושעלאת 'שארו' (במדבר כו, יא) כן  דרשו )ב, קט(לענין טומאה, רק בב"ב 

  ביאור התרגומים

למי ובתרגום ירוש. [=לאשתו הקרובה לגופו] ובתרגום יונתן: לאינתתיה דקריבה לגופיה. [=לקרובו הקרוב לו] ראה בתרגום: לקריביה דקריב ליה
שון עות של 'לרבי יונה ן' ג'נאח והרד"ק בשרשיהם מזכירין בין שרשי המלה 'שאר' משמקריב בשרי דקריב לותיה.  אולם מכת"י: ל

כ ורש"י אשה, ולתו"גם עות המלה 'שאר' כלולה קרובי אדם'. ואין מביאים שיש משמעות של 'אשתו', בעוד שלכאורה לחז"ל במשמ
  ו, ואם כן 'הקרוב אליו' מיותר.להבין הרי לרש"י אין שארו 'אלא' אשת כאן משמעותה רק אשה. גם צריך

  האוסרים טומאת כהן לאשתו

ומפרט הכתוב לאביו , [כדעת השרשים ששאר היינו קרובים] כלל, דהיינו לקרוביו יה נראה לפרש כי אם לשארו,פי הפשט הבאבן עזרא כתב של
(אבל ב, א)  וכן פירש הכסף משנה את דעת הרמב"ם .בעל אסור להטמאות לאשתוומסיים לא יטמא בעל בעמיו, כלומר של ולאמו וכו'

אלא שהאבן עזרא מבטל פירוש  .[אלא שהוסיף שלדעת חכמים רק לפסולה נאסר להטמאות] ב"םרש הרשוכן פישאבלות על אשתו הוא רק מדבריהם. 
   בטל הפירוש הראשון, עד כאן דבריו.וארו, וסמכו על מלת ש ,מצווה להטמאות לאשתומשום שקבלת חז"ל תכריע שבעל  ,זה

  לרש"י רק 'שארו הקרוב' הוא אשתו
לו, היינו קרבת שטח, כלומר  , נראה שגם התרגום אונקלוס שמפרש קרובו הקרובובה לגופוועל פי התרגום יונתן המפרש אשתו הקר

דם כמו  תותם מצויים יחד בכל עת. ולא קרבקרוב שקרבתו נעשית על ידי שמתחייבים להיות במקום אחד, ומטרת הקירבה היא להי
עותו י 'לקריב בשרי דקריב לותיה', שמשמום ירושלמואולי זו גם משמעות התרגוקים בשטח. אב או אח שהקרבה היא אף בהיותם רח

לפי זה יש לפרש את . ]קרוב אליו',וקרבת שטח היא בא'  קרוב לו'שקרבת דם היא בל' ,[המלבי"ם חילק  'קרוב בשר שקרוב אליו', תרגם 'שאר' 'קרוב בשר'.
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אשה, ורק 'שאר הקרוב' היא  ומשמעותבאין חר ום אר במקהאמו אלא אשתו. ומובן ש'שאר'אליו]  [האמור כאן, שהוא 'קרוב' רש"י : אין שארו
  , ודוק.אשה

אוְ   המשך טפת דיו כא ג מָּ ר לאֹ הָיְתָה לְאִישׁ לָהּ יִטַּ רוֹבָה אֵלָיו אֲשֶׁ תוּלָה הַקְּ     .לַאֲחֹתוֹ הַבְּ

  הארוסה.לרבות את  ,הקרובה וברש"י:

  תרגום יונתן הקרובה שאינה מאורסת

בתרגום יונתן: ולאחתיה בתולתא אבל . [=שלא נשאת]גבר לתה דקריבה לוותיה די לא אתנסבה ללאחתה בתובתרגום ירושלמי מכת"י: ו
וצריך להבין כיצד ממשמעות . לא היתה לאיש] רוסה, ואשר עד עכשיו[=הקרובה אליו ולא א, 7רדקריבה ליה ולא מארסא, ודעד כדון לא הות מיבעלא לגב

  לכאורה מרבה ארוסה, שמטמא  לה.רי לרש"י אליו ממעט ארוסה, וה 'הקרובה אליו'
  לאבן עזרא מטמא רק לאחותו  מאב

ש שבא למעט אחותו א קרובה, ועל כן פירהאבן עזרא פירש הקרובה אליו, להיות אחותו מאב. נראה שהוקשה לו שהרי כל אחות הי
  אם בלבד, ואין כן דעת חז"ל.מה

  מטמא לארוסה או רק לארוסה שנתגרשה

וכשיטת היונתן, ולא בא  ,(אבל ב, י) ב"םכמו שפסק הרמ הטמא לאחותו הארוסה,חז"ל להלכה אסור הכהן ל רו שעל פימפרשי רש"י העי
או שרש"י . [שנתגרשה]לרבות הארוסה זו גם כוונת רש"י,  אירוסין. ונסתפקו אםהכתוב להתיר אלא להטמא לאחותו שנתגרשה מן ה

  סה שנתגרשה, דחק הוא בעיני.מר לרבות הארוצה לוש שרולפר ובספר הזכרון כתב: מתיר אף לארוסה סתם.
  לרש"י מטמא רק לארוסה שנתגרשה

, כלומר אליו היא 'קרבת שטח'', אם כן גם הקרובה אמנם לפי מה שביארתי בפסוק הקודם שמשמעות 'הקרוב אליו' היא 'קרבת שטח
, ואחות לפני האירוסין הרי אין צורך שאיל היתהלא אשר שעדיין לא עוברת להתגורר מחוץ לבית אביה. ואחות נשואה ממעט כבר מ

ן יוצרים מרחק בין , אם כן מוכרח להיות שבא ללמד על ארוסה שעדיין קרובה לאחיה, והרי האירוסי'ולאחותו'לפרט, שנלמד מתיבת 
ואם כן  ובה אליו.דת להכנס לרשות בעלה. ועל כרחך הכוונה על ארוסה שנתגרשה ועל כן חזרה להיות קראחים, שנתקדשה ומעותה

ובה, שאינה מעותדת להתרחק, לרבות את כוונת רש"י כהיונתן 'הקרובה אליו ולא ארוסה' כלומר שפסקה להיות ארוסה. וזה הקר
  סה.אחותו [שהיתה] ארו

  

  

  

  

  

  לחם אלקים המשך טפת דיו
ים יִהְיוּ א.  ים יִהְיוּ קְדשִֹׁ ים יִהְיוּ קְדשִֹׁ ים יִהְיוּ קְדשִֹׁ ם אֱלֹ     וגו',וגו',וגו',וגו',קְדשִֹׁ לוּ שֵׁ ם אֱלֹ וְלאֹ יְחַלְּ לוּ שֵׁ ם אֱלֹ וְלאֹ יְחַלְּ לוּ שֵׁ ם אֱלֹ וְלאֹ יְחַלְּ לוּ שֵׁ י     ,,,,יהֶםיהֶםיהֶםיהֶםקֵ קֵ קֵ קֵ וְלאֹ יְחַלְּ ֵ י אֶת אִשּׁ י כִּ ֵ י אֶת אִשּׁ י כִּ ֵ י אֶת אִשּׁ י כִּ ֵ י אֶת אִשּׁ ויקרא ( וגו' יבִםיבִםיבִםיבִםמַקְרִ מַקְרִ מַקְרִ מַקְרִ הֵם הֵם הֵם הֵם     יהֶםיהֶםיהֶםיהֶםקֵ קֵ קֵ קֵ לֶחֶם אֱלֹ לֶחֶם אֱלֹ לֶחֶם אֱלֹ לֶחֶם אֱלֹ     ה'ה'ה'ה'כִּ

  . )ו, כא
י אֶת לֶחֶם אֱלֹ  ב. – תּוֹ כִּ שְׁ י אֶת לֶחֶם אֱלֹ וְקִדַּ תּוֹ כִּ שְׁ י אֶת לֶחֶם אֱלֹ וְקִדַּ תּוֹ כִּ שְׁ י אֶת לֶחֶם אֱלֹ וְקִדַּ תּוֹ כִּ שְׁ   .)ח, ויקרא כא(וגו'  יךָ הוּא מַקְרִיביךָ הוּא מַקְרִיביךָ הוּא מַקְרִיביךָ הוּא מַקְרִיבקֶ קֶ קֶ קֶ וְקִדַּ
ר יִהְיֶה בוֹ מוּם לאֹ וגו'  אִישׁ אִישׁ אִישׁ אִישׁ  ג. – ר יִהְיֶה בוֹ מוּם לאֹ אֲשֶׁ ר יִהְיֶה בוֹ מוּם לאֹ אֲשֶׁ ר יִהְיֶה בוֹ מוּם לאֹ אֲשֶׁ  ,יוקלחם אלוברש"י: . )יז, כאויקרא ( יויויויוקָ קָ קָ קָ יִקְרַב לְהַקְרִיב לֶחֶם אֱלֹ יִקְרַב לְהַקְרִיב לֶחֶם אֱלֹ יִקְרַב לְהַקְרִיב לֶחֶם אֱלֹ יִקְרַב לְהַקְרִיב לֶחֶם אֱלֹ אֲשֶׁ

  .(דניאל ה, א) 8בעֲבַד לְחֶם רַ  מו, כל סעודה קרויה לחם, כיוקמאכל אל

ר בּוֹ מוּם ד. -  ל אִישׁ אֲשֶׁ ר בּוֹ מוּםכָּ ל אִישׁ אֲשֶׁ ר בּוֹ מוּםכָּ ל אִישׁ אֲשֶׁ ר בּוֹ מוּםכָּ ל אִישׁ אֲשֶׁ שׁ לְהַקְרִיבוגו' וגו' וגו' וגו'     כָּ שׁ לְהַקְרִיבלאֹ יִגַּ שׁ לְהַקְרִיבלאֹ יִגַּ שׁ לְהַקְרִיבלאֹ יִגַּ שׁ לְהַקְרִיבקָ קָ קָ קָ מוּם בּוֹ אֵת לֶחֶם אֱלֹ מוּם בּוֹ אֵת לֶחֶם אֱלֹ מוּם בּוֹ אֵת לֶחֶם אֱלֹ מוּם בּוֹ אֵת לֶחֶם אֱלֹ וגו' וגו' וגו' וגו'     לאֹ יִגַּ שׁ לְהַקְרִיביו לאֹ יִגַּ שׁ לְהַקְרִיביו לאֹ יִגַּ שׁ לְהַקְרִיביו לאֹ יִגַּ שם ( יו לאֹ יִגַּ

  .קרוי לחםמאכל כל , יויויויוקקקקלחם אללחם אללחם אללחם אל    וברש"י:. )כא, כא
י    יויויויוקָ קָ קָ קָ לֶחֶם אֱלֹ לֶחֶם אֱלֹ לֶחֶם אֱלֹ לֶחֶם אֱלֹ  ה. -  דְשֵׁ ימִקָּ דְשֵׁ ימִקָּ דְשֵׁ ימִקָּ דְשֵׁ י    מִקָּ דָשִׁ יהַקֳּ דָשִׁ יהַקֳּ דָשִׁ יהַקֳּ דָשִׁ דָשִׁ הַקֳּ דָשִׁ ם וּמִן הַקֳּ דָשִׁ ם וּמִן הַקֳּ דָשִׁ ם וּמִן הַקֳּ   . )כב, ויקרא כא( ים יֹאכֵלים יֹאכֵלים יֹאכֵלים יֹאכֵלם וּמִן הַקֳּ
ן נֵכָר לאֹ תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹ  ו. – ד בֶּ ן נֵכָר לאֹ תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹ וּמִיַּ ד בֶּ ן נֵכָר לאֹ תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹ וּמִיַּ ד בֶּ ן נֵכָר לאֹ תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלֹ וּמִיַּ ד בֶּ הקֵ קֵ קֵ קֵ וּמִיַּ ל אֵלֶּ היכֶם מִכָּ ל אֵלֶּ היכֶם מִכָּ ל אֵלֶּ היכֶם מִכָּ ל אֵלֶּ ם לאֹ יֵרָצוּ לָכֶם    וגו',וגו',וגו',וגו',    יכֶם מִכָּ ם לאֹ יֵרָצוּ לָכֶםמוּם בָּ ם לאֹ יֵרָצוּ לָכֶםמוּם בָּ ם לאֹ יֵרָצוּ לָכֶםמוּם בָּ   .)כה, ויקרא כב( מוּם בָּ

  

  וטו של רש"י בקצרהשפ
כל דבר מאכל קרוי לחם', לא ' )נד, לא( נבאר בס"ד, שמאחר ורש"י כבר כתב בבראשיתלהלן 

, 'לחם אלקיו'ם על קדושת הכהנים הנובעת מהקרבת רך לחזור על כך בפסוקים המדבריהוצ
שהרי אף המקריב סוג אחד של 'מאכל' עלינו לקדשו. אבל באיסור בעל מום בהקרבה 

וכל סעודה קרויה לחם', להודיענו שאסור בכל סוגי רך לבאר ש'לחם הוא מאכל, שפיר הוצ
היתר אכילת נה לחם. והוצרך לבאר פעם נוספת שרבנות, ולא על קרבן מסויים המכוהק

                                                           
, אבל גם פהכלומר נשואה אחרי חו יש לפרש מוכנה לביאה ,למשכב – לאישלאישלאישלאיש    היתההיתההיתההיתה    לאלאלאלא    אשראשראשראשר ה. גם ברש"י כאןא" 7

אנוסה ומפותה , ויש לעיין אם הכוונה למעט עצם האירוסיןאבל בדברים 'ולא מארסא' משמע אם לא נבעלה. 
 פהארוסה ללא חו ל אחותכרש"י, שע 'ונתןי'. יתכן בכל זאת לפרש את האינו מיטמא) (להלכה ללא אירוסין

לארוסה שרק  ונתן'י'נוטה לפרש ברש"י ו אמנם הרב כאןמיטמא, ואנוסה ומפותה אינו מיטמא כי אינה בתולה. 
  . כי האירוסין נתרוקנו מטמאאו נתאלמנה שנתגרשה 

לחם רב' מאת ר' אברהם די בוטון בעל לחם משנה על הרמב"ם. אלות ותשובות '! יש ספר שא"ה. שימו לב 8
  !םחֶ ולא לֶ  םחֶ וא בחי"ת לְ . לכן טעם המלה ההלמ"ד בשוואבנוי על המקרא הזה,  ם רב'חֶ לְ 'שם הספר 
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וכל הקרבנות הותרו  ',כל מאכל קרוי לחםאלא ' ,"לחם"ל אינו רק מום, קדשים לכהן בעל
     באכילה. ול

  התמיהות על דברי רש"י

, "לחם אלקים" ,נזכר בשום מקום אחר בתנ"ךאינו ביטוי ששש פעמים מופיע נו בפרשת
בפעם רק , לא פירש רש"י מאומה. )ח, פסוקים ו(נות בפעמיים הראשוכמפורט למעלה. 

מאכל אלוקיו. כל סעודה קרויה לחם וכו'".  ,לחם אלקיו, פירש רש"י: ")פסוק יז( השלישית
הפעם הראשונה שבו נזכר  –[פסוק ו  ללא פירש זה לעי וראה בשפתי חכמים שתמה "למה

בפעם בנוסף לזה,  ".ו קודש''לחם אלקיהם הם מקריבים והי תיבדכ הביטוי  "לחם אלקים"]

כל מאכל קרוי לחם". ויש לתמוה מה ראה  ,לחם אלקיו: "שוב , פירש רש"י)פסוק כא( הרביעית
, ויישבו כל אחד לפי י רש"ימפרש כך כל וכבר עמדו על רש"י לכפול בשנית את פירושו.

  דרכו.
  

  

  הסברו של הרא"ם
זה פה פעם שנית, כי מאחר : "לא שמעתי טעם נכון בפירוש הבכת מזרחירבי אליהו 

ו. כל הסעודה קרויה לחם", מה טעם מאכל אלקי ,לחם אלקיו" )פסוק יז( למעלה בסמוך שפירש
נית מפני שהראשון מורה על לכתבו פה שנית. ושמא יש לומר שהוצרך לפרשו פה פעם ש

 לחםהו שכתב בתחילה: "וכו'. וז התמידין, וזה על שאר הקרבנות. כדתניא בתורת כהנים

א אף מאכל אלקיו", ופה כתב: "כל מאכל קרוי לחם", כלומר לא התמידין בלבד אל ,אלקיו
  וכנהוג העתיקוהו כמה ממפרשי רש"י בשמו ושלא בשמו. שאר הקרבנות קרוין לחם".

  רי רש"יב דביישו
וד על טעותו של בפשיטות שתי התמיהות בחדא מחתא, ואגב כך לעמבס"ד והנלע"ד לבאר 

   .[=מדפיסי פירוש רש"י] ה"בחור הזעצער"
  'לחם' מתפרש כפשוטו, וכן 'מאכל' או 'סעודה'

לחם, משמעותו הפשוטה 'לחם', אך לעתים משמעותו 'דבר מאכל', או 'סעודה', נקדים: 
ח יַעֲקֹב זֶבַח , )נד, בראשית לא( תורה שמופיע 'לחם' במשמעות זובפעם הראשונה ב זְבַּ הָר וַיִּ בָּ

קְרָא לְאֶחָיו הָרלֶאֱ  וַיִּ לִינוּ בָּ , כל דבר מאכל אכל לחםל ת רש"י:ביאר זא, כָל לָחֶם וַיֹּאכְלוּ לֶחֶם וַיָּ

עם הראשונה שמוזכר לחם . כמו כן בפנשחיתה עץ בלחמו ,עבד לחם רב קרוי לחם, כמו

ה לַ בהקשר לקרבן,  ֶ לשון , לחם. לשם גבוה ,אש לחמו של , מבאר רש"י:)יא, ויקרא ג( ה'לֶחֶם אִשּׁ

ים לֶחֶ , עבד לחם רב, בלחמונשחיתה עץ מאכל, וכן  חוֹק עֹשִׂ וטרח רש"י לבאר  .(קהלת י, יט) םלִשְׂ

אָרוּר  )כד, יד ,שמואל א(ם במקומות נוספים שצריך להבהיר זאת, בחרם שאול ויונתן זאת ג
ר יֹאכַל לֶחֶם עַד הָעֶרֶ  . עץ בלחמו הנשחיתמשמע כמו כל מאכל בוברש"י: , בהָאִישׁ אֲשֶׁ

י אָכְלוּ לֶחֶם )ד, תהלים יד(ובתהלים  , לחם אכלו, זרעו של נבוכדנצר. עמי אוכלי, ברש"י: אֹכְלֵי עַמִּ

לשחוק  )יט, י( עי"ש. ובקהלת, )ז, ו( . וכן גם באיוב בלשצר מלכא עבד לחם רבעשו משתה, 
 גדולה קרויה הסעודוסתם  ,עושים סעודה ,ומלכים לחדוות מזמוטי חתנים, עושים לחם

  .בלשצר מלכא עבד לחם רב ,כמו דאת אמר ,לחם

  קרבן מסויים או כל הקרבנות –לחם אלקים 
, על דרך ביטוי "לחם אלוקים" כוונתו לקרבן המוקרב לנחת רוח לשם ה'ברור לכל מבין כי ה

מאכל שהוא קרב  ,לחם אלקיך"ח , שם ראעז ראה אבן(. , וכנ"לוכמו שביאר רש"י שם )יא, ויקרא ג( ה'לֶחֶם אִשֶּׁה לַ 

ן טעון . מה שכשנית . דבר זה ודאי שרש"י לא הוצרך לבאר")הוא קרבן המזבח ,לחם אלקיו"יז , ושם ."לשם
הכוונה לקרבן מסוים, או לכלל הקרבנות. יתכן ש"לחם אלוקים" , ביאור, האם "לחם אלוקים"

, ")את קרבני לחמי לאשי"ב , כח במדבר( "לחםנאמר בו "א, כגון: קרבן תמיד שהוא כינוי לקרבן מסוים בדוק
כן בא רש"י הפנים ומנחות. דבר זה דורש ביאור, ואת זה א- או אולי לקרבן הבא מן הדגן כלחם

  כדלהלן.ורק במקומות שיש צורך לבאר, לבאר, 
  בציווי הקדושה אין צורך לבאר 'לחם מהו'

 טומאה ואבילות וציווי לישראל ים בעניני, באות אזהרות לכהנ)ח-פסוקים ו( בתחילת הפרשה,
, לשחוק )א ,ה דניאל( , עבד לחם רבבלחמונשחיתה עץ לשון מאכל, וכן , לחם. לשם גבוה ,אש

וטרח רש"י לבאר זאת גם במקומות נוספים שצריך להבהיר זאת,  .)יט ,קהלת י(עושים לחם 
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כל וברש"י: , אכַל לֶחֶם עַד הָעֶרֶבאָרוּר הָאִישׁ אֲשֶׁר יֹ )כד, אל א ידשמו(בחרם שאול ויונתן 
, ברש"י: כְלוּ לֶחֶםאֹכְלֵי עַמִּי אָ )ד, תהלים יד(. ובתהלים עץ בלחמו המאכל במשמע כמו נשחית

אוכלי עמי, זרעו של נבוכדנצר. אכלו לחם, עשו משתה, בלשצר מלכא עבד לחם רב. וכן 
 ,לחדוות מזמוטי חתנים ומלכים, םלשחוק עושים לח )יט, י( עי"ש. ובקהלת ,)ז, ו( גם באיוב 

בלשצר מלכא עבד לחם  ,כמו דאת אמר ,לחם גדולה קרויה הוסתם סעוד ,עושים סעודה
  .רב

  קרבן מסויים או כל הקרבנות –לחם אלקים 
על דרך , ברור לכל מבין כי הביטוי "לחם אלוקים" כוונתו לקרבן המוקרב לנחת רוח לשם ה'

ה לַ  לֶחֶם ֶ מאכל שהוא קרב  ,לחם אלקיך"ח , עזרא שם ראה אבן(. וכמו שביאר רש"י שם, וכנ"ל )יא, ויקרא ג( ה'אִשּׁ

. מה שכן טעון שנית . דבר זה ודאי שרש"י לא הוצרך לבאר")קרבן המזבח הוא ,לחם אלקיו"יז , ושם ."לשם
כלל הקרבנות. יתכן ש"לחם אלוקים" הכוונה לקרבן מסוים, או ל, ביאור, האם "לחם אלוקים"

, ")את קרבני לחמי לאשי"ב , כח במדבר( תמיד שנאמר בו "לחם"כינוי לקרבן מסוים בדוקא, כגון: קרבן הוא 
הפנים ומנחות. דבר זה דורש ביאור, ואת זה אכן בא רש"י - הבא מן הדגן כלחםאו אולי לקרבן 

  כדלהלן.ורק במקומות שיש צורך לבאר, לבאר, 
  וי הקדושה אין צורך לבאר 'לחם מהו'בציו

 טומאה ואבילות וציווי לישראל , באות אזהרות לכהנים בעניני)ח-פסוקים ו( לת הפרשה,חיבת
", כי את אשי ה' לחם אלקיהם הם מקריביםינת טעם נאמר "לקדש ולכבד את הכהנים, וכנת

שהרי  .איזה לחםפסוקים אלו לא הוזקק רש"י לפרש כל ". בכי את לחם אלקיך הוא מקריב"
ינו ומוטל על יות נמנה על המקריבים,לקדש ולהכשיר עצמו לה על כל כהן מוטלת החובה

כן -כמו - ם גורם חובת הקדושה.לח-קרבןואין צורך לדון ולבאר איזה סוג  לקדשו ולכבדו,
הֶם מ" להלן חָתָם בָּ י מָשְׁ ה כִּ ל אֵלֶּ ן נֵכָר לאֹ תַקְרִיבוּ אֶת לֶחֶם אֱלקֵֹיכֶם מִכָּ ד בֶּ ם לאֹ יֵרָצוּ וּמִיַּ וּם בָּ

נאסרה  ל סוגי הקרבנותשבכ", לא פירש רש"י כלום, מאחר וברור שהכוונה (ויקרא כב, כה) םלָכֶ 
  .הקרבת בעל מום

  יסור הקרבה צריך לבאר 'לחם מהו'בא
אסור ה. כאן צריך לפרש מהו הקרבן )כא–פסוקים יז( מום כהן בעל ידי באיסור הקרבה עלאבל  

"לא יקרב  )ג, אמור פרשתא ג( מום, כפי שאכן נתבאר בתורת כהנים עלכהן בבהקרבה על ידי 
שנאמר את קרבני לחמי לאישי,  ,אין לי אלא תמידים שהם קרוים לחם ,להקריב לחם אלקיו

['את לחם אלקיו לא יגש  'לחם'מנין תלמוד לומר שוב  רגלים][כגון: מוספין ושעירי ה ושאר כל הקרבנות

 .לקיו. כל סעודה קרויה לחם"מאכל א ,לחם אלקיו" :)פסוק יז( בו יש"". לפיכך פירש רלהקריב']
  הקרבנות.מום אסור להקריב את כל סוגי  היינו בעל

  הביאור שנית, מיקומו והצורך בו
הוזקק מום, ולא - בר גם הוא ממניעת הקרבת בעלהמד )כא( הנוסףאכן די בהסבר זה גם לפסוק 

מת נכתבו על ובא זה,י שוייכו בטעות לפסוק רש"לכן נראה שדברי  רש"י לכתוב זאת שנית.
מום, ושפיר יש  קדשים לכהן בעלבפסוק זה בא היתר אכילת . 9)כב( הפסוק הסמוך לו אחריו

שלא תחשוב שנית, ש"י לפרש לבאר אלו קדשים הותרו לו באכילה, לפיכך הוזקק רצורך 
שאר קרבנות, לכן ביאר  ולא מה,הפנים וכדו דהיינו מנחות, לחם ,שהתורה התירה לו רק "לחם"

     ם באכילה.מו וכל הקרבנות הותרו לבעל ,כל מאכל קרוי לחם" ,לחם אלקיום הזאת "גם בפע

  הבדל בין 'כל הסעודה' ל'כל מאכל'
כתב רש"י: כלומר משרתי הסעודה,  ,כהן המקריבכשמבאר עניין כד נדייק, נמצא שלעיל 

דה סל לכל שירות בהכנת צרכי הסעונפ מום "כל הסעודה קרויה לחם", היינו שכהן בעל
כתב רש"י: "כל  בעל מום,כהן כשמבאר עניין היתר אכילת שהם הקרבנות. ואילו כאן 

ותר לו, ולא , שהרי כל מאכל הלא נקט סעודה אלא לשון מאכל ותו לא .מאכל קרוי לחם"
  ע"כ טיפת דיו של רש"י.  .סעודה

  

                                                           
רש"י, ונוספה רק בדפוסים  לא ניתן לבדוק מיקומם הנכון של דברי רש"י בכתבי יד, שהרי החלוקה לפרקים ולפסוקים לא היתה נפוצה בקרב ישראל בתקופת 9

י במהדורות המאוחרות שלפנינו אציין שבמזרח -כל מספרי הפסוקים.  , לא צויינווהמזרחי מאוחרת. גם במהדורות הדפוס הראשונות של התנ"ך ורש"יפה שבתקו
את  שִיֵיךא הו ושו של המזרחי שם אתה למד כי גםאכן מסומן פסוק כב, [אך לעת עתה לא מצאתי מהדורת רש"י שסומן בה דיבור זה לפסוק כב]. אולם מתוך פיר

  כא).-מום, היינו פסוקים יז-ידי כהן בעל-יסור הקרבה עלשני דיבורי הרש"י נסובים על א –ים בעקבות דברי התורת כהנ –דברי רש"י לפסוק כא. (שכן לפירושו 
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ם כג טו ת לָכֶם֙  וּסְפַרְתֶּ֤ ם מִיּוֹם֙  תבָּ֔ הַשַּׁ  מִמָּחֳרַ֣ יאֲכֶ֔ מֶר הֲבִ֣ ה אֶת־עֹ֖ בַע הַתְּנוּפָ֑ ת שַׁבָּת֖וֹת שֶׁ֥  תְּמִימֹ֥

  אילן לפרשת השבוע אמור עט-דפי בר :תִּהְיֶֽינָה

  .אילן-ראש המחלקה לתנ"ך, אוניברסיטת בר פרופ' מיכאל אביעוז

  מנהג העמידה בספירת העומר –אל תקרי בקמה 
חֳרַת העומר: "רת אחת המצוות המופיעה בפרשתנו היא מצוות ספי ם לָכֶם מִמָּ וּסְפַרְתֶּ

נוּפָה, ת, מִיּוֹם הֲבִיאֲכֶם אֶת עֹמֶר הַתְּ בָּ ַ מִימֹ  הַשּׁ תוֹת תְּ בָּ בַע שַׁ הְיֶינָהשֶׁ " (וי' כג:טו). תכליתו ת תִּ
   של מאמר זה להתחקות אחר המנהג לומר את ספירת העומר בעמידה.

ת ספירת העומר בדרשה: בע ראשונים ואחרונים רואים את מקור המנהג לעמוד
קומה" מָה אלא בַּ קָּ הכוונה היא לפסוק המופיע בניסוחו של ספר  10."אל תקרי בַּ
חֵל לִסְפֹּר דברים למצוות ספירת העומר: " מָה תָּ קָּ ר לָךְ מֵהָחֵל חֶרְמֵשׁ בַּ סְפָּ בֻעֹת תִּ בְעָה שָׁ שִׁ

בֻעוֹת בְעָה שָׁ ונים הערות בנוסח "אל ושמבספרות חז"ל קיימות כמאה  (דב' טז:ט)." שִׁ
משה צפור כותב כי "אלה הם היגדים, הכוללים הוראה  11.תקרי" א' אלא ב'

עמנואל טוב מוסיף  12.לקרוא בדרך שונה מן הכתוב וממסורת הקריאה המקובלת"
הן כי "נוסחות אלה אינן משקפות בהכרח גרסאות שהיו מוכרות לחכמים, אלא 

קריאה נוספת או -מילים עם אם וחדמצביעות על משחק מילים פרשני, במי
  13.חסרה שהייתה יכולה להתאים להקשר"

על כך שדרשה זו היא המקור לעמידה בעת ספירת העומר, עמד למשל הרב 
דין זה  חז"לחז"לחז"לחז"ל  "מצוַת ספירת העומר צריכה להיות מעומד. וסמכו עובדיה יוסף זצ"ל:

מָ על הנאמר (בפרשת "ראה", טז:ט): " קָּ בְעָה שָבֻעוֹתה מֵהָחֵל חֶרְמֵשׁ בַּ חֵל לִסְפֹּר שִׁ ", אל תָּ
תקרי בקמה אלא בקומה". לפניו כתב הרא"ש (פסחים, פרק י, סימן מא): "וכי 

לספור'. אל תיקרי בקמה אלא בקמה תחל  'דת"רדת"רדת"רדת"ר  מברכים מברכים מעומד
בקומה". אולם הבעיה היא שבחיפוש בפרויקט השו"ת לא נמצאה דרשת "אל 

על כך עמד כבר ר' יהודה בכרך, בעל "נימוקי  14.תקרי" שכזו בספרות חז"ל
ואכן, בבדיקת המקומות שבהם  16."לא מצאתי בכל הש"ס" 15:הגרי"ב", אשר כתב

   17.מופיעים מקרים של "אל תקרי", דרשה זו אינה מופיעה

                                                           
ידור רש"י סימן מחזור ויטרי, הלכות פסח (מהדורת גולדשמידט, ירושלים תשס"ד, עמ' תסט). ס 10

תלז; טור אורח חיים, סימן תקפה; ספר אבודרהם, ברכות השחר ד"ה "כשמתעטף בציצית"; שו"ת 
  .יצא (שו"ע תפט, א) –פי שולחן ערוך, אם יָשב קא. ול רדב"ז, חלק ד, סימן כה, ד"ה אלף

מקרא אשר ואחרים (עורכים), עיוני -מ' צפור, "'אל תקרי': בין דרש לנוסח", בתוך: מ' בר 11
  .362–349גן תשנ"ג, עמ' - גוטשטיין, רמת- ופרשנות. כרך ג: ספר זיכרון למשה גושן

ה של המקרא, תרגומו ומסירתו, ת הקדוממ' צפור, על מסירה ומסורת: פרקים בתולדות הפרשנו 12
  .166, עמ' 2001אביב -תל

  .52שנייה מתוקנת, ירושלים תשע"ד, עמ' ע' טוב, ביקורת נוסח המקרא, מהדורה  13
לשם הבהרה, ספרות חז"ל היא היצירה הנמצאת במשנה, בתוספתא, במדרשים ובתלמודים.  14

חורבן בית המקדש לשש או  שנה לפניכמאתים ישראל ובבבל בין -הכוונה לחכמים שחיו בארץ
  .לא הכול מסכימים על תיחום התקופה, אך אין כאן המקום להרחיב שבע מאות שנה אחריו.

    כ"ט בניסן ה'תר"ו) ליל שבת - (ה'תקל"ה  15
הביא את הדברים שלמה בובר: ש' בובר (מהדיר), מדרש לקח טוב המכונה פסיקתא זוטרתא,  16

), חלק שנה 400לפני ככי נועם (אברהם בן מרדכי הלוי, ם שו"ת דר. ראו גXI וילנה תר"מ, עמ'
הפוסקים קמאי  או"ח סימן ג, ד"ה "ואני הדיוט": "לא ראיתי שום ראיה לזה לא מן הגמרא ולא מן

  .ובתראי"
ראו למשל: מכילתא דר' ישמעאל, מסכתא דפסחא, פרשה ז ופרשה ט; ספרא לויקרא כ:יג;  17

עירובין נד ע"א; בבלי ברכות סד ע"א ועוד. ראו    בבלי ספרי במדבר יא:לב; ויקרא רבה יח:ג;
, עמ' 1932לין סיני), "אל תקרי", אנציקלופדיה אשכול, ב, בר-הרשימה אצל נ"ה טורטשינר (טור

; ,The Tiqqune Sopherim and Other  C. McCarthyצפור, על מסירה ומסורת ; מ'386–374
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היה מי שניסה למצוא את מקור הדברים בפסיקתא זוטרתי, המכונה גם "לקח 
אולם  18.שנה 900לפני כביה ב"ר אליעזר ביוון טו ידי ר'-טוב". חיבור זה נערך על

בקומה". גם במדרש אגדה  כלומרכלומרכלומרכלומר  –שם אין כתוב "אל תקרי", אלא: "בקמה 
(מהד' בובר) על פרשת "ראה" אין מופיעות המילים "אל תקרי": "בקמה. בקומה 

   19.לערך שנה 900לפני כצריך לברך ולא בישיבה". זמנו של מדרש זה מ
). 93מדרש תנאים לדברים טז:ט (מהדורת הופמן, עמ' ם בדרשה זו מופיעה ג

או  700מלפני כאולם מדרש תנאים מבוסס על מסורות הנזכרות במדרש הגדול, 
. אפשר אמנם שמדרש זה כלל גם חומרים קדומים, אבל כמה קדומים שנה 800

  זאת נוכל רק לנחש. –
חננאל  ום.ים לחז"ל דברים שלא הם אמראין זה המקרה היחיד, שבו מייחס

פי שהוא נראה "חז"לי", אין -על-עסק בביטוי "שבעים פנים לתורה", שאף 20קמא
   21.ציון פישלר אסף מקרים נוספים-הוא מופיע בספרות חז"ל. בן

לסיכום, לדין העמידה בעת ספירת העומר אין יסוד בספרות חז"ל, והוא התפתח 
נותר  ]13["כת המצוותבברבדורות מאוחרים יותר. הרב ינון קליין, במאמרו "עמידה 

בסיום מאמרו בתהייה: "בחז"ל מצאנו שמברכים בישיבה, גם בברכת המצוות ולא 
מצאנו בשום מקום, פרט לפסיקתא הנ"ל, שיש לברך בעמידה, ואם כן, מניין 

  זה?". דיןוכיצד הוציאו הראשונים 
 ) מזכיר בדבריו על פרשתנו (לא ע"ב) מספרשנה 500לפני כבעל "אמרי נועם" (

טעמים לעמידה בעת ספירת העומר: שדרך הקוצרים מעומד, וכמצוַת הקצירה כך 
שהיא עדות  –מצוַת הספירה. טעם אחר מפני מה ספירת העומר בעמידה 

  שמעידין שכך וכך העומר.
נו מפנה לדרשת "אל תקרי" הנזכרת, ומציע אי מכל מקום, בעל "אמרי נועם"

  ר.טעמים על דרך הסברה לעמידה בספירת העומ
עֲצַת דורשי רשומות ניסו למצוא את הטעם לעמידה בספירת העומר מן הפסוק "

פילין" (ספר המנהגים תתתת יציתצצצצ ומרעעעע , עצ"ת נוטריקון:(תה' לג:יא)" ה' לְעוֹלָם תּעֲַמֹד 
המנהגים, אות טז, עמ׳ נט), או ות (טירנא); מנהג חג הפסח, הגה

ולב" (רבנו בחיי, פרשת ראה, מהד' מישור, עמ' לללל  ילה,ממממ יצית,צצצצ  ומר,עעעע "'עצמ"ל':
  ע).

הממעט להביא [תמידין ומוספין ז כג] , גם הרמב"ם גם לדינים אחרים לומדיםמהעומר     א"ה.א"ה.א"ה.א"ה.
   .22, ואינו מציין מקורהלכות שאין מקורן מהתלמוד מביא דין זה של עמידה

נן מעומד כגון ציצית ולולב וכיוצא יעשכל מצוה שנאמר בה לכם בב"ז שם אומר, הרד
  . בהם

                                                                                                                                                                      

Göttingen 1981, -, FreiburgText of the Old TestamentTheological Corrections in the Masoretic 
ff. 239 pp.  
מדרש ; י' תבורי וא' עצמון, 1p, 11 (1972), EJ ”,Tov Lekah Midrash“, Elbaum. Y .651 ראו: 18

אסתר רבה: מהדורה ביקורתית על פי כתבי יד, עם מבוא, מסורת המדרש, שינויי נוסחאות 
  .לג ופירוש, ירושלים תשע"ה, עמ'

  .ואילך 195ראו ח' מאק, מסודו של משה הדרשן, ירושלים תש"ע, עמ'  19
אשר (עורך), ספר היובל לרב -' ברח' מאק, "שבעים פנים לתורה: למהלכו של ביטוי", בתוך: מ 20

  .462–449מרדכי ברויאר, ב, ירושלים תשנ"ב, עמ' 
  .185–156(תשנ"ה), עמ'  60–59עם -ב"צ פישלר, "עשר אמרות חז"ל שחז"ל לא אמרון", ידע 21
הרמב"ם אינו מביא את הדין שאם החסיר יום או ימים מהספירה שאינו ממשיך לספור בברכה, גם מנהגי  22

 נהוגים בימי הספירה אינם מוזכרים אצלו כי אין להם מקור מהתלמוד. האבלות ה
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ולא ידעתי בריתא זו היכן היא שנויה. "ש מעיר, מה"ר יוסף קורקוס אחרי שמביא את הרא
עוד מצאתי שכל מקום שכתוב לכם הוא מעומד כמו לולב וציצית וגם זה לא ידעתי 

   . עיקרו
ן גיאת שזה קבלה מפי רבותינו ואסמכוה אקרא דבקמה קרי כתב הר"י ב .משנה-כסףב

   ביה בקומה. ובזוהר פרשת תצוה כתב סוד הדבר למה צריך למנות מעומד:
, נשים אינן סופרות) רי הזוהפשל זכר ונקבה (ולם ישור לענינים קבליהטעם הכתוב בזוהר ק

   . קומהב-בקמה רשהדואינו משתמש ב
. לשון תנו רבנן ברא"ש "ל בספרים שלא הגיעו אלינויתכן שעם זאת יש לזה מקור בחז
  . תבלי ציון מקור אינם בברייתא תלמודי

  

   
  

  את הערותיכם!אל תמנעו אנא 
  yahule@gmail.comeli למשלוח:הכתובת 

  הערות מתקבלות גם באנגלית.  
  

פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע גליונות  הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד
   .info/gilyonot.aspxhttp://www.ladaat שם):

  פורום דקדוק ומסורה באוצר החכמה ב ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע 
p=272195#p272195&t=10317&s/viewtopic.php?f=45rg/forumhttp://forum.otzar.o  

  

  ןאם אתה מתעניי
  בהבטים הלשוניים של התורה
  וכו') (לשון המקרא, המשנה, התלמוד
  אתה מוזמן להרשם (בחנם)

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים
  franklashon@gmail.comבכתובת: 

 החכים את עצמך ואת שאר המכותבים בּוֹא ל  

  
 


