
 קירוש אלא במקום פעורה ועייל סי׳ רע״ג ומעיקרא לא נתקן
 אלא בשביל אורחים ב ראכלי ושתי בבי כנישתא
 להוציאם י״ח גועכשיו אע״ג הלא אכלי אורחים בבי כנישתא
 לא בטלה התקנה זהו טעם המקומות שנהגו לקרש בבהכ״ב

 הטעימה שהוא רפואה ואח״כ אצל עיניס הביא ראיה דאמרי׳ פסיעה אחד כו/
 ונלע״ד דכך פי, של הדבריס דר״נ גאון מפי הא דאמרי׳ אין מקדשי! אלא
 במקוס סעודה הטעס לא כהרר״י שמביא ב״י משוס דרבנן אסמכוה אקרא
 דוקראת לשבת עונג במקוס עונג תהא קריאה אלא משוס רפואה דאפשר שהיה
 זה קבלה בידו שהסעודה שעושה אחר
 הקידוש היא רפואי לו ולכן הסמיכו הקידוש

 א

 אבל ג א] יותר טוב להנהיג שלא לקרש בבהכ״נ
 וכן מנהג א״י: הגה ונהגו (ל) לעמוד בשעה שמקדשין בבהכ״נ:

 ער לומר משנת במה מדליקין. ונו נ׳ סעיפים:
 א נוהגים לומר (א) פרק ^ במה מרליקין ב והספרדים

 אומרים אותו א קורם תפלת ערבית והוא הנכון:
 ב ג יש שאין אומרים אותו ביו״ט שחל להיות בע״ש

 י ויש שאין אומרים אותו (*> בשבת של חנוכה:
ה ואין נוהגין כן בחנוכה ובשבת של ח״ה אין אומריס אותו (מנהגים) וכן ג  ה
 בי״ט שחל להיות ^ בשבת אין אומריס אותו (מהרי״ל הלכות סוכה):

א דיני קידוש על היין. ונו יז סעיפים: ע  ר
 א א כשיבא לביתו ימהר א (א) ^ לאכול מיד:

 באר הגולה
 ג ר״ן ורמב״ס בתשובה פאר הדור סי׳
 קמח והמגיד בפרק כ״ט ה״ח והרשב״א
: ד בית יוסף כדעת ז  בתשובה ח״א סי׳ ל
 התוספות והרא״ש שס בפסחים והטור ור׳

 ירוחס ני״ב ח״א :
 א טור: ב ג״י: ג טור: ד מהר״י אבוהב
 בשם ספר אורחות חייס בשם יש אומרים:
 א טור מהא דזכרהו על היין כר בפסחים
 ק״ו והרמב״ם גפי כ״ט הי״א והרא״ש

 מהא דברכות כ״ז:

 נתיב חיים
ט במ״א ס״ק א׳ ס) וכ״ש דמותר פ  ר
 להאכילן. נ״ג לפי מ״ש תוס׳
 בפסחים דף י״ח ד״ה שה לבית וכו׳ יש
 ליישב דה״נ הוא חינוך מצוה ע״ש ומ״א
 בעצמו הגיא נסי׳ שמ״ג תוס׳ זה ע״ש:
 ס) סק״ג שככר נתקנה. נ״ג וכ״כ

 הר״ן גפי ערני פסחיס:

 אשל אברהם
. מקוס שלא נהגו לקדש ג ] יותר מו  א
 ננה״כ ואחר שגנו ביה״כ חדשה עשו
 מעצמס וקדשו ונהגו בכך זמן מה העלה
 בתשר שב יעקב סי׳ י״ד שאין למחות
 בידם ט הוא מנהג ותיקין על פי הדין

 והוטח כן מש״ס ע״ש:

 לבושי שרר
ם (ס) כמש״כ הראכ״ד. הובא  ש
ם לענות הקטנים  בב״י סי׳ רפ״ט: ש
 וכמש״כ סי׳ תרי״ו כצ״ל. כלומר
 דחיוב להאטלו קודס קידוש כשחרית
 ולא חיישינן למסרך שיתרגל בכך דבדבר
ם והא  שהוא תקנתן לא גזרו: ש
 דמטעימן להו. היינו בקידוש של ביהכ״נ
 דזה אינו לתקנתו של תינוק שהוא טעימ׳
 בעלמא והתינוק א״צ לזה ומה שהתחיל
 המג״א לכתוב וז״ל ולפי מש״ כ הרב״י
 נסי׳ שמ״ג כו׳ לא קאי אדסמיך ליה
 לומר דמה״ט מותר להטעימו אלא הוא
 ענין בפ״ע לומר דאס התינוק צריך
 לאכול ולשתות קודס קידוש יהבינן ליה:
ם (ס) ואפ״ה יכול לקדש שנית  ש
 ככיתו. להוציא את גני ביתו: סק״ב
 (ס) כמש״כ סי׳ רע״ג ס״ו. דאס שמע

 שטנו הקידוש יוצא נו עיי״ש :
ף מ״א סק״א 0 וכ״מ כטור  ע
 וכש״ע. שהקדימו הקידוש נסי׳
 רס״ט ואח״כ נמה מדליקין נסי׳ זה:
א מ״א סק״א 0 כדי שיזכור י ;  ף
 וכו׳. כלומר דלענין האטלה

 חתם סופר
 ישנים יומא פ״ב ע״א סברתם
כה ולקמן סי׳ תע״א סק״ז  ההפו
ב ת  וכן סי׳ תרט״ז ס״ק ב׳ כ
 כדעת מהר״מ ולקמן סי׳ תר״מ
ך וצ״ע ועיין פו ב בהי ת  סק״ג כ
 תרה״ד סי׳ צ״ד שכי דאין סברת
ת ר ב ס כה מ  התוס׳ ישנים הפו
ת השקל סי׳  מהר״מ ועיין מחצי
: [ ס ״ ן כ  תרט״ז וסי׳ תר״מ [מהגאו
 ר ;{א במג״א ס״ק א׳ ודע דהקידוש
 שלי יו״ט. ע׳ בפרי מגדים
 לקמן סי׳ רצ״ו ס״ק י״א מה
 שהניח בצ״ע על פשיטותו
 של המג״א דקידוש של יו״ט
 דרבנן ע״ש ועיין א״ר כאן
 [מהגאון כ״ס]: שם במחבר
 סעיף ב׳ נשיס. נ״ב עיינתי בפנים

ת והאגודה מיירי דנשים מוציאות את הנשים דס״ל דערבות של עצמן נתערבו הנשים וכן נראה עו ב האגודה בעצמו פ״ג דשבו ת  באגודה דמייתי המג״א סק״כ ולא פליג אהר״י אלא דהר״י מיירי דנשים אין מוציאות את האנשים וכך כ
ת רש״י ותוס׳ נדה דף י״ג ת ג ו ל פ כל זה תליא ב ל מרבבה בסי׳ זה ו ו י אם אנשים מוציאות את הנשים כמ״ש הדג י עצים ושואבי מים ודברי הפרי מגדים ס״ס נ״ג צ״ע ותמהנ טב  שהרי הוזכר בפרשת נצבים וכן גרים ועבדים חו
ע דלרש״י קדוש יוה״כ דאורייתא כמו שבת וטעמו נרא׳ לי דשבת ויוה״כ דאין ליחיד בהם מ ש . נ״ב עיין פירש״י [שבועות] דף י״ג ע״א ותוס׳ שם ד״ה לא קראו וכו׳ מ ע ד א ס״ק א׳ ד״ה ו ״ ג מ ם ב : ש ב ״ יבמות דף מ״ז ע  ע״ב ו
ב דאל״ה ליכא אלא שב ואל תעשה דזה דוקא שבת ויוה״כ ר ע ב ל תענית מ ב ק ו בתענית ל מלאכה אינו ניכר שהוא לשם מצוה אם אינו זוכרהו בכניסתו וכעין זה מטעם זה תקנ ת מאכילה ו  שום קום ועשה רל. שבו
ת צריכות כוונה ת עשה דעלמא ולפ״ז למה דקיימא לן מצו ל מצו כ ל יחיד אינו צריך זכירה והזמנה כ כ צה לארץ בזמן הזה כיון דאיכא קום ועשה ל ה אפילו בחו ח מ ש ל יחיד מ״ע חגיגה ראייה ו כ  אבל יו״ט דאיכא ל
״ל כן נראה לפענ״ד : ס וכתיקון חז ם סעודה על הכו ר במקו ח ב ו מ ת קידוש דאורייתא מן ה ב ו ה כדי שיצא ידי ח ל פ ת ת דעלמא לא יכוין לצאת ב שבתו ב ת לצאת י״ח זכירה ו ב ש ל בין ב ו ח ת יום הכיפורים בין ב ל פ ת  צריך לכוין ב

 דאי יהיב לקטן כזה הוי ברכה לבטלה דהא לא הגיע לחנכו בברכה ואפילו
 במקוס שנהגו ליתן להתינוק הנימול ביוס המילה היינו משוס שהברכה בשבילו
 היא אבל בקידוש לא אלא צריך ליתן לקטן שהגיע לחינוך. ולפמ״ש
 הרב״י בסי, שמ״ג בשס הרשב״א והר״! דבכל מידי דהוא רביתא דתינוק

 כגון אכילה ושתיה מותר להאכילו בידיס
 דלא גזרו בו חכמיס דהא אפיי ביה״כ
 מצוה להאכילו ואין מחנכי! אותו אפיי
 לשעות כמ״ש סי׳ תרי״ו(0כ״ש כאן. ויש
 חילוק בין אכילת איסור לאכיל׳ היתר בזמן
 האסור וכמ״ש התוס׳ בפסחים דף ק״ו
 ע״ב. 0) וכ״ש דמותר להאכילן בשבת
 בשחרית לפני קידוש דהא י״א אפיי
 גדול מותר לאכול (0) כמ״ש הראב״ד
 ע״ש. ונ״ל לאסור (0) לענות הקטניס
 וכמ״ש סי׳ תרי״ו ולא חיישי׳ דדלמא
 אתי למיסרך דבדבר שהוא לתקנתו של
 תינוק לא גזרו [רשב״א בתשר סי׳ צ״ב]
 (0) והא דמטעימין להו בקידוש ולא גזרי׳
 היינו משוס דלאו מילתי דקביעות׳ הוא
 דזמנין דאיכי אורחי׳ ולא מטעמינ׳ לינוקא
 [רשב״א סי, שכ״ג]: כתב בהגמ״נ ואס
 אין תינוק בבה״כ נותנין לגדול לשתות

 בקידוש והבדלי עכ״ל. ונ״ל מקידוש ישתה כשיעור וכמ״ש סי׳ רע״ג ס״ה וכ״כ
 הב״ח. ונ״ל שהמקדש יהיה בדעתו לצאת בביתו בקידוש זה דהא י״א שיוצא
 בזה (0) ואפייה יכול לקדש שנית בביתו וכמ״ש סי׳ רע״ג סייד. ב. דאכלי ושתי.
 היינו בבית הסמוך לבה״כ (0) כמ״ש סי׳ רע״ג ס״ו דבבה״ה אסור לאכול כמ״ש
 סי׳ קנ״א [מוס׳]: ג. יותר טוב להנהיג. והרשב״א בתשר סי׳ ל״ז כתב וז״ל
 ובכלל זה ודאי אני מדומה גס שמחזירין אחר יין 0) שכבר נתקנה תקנה
 ואס לקדש מותר באמת שתקנה קבועה היא וצריכין לחזור עליה וכמ״ש עכ״ל.
 וגס במדינתינו נוהגי! לקנותו בדמיס המצוה מי שיתן היין לבהכ״נ ואין לבטל

 המנהג כי הרבה גאוניס יסדוהו כמ״ש הרשב״א וכ״מ בתענית דף כ״ד:
ר א. קודם תפלית ערבית. כדי שידעו במה מדליקי! וצ״ל דלפי שלא נהגו  ע
 להדליק במדינות אלו בשמניס ובפתילות אלו אין חיששין לזה ומה
 שאומרים אותו כתב במנהגי מהרא״ק כדי שאס איחר לבא לבהכ״נ יסייס
 תפלתו בעוד שאומרים אותו ולכן א״א אותו בשבת חול המועד שאין מאחרי! כל כך
 דאין עושי! מלאכה כל כך עכ״ל. וכתב הב״ח שיאמרוהו אחר הקידוש דעיולי

 יומא מקדמינן וכ״מ (0) בטור ובש״ע ע״כ:
א א. לאכול מיד. היינו לקדש (0) כדי שיזכור שבת בכניסתו ועסי׳ ע  ר
 רע״ג סייג. וכתב בתקוני שבת שיקדש קודס לילה כי בתחלת ליל
 שבת הוא מזל מאדיס ובסוף יוס ו׳ הוא מזל צדק לכן יקדש בצדק וכ״כ

 לטעימה והיינו הסעודה כמ״ש הטור ס״ס
 רע״ג בשס הגאונים דשתית פוס מקרי
 במקוס סעודה נמצא שאין חיוב טעימה
 משוס עני! הקידוש עצמו דהקידוש הוא
 בלא״ה ואפי׳ בלא יין כלל סגי מן התורה
 בקידוש כמ״ש התו׳ פ׳ ע״פ דף ק״ו אלא
 דאסמכוה ביחד בשביל הרפואה. ועני!
 הקידוש בבה״כ של ר״נ גאון היי בודאי שלא
 היו כל הצבור שותין מכוס הקידוש שזה
 דבר זר ומ״ש שטועמין כל הצבור אין פי׳
 בבהכ״נ אלא ה״ק דכל הצבור טועמין
 בביתס אחר הקידוש מפני הרפואה ובבה״כ
 לא היו שותיס אלא אפשר שאחד היה
 שותה או נתנו לתינוק ושאר הצבור נתנו על
 עיניהם משוס רפואה כדאמרי׳ פסיעה גסה
 כוי וע״כ צריך כאן דוקא לראיה דלעיל
 שזכר רפואה אצל הטעימה לא הוצרך לראייה שזהו עיקר הפי, של קידוש במקוס
 סעודה כמ״ש אלא דכא! בנתינה על עיניס ולא שתו צריך לראיה שאף זה רפואה.
 ונמצא ביאור הדבריס כן הוא אע״ג דאין קידוש אלא במקוס סעודה מ״מ מקדשי!
 בבה״כ דהטעימ׳ של קידוש אינה משוס מצות הקידוש ומה שטועמין כל הציבור
 בביתס הוא מצד הרפואי לא מצד חובת הקידוש דהקידוש הוא שפיר בלא״ה
 כן הוא בביתס וזה שמקדש בבה״כ ונותן לציבור ולא שתו רק שמו על עיניהם
 דגס זה לרפואה כמו דאיתא משוס פסיעה גסה כר ואייל ל״ל שימת העין
 משוס רפואי הא עדיף טפי הרפואה שתהיה בביתס אח״כ בטעימה לזה תירץ
 משוס דאיכא מאן דלית ליה יין ולא תהיה לו רפואה זו הלכך תקנו לקדש בבית
 הכנסת על היין ולשוס על עיניהם נמצא יהיה שניהס בידס מצות הקידוש
 אע״ג דלא טעמו דהטעימה משוס רפואה וכאן יש רפואה במה שמשימין
 על העיניס מ״ל נכון פי׳ דברי רב נטרונאי גאון ומתוק קושית רבינו הטור

 ג״כ עליהס בס״ד:

ר (א) פרק במה מדליקין. לפי שיש בו דין הדלק׳ וגי דבריס שצ״ל בתוך  ע
 ביתו עס חשיכי ובי״ט שחל בע״ש א״א אותו מפני שאין יכוליס לומר עשרתס
 כ״כ הטור וכתב ב״י שאין טעס זה כדאי ול״נ שהוא כדאי שפיר דהכונה בזה
 שאין הכל יודעיס שאסור לעשר בי״ט ובזה שלא יאמר הפרק במה מדליקי!
 ירגישו וישאלו מה כשפני ע״ש זה וישיבו להס הלומדים משוס עשרתס ובזה
 ידעו הדין ומזה הטעס א״א גס בחול המועד כמ״ש רמ״א דמשוס י״ט אנו עושי!
 כן גס בחייה שהוא קצת י״ט והכל הוא להזכיר די! איסור עישור בי״ט גס בי״ט שחל בשבת ג״כ נכלל בזה כיון דעכ״פ יש י״ט בזה היוס בערב יהיו נזכרים לדין

 י״ט בע״ש מ״ל: <ב> בשבת של חנוכה. לפי שמזכיר שס פיסול שמניס שאסורים בשבת מה שא״כ בחנוכה:
א (א) לאכול מיד. ואפי׳ קודס שתחשך. ומותר לאכול בשבת על ידי קידוש זה [ב״י בשס רשב״א1]: ע  ר

 שערי תשובה
ט ו ח ב ״ת הר״ש בן הרשב״ץ סי׳ נ״ג ו ב יעקב וע׳ בשו ש ל אברהם בשם ה ש א . עיין ב כ ״ ה ב ט (ג) ב פ  ר

: ש ״ לש חלק ב׳ סי׳ (ל״א) [ל״ב] ע  המשו
. עיין בה״ט ועיין בשלמי חגיגה בשם בית דוד שכי שמעתי שאין אומרים לכה דודי ביו״ט ת ב ש ף (צ) ב י  ן
ת משום שנראה כביוש ליו״ט שאומרים פני שבת נקבלה דמשמע ולא פני יו״ט ונראה ב ש ל ב ח  ש
ו כיון שהוא בא אלינו ל ב ק ד דשבת א״צ קידוש ב״ד וממילא קאתי הלכך צריך לצאת לקראתו ל  דאין להקפי
ו ל ב ק . אבל יו״ט שבא אלינו ע״י קידוש ב״ד נמצא שאנו מביאין אותו וא״כ מה צריך לצאת לקראתו ל ו מ צ ע  מ
בבה״ט סק״ה] שאין ל יוה״כ אין לאומרו וכ״כ לעיל סי׳ רס״ב [  וא״כ אין שום ביוש בזה כו׳ ע״ש ונראה דמ״מ בלי
: ד ״ ב ן שבת וכדברי ה ל יוה״כ שאין שם נשמה יתירה ומשמע דביו״ט שפיר מקבלי ן שבת בלי  מקבלי

א (א) לאכול מיד. היינו לקדש כלי שיזכור שבת בכניסתו. כתב בתיקוני שבת שיקלש קולס לילה ן ן  ף

 באר היטב
 (ב) בבי כניישתא. היינו בבית הסמוך לבה״כ לבביה״כ אסור לאכול. תוס׳ מ״א: (ג) בבהי׳כ. ומ״א בשס
 כמה גלולים כתב שלא לבעל כי הרבה גאונים יסלוהו. ומהרי״ל היה נוהג לקנות יין לקידוש ולהבדלה בבה״כ.
 מותר לקטנים להאכילן בשבת בשחרית לפני הקילוש להא י״א אפי׳ גלול מותר כמ״ש הראב״ל ואסור לענות הקמניס.

 מ״א: (ל) לעמוד. הנועם בכלבו למעלי לעייפות הברכיים:
ך (א) במה מדלייקץ. כלי שאס איחר לבוא לבה״כ יסיים תפלתו בעול שאומרים אותו ולכן א״א אותו י } 
 בשבת חוה״מ שאין מאחרין כ״כ לאין עושין מלאכה כ״כ מנהגי מהרא״ק. וכתב הב״ח שיאמרוהו אחר
 הקילוש לעיולי יומא מקלמינן וכ״מ במור. מ״א: (ב) בשבת. וכן בי״כ שחל בשבת א״א אותו. שכנה״ג:
 כי בתחלת ליל שבת הוא מזל מאליס וסמא״ל מושל עליו ובסוף יום ר מזל צלק ומלאכו צלקיא״ל והס שני

 יד אפרים
 כגון יוה״כ וכ״ש כאן שהוא איסור דרננן וההיא דעירונין ניוה״כ נלא כוס משוס לאתי למיסרך אתינן עלה וכאן לא חיישינן
 לזה דטון דאין כאן מלתא דקניעותא וכמ״ש בסוף דנריו דזימנין דאיכא אורחין ולא ספי להו לתינוקת כצ״ל: ס״ק ג׳ וז״ל
 ומכלל זה ודאי אני מדומה גם שמחזירץ כר. כן הוא נלשון הרשנ״א והוא מגומגם ולענ״ד כצ״ל אני מדומה ג״כ שמחזירין
 אחר יין שכנר נתקנה תקנה לקדש ואז מותר נאמת שתקנה קנועה היא כו׳ ור״ל כמ״ש שס קודס לזה די״ל דטון דזמנין

 דאיכא אורחין תקנו לקדש ניין נין איכא ונין ליכא דומיא דנרכה מעין שנע שהיא תקנה קנוע נכל מקוס כו׳:

 ביאור הגר״א
. וע׳ גמ׳ פ״ג דתענית כ״ד א׳ ונפסחיס תוס׳ ק״ו א׳ ד״ה זכרהו  לא כטלה. כמש״ל סי׳ רס״ח ס״ח וסי׳ רל״ו ס״נ

 דאין יין קידוש מד״ת אי הטעימה אינה מד״ת ומוציאין מד״ת:
א נוהגץ. שנה דיני הדלקה ושלשה דנרים שצריך כו׳ ח״ש והספרדים אומרים כו׳ והוא הנכון דלאח״כ מנ״מ: ״ ך פ י ; 
ב יש שאץ. דל״ל עשרתס. טור: ויש. משוס פיסול שמנים שמותר בחנוכה : ואץ. דמ״מ לשנת אסור לצורך היום: ״  ס

 וכשכת כר וכן כו׳. דעיקר נתקן משוס המאחרים ולא שייך כ״כ:
 ףןןא פ״א כשיכא. פסחים ק״ו זכרהו כו׳ ומפרש הטור תיכף כשיכנס. ושם ק״ה נ׳ ונרכות נ״ג א׳ עיולי יומא כו׳ ש״מ

 השקל
/ ר״ל כיון שרמ״א כ׳ שם סי׳ רע״ג דלדעת הגאונים היה ו  מכוס קידוש: ונ״ל שהמקדש יהיה ברעהו כ
 מותר למוהל לסנדק לשתות בשבת בשחרית מכוס של מילה אס ישתו כשיעור אבל נהגו ליתן לתינוק
 עכ״ל הרי דאין המנהג לסמוך ע״ד הגאונים וגס הרב״י שם בספרו הארוך נסתפק דאפשר שהתוס׳ חולקים
 על הגאונים ואעפ״כ עיקר כדברי הגאונים מ״מ ליתרון ועל צד היותר טוב כ׳ מ״א יהי׳ בדעתו כוי: דהא
 י״א שיוצא כוי. דהתוס׳ דף קטו ע״ב כ׳ שבירושלמי כ׳ אס מקדש במקום א׳ ודעתו לאכול במקום אחר
 זה מקרי מקדש במקוס סעודה. וכתבו המוס, אע״ג דבתלמוד דדן מוכח דלא מהני תנאי צ״ל דהירושלמי מיירי
 מחדר לחדר שמקדש בחדר א׳ ע״מ לאכול בחדר אחר(אבל שני חדרים) בבית א׳ מהני תנאי אבל הש״ס מיירי
 מבית לבית כה״ג לא מהני תנאי. אבל הר״ן כ׳ דלשון הירושלמי משמע דאפילו מבית לבית מהני תנאי
 וא״כ ע״כ הירושלמי חולק על תלמוד דדן וקי״ל כתלמודא דדן ע״ש עכ״פ לדעת הר״ן הירושלמי ס״ל
 דאפי׳ מבית לבית מהני תנאי אע״ג דלא קי״ל כוותיה כנ״ל מ״מ יש לעשותו סניף למה ששתה רביעי׳:
/ דלא תימא כיון שכבר יצא והוא פטור מעתה א״כ אינו יכול להוציא ב״ב ולזה כ׳ דז״א ו  ואפ״ה יכול כ
/ קנא. וט״ז שם כ׳ בשס  דבקידוש כה״ג יכול להוציא כדלקמן סי׳ רע״ג: (ס״ק ב) דאכלי כר כמ״ש םי
 רמב״ן דאורחים מותרים לאכול בבה״כ: (ס״ק ג) יוחר כר וכ״מ בחעניח דך* כ״ד. רבי גזר תעניתא ולא
 אתי מטרא ירד ר׳ אילפא להתפלל אמר משיב הרוח ונשיב זיקא אמר מוריד הגשם ואתי מטרא וא״ל
 רבי מאי עובדך ר״ל איזה זכות יש בידך והשיבו שדר בכפר שהם עניים גדולים ואין להם יין לקידוש
 והוא טורח א״ע ומביא יין לקידוש ומפקינהו לכולהו עכת״ד הגמי. משמע דלא נתן יין לכ״א אלא שהוא
 בקידוש שלו הוציאם ואיך אפשר להוציא כל הכפר ויהיה אצלם קידוש במ״ס ונרא׳ דוחק בעיני מ״א
 לוי דס״ל כרב דיש קידוש שלא במקום סעודי אע״כ צ״ל שקידש להם בבה״כ וכה״ג ואע״ג שלא היה
 במ״ס מ״מ הועיל קצת שעכ״פ עשה קצת תיקון חכמים וקדשו על היין עכ״פ נראה שתקנה ישינה

 היה לקדש בבה״כ אפיי ליכא אורחים כי ודאי לא היי באותו כפר כל שבת אורחים:
ף (ס״ק א) קודם כר שלא נהגו כר בשמנים וה״ה פחילוח. ר״ל אפיי בחול אין דרכן להדליק בשמני׳ י  ן
 ופתילות הפסולים שמנו חכמיס לאסור מה״ת ידליק בהן בשבת וא״צ אזהרה: ולכן א״א שבח
 חוה״מ. ובי״ט שחל בע״ש עיין הטעם בט״ז. ובי״ט שחל בשבת צ״ל משוס לא פלוג משוס י״ט שחל בע״ש
 כמ״ש הלבוש כן לטעס ש״ע: וכ״מ צנזור וש״ע. שסדרו תחלה בסי׳ רס״ט דין קידוש ואחריו בסי׳ זה דין
 במה מדליקין. ובספר ת״ש כ׳ דמ״א כ׳ לעיל סי׳ קפ״א דאין סדר למשנת הטור וש״ע. וצ״ל דוקא במקום

 שיש הכרח לומר דאין סדר אבל במקוס שאין הכרח מה״ת נימא דאין סדר:
א (ס״ק א) לאכול מיד היינו לקדש כר. דהא כתב הטור הטעם שיאכל מיד כדדרשינן זכרהו י ן  ך
 בכניסתו משמע מיד בכניסתו והא האי דרשה אתא לקידוש א״כ ליכא למילף מזה כ״א שיקדש
 מיד בכניסתו והא דכי בש״ע ויאכל מיד לכן כ׳ מ״א ועסי׳ רע״ג ס״ג דשס כ׳ כיון דבעי׳ קידוש במ״ס
 צריך לאכול לאלתר במקום קידוש כוי עכ״ל לכן משוס לתא דקידוש דבעי לאלתר בכניסתו צריך גס לאכול

 הדלקה וג׳ דנרים שצריך אדם לומר נתוך ניתו ע״ש עם חשכה: ב כ״י. נראה מדנריו(של הטיח שהיו נוהגין לאמרו אחר תפלת ערנית, וכן נוהגין אשכנזים והמוסתערנ, ויותר נכון לאומרו קודם כמנהג נני ספרד שעל ידי קריאת פרק זה יזכור השלשה דנריס שצריך לומר נתוך ניתו ויזהיר עליהם
 יש לו שיזכור הרי אין נידו לתקן מעתה: ג טור. נוהגין נאשכנז שלא לאומרו ני״ט שחל להיות נערנ שנת מפני שאין יכולין לומר עשרתס: ד מהר״י אכוהכ כשם ספר אורחות חיים כשם יש אומרים. כתנ הגאון מהר״י אבוהב ז״ל בסוף הלכות חנוכה נשם ארחות חיים דיש שאין אומרין נמה

 שמזטר שס פיסול שמנים שאסור להדליק נהם נשנת [משום חומרא דשנת] מה שאין כן בחנוכה ע״כ(ב״י): [המשך בעמוד הבא]

א ס״ק א׳ ולפמ״ש הרכ״י כסי׳ שמ״ג כשם הרשכ״א וזזר״ן דככל מידי דהוא רכיתא דתינוק. נראה שנא ״ ג מ ט ב פ  ר
 ליישב קושית הנ״י הא דמטעיס לקטן לפי שיטת הרשנ״א והר״ן כו׳ ור״ל דנאמת כו׳ תרי גווני איסורא איכא חדא
 שיש לחנך לקטן אף באיסורי דרבנן שלא להאטלו ועוד משוס אתי למיסרך וס״ל להרשב״א והר״ן דבמידי דאטלה ושתיה לא שייך
 בי׳ חינוך לקטן כלל ולא גזרו חכמים לחנכו אפילו ביוה״כ כו׳ ומ״ש ויש חילוק בין אטלת איסור כו׳ ר״ל דאפש׳ דגם הרמב״ס
 בסי׳ שמ״ג דוקא באטלת איסור ממש מיירי אבל באטלת היתר בזמן איסור מודה דלא גזרו חינוך זה בתינוק אפי׳ בדאורייתא

א ׳ ׳ ק ע  הגהות ד
ר מג״א ס״ק א׳ וכ״מ כטור וכש״ע. מדסדרו תחלה דין קידוש ואח״כ דין במה מדליקין. וע׳ לעיל מג״א רסי׳ קפ״א.  ע

 ובא״א הביא בשם פרישה דהמנהג לומר (בכל מקום) [במה מדליקין] קודם. ע״ש:
א מג״א ס״ק א׳ ורכנן תקנו על חיץ. מדברי הר״ן שהבאתי בגליון סי׳ רס״ג במג״א סק״ד מוכח לכאורה דס״ל י ;  ר
ד וכ״מ כתוס׳ שכתכו דלר״ת. לענ״ד מוכח כן ממה דלא מקדשין ״ א ם ב  דקידוש על היין או על הפת דאורייתא: ש
 ביוה״כ שחל בשבת לצאת ידי קידוש דשבת דאורייתא. ע״כ משוס דיוצאים בתפלה. ואולם ק׳ לי מדברי הרא״ש שהוטח דאין קידוש
 אלא במקום סעודה דאורייתא ממה דפרט׳ למ״ל לקדושי בבי כנישתא. והא מקדשים לצאת ידי דאורייתא והא לענין דאורייתא

 מחצית
 ע״י לאכול דבר איסור צדיקים עצמן לא כ״ש ולמה לא הצילו ה׳ מלטעוס קודס שיבדיל ותי׳ לחלק כיון
 דהמאכל מותר רק השעה אסורה כה״ג ל״ש אין הקב״ה מביא תקלה כוי הרי מבואר כסברת מ״א
 דהיכי דהזמן גורס איסור האיסור קל יותר מאס אסור מצד עצמו: וכ״ש כר שתריח כר. דבשחרית יש עוד
 סברא להקל לסמוך על הראב״ד וכמ״ש אח״ז: כמ״ש הראב״ד. פ׳ כ״ט מהלי שבת. דדוקא קודם קידוש
 הלילה אסרו לטעוס דהא עיקר המצוה כדרשינן זכרהו בכניסתו אבל שחרית כיון שכבר זכרו בכניסתו
 די ומה שדרשו מקרא גס קידוש היום אינו אלא אסמכתא א״כ דוקא קידוש של לילה שהוא עיקר אסרו
 הטעימה קודם קידוש משא״כ קידוש של יוס וכי עוד טעם אחר ע״ש: ונ״ל דאסור כר. ר״ל כיון דמותר
 מצד הדין אסור להחמיר על הקטנים: ול״ח דלמא אחי למסרך. דהאמרי׳ בעירובין דף מ׳ ע״ב דביה״כ
 אומר שהחיינו בלא כוס דהיכי ניעבד אי מברך עליי ושתי׳ ליה כיון דאמר שהחיינו קיבל עליו התענית
 ואסור לשתות לא ישתה הא קי״ל המברך צריך שיטעום יתננו לתנוק חיישי׳ דלמא אתי למסרך וגס
 כשיגדיל ישתה מכוס קידוש א״כ ה״ה הכא באכילה קודם קידוש לקטן ניחש דלמא אתי למסרך כשיגדיל
 ובזה ל״מ. ע״כ סברת היינו רביתיה לתינוק דא״כ גס כוס של יה״כ ה״ל להטעימו לקטן אע״כ משוס
 חשש דלמא אתי למסרך אפיי הוי רביתיה דתינוק אסור: דבדבר שהוא לחקנחו כר. דוקא מה שהוא
 רביתי׳ כמו כוס של יוה״כ ניהו דהוי רביתיה דהא ענין מאכל ומשקה מ״מ אינו לתקנתו של תינוק
 כ״א לתקנת הגדול שלא יברך ברכה שלא כהוגן כה״ג גזרי׳ דלמא אתי למסרך אבל מה שהוא לתקנתו
 של תינוק כגון להאכילו קודס קידוש וכן להאכילו ביה״כ (ועמ״ש הט״ז סי׳ תר״ט) דעיקר הכוונה
 משוס התינוק בזה לא גזרו: והא דמנועימין כוי ולא גזרינן כוי. ר״ל מיהו דכתב לעיל משוס דהוי רביתי׳
 דתינוק אע״ג דהוי לצרכנו שלא יהיה ברכה לבטלה מ״מ לא חיישינן דהוי כמאכילו נבלות בידים אבל
 משוס גזרת דלמא אתי למיסרך ל״מ מה דהוי רביתיה כ״א היכא דהוי לצורך התינוק א״כ משוס דלמא
 אתי למיסרך יהיה אסור להטעימו מכוס קידוש: היינו משום דלא כר. וכל היכי דלא הוי דבר קבוע
 לא גזרינן וכה״ג כ׳ המוס, בשבת דף קל״ט ע״א ד״ה וליתן כוי ע״ש. ומ״מ צ״ב במ״ש מ״א לעיל דמה״ט
 לא הוי במה שאנו מטעימים קידוש לקטן כמאכילו נבלות כיון דהוי רביתי׳ אף ע״ג דהכוונה הוא
 לצרכנו ואייתי ראיה דהא אפיי ביה״כ מצוה להאכילו ומה ראיה היא זו דשאני יה״כ שהוא לתקנתו
 של תינוק דעדיפא כנ״ל. וצ״ל דמסברא ס״ל למ״א ניהו לענין חשש דלמא אתי למיסרך יש לחלק בין
 מה שהוא רביתי׳ דתינוק אבל הוא לצרכנו ובין מה שהוא לתקנתו של תינוק כדמוכח כנ״ל דהא
 להאכילו ביה״כ מותר דל חיישינן דלמא אתי למיסרך ולומר שהחיינו על הכוס ולהטעימו לתינוק אסור
 משוס דלמא אתי למסרך אבל לענין דהוי כמאכילו נבלות לא ס״ל מסברא לחלק ביניהן: כ׳ בהג״מ
 כר נוחנים לגדול כר. לאו דוקא אלא עדיף טפי שהמקדש בעצמו ישתה וכ״כ בספר א״ר: ישחה
/ בשם הגאונים דאס שותה רביעית מיקרי קידוש ב״ס ולדעת רמ״א  כשיעור וכמ״ש סי׳ רע״ג 0עיןז ה
 ומ״א שם סגי בחד רביעית. ולדעת ב״ח וט״ז שס בעינן רביעית מלבד רוב רביעית שצריך לשתות

 1. ברכות 0 ע״ג.

 באר הגולה המלא
 [שייך לעמוד קודם]
ט א טור. נוהגין בכל פ  ר
 המקומות שש׳ץ מקדש בבה״כ,
 ואני תמה היאך נתפשט זה
 המנהג דהא קי״ל כשמואל שאין
 קידוש אלא במקום סעודה,
 ולדידיה אין מקדשין בבה״ כ אלא
 לאפוקי אורחין דאכלי ושתי בבי
 כנישתא דלדידהו הוי מקום
 סעודה, וטון דהשתא ליכא
 אורחין דאכלי התם קרוב הדבר
 להיות ברכה לבטלה. והמקדש
 בב״ה אין לו לשתות מיין של
 קידוש דטון שאינו יוצא בו שאינו
 לו במקום סעודה אסור לו לטעום
 עד שיקדש במקום סעודה, אלא
 יתן לתינוק וכו׳. ורב נטרונאי
 כתב שמקדשין בבהכ״נ אף ע״פ
 שאין אוכלין שם אע״פ שאין
 קידוש אלא במקום סעודה אפי׳
 הט מקדשין בה מפני שהטעמת
 יין של קידוש של שבת רפואה היא
 וכו׳, ואין צריטס לטעום וכו׳,
 וכל דבריו תמוהין מ״ש שיוצאין
 בשמיעה בלא טעימה, תמה על
 עצמך היאך יוצאין אפילו בטעימה
 טון שאינו מקום סעודה ולא עוד
 אלא שאסורין לטעום כדפי׳, וגם
 מ״ש שתיקנו לקדש משוס רפואה
 זה לא מצינו שלא תקנו אותו אלא
 משוס אורחין וטון דליכא אורחין
 ראוי היה שלא לקדש, ואי איישר
 חילי אבטליניה, וכי׳ כ רב האי
 שאס אין אורחין אין מקדשין
 בבהכ״נ: ב פסחים (ק׳׳א.).
 שמואל למה לי לקדושי בבי
 כנישתא, לאפוקי אורחים ידי
 חובתן דאכלו ושתו וגנו בבי
 כנישתא, ואזדא שמואל לטעמיה
 דאמר שמואל אין קידוש אלא
 במקום סעודה: ג רץ (כ.). ואנו
 עכשיו אף על גב דלא אכלי
 אורחין בבי כנשתא ונקטינן דאין
 קדוש אלא במקום סעודה אפילו
 הט נקטינן לקדושי בבי כנשתא,
 דטון דמעיקרא אתקון משום
 אורחים אמרינן ליה שתקנות
 חכמים קבועות הן, כדאשכחן
 במעין שבע דמערב שבת וכו׳
 דטון דאתקן אתקן. ורמכ״ם
 כתשוכה (פאר הדור סי׳ קמ״ח).
 שאלה. בני אדם שהתפללו ורובם
 בקיאין בתפלה, אס יסדר שליח
 צבור התפלה עליהם כדי שלא
 לבייש את מי שאינו בקי וכו׳, או
 לא יסדר הש׳ץ התפלה מפני
 שהיא ברכה שאינה צריכה וכו׳.
 תשובה, מאחר שתקנו חכמים ז״ל
 שירד לפני התיבה להוציא את מי
 שאינו בקי וכו׳ א״כ אין תפלת
 הש״ץ ברכה לבטלה כלל מפני
 התקנה ואפילו אין בזאת החבורה
 מי שלא יצא. וכמו שתקנו בקדוש
 בית הכנסת ועם היו׳ מפני
 האורחים וחייבו כן בכל בתי
 כנסיות ואפילו אין שס אורחים
 וכו׳. וכמו כן כל דבר הנתקן
 מפני סיבה לאו דוקא עד שתזדמן
 הסיבה אשר בעבורה נתקן, אלא
 צריך לנהוג כך תמיד וכו׳. ולדעתי
 כך הוא דאי לא תימא הט נמצא
 שחז״ל נתנו דבריהם לשעורין
 והיה צריך לראות מי יודע וכו׳,
 וזה הוא בטול הגזרות והתקנות.
 והמגיד כפרק כ״ט (ה״ח). עכשיו
 נהגו לקדש שם ואע״פ שאין
 אורחים אוכלים, לפי שטון שנתקן
 לא זזה תקנה ממקומה.
 והרשכ״א כתשוכה (ח״א סי׳
 ל״ז). נשאלתי על מה סמכו
 בדורות האלו שמקדשין בבתי
 כנסיות ואע״ג דלא אכלי תמן
 אורחין וכו׳. וזו היתה תשובתי,
 שדבר זה בעיקר קדושא דבבי
 כנישתא מחלוקת ישנה היא בין
 אבות עולם ז״ל, ורבינו האיי
 ורבינו יצחק אבן גיאת ז״ל מן
 האוסרין בדליכא אורחין, ורב
 נטרונאי מן המתירין ועמו חבל
 נביאים וכבר פשטה הוראה
 כמותם וכו׳, ואפשר לומר עוד
 דמעיקרא תקנו לקדש בבית
 הכנסת ועיקרה של תקנה משוס
 אורחין הות, ומשוס זימנין דאיכא
 אורחין תקנו לקדש בין איכא בין
 ליכא, דומיא דברכה מעין שבע
 וכו׳, וכענין שליח ציבור וכו׳,
 והנח להן לישראל שאף על פי
 שאינן נביאים בני נביאים הס:
 ד כית יוסף. בארץ ישראל נהגו
 שלא לקדש בבית הכנסת, והוא
 הנכון. כדעת התוספות (פסחים
 ק: ד״ה ידי קידוש). המקדש

 שדעתו לאכול במקום אחר יכול
 להוציא את האוכלים שם דלדידהו
 הוי מקום סעודה, וכן משמע
 דמסתמא אחד מבני העיר היה
 מקדש בבהכ״נ ומוציא האורחים,
 והיכא דליכא אורחים סמוך
 לבהכ״נ אין לקדש דהויא ברכה
 לבטלה דקי״ל כשמואל. והרא״ש
 שם כפסחים (פ״י סי׳ הי).
 ומהשתא הוי ברכה לבטלה אס
 אין שס אורחין, וה״ר יונה פירש
 דאינה ברכה לבטלה דהא
 דאמרינן דאין קידוש אלא במקום
 סעודה היינו מדרבנן ואסמכוה
 רבנן אקראי וקראת לשבת עונג
 ועיקר הקידוש מן התורה הוא
 כדכתיב זכרהו על היין בכניסה
 הלכך טון שיש בני אדם שאינם
 יודעים לקדש נהגו לקדש בבית
 הכנסת כדי שיצאו ידי קידוש מן
 התורה, והא דקאמר אין קידוש
 אלא במקום סעודה לא משמע
 כפירושו דמשמע שאינו קידוש
 כלל וכו׳. והטור. עי׳ לעיל אות
 א׳. ור׳ ירוחם (נתיב י״ב ח״א).
 קדוש שמקדשים בב״ה הוא
 להוציא אחרים ידי חובתן
 שאוכלים שס שמתאכסניס שם,
 ונראה שאס אין שם אורחים
 שהיא ברכה לבטלה וכו׳. והר׳
 יונה כתב שאין ברכה לבטלה וכו׳
 הילכך טון שיש בני אדם שאינם
 יודעים לקדש נהגו לקדש בבית
 הכנסת כדי שיצאו ידי קדוש מן
 התורה ע״כ. וזה נראה דחק
 גדול, ולפיכך צריך עיון על

 המנהג:

ך א טור. נוהגין לומר משנת י ; 
 במה מדליקין, לפי שיש בה דין
 אבל אחר תפלת ערבית מה תועלת
 מדליקין בערב שבת של חנוכה לפי



 1. לג ע״ב.
 2. ע״ש סי׳ קל.

ד הגולה המלא א  נ
 [שייך לעמוד קודם]
י א א טור. כשיבא לביתו ;  ף
 ימהר לאכול מיז זתניא זכור את
 יוס השבת לקדשו זכרהו על היין
 בכניסתו. מד!א יזכרהו על היין
 כו׳ כפפחים (ק״ו.). זכור את יוס
 השבת לקדשו זוכרהו על היין
 בכניסתו. והרמכ״ם כפרק כ״ט
 (הי״א). יש לו לאדס לקדש על
 הכוס ערב שבת מבעוד יוס אף
 על פי שלא נכנסה השבת, וכן
 מבדיל על הכוס מבעוד יוס אף
 על פי שעדין היא שבת, שמצות
 זמרה לאמרה בין בשעת כניסתו
 ויציאתו בין קודס לשעה זו
 במעט. והרא״ש (פסחים פ״י סי-
 ב׳) מד!א דכרכות כ״ז. בשאר
 ימיס טוביס יכול להוסיף מן החול
 על הקדש ולאכול קודס שתחשך,
 כדאמרינן פרק תפלת השחר
 מתפלל אדס של שבת בערב שבת
 ואומר קידוש על הכוס, בערב
 הפסח לא מצי אטל עד שתחשך.
 ב כרכות (כ:). אמר רב אדא בר
 אהבה, נשיס חייבות בקדוש היוס
 דבר תורה, אמאי מצות עשה
 שהזמן גרמא הוא וכל מצות עשה
 שהזמן גרמא נשיס פטורות וכו׳,
 אמר רבא אמר קרא זכור ושמור
 כל שישנו בשמירה ישנו מטרה
 והני נשי הואיל ואיתנהו בשמירה
 איתנהו מטרה: ג פפחים (ק״ה.-
 ק״ה:). כבוד יוס וכבוד לילה (אם
 (יש) לו יין הרבה לסעודה אחת
 או מיני מגדים יניחם עד היום.
 רש״י) כבוד יוס קודס, ואס אין
 לו אלא כוס אחד אומר עליו
 קידוש היוס מפני שקידוש היוס
 קודס לכבוד יוס (וכבוד לילה)

 (גירסת הרא״ש שגורס שקידוש
 לילה קודם לכבוד יום ולכבוד
 לילה, ואפילו לפי נוסחי דידן
 דגרסינן בגמרא שקידוש היום
 קודם לכבוד יום ולכבוד לילה
 מפרש רבינו (הטור) דלקידוש
 הלילה קרי קידוש יום. ב״י):
 ד שם(ק״ו:-ק״ז.).אמר רב הונא
 אמר רב טעס אינו מקדש וכו׳,
 אמר רב יוסף אמר שמואל טעס
 אינו מקדש טעס אינו מבדיל,
 ורבה אמר רב נחמן אמר שמואל
 טעס מקדש וטעס מבדיל, אמר
 רבא הילכתא טעס מקדש וכו׳
 (אע״ג דאסיקנא טעם מקדש מכל
 מקום משמע דלכתחלה אסור
 לטעום מדלא אמרינן טועם ואחר
 כך מקדש. ב״י): ה טור. אסור
 לטעום כלוס בין מיס ובין יין
 משתחשך עד שיקדש. ורשכ״א
 (שרית ח״ג סי׳ רס״ד). מהו לשתות
 מים קודם שיקדש, אם מותר כמו
 קודם הבדלה או לא וכו׳. תשובה,
 מסתברא דאפילו מים אסור
 לשתות, משום לאסור לטעום
 כלום עד שיקדש אמרו, אלמא כל
 טעימה אסורה, ועוד דאם איתא
 לשמעינן בקידוש וכ״ש בהבדלה,
 אלא ודאי מקילי הבדלה שנו כאן.
 והגהות (פכ״ט ה״ה) כשם רכינו
 מאיר. מהר״ם אומר שאסור
 לטעום אפילו מים קודם קידוש,
 וכן בשחרית קודם קדושא רבה:
 ו שם (ק.) וכרכ יהודה אמר
 שמואל. אמר רב יהודה אמר
 שמואל, אין הלכה לא כרבי יהודה
 (דאמר מפסיקין דמשמע עקירת
 שולחן. רש״י) ולא כרבי יוסי
 (דאמר אין מפסיקין כלל. רש״י),
 אלא פורס מפה ומקדש (ומקדש
 היום וחוזר ואוכל. רש״י): ז טור
 כשם הירושלמי וכ״פ הרי״ץ
 גאות. בירושלמי יש שאם היו
 שותים יין תחלה שא״צ לברך על
 היין אלא אומר קידוש לבד טון
 שהיו יושבין ושותין תחלה, וכ״פ
 הרי״ץ גיאות. ולענין ברכת
 המוציא י״א שא״צ לברך אלא
 מקדש ואוכל בלא המוציא, ורב
 אלפס כתב שצריך לברך המוציא,
 ולזה הסטם א״א ז״ל שלא לברך
 בורא פרי הגפן אם שתה תחלה

 אבל המוציא יברך:

 <ב> ומוציאות את האנשים כו/ אף על גב מסימן תרפ״ט פסק
 בש״ע כבה״ג דאין נשיס מוציאות אנשיס במקרא מגילה אף ע״ג שהס
 חייבות במקרא מגילה לא דמי לכאן ממגילה יש דיעות דאין לנשיס לברך על
 מקרא מגילה אלא (ס) על משמע מגילה כמ״ש שס ב״י ע״כ בודאי לא

 נכון שלכתחלה יוציאו האנשים משא״כ
 כאן הפל מודיס שאין חילוק פלל בין
 אנשיס לנשיס ע״כ שפיר מוציאות
 אותס. ורש״ל ומריח דיל פסקו גס
 פאן דאין מוציאות כמו במגילה ואין
 זה מוכרח כלל: <ג> קודט לכבוד יוה.

ת עשה שהזמן ו צ א מ ם חייבות בקידוש אע״פ שהו י ש נ  ב ב
ש זכור ק ת א ) משום ד ן מ ז ה ב י ו ל ת ה ה ש ת ע ו צ ׳ מ א (פי מ ר  נ
ר והני נשי הואיל ואיתנהו בשמירה איתנהו בזכירה  לשמו
ת האנשים הואיל וחייבות מן ת א או צי מו  ב (*> ו

: ם ת ו מ רה כ  התו
ת יין לקידוש ולהכין ג צרכי ו נ ק ת ל ם אין ידו משג  ג ג 0 א
ה מ ב שיקנה יין לקידוש הלילה מ ט ו ד היום ולקידוש היום מ ו לכב ד הלילה ו ו ב כ  סעודה ל
ד ו ב כ דם ל ד יום קו ו ב א כ י הא דתנ ה שיקנה יין לקידוש היום ד ו מ דה או מ  שיכין צרכי הסעו
ד לילה ו ב ד לקידוש כ ח ס א ו א כ ל ם אין לו א ל א ב ר צרכי סעודה א א ש א ב ק ו  לילה היינו ד

ם: ו ד י ו ב כ דם ל  <ג> קו
ד יום ל מבעו ם התחי לו מים ואפילו א ם קודם שיקדש ה ואפי ו ל ם כ ר ^ לטעו ו פ  ד ה י א
ר מ ו ה אינו א ל ח ה ומקדש ז ואם היו שותים יין (י) ת פ רס (מ מ ק ז שפו י ס פ ה  ו י צריך ל

ג ״ ס ׳ ר י ס ש ר ״ מ ע 0 

 בתשובות מהרי״ל סי, (קס״ג) [קנ״ב]. ורמ״ע בתשוב׳ כתב שאס אינו תאב לאכול
 יכול להמתין שכבר זכר אותו בכניסתו בבה״כ ע״ש. ובירושלמי ריש ברכות
, הרמב״ס פכ״ט  איי שדרך לאכול שעה או ב׳ בלילה וכ״מ ברש״י ריש דף גי. כ
 קידוש היוס דאורייתא בלא יין ורבנן תקנו על היין וכ״כ התוס׳ בסוכה פ״ג דף ל״ח.
 ונ״ל דמדאורייא בקידוש שאומר בתפלה
 סגי, דקרא כתיב זכור את יוס השבת והרי
 זכר אותו וקידוש במקוס סעודה (0) רבנן
 תקנוהו כמ״ש סי׳ רס״ט, וכ״מ בתוס׳
 שכתבו דלר״ת מי שאין לו יין לא יקדש כלל
 וקי וכי יעקור מ״ע דאורייתא אלא ע״כ
 דדי בתפלה ועוד דאמרי׳ בקידושא אע״ג
 דמקדש בצלותא וכוי(0) ע׳ בברכות פ״ה 1
 וגס הבדלה י״א דאורייתא היא וכמ״ש
 המ״מ פכ״ט ואפייה אמריי בגמי מתחלה
 קבעוהו בתפלה כוי ע״ש, וכ״מ ל׳ הרמב״ס
 וכ״מ בתוס׳ פ׳ ע״פ בשס הירוש׳ ע״ש:
 ודע דהקידוש בי״ט הוא דרבנן כמ״ש

: ד שם ה ״ : ג פסחים ק  ב ברכות כ׳
: ה טור ורשב״א ח״ג סי׳ רסד ו  ק״
 והגהות פכ״ט ה״ה בשם רבינו מאיר:
 ו שם ק׳ וכרב יהודה אמר שמואל:
 ז טור בשם הירושלמי וכ״פ הרי״ץ גאות:

ב חיים י ת  נ
ב ואשתמיטתיד ״ ק א ס ״ מ א ס) ב ז ;  ר
 דכרי תום׳. נ״ב ולי נראה דהתוס׳
 קאי שאשה אין יכולה להוציא נשים אבל
 להוציא אנשים בלא״ה אין יכולים דהוי כאין
 מחויב בדבר שהם אין מחויבים רק לשמוע
 וכל שאין מחוייב בדבר אין מוציא רבים
 י״ח ועיין בספרי דף ע״ט ע״ב מה שתרצתי
ג ומ״מ ״ ק  על קושיית הב״ח ע״ש : פ
 אפשר. נ״ב עשאו זכר לקידוש לילה ע״ש :

ה ב ב ר  דגול מ
 *) והיינו אם לא התפללה האשה
 ערבית אבל אם כבר התפללה ערבית

ר פ ו ם ס ת  ח

 המ״מ פכ״ט מ״מ יש לו כל דין קידוש של
 שבת ואס אין לו אלא כוס א׳ (0) של שבת קודס: ב. ומוציאות את האנשיט. הקשה הב״ח מ״ש ממגילה דאין מוציאות וכמ״ש סימן תרפ״ט. 0) ואשתמיטתיה
י התוס׳ בסוכה דף ל״ח שכתבו כיון דרביס הס זילא בהו מילתא שתוציאס אשה ע״ש ועסי׳ קפ״ו. ועי באגודה פ״ג לסוכה שכתב בשס ר״י דאין מוציאות והוא  מר
ט לקטן אינו מוציא האשה. ועוד נ״ל דאפילו בן י״ג שנה חיישינן שמא לא הביא ב׳ שערות ו ש פ  פוסק שמוציאות ובשבועות סימן ט׳ כתב שאין מורי! כן עכ״ל. ו
 *) ממילי דאורייתא לא סמכינן אחזקה שהביא ב׳ שערות עד שיתמלא זקנו כמ״ש בח״מ סי׳ ל״ה לכן תקדש האשה לעצמה ועמ״ש רסי׳ קצ״ג: ג. צרכי
 סעודה. ודוקא כשיש לו פת אבל אס אין לו פת מוטב שיקנה פת ויקדש עליו דהא אין קידוש אלא במקוס סעודה ועוד דחיוב לאכול פת
 כמ״ש בסי׳ קפ״ח ועסי״ב ועמ״ש רסי׳ רס״ג. ואס יש לו קידוש ללילה ואין לו לקידוש היוס ולכבוד היוס אפשר (0) דכבוד היוס עדיף דהא כתב הר״! דרבנן
 תיקנו קידוש היוס משוס דכבוד היוס עדיף מכבוד לילה. 0) ומ״מ אפשר דדי בפת והמותר יקנה בו יין: ד. והא דתניא. ע׳ זוהר יתרו ע׳ קנ״ז וז״ל בעיי
א (0) אפילו ביומא דשבתא נמי עכ״ל: ה. אסור ?יטעום. נ״ל דשרי לרחוץ פיו כיון דאינו מפרין להנאת  לסדר פתורי׳ בליליא דשבתא בנהמא ובמזוני ד״
 טעימה וכ״מ בת״ה סי׳ קנ״ח ועסי׳ תקס״ז ותרי״ב. ומשחשיכה אפיי לא קבל שבת ואס קיבל שבת אפילו מבע״י אסור לטעוס [ב״ח]. ונ״ל דאס רוצה
 לקבל שבת מבע״י ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבית בלילה רשאי וכמ״ש סי׳ רס״ז ועמ״ש רסי׳ ער״ב. וכתוב בש״ל2 דאפילו אין לו אלא כוס אחד יקדש עליו
 ויברך בלא כוס ולא יאכל קודס משא״כ בהבדלה כמ״ש רסי׳ רצ״ו ס״ג ועס״ו וערסי׳ (קפ״ג) [קפ״ב]: ו. צריך להפסיק. ואף ע״ג מסימן תרנ״ב גבי לולב אינו
 פוסק כשהתחיל בהיתר שאני הכא דקידוש מקמי סעודה אתקין ובמקוס סעודה [ריין פ״ק דשבת תוס׳]: ז. שפורס מפה. לכסות הפת ואחר כך מגלי! אותה

ד (ס) אפי׳ כיומא דשכתא נמי. ״ ק : ס ג (ס) דככוד היום עדיף וכו׳. לכן תקנו קידוש כדי שיהיה ניכר כבוד היום א״כ כבוד היום עדיף מהקידוש שבא מחמתו ״ ק א ס ״ ג  חייבות במקרא מגילה אלא בשמיעת המגילה ע״ש : מ

ה ש א ש ה ד ק ׳ ליכן ת ק ב ם ס״  ש
ל מרבבה ו  ליעצמה. נ״ב עמ״ש בדג
 כאן מענין ערבות כבר קדמו

 לבושי שרד
 לא היה צורך למהר אדרבה עדיף טפי
 שיאכל בלילה כמבואר בסי׳ (רס״ח) [רס״ז]
 ע״ש במג״א סק״א אלא דימהר בשביל
 הקידוש שיזכור שבת בכניסתו טון שכבר
 התפלל של שבת ומטון שקידש צריך לאכול
ם (ס)  מיד כמבואר ברע״ג ס״ג: ש
 ורכנן תקנוהו כמ״ש הרכ״י פי׳ רפ״ט
ם (ס) עיץ ככרכות.  כו׳. כצ״ל: ש
 פ״ה דף ל״ג דבעי רבינא מרבא
 בהבדלה כשהבדיל בתפלה אם צריך
 להבדיל על הכוס א״ל כקידושא מה
 קידוש אע״ג דמקדש בצלותא מקדש
 אכסא אף הבדלה וכו׳ אלמא שקורהו
ם  קידוש ומשמע דדי בזה מה״ת: ש
 (ס) של שכת קודם. שאם י״ט ע״ש
 ואין לו אלא כוס אחד מניחו לשבת
 שהוא מה״ת ואע״ג דיש סברא לו׳ דמצו׳
 דרבנן דהאידנא עדיפא מ״מ טון
 דאפשר לקדש על הפת עדיף טפי
ב ״ ק ז ס ״  לעשות המצוה דאורייתא: ט
 (ס) על משמע מגילה. דס״ל שאינן
 משמע דכבוד לילה עדיף ומ״מ הלכי כהש״ס:

 שערי תשובה
. וכי ביש״ש דגיטין שקורא תגר על שאין נזהרים בזה ואדרבה ר ם כ ד ו ום ק ד י ו ב א כ י נ ת א ד ה ) ו ג ״ ע ס א (3ש״ י ן  ף
ים ואז אפי׳ ב ומסו ו ש ל שבת שהוא דבר ח ל דגים בלי ו ל שבת כו׳ ואני גדרתי בעצמי שלא לאכ  מוסיפין בלי

 באר היטב
ב א אס אינו מ . ו ש ל ק י ס ו י ל א ת מ ל ש מ ל שיעבור מ ן ע מתי קדש בצדק או י ב לכן י אחד טו ע ו ד ר ח  מלאכים א
ו שלא לקדש ע שנהג מ ש וך פרשת יתרו מ נ בספר החי ו ) . א ״ ע מ ״ כ מ ן שכבר זכר אותו בכניסתו בבה״  לאכול יכול להמתי

ש דו ע דהקי ד . ו ו ה ו נ ק ה רבנן ת ד ו ע ס ס ו ק מ י וקידוש ב מר בתפלה סג תא בקידוש שאו י י ר ו ף ל״ח ול״נ דמדא כה ד ׳ בסו ס ו ת כ״כ ה ו על היין ו נ ק יתא בלא יין ורבנן ת רי ס דאו ו ט קידוש הי ״ כ ס פ ״ ב מ ר . כתב ה ( ה כ י ש ד ח  בבית ע
ן אינו מוציא ט ק ט ד ו ש פ . ו ך ז כ ״ ט ת ה ע ם ואין ד ן מוציאות את האנשי ו דאי ק ס . רש״ל וב״ח פ ם י ש נ א : (0 ה א ״ . מ ס ד ו ד של שבת ק ח ס א אס אין לו אלא כו . ו ת ב מ יש לו כל דין קידוש של ש ״ ן מ א דרבנ ט הו ״ י  ב
א ה ת ויקדש עליו ד ב שיקנה פ ט ו ת מ ס אין לו פ א ת ד א כשיש לו פ ק ו . ד ה ד ו ע : (ג) ס א ״ ג ס ״ צ מן ק ל סי ״ ו ע מ ר מלה במלה ע מ א . או ת ה מ צ ע ה ל ש א ש ה ד ק ת לכן ת א ב׳ שערו ג שנה שמא לא הבי ״ ׳ בן י אפי ה ו ש א  ה
ש ״ א ע ״ ת בלילה רשאי מ י ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבי ״ ע ב אס רוצה לקבל שבת מ . ו ה מ י ע ן להנאת ט ו ו מכו נ ו כיון דאי . נ״ל דשרי לרחוץ פי ם ו ע ט ח : (ל) ל ״ ע ר מן ת ז סי ״ . ועיין ט א ״ ה מ ד ו ע ס ס ו ק מ  אין קידוש אלא ב

: ת ס פ כ יין תחלה ע ״ ל שהיו שותין ג י . ד ה ל ח 0 ת ) : ז ״ ת. ט ת ערבי ל פ ש כיון שהתחיל בהיתר כלין כל ת ל ק מ ה ו פ ס מ ר ו א פ ס הו ת א צ להתפלל ערבי ט לא״ ו ש פ . ו ה פ ה) מ ) : ז ״ ס מן ר  ועיין סי

 ביאור הנר״א יד אפרים
ד אפור לטעום. ״ ג והא דתניא. שם: ס ״ ב ומוציאות. שם דמספקא בבה״מ אי מוציאות: ס ״  דממהרין לקדש: פ
: אפי׳ מים. שם לקידוש קובעת ולא כו׳ וה״מ בחמרא כו׳ משמע דבקידוש בכ״ע אסור: ואם היו. ע׳ רא״ש סוף  שם ק״ה א׳

 הגהות
 כבר יצאו בתפלה. ודוחק לומר דדלמא מקדשין בשביל אותם שא״י להתפלל. וגם לכאורה לאו דוקא תפלה אלא דכל שמזטר
ד ודע דהקידוש כיום טוכ. ע׳ אשל אברהם ססי׳ ״ א ם ב  שבת ואומר שבתא טבתא ג״כ יוצא. דמ״מ הזטר שבת. ודו״ק : ש
׳ ועמ״ש רפי׳ קצ״ג. בס׳ דגול מרבבה כ׳ דאיש שכבר התפלל ערבית א״י להוציא בקידוש לאשה שלא ק ב א ס״ ״ ג  רצ״ו: מ
 התפללה ערבית דהוא אינו מחוייב בדבר מדאורייתא דאף דבברכות המצות אם יצא מוציא. הא הטעם משום דכולם עריבים זה
 בזה כמ״ש תוס׳ ר״ה כ״ט. והרי הרא״ש כ׳ בפ״ג דברכות דאשה אינה בכלל ערבות לכך אינה מוציאה אלא למי שחיובו מדרבנן.
 ובזה יש להסתפק די״ל נשים אין עריבים בעד אחרים. אבל אנשים ערבים גם על הנשים עיי״ש. ולענ״ד דאין חלוק בין אנשים
 לנשים לענין ערבות ולא מצינו בשום דוכתא דבנשים אין הדין דאם יצא מוציא והרי גבי ינאי מלכא ומלכתא דכריכו ריפתא משמע
 דאם היה אוכל שמעון בן שטח כזית שפיר עבד והא אם נשים מחוייבות בבהמ״ז דאורייתא. איך היה יכול להוציא לאשת ינאי
 דהיא מחוייבת מדאורייתא ורשב״ש מדרבנן והא ליכא ערבות. זולת שנאמר דנשים אין ערבים לאחרים. אבל אנשים ערבים
 גם לנשים. א״כ עכ״פ נפשט ספקו דהגאון הנ״ל. אבל נראה דכוונת הרא״ש דהערבות היה רק לגבי מי שמחוייב במצוה זו
 הוא ערב על אחרים. ואם נשים בבהמ״ז דאורייתא באמת אם יצאו מוציאים לאנשים. דטון שהם שייטם במצוה זו ישנם
 ג״כ בכלל ערבות. אבל במצוה שאין חייבים בה דהיינו אם נשים בבהמ״ז דרבנן. אין להם דין ערבות במצוה א׳. ובתשובות
 כתבתי ראיה ברורה לזה מהא דמבואר בסוגיא דמגלה אם חרש שא״י להשמיע לאזנו לא יצא א״י להוציא אחרים דהוא אינו מחוייב
. ובזה יקשה ק׳ הרא״ש דהא יצא מוציא וליתא לתי׳ הרא״ש. דהא התם  בדבר. וכן פסקי׳ לקמן סימן (תקפ״ה) !תקפ״ט] ס״ג
 מיירי באנשים דישנן בכלל ערבות. אע״כ דאין כוונת הרא״ש לחלק בין נשים לאנשים לענין ערבות. אלא דמי שאינו בר חיוב
 במצוה זו אינו בכלל ערבות על אחרים ומש״ה בשופר טון דאינו שומע. ואינו בחיוב מצות שופר אינו בכלל ערבות על אחרים
ד אלא קידוש כלכד כלא כרכת זזייץ. זהו מדברי הרא״ש והוציא כן מהירושלמי. אבל דעת הרמב״ן במלחמות בסוגי׳ ״  ודו״ק : ס
 דלא יפחתו לו מד׳ כוסות שצריך לברך גם בפה״ג. והירושלמי קאי לר״א. דגם בבהמ״ז לא הוי הפסק עיי״ש. ואפשר דזהו
 דעת הי״א שהביא הב״י ע׳ בב״י דנדחק בזה. וע׳ בב״ח דכי דסברת הרא״ש דחוקה. ולענ״ד מדבר המרדט שדקדק דהמקדש
 בבהכ״נ רשאי לטעום אף שלא יצא ידי קידוש מדאמר שמואל אף ידי קידוש לא יצא דמשמע דקאמר ג״כ ידי יין לא יצא והיט
 משכחא דשתה אע״כ דרשאי לטעום. ומעתה אם נימא דהקידוש הוי הפסק למאי נ״מ לשמואל דל״י ידי יין מטעם שינוי מקום

׳ ומ״ע כתשו׳ פימן כ׳ כתכ שאם אינו כר. כצ״ל ומ״ש וכ״כ מהרי״ל כו׳ ר״ל שמהרי״ל כ׳ שם בפי׳ ב׳ ק א א ס״ ״ מ א ב ^  ר
 מלאטם המלווים כו׳ דהיינו צדק ומאדים שזה בסוף ע״ש וזה בתחלת שבת אבל לא נזכר שם מענין הקידוש ע״ש ולא הבנתי

 רעק״א
 תיפוק לי׳ הא מיד אחר הטעימה נאסר בשתייה עד שיקדש בביתו. וממילא יצטרך לברך בפה״ג דהקידוש הוי הפסק (ע׳ בט״ז
 סק״ז דשותה בלילה עדיף. אבל א״י טעם לחלק בזה) אע״כ כהרא״ש טון דברכת בפה״ג שייך לברך קודם קידוש. לא הוי קידוש
 הפסק. והרא״ש לשיטתיה לאסור להמקדש לטעום ולשמואל באמת לא ישתה עיי״ש. מש״ה הוצרך להביא ראיה מהירושלמי.
 וע׳ תוס׳ ד׳ ק״ו ב׳ ד״ה טעם וכו׳ איך יקדש שוב בביתו וע׳ מהרש״א שם דס״ל דלשמואל שתה יין. והיינו כדדייק המרדט הנ״ל.
 אבל מ״מ נ״ל. דלדינא לא ס״ל כהמרדט דרשאי לטעום דא״כ לא הקשו כלום דהא טעם בהיתר. אע״כ דס״ל כהרא״ש לאסור
 לטעום. רק מלישנא דשמואל משמע דנ״מ דידי יין ל״י להיכא דשתה באיסור ותירצו ע״ז טון דלא טעם רק מכש״ב לא מקרי
 טעם. ובזה מובן קו׳ מהרש״א על קו׳ תוס׳ דדילמא באמת דלא יקדש בביתו והיינו טון דבאמת דאין מורים לטעום שפיר י״ל
 דבאם טעם א״י לקדש בביתו. ובאמת ליתא לקו׳ מהרש״א דלמאי אמר ידי יין ל״י הא לא ישתה בביתו כלל טון דא״י
 לקדש. ולפ״ז מוכח ג״כ דדעת תוס׳ כהרא״ש. דאל״כ עדיין ק׳ למאי אמר ידי יין ל״י. הא בלא״ה יהיה הקידוש הפסק וכנ״ל
ו ואע״ג דכפימן תרנ״כ. ק׳ לי דמה הקשו תוס׳ והר״ן. הא יש לחלק דדוקא בק״ש ולולב דהאטלה אינו ״ א סק ״ ג  ודייק : מ
 איסור בעצמותו. אלא מטעם שלא ישכח מלעשות המצוה וטעימה בעלמא מותר ע׳ מג״א סימן רל״ה ס״ד וסימן תרנ״א סעיף
 ד׳ מש״ה התחילו בהיתר אין מפסיקים משא״כ בקידוש דאפי׳ טעימה אסור והאטלה בעצמותו האיסור. וכמ״ש המג״א כאן
ב ואזז״ב צריך להפפיק ולהכדיל. לענ״ד י״ל דהשמיט הרמ״א ״ ק י א ס״ ״ ג  סק״ט וסק״י בזה לא מהני התחילו בהיתר. וצ״ע: מ
 דברים אלו טון דזהו רק למאן דס״ל הבדלה דאורייתא דמפסיקים בהתחילו באיסור כמ״ש המג״א רסי׳ רל״ט. אם כן לדידן
 דמספקינן לן בזה אי ההלכה דהבדלה דאורייתא או דרבנן ע׳ לקמן סס״י רצ״ו. וא״כ לענין ההפסקה הוי ס׳ דרבנן אם מחוייב
ה להוציא את נפשיה מפלוגתא. ק׳ לי הא מכניס עצמו בפלוגתא דלדיעה ״ ג ה ו ב  להפסקה. ואזלינן לקולא דא״צ להפסיק. ס״
 א׳ צריך לברך בהמ״ז מיד דטון דנטל ידיו אסור לו לאכול עוד קודם בהמ״ז וכדפסק המחבר לעיל סי׳ קע״ט וא״כ לכאורה
 ראוי לעשות כדעה א׳ לברך בהמ״ז תחלה. והספיקות הראשונות הא לא יכול לתקן לא יטעום מכוס בהמ״ז עד אחר שיקדש על
 הכוס השני ויקדש ויחזור ויאכל שיהיה בודאי קידוש במקום סעודה. ולענין הזכרת רצה הא הכריע הרמ״א דלא יזטר. א״כ
ק י״ג עדיין כ״ע מודו. היינו לשטת הרא״ש בדעת הרי״ף דצריך א ס״ ״ ג  לכאורה זהו דרך סלולה שיוצא אליבא דכ״ע. וצ״ע: מ
 לחזור ולאכול אבל להר״ן דא״צ לחזור ולאכול. א״כ בלא נטל ידיו מקדש קודם בהמ״ז. ואף לפריסת מפה א״צ דל״ש דתיתי

 חכמת שלמה
ת פת מדברי הרא״ש בפרק ע״פ והובא כו ת קידוש שהביא ראיה דמקדשין על חתי ו כ ל ה ן מליסא זצ״ל ב . נ״ב הנה ראיתי בהסידור הנדפס מהגאו כר ת ו פ ף ד ואם אין לו יין ומקדש על ה י ע א ס ^  ר

 מחצית השקל
ו ב פ׳ שמחלת (יוס) ד נמנ ״ ) ע ט נ ק ף ( י שבמ ל ס מ / ע׳ ברש״י ב ו ה ליל שבה כ ל ח ה : כי ב סתו י  לאלמר בכנ
ת ואח״ז משמש שעה כוכב ח כ״ל וכל א׳ משמש שעה א ע וכן ז׳ כוכבי לכת שצ״ס חנ י ק ר ת ב ו ר ו א  מ
ה מ ו ל ו כובב ואחרי ה ואחרי ג ו וס ף משמש שעה א׳ כוכב נ ת י ל ח  שאחריו וכן חוזריס חלילה נמצא מ
ס ה וס שמי שעות ומשמש ב ה שעות נשאר מן י ר ש ס ו׳ ע ו ר מי ב כ״ל הרי ע  אח״ז חוזריס חלילה שצ״ס חנ
ת ל ח ס שאחריו מ י ל א מ וס הששי שהוא שעה י״ב ו ף י ו כ צלק משמש ס ״ ס א י ל א ו צלק ואחריו מ  שבמאי ואחרי
ר ל . אך ס ף נ״ו מ ועי ברש״י עירובין ד ״ הוא בממשלת ס ה ו מ ח ל מ ה על חורבן ו נ ו מ הוא מ  ליל שבת ו
ס אלא בזמן שיוס י ר ו מ י שבת אינן א נ כ לברי מקו ״ אה א ו  הלוכן אינן שעה זמניות אלא שעות ההשו
ה וכן ג וס ף אז משמש נ אה והיא שעה א׳ מן י ו  ולילות שויס שתחלת שעה שביעית מן שעות ההשו
י שבת כן נ ס ולילה שויס ליתא ללברי תקו ו א״כ בזמן שאין י וס משמש צלק ו ר חצות הי ח  בשעה ששית א
/ ר״ל שגס ה דך* ג ו כ ר י ע ״ ש ר מ ב ״ כ : ו ת ו פ ו ק ת ל לענין חשבון ה ״ ׳ י ע׳ בתשו׳ צ״צ סי ל ו ״ נ ע פ ה ל א ר  נ
כח כמ״ש בירושלמי ב׳ ג׳ שעות בלילה והכי ע שהיו אוכלים בליל שבת בלילה אבל אינו מו מ ש  מרש״י מ
ס טובליס י ה שהכהנ ע ש ת מ ר זמן ק״ש של ערבי מ ו ר א א רבי מאי ל א ח י מ לתנ ״ ר ל מ א ״ י ר מ ר  איתא שס ל
ף עין ר ה ה כ ״ ל ב ״ ס ׳ יוסי ד ר ה ל ״ י על ב א ק ׳ ל פי ו מ ג ״ ק ר י ס מ ת ו ך לבין השמשו ו מ א ס הו ן ו ת א מ ו ט  מ
ה ע ש ר מ מ ו מ א ״ ש ותניא אילך ר מ ך ללילה מ ו מ ס ס לה וזמן ק״ש ה כ הטבי ״ ס ויוס יוצא א נ כ  זה לילה נ
ת לו ר לזמן לטבי ח ו א א מ ן כו׳ הו א נכנסי ״ נ ב ן בע״ש ופרש״י לשיעור ל ת ד ו ע ם לאכול ס סי כנ ס נ ל  שבני א
ש מ א לילה מ כ זמן אכילה בליל שבת הו ״ ש כנ״ל ע מ ך ללילה מ ו מ ס ס י א״כ כיון לזמן טבילת כהנ ס ו י  כהנ
ל אין ״ ס ת ד ״ ר ל ב ל ״ ו ע ״ ף ק ם ל י ח ס פ א ב הו . ו ה ״ ר ׳ ל כ ׳ ש ס ו ה ע ב מ ש כן מ : ו ׳ ס ו ת ר צ״ה וע״ש ב ח  א
ה ו נ ק ה לא בעי יין כלל ועל היין רבנן ת ר ו ת א מן ה ה יתא ו רי ע לאו ״ ר מ ו ק ע ׳ וכי י ת כו פ ן על ה  מקלשי
: ה ל פ ת ה כבר יצא ב ר ו ת כ מן ה ״ ע ה א ר ו פ לין ת ״ כ פ לקלש בלא יין ויצא ע ״ כ  וכיון לאין לו יין ה״ל ע
תחלה כשעלו מבבל ת ו ברכו ת ו ו ל פ ו ת נ ק ג ת ״ ה נ ף ל״ג אנשי כ ת ל א בברכו הו . ו ן בקדושא ג י ר מ א ד ד ו ע  ו
ו ר מ ס א ה ה ו ל פ ת ה ב ו ע ב ו ק הענ ס חזרו ו ו כ ו על ה ה ו ע ב ה העשירו ק ל פ ת ה ב ל ל ב ו ה נ ק  היו ענייס ת
ל ד ב ה ס צריך ל ה א ל פ ת ל ב י ס המבל ״ ש ה א ליה ל י ע ב מ ר ק ל ה ס ו ו כ ה צריך שיבדיל על ה ל פ ת ל ב י  המבל
ה נמי אף ל ל ב א אף ה ס כ ש א ל ק ש בצלותא מ ל ק מ ג ל ״ ע א לרבינא כי קילוש א ב ר ליה ר מ א ס ו ו כ  על ה
ש בצלותא כו׳ ל ק מ ג ל ״ ע ר א מ א ס ל ״ ש א מלשון ה ״ . ולייק מ י מ ג א עכ״ל ה ס כ ל א ל בצלותא מבלי ג לאבלי ״  ע
ה לאל״כ לענין מאי ל פ ת ה שקילש ב מ ה ב ר ו ת ל ליוצא מן ה ״ ס כ ד ״ ה בשס קילוש ע ל פ ת א ה ר ק  הרי ל
ר ח ס א ה לכן ג ל פ ת ה ב נ ק ת ת ה ל ח ת׳ ת ה הי ל ל ב לוש בשלמא ה ה מקי ל ל ב ל היכי יליף ה עו ו קילוש ו א ר  ק
כ קילוש שעיקר ״ א ש ה מ ל פ ת ל ב ד ב ה ה שהית׳ ל נ ק ת ר ה ק י ד ע מ י״ל ליצאו י ״ ס מ ו כ ו על ה  שתקנ
ן ד ד פ יצא י ״ כ ה ע ל פ ת ס ב ג כ ל ״ ע ה א ל פ ת ה שקילש ב מ ס ולא יצא כלל ב ו כ ה הי׳ בתחלה על ה נ ק ת  ה
ש ״ ׳ מ ו ה כ ו א י צ ו מ ) ו ק ב ״ ס ) : ה ל ל ב ה ה ב ״ ה ס ו ו כ ס לקלש על ה י מ כ ה הצריכוהו ח ״ פ א ה בקילוש ו ר ו  ת
ן והאשה / שהוא לרבנ ו ן כ ט ק ם: ד ה אינן מוציאות האנשי ״ פ א ס במגילה הנשיס חייבות ו ג / ל ו ה כ ל י ג מ  מ
ס י ר י ס ס והביא סימנ ל שיהי׳ בן עשרי א ע ן הו ט ן ק י ד ע . ו ש ״ א נ י ב א לא ה מ : ש ה ר ו ת  חייבת מן ה
ר א ו ב מ כ ל שיעברו רוב שנותיו להיינו שהוא בן ל״ו שנה ו ן ע ט א ק ן הו י ד ס ע י ר י ס ס לא הביא סימנ א  ו
ן על נ ה סמכי ל פ א לענין ת ״ מ ה כ׳ ר ״ ׳ נ ג דלעיל סי ״ ע ל א י / ד ו א כ ה י י ר ו א י ד ל : דבמי ה ״ ס ל ״ מ ר ״ ח  ב
ה שהוא ל פ ת א ב ק ו ה היינו ל ל פ ת ס ב י ר ח ה שהביא ב״ש ומוציא א ק ז ׳ ח ״ג אמרי א בן י ה ואי הו ק ז ח  ה
׳ ר ו ת ה הרי מן ה ל ל פ ת ס האשה כבר ה א ר ל ״ ר א פ ס ב ב ה כ יתא לא. ו רי א בקילוש שהוא לאו כ ן אבל ה  לרבנ
ל שיכוון לצאת כמ״ש ׳ ע א בעי ה ר ת״ש השיג עליו ל פ ס ב ן יכול להוציאה ו ט כ ק ״ ד קילוש א  כבר יצאו י
ה ת ל פ ת ׳ לצאת ב נ ו ה לא נתכו מ ת ס קילש בביתו ושמע שכנו כו׳ והאשה ס ף ו׳ א י ע ג ס ״ ע ׳ ר  לקמן סי
ה ששמע מ ע רוצה לצאת ב מ ו ש ה ד ל י י ס מ ש ג ל ״ ע ׳ ר י ס א שייך להאי ל כ ה ד אין נילון ל ״ ג ע ל ד קילוש. ו  י
ה ת ר י מ א א רוצה לצאת ב א להי כ כ ה ״ א ש ע מ ל שיכוין שומע ומשמי ה ע ״ ׳ ר ס מ ״ל ב א לקי ה ע כ י מ ש מ  מן ה
ר ק י ע ה ת שהרב״י כ׳ שס ל מ ׳ א ר לעיל סי' ס א ו ב א מ הו נה ו ו א אי מצות צריכות כו ת ג ו ל פ  זה תליא ב
כ אינו ״ ל ג ״ נ ע ונה אבל ל א מצות צריכות כו ת י ד ו א ל ב ז ל א שס בשס רלב״ ״ כ״כ מ נה ו ו ל צריכות כו ״ מ  כ
ת שבת ל פ ה להתפלל ת נ ו ו תכ פ נ ״ כ ד קילוש ע ה האשה לצאת י נ ו תכ ס אי לא נ ג א ל כ ה  ענין לנילון ל

ה נ ו ו תכ ד נ ה ס זכרהו ו א לעשות קילוש כי א ר ק י כתיב ב מ יתא ל רי ד קילוש לאו ק לצאת י ספי י  ובזה ד ו
) כסוף סימן] ק ״ ס א ( ״ מ ש ב ״ מ פ ס ל כ ס ו ר מ ״ ו של א נ מ אין ד ״ ר מ ש פ ך א ר לע״ל ל וס השבת כנ ת י  להזכיר א
מ ״ ן מ נ ב ר ל א מ ״ ס האשה אינה חייבת כ ג ג ל ״ ע ת האשה א ן מוציא א ט ק ה אין ה ל י ג מ ׳ מ ס ו ת ו בשס ה ״ פ  ק
ן ד לרבנ א ת ן הו ט ק ה ס ו י מ כ ת ח נ ק לה היא ת י ת מג א ד ק ב ן ל ל לרבנ א ח ״ ה אינה כ ש א ה ע ל ר ן ג ט ק  ה
א ס שגס הו ע ע באותו פ ״ ן יכול להביא א ט ק ס ה ן חוץ א נ ב ר ל א מ ״ יתא אינו חייב כ רי ס במצוה לאו ג  ל
ז ן לענין בהמ״ כ לרבנ ״ ל ג ו ל ג ה ד שביעה ל ל לא אכלו כ ו ל הג ן ו ט ק ס ה ן כגון א ל לרבנ א ח ״  לא יהי׳ כ
ן ט ק ס ירצה יוכל ה מ א ״ מ ן ו ד לרבנ ד שביעה והוי ת ן לא אכל כ ט ק ה ג ל ״ ע ן יוכל להוציאו א ט ק  ה
א ״ ל כמ״ש מ ו ל ג יכול להוציא הג ״ ה ן כ ל לרבנ ק ח ס כן ר א ג ד שביעה. ויהי׳ הו ל כ ף לאכול ע סי  להו
כ לא ״ ן א ל לרבנ ק ח ע שלא יהי׳ ר ״ ן יכול להביא א ט ק א לאין ה כ ס וא״כ ה ״ א ר ט בשס ה ״ פ ר ׳ ת  סי
ן לא י ד ן ע ט ק ה ס לא ש ן א ד לרבנ ן ת ט ק ה ן ו ל לרבנ ה ח ש א ה ה ל ל ל פ ת  יוכל להוציא אשה אפילו כבר ה
ט ״ ה ל מ ו ל ן יוכל להוציא הג ט ק ן אין ה ב שהקילוש לרבנ ו . וכן ביוס ט ן ל לרבנ ק ח ן ר ט ק י ה ל להו ל פ ת  ה
ב שהאשה ו ט . ל ג ״ צ ס ק ״ ש ר ״ ן מ י י ע : ו ן נ ד לרב כ ת ״ ל ג ו ל ״ט והוי הג ו ל של י ל פ ת ס לא שהגליל כבר ה  א
ש ל ו ק ס כן מבין לשון ה ס אינו יוצא בשמיעה אלא א י ק ס ו ה פ ב ר ה ל ה במלה כיון ל ל ך מ ר ב מ ס ה ר ע מ א  ת
ה במלה ל ש מ ל ק מ ס ה ת ע ר מ ו א ט ע״ש וכיון ל ״ ׳ נ בה ותיבה כדלעיל סי א שיכוין לשמוע כל תי ״ א ל ל עו  ו
י״ל לענין ו וכלקי מ ת ע ר מ ו ס היא א א ג ה ס האשה יוצאה ל ו ק ן מכל מ ט ש ק ל ק ר אפילו מ ש פ ס כן א  א
ס לנר שבת ונר שבת ל ו ת ק פ כיח שס ל ל להו י . ד ג ״ ס ס ר ״ ש ר ״ ן מ י י ע ׳ ו ו ) צרכי כ ק ג ״ ס  הלל: (
ס ו ת הי ו ל ו ע . היינו צורך ס ם ו י ד ה ו מ ל ס לקילוש: ו ל ו ת ק פ כ מכ״ש ל ״ ס לקילוש א ל ו ק ר שס ל א ו ב  מ
ס בקילוש ד מ ו ה שאין א ס על מ ע ס נותן הר״ן ט י ח ס ק ערבי פ ר פ . ב ן ״ ר ב ה ה א כ ה  אכילה ושתיה: ד
ס י מ כ ו ח נ ק ׳ ת ת י ד ו א א קילוש לילה שהוא ל ק ו ט ל ״ ן ה פ ג ד ה א בורא פ ״ ת כ פ ס ו ה נ כ ר ס שוס ב ו  הי
ל לילה לכן ו ב ט ף מ ס עדי ו ל הי ו ב ט ך לקלש אלא הואיל ו ד ה אין צ ר ו ת ן ה מ ת אבל ביוס ל פ ס ו ה נ כ ר  ב
ה מ ה שהשוהו ב מ ס ביוס ולכן ד ב ת לילה ושיקלשו ג ל ו ע ס ס רצו חז״ל להשוותו ל ו ת הי ל ו ע  לחשיבת ס
ס ו ת הי ל ו ע ד לחשיבות ס ת הקילוש עיין שס ה ל ח ת ן שהוא ה פ ג ד ה ר בורא פ מ ו א  שמקלש על היין ו
ס: ו לוש הי ף מקי ס עדי ו ל הי ו ב ט ת וחשובה מן הקילוש לכן י״ל ל קרי ה עי ל ו ע ס כ ה ״ ו שתיקנו לקלש א מ ר  ג
ה כמ״ש ס משנ ח ת א׳ אף שאין לו ל פ ד לו ב ר ל ש פ א ר ת״ש ל פ ס כתב ב / ו ו ה כ פ ר דדי ב ש פ מ א ״ מ  ו
ך פ י ע מלשון זה ה מ ש מ / ר״ל ל ו א כ מ ו י ׳ ב י פ ׳ א ו ר כ ה ו ן ז י י ׳ ע ו א כ ה ) ו ק ד ״ ס ) : ג ״ ק כ ״ ל ס ״ ס מ ״ א ס ״  מ
ה ל ב ק ס שחולק על ה ו ק מ ר ב ק י ס ע ״ ש ד ה ב פ ל ״ כ וס ע ת י ל ו ע ס ותר מ ת לילה חשובה י ל ו ע ס ס ל ״ ש ד ה ב  ל
מ ״ כ ׳ ו ו ר כ ו ס ) א ק ה ״ ס ת לילה: ( ל ו ע ס ס ב ר ג ש פ א ה ל מ ד להזלרז ב א כ ״ א כ ״ ע ולא הביאו מ ל ו נ  כ
ס ע ו ר והיינו ט ת ו ה מ מ י ע ת ט י ״ל בתענ י קי א ז ה ג ל ״ ע / רצה לו׳ שכתב א ו ז כ ״ ס ק ׳ ה י ן ס י י ע ׳ ו ו ה כ ״ ה  ב
ת יחיל אפילו י ר בתענ ת ו ס מ ותר אבל לרחוץ פיו בשחרית במי ל רביעית ולא י א ע ק ו לט היינו ל ו פ  ו
ו ה שא״כ ברחיצות פי ת מ עי ותר מרבי ר י ס ו א א ל ן להנא׳ הו י ו ה למתכ מ י ע ט א ב ק ו ל . ו ת עי ותר מרבי  י
ל ״ ׳ ר ו שכתב לעיל סי מ ה כ א נ ס אינו שותה לצמאו אין בו ה ס א י ל מ עו אה ו ון כלל להנ  לאינו מכו
ה ״ ה . ו ו ד ב ל כאן תוכן ל ך עליו ע ר ב ה לאינו מ א ו פ ר ס ל י ו אומצא ושותה מ ת ק נ ו ס ח א ף ז׳ ב י ע  ס
/ היינו חצי ו ל כ ׳ ולקדש ולאכו ו ל כ ״ ג : ו ל חי ת י י נ ע ת ף מ ד ללא עדי ס קילוש ש ל ו ס ק ו במי  לרחיצת פי
ר מ א ס היינו אפילו למאן ל ו / ויברך בלא כ ו ל כ ״ ש ב ב ה כ : ו ז ״ ס ׳ ר ס זמן ק״ש כדלעיל סי ל ו  שעה ק
׳ אכל בע״ש ל אפי ״ ף ס ״ ד ט ניהו ל ״ . ה ם ד ו אכל ק : ולא י ב ״ פ ׳ ק ס וכללעיל סי ו ה כ נ ו ע  ברכת המזון ט
ג לאין קילוש ״ ע ך שוב לאכול א ד ש ואין צ ל ק ן ואחייב מ ת המזו כ ך בר ר ב ס מ ו ו וקילש הי ת ל ו ע ר ס מ ג  ו
ה של ע״ש עולה לו ל ו ע ה ס ת ו ה שאכל ע״ש עולה לו והרא״ש חולק לאין א ל ו ע ס ס ו ק ס מכל מ ״ מ  אלא ב
ר שס א ו ב מ ה לא נעשית לכבול שבת כ ל ו ע ס ה ן ל ו ג הרא״ש ט א שס פלי ק ו ף ו׳ היינו ל י ע כללקמן ס  ו
א ה ס ל ״ מ א קילוש ב ר ק ׳ נ ה לקילוש שאחריו שתהי ל ו ע ס מ יעלה ה ״ ה מ ל ח ׳ יאכל ת י א אפ כ  ברא״ש אבל ה
ו חז״ל שיהי׳ הקילוש קנ א הכי תי ר ק י ע מ ן ל ו ה ט ל ח ך לקלש ת ד ע צ ״ כ מ ל ״ ה נעשה לכבול שבת מ ל ו ע ס  ה
ס ל ו ר לאכול ק ו ס א ה ניהו ל ל ו ע ס כ הבדלה. לאין לו שייכות ל ״ א ש : מ ק שאח״ז ״ ס ה וכמ״ש ב ל ו ע ס ס ל ו  ק
׳ רצ״ו: כללקמן סי ר ו ת ו ל או להכללה או לברכת המזון מ ח ס א ו ג לאין לו אלא כ ״ ה מ כ ״ ה מ ל ל ב  ה



 ח הרי״ף והרא״ש: ט טור למרי
 הרא״ש: י שס נשם הרי״ץ גאות:
 כ רמב״ס פרק ז׳ מהל׳ ברכות ה״ח:

 עטרת זקנים
א * וי״א שאף כשמקדש על ד!יץ כר. י ^  ר
 וספק ברכות להקל ולא יברך כלל
 לא על היין ולא על הלחס טון לברך
 מבעוד יוס בפה״ג אע״פ שקידש עליו
 היוס ואסור לאכול ולשתות עד שיקדש
 אפ״ה לא הוי קידוש הפסק להצריכו
 לחזור לברך בפה״ג בין קודס קידוש בין
 לאחר קידוש אלא מקדש על הכוס
 ושותהו בלא ברכה (וע״ל בסי׳ קע״ח):

 דגול מרבבה
 כבר יצאה י״ח דאוריי׳ במה שהזטרה
 בתפלה וכמבואר בס״ק הקדוס ולכן
 קטן בן י״ג מוציאה וסמט׳ אחזקה
 שמסתמא הביא ב׳ שערות שוב מצאתי כן
 באלי׳ רבה. ולפי זה אפי׳ קטן פחות
 מי״ג מוציא האשה אס התפללה ערבית
 דאתי דרבנן ומפיק דרבנן ואס גס

 הקטן התפלל ערבית

 חתם סופר
ל אברהם ש א  פ״מ ס״ס נ״ג ב
 והעלה דאפילו הכי מוציאה י״ח
 ע״ש וכבר כתבתי לעיל בצ״ע
ם גמג״א סק״י וצריכיס : ש ם  ש

 לבושי שרד
ג (ס) לקידוש שעושץ כיום. ״ ק ז ס ״  ט
 ט כבוד היוס עדיף מקידוש היוס כמש״כ
ד (ס) וכסמוך ״ ק  המג״א סק״ג: ס
ם (ס) האכיל׳  יתכאר. בס״ק שאח״ז: ש
 גורם לקידוש. כלו׳ ע״י שנאסר באטל׳
 קודס קידוש וא״כ הקידוש הוא הכרחי
 מש״ה הוי הקידוש הפסק דבכל דוכתא
 הוי דבר הכרחי טפי הפסק מדבר
 שעושה בלי הכרח כמבואר בסי׳ ס״ה:
ח (ס) לא הוי היסח הדעת. ״ ק א ס ״  מ
 כמבואר בסי׳ קע״ד דיין של קידוש פוטר
ט (ס) ״ ק  יין שבתוך המזון ע״ש: ס

 פי היפי דמיתי [סעודה] ביקרא דשבתא: ח. בליא ברכת היין. וה״ה דאין צריך
 לברך על היין שבתוך המזון דהא אחר שתית כוס של קידוש (0) לא הוי
 היסח הדעת לבין שתיה שאחריו: ט. מברך ברכה המוציא. לפי שהקידוש
 היה הפסק לפיכך צריך לברך שנית. (0) והע״ש הקשה מ״ש מתפלה ססי׳

2  קע״ח. ולא ראה דברי הרא״ש פ׳ ע״פ
 שכתב דלא דמי לתפלה דהכא כיון שקידש
 היום נאסר עליו אכילה (0) [פי, טעימה
 וכר עמ״ש ס״ה] ולדעתו ה״ל להקשות
 על הרא״ש והטור עב״י סי׳ רצ״ט בשם
 מהרי״ק. וי״א ס״ל דקידוש לא הוי

 הפסק. ואס מקדש על הפת היה ראוי לומר ברכת המוציא לפני קידוש ואותו פעם
 עדיין לא הפסיק ופטור לכ״ע: י. ואמרו בואו ונקדש. הקשה הראב״ד3 הא
 אפיי בלא אמירה אסור להם לשתות כמ״ש ס״ד. ותי׳ הכ״מ דהתס כשהחשיך
 כבר והכא אכתי לא החשיך וכיון שאמרו הב ונקדש אסורים לשתות (0) כשם
 שקובעת למעשר מספק חשיכה עכ״ל. וצ״ע דברסי׳ רצ״ט משמע דפסק דאפי׳
 בספק חשיכה צריך להפסיק ע״ש. (0) וצ״ל דהכא מייד מבע״י.
 וצריכים לחזור ולברך משוס דהוי כאלו אמר הב לן ונברך אבל כשאמרו נתפלל
 אפילו הוא סמוך לחשיכה וצריכין להפסיק א״צ לברך שנית וכ״מ בב״ח ועססי׳
 קע״ט וסימן רצ״ט וטעמא דהא מותר לטעום קודם תפלה אפילו ליכא שהות
 ואי! איסור באכילה אלא משוס גזירה שמא ימשוך ויעבור זמנה משא״כ בקידוש
 דאפי׳ טעימה אסור. ומ״מ נ״ל דעל כוס של קידוש א״צ לברך דהא לא אסחו
 דעתייהו מיניה אפילו אמרו הב ונקדש וכמ״ש סייד אע״פ שבב״י משמע קצת
 דצריך לברך ע״ש נ״ל מ״ש. ומ״מ בעל נפש יזהר שלא יבא לידי כן כי יש דיעו׳
 שונות הרבה בדינים אלו. ובעולת שבת כ׳ מאמירה צריך לברך על כוס של
 קידוש וקשה דא״כ למה כתב הרמב״ם דצריכים לברך בשתיה הל״ל מקידוש
 נמי צריכין לברך וגס הכ״מ (0) לא הוי צריך לאוקמי בספק חשיכה:

 אלא קידוש בלבד ח (0 בלא ברכת מ) היין ח ואה״כ

 פי׳ אפיי לצורכי סעודה ליום וכ״ש (ס) לקידוש שעושי׳ ביום: <ד> בליא ברכה
 יין. לטון דבירך כבר עליו אין הקידוש מפסיק לרמי שיברך שנית [ובטור
) ובסמוך  הביא חד דיעה דצריך לברך על היין ותמה ב״י שזה לא נמצא כלל ל
 יתבאר בדברינו שהוא דעת הראב״ד] אלא מברכת המוציא מביא פאן
 הפלוגתא שמביא הטור. וטעם הדיעה

ם אין לו יין ומקדש על הפת א ו  ט מברך ברכת המוציא ט
 אינו מברך ^ המוציא * י וי״א שאף כשמקדש על היין אינו

 מברך המוציא:
 ה (ה> כ שנים שהיו שותים י ואמרו בואו ונקדש קידוש

 הא, שצריך לברך המוציא ועל היין ל״צ
 כ׳ הרא״ש1 וז״ל לודאי איסור(ס) האכילה
 גורס לקידוש דהוי הפסק להצריך המוציא
 אבל בורא פרי הגפן שהוא קודם הקידוש
 בשביל איסור שתיה לא הוי הפסק
 עכ״ל. נראה פי׳ דבריו דאע״ג דשתיה אסורה כמו אכילה מ״מ תרתי בעיי
 דהיינו שיש איסור לאכול וגס עביד מעשה הפסק דעשה קידוש משא״כ ביין
 דאין בו אלא איסור לחוד ולא שוס מעשה שהרי בשעה שיש לו לברך בפה״ג
 מחמת הקידוש עדיין לא אמר הקידוש ע״כ אותו הכוס שמקדש עליו א״צ
 לברכת היין משא״כ בברכת הלחם שזמנו אחר קידוש וס״ל להרא״ש דכא!
 נחשב הקידוש גמר וסילוק על האכילה שאכל כבר כיון שרובן עליו האיסור
 לאכול עד שיעשה קידוש. ול״ד למ״ש הרא״ש סי׳ קע״ח דתפילה לא הוי הפסק
 באכיל׳ כיון דלא הוה גמר וסילוק כמו בהמ״ז דהכא ודאי יש איסור כשהגיע העת
 של הקידוש והוא מוכרח לעשות מעשה חדש לומר הקידוש משא״כ בתפלה אף
 שעושה מעשה חדש מ״מ אין איסור אכילה בעת ההיא באותה שעה ממש שמתפלל
 כי ודאי לא מייד שממתין עד סמוך לכלות היום שלא יהיה לו אפשרות
 לאכול מעט ע״כ לא הוה גמר וסילוק. והי״א ס״ל דגם הקידוש לא הוי
 הפסק לחזור ולברך המוציא דכא! לא נאסר עליו האכילה אלא מצד שיש עליו
 מונע מצד אחר דרמיא עליה לעשות קידוש וכל שהלך המונע חוזר לענינו
 הראשון וזה דומה למי שנשתתק בשעת אכילה חייו ונתרפא תכף ודאי א״צ לחזור
 ולעשות המוציא וע״כ לא הוה גמר וסילוק על אכילה ראשונה מ״ל טעם נכון

 מ״ש מהרי״ל על מ״ש מוהר״ר מיישטרל ז״ל בשאלתו בשס תוס׳ שאנן דברכות על תפלת שחרית שאין היוס מתחלק לפי סדר שצ״מ חנכ״ל
 וע״ז כ׳ מהרי״ל שיש להשי׳ מהא דשני מלאטס המלווין כו׳ שפירשו שהוא לפי סדר כצנ״ש חל״מ וא״כ הא לא הוי אלא ביומא
 ניסן ותשרי לחוד עכ״ל. ולענ״ד אין זה ענין לזה דהתוס׳ כתבו שפיר לענין תפלת שחרית דלא נימא דהיוס אינו מתחיל אלא
 אחר שנשלמו י״ב שעות מתחלת הלילה דהיינו עד סיבוב שצ״ס חנכ״ל משוס דלענין תפלה לא אזלינן רק משעה שמתחיל היוס
 וחשבינן כל היוס לשעותיו כמ״ש מהרי״ל לענין מנחה וקבלת שבת משא״ כ לענין סוף היוס ותחילת הלילה פשיטא שאין סדר
 כצנ״ש חל״מ משתנה לעולם דבכל כ״ד שעות הגלגלים שהם כל״ש צמח״ן הס סובבין הולטן ולעולם צדק ביוס וא״ו לסוף היוס
ק י וצ״ל דהכא מיידי מכע״י ומ״מ צדיכץ כו׳. ״ א ס ״  ומאדים בתחלת ליל שבת עיין בעירובין דף נ״ו ובשבת דף קכ״א: מ
 כצ״ל ור״ל בסיפא היכא שרוצה לשתות קודם קידוש אע״פ שאינו רשאי צריך לברך שנית וכוונתו דודאי אי הוה מוקמינן בספק
 חשיכה וכמ״ש הכ״מ הוי טעמא דצריך לחזור ולברך בפשיטות דטון דשבת קובעים עליו איסור אטלה עד אחר הקידוש שפיר
 צריך לברך אס רוצה לשתות באיסור משא״כ גבי תפלה שאין התחלה קובעת עליו איסור אטלה כלל רק שמחוייב להתפלל כשיגיע
 זמן תפלה אין זה הפסק שיצטרך לחזור ולברך וכמ״ש בס״ק שלפני זה ובב״י סי׳ רצ״ט בשם מהרי״ק ע״ש אבל למאי דמוקי
 המג״א השתא דמיירי מבע״י ונאסר לשתות עד שיקדש דטון דקבלה שבת עליו וכמ״ש לעיל ס״ק ה׳ בשם הב״ח ואס רוצה לשתות
 קודם צריך לברך מחמת אמירתו לבד לפי שבפיו מילא לאמר שרוצה להפסיק משתיה ע״ז שפיר קשיא ליה דא״כ כשאמרו נתפלל
 נמי יהא חשוב הפסק וא״ל דהתס יכולים לחזור ולהמתין עוד ושלא להתפלל עד אח״כ משא״כ כאן דבאמירתו לבד קבלי׳ לשבת
 ע״ז אמר ח״א דהא משמע דאף כשאמרו נתפלל והוא סמוך לחשיכה שאין פנאי וצריטן להפסיק אפ״ה אינו צריך לברך שנית
 ולזה כ׳ המג״א לחלק דהכא ודאי הוי האמירה הפסקה גמורה כאילו אמר הב לן ונברך דמחשב גמר והפסקה משא״כ גבי
 האמירה דנתפלל דהתס מה שהוא צריך להפסיק מאטלה אינו מצד איסור אטלה קודם התפלה אלא שלא יעבור זמן תפלה ולכן
 מותר לטעום ומש״ה לא הוה זה הפסק לענין ברכה משא״כ לענין קידוש שהקידוש קובע שיהא אסור באטלה קודם דתקינו רבנן

 ביאור הנר״א
 סי׳ ד׳ בשם הירושלמי ותוס׳ ק״ג ב׳ ד״ה רב אשי כו׳ ושם ק״ד ב׳ ד״ה חוץ כו׳: ואח״כ. שם בגמ׳ כמר זוטרא וכתלמיד דרב:
 ואט אץ. מ״ל בברכת היין: וי״א. כמ״ש בחולין פ״ז א׳ וכמ״ש תוס׳ בפסחים ק״ב א׳ ד״ה ועקרו דדוקא בה״מ דהוי גמר

 חכמת
ונתו כמ״ש המג״א דבע״כ ת וכו פ  במג״א סי׳ רע״ג שהקשה דפשיטא דנר עדיף דהרי אפשר לקדש על ה
ת כו ת פת ובע״כ דגם על חתי כו  מיירי דיש לו פת דאל״כ בלא״ה פת עדיף מקידוש היום ונימא דהי׳ לו חתי
ת פת א״כ כו  מקדשין עכת״ד הגאון מליסא זצ״ל ולפענ״ד מזה לא איריא די״ל אדרבא אין מקדשין על חתי

 מחצית
/ כן הוא ל׳ הדין במסי סופה דף ל״ח ובשבח דף ט׳ וביאר דבריו בשלמא בלולב ו ר ש״ה דקידוש כ  (ס״ק ו) צריך כ
 לצריך להפסיק משוס דעביד איסורי והחחיל באיסור לכן בהחחיל בהיחר דלא עביד איסורא א״צ להפסיק
 משא״כ בקידוש איכא טעם אחר שצריך להפסיק כיון דחחלח חקנוח חז״ל היחה דאין קידוש אלא במ״ס וקודס
 סעודה ניהו דהחחיל כבר ואכל קודס קידוש דלא כחקנח חז״ל מ״מ מאי דאפשר לחקן נחקן והיינו שיפסיק ויקדש
 ואח״כ יגמור סעודחו ויהיה עכ״פ הקידוש קודס למה שיאכל אחר הקידוש ועיין שם בהגהח שנדפס סביב
/ דיל ניהו דלקמן סק״ך כחב שני טעמים שיהיה הפח מכוסה בשעח ו ה דחיחי כ ״ ר כ  הריין: (ס״ק ז) שפורס כ
 קידוש טעם אחד דאס יהיה מגולה היה צריך להקדים ברכח המוציא לברכח יין קידוש. וטעס זה לא שייך
 פה דהא אפילו למ״ד דצריך לברך המוציא היינו דוקא כשיקדש וכמ״ש אח״ז דהוי הפסק אבל כל שלא קידש
 עדיין אין חל עליו ברכח המוציא וגס אס היו שוחים יין הלא אין מברך בפה״ג. וא״כ לא שייר פה טעס
ר לא הוי היסח ) כוס כ  ההקדמה. לכן כ׳ מ״א דאכחי איכא טעס שני שכי בס״ק כ׳ כ״ה דחיחי כוי: (ס״ק ח
 הדעה. דיל ניהו דלדעה א׳ צ״ל המוציא דהקידוש הוי הפסק וכמו שיחבאר בס״ק שאחר זה אבל ליין לא הוי
 הפסק דהא א״צ לברך על יין של קידוש וכמו שיחבאר א״כ ה״ל כאלו בירך בורא פרי הגפן קודם קידוש דהא
 ברכח יין שבירך על שחייח יין הרשו׳ עלחה לו ושוב ליכא הפסק בין הברכה לבין שחייח יין שאחר קידוש
 דהקידוש לא הוי הפסק דהא כן דרכו כל השנה שמברך בפה״ג ומקדש ושוב א״צ לברך על יין שבחוך הסעודה:
ר לפי שהקידוש היה הפסק. דיל חרחי בעיי חדא כיון שקידש היוס נאסר לו לאכול הוי סילק  (ס״ק ט) מברך כ
 וגמר לאותה סעודה והיה צריך לחזור ולברך גס בפה״ג אלא דזה לחוד אינו הפסק גמור ולכו אינו מברך
 בפה״ג אלא בצירוף שאח״ז מקדש ועשה מעשה הפסקה ברכת הקידוש לכן בצירוף שני הטעמים צ״ל המוציא אבל
 לענין היין ל״מ הקידוש הפסק דהא בכל פעס מפסיק בברכות קידוש בין בפה״ג לשתיה כ״כ הט״ז וגס הרב״י
ת די״א דצריך לברך המוציא  משמע דס״ל הכי ע״ש: והע״ש הקשה מ״ש מהפלה כר. דיל דכאן הביא שני דעו
 דהקידוש הוי הפסק ולעיל סי׳ קע״ח הביא בלי חולק דאס התפלל תוך הסעודה לא הוי הפסק: נאסר עליו
׳ טעימה). הוסיף מ״א תיבת טעימה כי היכא דלא תיקשי הא בתפלה קיי״ל אפיי ליכא שהות אחר  אכילה (פי
 סעודתו להתפלל דכה״ג ג״כ אסור לאכול קודם תפלה ואפייה אס התפלל תוך הסעודה לא הוי הפסק לכן כ׳
 מ״א טעימה דיל דבתפלה עכ״פ טעימי מותר משא״כ בקידוש אפיי טעימה אסור כמ״ש ס״ק יו״ד והוי סילוק
 יותר: ולדעחו הל״ל על הרא״ש ונמר. דיל דעדיפא ה״ל להקשר דעל הרב״י אין הקושיא חזקה כ״כ דעכ״פ הביא
ת אי צריך לברך ברכת המוציא אלא דקיי״ל דעה א׳ עיקר והדעה א' ס״ל דצ״ל המוציא ולעיל סי׳  כאן שני דעו
 קע״ח בתפלה פסק דא״צ לברך אבל על הרא״ש וטור קשה יותר דהס סתמו דצריך לברך המוציא ופסקו ג״כ
 האי דסי׳ קע״ח דתפלה לא הוי הפסק אע״כ צ״ל כמ״ש הרא״ש כנ״ל: וי״א דס״ל. דיל י״א שכי הרב״י פה שאף
ר ופטור לכ״ע כר. דיל אפיי לדעה א׳ א״צ לברך המוציא דהא  כשמקדש על היין כוי: ואם מקדש על הפח כ
 כשלא היה יושב בסעודה ומקדש על הפת מברך קודם קידוש ברכות המוציא תמורת בפה״ג א״כ כשיושב תוך
 הסעודה ומקדש א״צ לברך המוציא דהא כה״ג הפת דין יין יש לו דאכתי כשיש לו לברך המוציא לא עשה מעשה
ר כשם שקובעה למעשר כר. מ כ ״ כ ת ה י ח ר הקשה הראב״ד. בפ״ד מהלי ברכות: ו : (ס״ק י) ואמרו כ  הפסק׳
 והס דברי רב בפסחים דף ק״ה ע״א כשם שקובעת למעשר כך קובעת לקידוש (דיל דקי״ל אפיי דבר שנגמרה
 מלאכתו אס דעתו להוליכו לתוך הבית מותר לאכול מהן עראי אך אחד מששה דברים קובעים דאפי׳ אכילת
 עראי אסור וכמבואר בביצה דף ל״ה ופסקי הרמב״ס פ״ב מהלי מעשר(ודברי רשב״ס בפסחים צ״ב) ואחד מהן
 הוא שבת דסעודת שבת חשיבא ואפי׳ ארעי דידה מקרי קבע והוא הדין דקובעת לקידוש) ופי׳ הכ״מ דמיירי באמרו
 באו ונקדש אז קובעת לקידוש ואסור לאכול ולשתות וכי ואע״ג דאמרי׳ בער״פ כיון שחשכה אפיי לא אמר באו
 ונקדש אסור באכילה התם מייד בודאי חשיכה אבל בס״ח לא נאסר אא״כ אמרו באו ונקדש וע״ז אמרו כשס
 שקובעת למעשר כוי דהא אפיי בספק חשכה אין מעשרים את הודאי ה״ה דספק חשכה קובע לאסור לאכול אפיי
 עראי וכן לענין קידוש עכת״ד: וצ״ע דבר״ם רצ״נו כר. מ״א אזיל לשיטתיה לקמן בסי׳ רצ״ט דעל מאי דאמר
 רב כשם שקובעת למעשר כוי כנ״ל מסיק הש״ס וה״מ לקידוש אבל להבדלה אינה קובעת וה״מ לאפסוקי דלא
 מפסי׳ אבל אתחולי לא מתחילין אפיי בהבדלה ונחלקו הרי״ף ורא״ש בפי׳ הסוגיא. הרי״ף מפרש הא דאמרי׳
 בהבדלה אינה קובעת וא״צ להפסיק היינו דוקא בספק חשיכה אבל ודאי חשכה אפיי להבדלה צריך להפסיק וע״ש
 ראייתו. והרא״ש כ׳ ע״ז ואין דברים של טעס ורחוק לומר דשקלא וטריא דהש״ס דמפליג בין הפסקה דקידוש

: קודם שאכל. ה שנים שהיו. שס ק״ה א׳ נפסיק ונקבעיה. ופי׳ הרמב״ם באמירה וכמ״ש בבה״מ שס ק״ג ב׳ ״  סעודה : ס

 1. פסחים פ״י סי׳ ב.
 2. סי׳ ב.

 3. פ״ד מהל׳ ברכות הלכה ח.

 באר הגולה המלא
 ח הרי״ף (פסחים י״ט:) והרא״ש
 (פסחים פ״י סי׳ בי). היכא
 דאתחיל ליה מקמי תשע שעות
 ואימשך ליה בסעודתיה עד
 דקדיש יומא וכו/ ואמר רב
 יהודה אמר שמואל אין הלכה כר׳
 יהודה דאמר מפסיק את סעודתו
 ועוקר את השלחן ומקדש ואח״כ
 כומר סעודתו ולא כרבי יוסי
 דאמר גומר סעודתו ואח״כ
 מקדש אלא פורס מפה ומקדש
 ואחר כך שרי המוציא וגמר
 לסעודתיה: ט טור לדכרי
 הרא״ש. יראה מדבריו (של
 הרא״ש) שאס אין לו יין ומקדש
 על הפת שגס המוציא א״צ לברך,
 וכי׳ כ הרי״ץ ן׳ גיאות על ההיא
 דירושלמי שא״צ לברך על היין אס
 היו יושבין ושותין והוא הדין
 לאוכלין שקדש עליהם היום ואין
 להם יין שמקדשין על הפת שא״צ
 לברך עליו המוציא אלא מקדשין
 וחוזרין ואוכלין: י שם כשם
 הרי״ץ גאות. עי׳ לעיל אות ז׳:
 כ רמכ״ם פרק ד׳ מהל׳ כרכות
 (ה״ח). היו שותין ואמרו בואו
 ונברך ברכת המזון או בואו
 ונקדש קידוש היום נאסר עליהם
 לשתות עד שיברכו או יקדשו,
 ואס רצו לחזור ולשתות קודם
 שיברכו או יקדשו אף ע״פ שאינם
 רשאים צריטם לחזור ולברך תחלה

 בורא פרי הגפן ואח״כ ישתו:

 לאלו הדיעות. וכיון דספק ברכות להקל ודאי לא יברך גס המוציא ועמ״ש
 בסי׳ רצ״ט בס״ד. ופשוט דאין צריך להתפלל ערבית אס הוא פורס מפה ומקדש כיון דהתחיל לאכול בהיתר ממש כדין כל תפלת ערבית: <ה> שניט שהיו

 והע״ש הקשה וכר. הקשה דברי המחבר
 אהדדי דשם סתס דלא הוי הפסק וכאן

י (ס) כשם שקוכעת למעש׳. לשון הש״ס ר״פ ע״פ כשם שהשבת קובעת למעשר כך קובעת ״ א סק ״ ג ם (ס) פירוש טעימה וכו׳. מש״ה הוי הפסק אבל התם אע״ג לאסור לאכול קודם התפלה טעימה שרי ועיין מג״א ס״ק שאח״ז: מ  הביא ב׳ דעות: ש
ם (ס) וצ״ל דהכא מיידי מכע״י  לקידוש ע״כ ופירש״י סעודת שבת נבדלת משל חול ואטלת עראי דשבת נחשב כאטלת קבע לענין מעשר כך קובעת לקידוש שאסור לטעום עד שיקדש עכ״ל. וביאר הכ״מ דספק חשיכה קובעת נמי למעשר וה״ה לקידוש : ש

ם לא היה צריך לאוקמי׳ בספק חשיכה אלא שבחשיכה והאמירה נ״מ לענין שצריך לברך על הכוס של קידוש :  ומ״מ צריכץ כו׳. כצ״ל: ש

 באר היטב
. לאז מברך המוציא קולס קילוש ולא הוי קילוש הפסק : (מ) א י צ ו מ . משא״כ בברכת המוציא הוי הקילוש הפסק היסח הלעת לבין שמיה שאחריו: (ח) ה . לפי שברכת היין הוא קולס קילוש ולא הוי קילוש הפסק ן י  (ז) הי
. דס״ל לקילוש לא הוי הפסק כיון לספק ברכות להקל ולאי לא יברך גס המוציא. מ״ז וכ״ל אחרונים : א י צ ו מ  לפיכך צריך לברך שנית. וה״ה לא״צ לברך על יין שבתוך המזון להא אחר שתיית הכוס של קילוש לא הוי ה

 יר אפרים
 שהאטלה תהיה אחר הקידוש וכמ״ש לעיל ס״ק ו׳ דקידוש מקמי סעודה איתקן כו׳ (ועיין לקמן ס״ק י״ז ויש ליישב) ולכן אפי׳
 טעימה אסור למי שהקידוש קובע מצד עצמו איסור אטלה קודם לו ולכן שפיר הוה הפסק אפי׳ היתה האמירה מבע״י טון
 דעכ״פ חל עליו חובת קידוש ע״י אמירה זו. ומ״ש המג״א דעל כוס של קידוש לא יברך ר״ל ברישא שרוצה לקדש ולשתות א״צ
 לברך על כוס של קידוש וה״ה על כוסות שאחר הקידוש שהרי לא היה היסח הדעת ביניהם כמש״ל ס״ק ח׳ כנלע״ד. ויש
 מגיהין דהך צריטן לחזור ולברך הוא ציון בפ״ע אסיפא אך צ״ע לפי״ז מ״ש על כוס של קידוש כו׳ דהתס מיירי באינו רוצה כלל
ם וגם הכ״מ לא הוי צריך כו׳. דבריו צריטן ביאור ואפשר שכוונתו מצד  לקדש ולפי מ״ש א״ש דעיקר ס״ק זה קאי ארישא: ש
 הסברא א״צ לברך על כוס של קידוש א״כ הע״ש דס״ל דמברך ע״כ דמשמע ליה הט מלשון הש״ע דנקט אסור לשתות עד שיקדשו
 דפירושו ככל קידוש דעלמא שמברך עליו בפה״ג תחלה וכמ״ש הט״ז סוף סק״ט והיינו משוס אמירת בואו ונקדש וע״ז הקש׳ המג״א
 דאל״כ לא הוי הכ״מ צריך לאוקמי בספק חשיכה משוס דקשיא ליה מסעיף ד׳ ומאי קושיא דלמא נקט אמירה משוס דבעי למנקט
 עד שיקדשו והיינו שצריך לעשות ככל קידוש דעלמא ולברך בורא פרי הגפן תחלה משא״כ בלא אמירה שא״צ לברך על הכוס של
 קידוש וע״כ דלשון עד שיקדשו שפיר מתפרש קידוש היום לבד בלא ברכת פה״ג וא״כ מנ״ל להע״ש לחייב כלל בפה״ג באמירה
 מ״ל בביאור דבריו אבל אני תמה דהמעיין בע״ש יראה שאין כוונתו על כוס של הקידוש אדרבא משמע דעל כוס של הקידוש
 א״צ לברך רק מיירי התם לענין שתיה שלאחר הקידוש דקשיא ליה למה מצריך לברך בפה״ג אס אינם רוצים לקדש דהא בסעיף
 ד׳ משמע שאין חיוב קידוש אסור כ״א להצריך לעשות קידוש היום אבל ברכת בפה״ג א״צ וע״ז תירץ דטון דאמרו בואו ונקדש
 הסיחו דעתם כו׳ ולפ״ז גם אחר שקידש צריך לברך בפה״ג ולאו דוקא נקט המחבר קודם שיקדשו ע״ש בע״ש ר״ל דאעפ״י שעל
 כוס של קידוש עצמו אינו מברך בפה״ג שהרי לא הסיחו דעתם מכוס זה להדיא שהרי מ״מ טון שהסיחו דעתם משתיה צריך לברך
 בפה״ג על שתיה שאחר הקידוש ע״ש. אך דעת המג״א נראה דכל שמקדש א״צ לברך בין על הכוס של קידוש בין על הכוס שאחריו
. ואין לחלק ולומר דדוקא מחמת הפסקה בסתם לפי שחשכה  שהרי אין הפסק ביניהם כלל וכמ״ש לעיל ומבואר ממ״ש ס״ק ח׳

 שלמה
ת פת שלם עדיף ו לכך לקנ ד היום ו ת כיון דאין מקדשין עליו אין בו כבו כו ד היום אינו בחתי  ממילא גם כבו
ת בו ת וכשיקנה שלם ויהיה בו חשי בו ת אין בו קידוש ואין בו חשי כו בפרט אדרבא אם בחתי  מקידוש היום ו
ד היום שיבצע  גם יכול לקדש עליו פשיטא דפת עדיף מקידוש דיקיים בו תרתי שיקדש עליו ויהיה בו כבו

 השקל
 להבדלה כוי איירי בס״ח דוקא עכ״ל הרי מבואר מחלוקת הרי״ף והרא״ש דלהרי״ף בודאי חשכה אסור אפיי
ס רצ״ט וז״ל והביא תחלה דעת  להבדלה צריך להפסיק ולהרא״ש א״צ להפסיק וכן הביא הרב״י מחלקותס די
 הרא״ש וז״ל אסור לאכול כוי משתחשך עד שיבדיל אבל אס היה יושב ואוכל מבע״י וחשיכה לו א״צ להפסיק כוי
 וי״א (הוא דעת הרי״ף) דה״מ בספק חשיכה אבל ודאי חשיכה אפיי היה יושב ואוכל פורס מפה ומבדיל כוי עכ״ל
 ולכאורה משמע כי היכי דפליגי הרי״ף ורא״ש לענין הפסק׳ ה״ה פליגי לענין התחלה דמסיק הש״ס דאפי׳
 בהבדלה לא מתחלינן דלהרי״ף דהסוגיא איירי בס״ח לענין הפסקה הוא הדין לענין התחלה מייד אפיי בספק
 חשכה אסור אבל להרא״ש דהסוגיא מייד דוקא בודאי חשיכה ה״ה לענין התחלה מייד דוקא בודאי חשיכה אבל
ס רצ״ט ע״ש וכן מורה פשטו׳ לשון ש״ע שם שכתב אסור  בספק חשיכה אפיי להתחיל מותר וכן פי׳ הט״ז די
 לאכול כוי משתחשך כוי משמע דמיירי בודאי חשיכה דוקא לפי שהעתיק תחלה דעת הרא״ש ולדידי׳ אפיי להתחיל
ס רצ״ט כ׳ וז״ל אסור לאכול  מותר בספק חשיכה ולפ״ז ליתא לדברי מ״א שכי כאן וכאשר יתבאר. אבל מ״א די
 משתחשך אפיי בספק חשכה כוי עכ״ל הרי דס״ל אפיי להרא״ש דהוא דעה א׳ שס אפייה בספק חשיכה נמי
 אסור להתחיל והוכחת מ״א לענ״ד דהא להרי״ף דהסוגי׳ מייד בס״ח ע״כ בהתחלה אסור׳ אפיי בס״ח דודאי
 חשיכה אפיי להפסיק צריך ואי איתא דלהרא״ש מותר להתחיל בס״ח ה״ל להרב״י להביא מחלוקת הרי״ף ורא״ש
 לענין התחלה כמו שהביא מחלקותס לענין הפסקה אע״כ צ״ל דהרב״י ס״ל דלענין התחלה אין מחלוקת ומודה
 הרא״ש להרי״ף דאפי׳ בספק חשיכי אסור להתחיל וא״כ מ״ש בש״ע אסור לאכול כוי משתחשך הוא לאו דוקא
 וכמ״ש מ״א דאפי׳ בספק חשיכה אסור להתחיל וטעמו של הרב ב״י י״ל דהא הרא״ש לא דחה דעת הרי״ף כ״א
 שהוא דוחק דצ״ל דכל שקלא וטריא דהש״ס כוי מייד בספק חשיכי דוקא כנ״ל. ומזה נראה דכוונות הרא״ש דראוי
 לומר הסוגיא מייד בכל גווני הן בספק חשיכי הן בודאי חשיכי בכל ענין אין צריך להפסיק וא״כ ה״ה מאי
 דאמרי׳ אבל להתחיל אסור מייד ג״כ בכל גווני הן בוודאי חשכה והן בספק חשכה בכל ענין התחלה אסורה
 וא״כ לענין התחלה לא פליגי הרי״ף ורא״ש. וגס להרא״ש אפיי ספק חשכה אסור להתחיל וכמ״ש מ״א שס א״כ
 לפ״ד מ״א דלהרא״ש דהוא עיקר לדעת המחבר דהא הביאו תחלה בר״ס רצ״ט הסוגי׳ מייד בכל גווני הן בס״ח
 הן בודאי חשכי. וא״כ מאי דאמרי׳ שס לענין קידוש דקובעת מייד אפיי בס״ח ג״כ צריך להפסיק וא״כ הדרא
 קושית הראב״ד לדוכתי׳ ל״ל לאמיר׳ דהא אפיי בספק חשיכה שבת קובעי ולא על הכ״מ תלונות מ״א דהא
 הכ״מ ס״ל דהא דאמרי׳ שבת קובעת מייד נמי באמרו בא ונקדש אבל בלי אמירה באמת אינה קובעת בספק
 חשכה אלא קושית מ״א על דברי הש״ע שהעתיק פה דברי הרמב״ס דבעי׳ דוקא אמיד וקשיא גס כן קושיי
 הראב״ד דהא אפיי בלי אמירה אסור כמ״ש סייד ובש״ע ל״ל כתי׳ הכ״מ דהכא מייד בספק חשיכי ולכך בעיי
 אמירה דהא בר״ס רצ״ט לא הוזכר כלל מאמיר׳ משמע דהסוגי׳ מייד אפיי בלי אמירה ואפייה מוכח דבקידוש
 אפיי בספק חשיכי צריך להפסיק ולכן כ׳ מ״א דבש״ע צ״ל ליישב קושיי הראב״ד דע״י אמירה אפיי ודאי יום
ר דהא לא אסיזי דעחייהו מיניה. דהא מ נ״ל כ ״ מ  צריך להפסיק: צריכים לחזור. נדפס בטעות והוא ס״ק חדש: ו
פ שבב״י משמע קצה דצריך לברך. הוא על מ״ש בש״ע ״ ע  אמרו באו ונקדש הרי דעתם לשתות מכוס קידוש: א
א דגס על היין צריך לברך וכ״כ דייו והקשה הרב״י דלא ״  סעיף ד׳ דלכ״ע א״צ לברך על היין אבל הטור כ׳ ד
 מצינו מאן דס״ל דעל היין צריך לברך וכי אחר כך וז״ל ומיהו לדברי הרמב״ס שאכתוב בסמוך (והן דברי
 הרמב״ס שהוא בסעיף זה שנים שהיו שותיס כוי) אפשר לומר שצריך לברך כוי ולפ״ז מ״ש רבינו שי״א שמברך
 בפה״ג הוא דעת הרמב״ס עכ״ל הרב״י. והא הטור מייד שי״א שיברך בפה״ג על כוס קידוש דמינה מייד
 בסעיף ז׳ והרמב״ס כ׳ אס רצה לחזור ולשתות שתיית רשות צריכים לחזור ולברך ע״כ דהרב״י ס״ל דלהרמב״ס
 אפיי על כוס קידוש צ״ל ומיניה סבירא ליה להרב״י כיון דלהרמב״ס באמרו באו ונקדש צריך לברך על כוס
 קידוש אפיי בספק חשיכה דכן מייד לדברי הכ״מ ה״ה בלי אמירה אס הוא ודאי חשיכה דבהא מייד
 בסעיף ד׳ ג״כ צריך לברך. עכ״פ מוכח מדברי הרב״י דס״ל דלהרמב״ס כאן אפיי על כוס קידוש צריך לברך.
 ומ״ש מ״א משמע קצת אע״פ שלכאורה הדבר מוכרח להרב״י הוא משוס דהרב״י כ״כ דרך אפשר שהרי כ׳
 ומיהו לדברי הרמב״ס כוי אפשר לומר כוי הרי דלא החליט הדבר. אולי מה״ט דשמא על כוס קידוש מודה
ק אולי יש לחלק בין אמירה בסי חשיכה לבלי אמירה בוודאי חשיכה) פ ת ס  הרמב״ס דא״צ לברך (גס י״ל מ
 גס י״ל דהרב״י לא כ״כ אלא ליישב דברי הטור ודייו דהס היו מפרשים כן דברי הרמב״ס אבל הרב״י אליבי׳
ר דאם ׳ דבאמירה כ  דנפשיה ג״כ ס״ל כמ״ש מ״א דעל כוס קידוש מודה הרמב״ס דאין צריך לברך: ובעו״ש כ



 1. פסחים פ״י סי׳ ז.
 2. נפיג יב חלק א.

 3. פ״ל.
 4. פרק ע״פ סי׳ ז.

 נאד הגולה המלא
 ל טור גשם דרי״ף מדא
 ד&פדזים (ק״ב.). אם גמר
 סעודתו וקדש עליו היום קולם
 שבירך ברכת המזון כתג רב
 אלפס שמברך ברהמ״ז על כוס
 ראשון ואח״כ קידוש היום על
 כוס שני אכל שתיהם על כוס א׳
 לא לפי שאין עושין מצות חבילות
 חבילות וצריך להזטר של שגת
 בבה״מ אע״פ שמברך קולם
 הקידוש, וי״א דאף בגמר סעודתו
 א״צ לברך ברכת המזון תחלה אלא
 פורס מפה ומקדש ומברך
 המוציא ואוכל מעט ואח״ כ מברך
 ברכת המזון, ולזה הסטם א״א
 ז״ל. וכן כתג דרמכ״ם כפרק
 כ״ט מדל שכת (הי׳׳ג). היה
 אוכל וגמר אטלתו עם הכנסת
 שבת מברך ברכת המזון תחלה
 ואחר כך מקדש על כוס שני, ולא
 יברך ויקדש על כוס אחד שאין
 עושין שתי מצות בכוס אחד,
 שמצות קידוש ומצות ברכת המזון
 שתי מצות של תורה הן:
 כן דרא״ש שם (פסחים פ״י סי׳
 ד). היכא דגמר סעודתיה מקמי
 דקדש יומא ואדמשו ידיהו קדיש
 יומא מקדמינן ומברטנן ברכת
 המזון וכוי, ויש להסתפק אם
 צריך להזטר של שבת בברכת
 המזון אף על גב דקתני
 בתוספתא בדברי רבי יוסי כוס
 ראשון מברך עליו ברכת המזון
 ומזמר של שבת בברכת המזון
 מכל מקום איכא למימר שאני
 התם שאכל משתחשך הלכך דין
 שיזמר של שבת אבל הכא שגמר
 סעודתו מבעוד יום לא, או דלמא
 טון שקידש היום צריך לברך
 ברכת המזון של שבת מידי דהוה
 אמי שלא התפלל בערב שבת
 מנחה מתפלל שתים של שבת, וכן
 נראה: נ טור כשם י״א

 ודרא״ש. עי׳ לעיל אות ל׳:

 היום נאסר עליהם לשתות עד שיקדשו ואם רצו לחזור
 ולשתות קודם שיקדשו (0 אע״פ שאינם רשאים צריכים
 לחזור ולברך תחלה בפה״ג ואה״כ ישתו: הגה אלס ששכח לקדש
) שאכל יקדש על הפת י א קודס (  עד לאחר שבירך ברכת המוציא (ז) ונזכר י
ב יאכל תחלה דהרי אין מבדילין על הפת (הגהות  ואח״כ יאכל אבל בהבדלה י

 אלפסי מרדכי פ׳ ב״מ):

 ו ל אם יג גמר סעודתו וקדש היום קודם שבירך ברכת

ין(0) פרוסת המוציא ועס״ל. (0) ומ״מ צריך  יא. קודם שאכל1. פי׳ שלא אכל עדי
 להביא לפניו לחס משנה ולא הוי הפסק כמ״ש סימן קס״ז ס״ו ועס״א בהגייה
 שס: יב. יאכל1 תחלה. (0) פי׳ פרוסת המוציא ואח״כ צריך להפסיק ולהבדיל שס
 ועמ״ש רסי׳ רצ״ט. ובתשובת מהר״מ סי׳ ש״ב כתב ריצב״א דיבדיל ואח״כ יברך
 שנית המוציא ויאכל דהא אסור לאכול
 קודס שיבדיל ול״ד לגביל לתורי דא״צ
 לברך דהתס אסור (0) מדאורייא עכ״ל:
 יג. גמר סעודתו. משמע ברי״ף ורא״ש 1
 ורי״ו2 דדוקא כשהתחיל ליטול מיס אחרונים

 המזון מברך ברכת המזון על כום ראשון ל) ואחר
 כך אומר קידוש היום על כום שגי <ח> יד מ וצריך
 להזכיר של שבת בברכת המזון אע״פ שמברך קודם קידוש:
ו וי״א דאינו מזכיר של שבת דאזלינן בתר תחלת הסעודה וכן עיקר ה ט ג  ה
ז אס יטעוס מכוס של  כמו שנתבאר לעיל סוף סי׳ קפ״ח ויש מחלוקת ט
 ברכת המזון קודס שיקדש גס אס צריך יז לאכול מעט אחר הקידוש כדי שיהא
: (ט> נ ויש אומרים דאף בגמר סעודתו ה ד ו ע  הקידוש במקוס ס
 אינו מברך ברכת המזון תחלה אלא פורם מפה ומקדש
 יח ומברך (יא) המוציא ואוכל מעט ואח״כ מברך בהמ״ז:
) מפלוגתות שבסברא ראשונה: ס ה והכי נהוג להוציא את נפשיה ( ג  ה

 באר הגולה

 ל טור בשם הרי״ף מהא דפסחים ק״ב וכן
 כתב הרמב״ס בפרק כ״ט מהל׳ שבת הל׳ י״ג:
 מ הרא״ש שם : נ טור בשם י״א והרא״ש :

 דגול מרבבה
 והיה הקטן תרתי דרבנן והאשה חדא
 דרבנן עיין לעיל בסימן קפ״ו במג״א
 ס״ק ג׳ ואין חילוק בזה בין אשה לאיש
 דגם איש אם התפלל ערבית יכול הקטן
 להוציאו אם הקטן עדיין לא התפלל ואם
 גם הקטן התפלל תליא באשלי רברבי
 כמ״ש במג״א בסי׳ קפ״ו מ״ל ועכ״פ
 צריך לומר להקטן שיתכוין להוציא
 ואמנם מה שאני מסתפק אפילו באיש
 המקדש ומוציא אשתו ובני ביתו אם
 הנשים לא התפללו ערבית והאיש כבר
 התפלל ערבית וא״כ האיש אינו מחויב
 מן התורה והנשים שלא התפללו חייבים
 מן התורה אם יוצאים בשמיעתן מן
 האיש ואף שכל הברכות אף שיצא מוצי׳
 כמ״ש במסכת ר״ה דף כ״ט ע״א היינו
 מטעם ערבות שכל ישראל ערבים זה
 בזה כמ״ש רש״י שם והרי כ׳ הרא״ש
 במס׳ ברכות פ״ג ד׳ כ׳ ע״ב שהאשה
 אינה בכלל ערבות לכך אין מוציאי׳ אלא
 מי שחיובו מדרבנן עיי״ש ואני מסתפק
 אם האשה אינה בכלל ערבות דהיינו
 שהיא אינה ערוב בעד אחרים אבל
 האנשים שקיבלו ערבות בהר גריזים
 והר עיבל נתערבו גם בעד הנשי׳ וא״כ
 שפיר מוציא האיש את האשה אף שכבר
 יצא או דלמא כשם שהנשים לא נכנסו
 בכלל ערבות כך לא קיבלו האנשים
 ערבות בשביל נשים ועיין ביבמות דף
 מ״ז ע״ב בתוס׳ ד״ה קשים גרים וצ״ע:

 לבושי שרד
ה (ס) משא״כ כדכדליד. ״ ק ז ס ״  ט
 דהא סיים בהבדלה ואסור למשתי בלא
 ברכה משמע דה״ה בקידוש בלא אמיר׳
ם (ס) דראכ״ד  דהא משוי להו: ש
 שכ״כ. ואע״ג דמראב״ד משמע דקאי
 אדברי הרמב״ם ומיירי כשרוצים לשתו׳
 באיסור וכל׳ הרמב״ם שהוא לשון
 המחבר אבל כשהוא מקדש לא מצינו
 שיברך בפה״ג. נ״ל דס״ל להט״ז דכ״ש
 הוא דהא כששותה באיסור י״ל שנשאר
 קביעות השתיה כבראשונה ואפ״ה צריך
 לברך מכ״ש כשמקדש שנעתק מקביעות
 שתיה הראשונה אל ענין אחר שהוא
 קידוש היום. אבל המג״א סק״י חולק
 ע״ז וס״ל דדוקא בשתיה זו דאיסורא
 צריך לברך משום דע״י האיסור אסחי
 דעתייהו משתיה זו אבל על כוס
ם (ס) דמשקידש  הקידוש לא יברך: ש
 דיום אפור כו׳. לענין איסור שתיה
א (ס) ״ י ק א ס ״  שוה חשיכה כצ״ל: מ
 טרופת דמוציא. ר״ל דוקא אם לא
 אכל כלום מקדש על הפת ולא על היין
 משום דברכת בפה״ג יהיה הפסק בין
 המוציא לאטלה אבל אם אכל פרוסת
 המוציא יקדש על היין וע״ז כ׳ ועיין

ם (ס) מ״מ צריך. כלו׳ אע״פ שכבר בירך  ס״ד אם צריך לחזור ולברך המוציא אבל הט״ז סק״ז פי׳ דלכ״ע אין מברך המוציא גם מש״כ הט״ז טעם למה כ׳ רמ״א קודם שיאכל ע״ש י״ל דאתיא לאשמועינן דבה״ג מקדש על הפת דוקא וכמש״כ: ש
ם (ס) אפור מדאורייתא. והוי צורט סעודה אבל איסור אטלה קודם הבדלה הוא דרבנן ב (ס) פי׳ טרופת דמוציא. שלא הותר לו אלא פרוסת המוציא שלא יהיה ברכה לבטלה: ש ״ ק י  המוציא מ״מ צריך להביא לחם משנה בעת הקידוש: ס״
ם מ&ליוגתת פכרא ה ש ג ו (ס) ואזז״ב אומר קידוש. אבל אינו אומר הכל על כוס אחד דאין עושין מצות חבילות חבילות כ״ה בש״ס: ה ע ס״ ״ ד (ס) כמש״כ פפי׳ ק״דז. וע״ש בט״ז שמפלפל בדין זה : ש ״ ק י  א״כ מדאורייתא הוה הפסק : ס״

ח (ס) כשנטל ידיו. מים אחרונים וכמ״ש המג״א סקי״ג דבה״ג הוא דפליגי: ״ ק י א ס״ ״  ראשונד. ר״ל דאם יעשה כדעה ראשונה יפול בספיקות אם להזטר של שבת ואם יטעום מכוס בהמ״ז ואם צריך לאכול אחר הקידוש: מ

 באר היטב
. פי׳ שלא אכל עליין פרוסת המוציא. ומ״מ צריך להביא לפניו לחס משנה ולא הוי הפסק המוציא אחר שנכנס שבת ולא זכר כאן קולס שאכל ל כ א  (י) ש
א. וכתב ט״ז נראה פשוט לגס לאחר שאכל קצת הוי כן שיקלש ולא יצטרך לברך שנית המוציא האכילה כיון לאין מבלילין על הפת ה״ל הבללה הפסק  מ״
: א ״  ואפי׳ לאומה ליעה לסעיף ל׳ לצריך לברך המוציא היינו כיון שאכל כבר מבע״י אבל כאן שבירך מחלה ואח״כ צריך להפסיק ולהכליל ע״ש ועיין מ

 שותיט כו. ז״ל הרמב״ס פ״ד מרכות וסייס ע״ז אבל אס אמרו בואו ונבדיל
 א״צ לחזור ולברך. וכתב הראב״ד ע״ז ערבובי מריס יש כאן שהפסקת הקידוש
 אע״ג דלא אמרו בואו ונקדש כיון שקידש היוס חייב להפסיק (ס) משא״כ
 בהבדלה שאע״פ שחשיכה אינו מפסיק מ״מ אס אמר בואו ונבדיל הא סליק

 נפשיה משתיה ואסור למשתי בלא ברכה
 עכ״ל. וכתב בכ״מ פי׳ פלוגתייהו מגמרא
 אמריי שבת לקידוש קובע ולא להבדלי
 ופי׳ הראב״ד היינו בלא אמירת בואו
 ונקדש וממילא דכי אמריי הבדלה אינה
 קובעת היינו בלא אמירתס בואו ונבדיל
 אבל באמירתס ה״ל היסח הדעת כמו
 הב לן ונברך והרמב״ס ס״ל דכי אמרינן
 שבת קובעת לקידוש היינו כשאמרו בואו
 וכוי וא״כ כי אמריי להבדלי אינה קובעת
 אפיי באמירת בואו ונבדיל עכ״ל. הנה
 אנו רואיס בפי׳ לדעת הראב״ד מקידוש
 אפיי בלא אמירתו מפסיק ומברך בפה״ג
ה ז  כמ״ש בהבדלה כשאומרים בואו כוי מ
 שוי! הס וא״כ בחנס תמה ב״י על רבינו
 הטור למה כ׳ י״א שמקדש ומברך על
) הראב״ד ס  היין שזה לא נמצא והא לך(
 שכ״כ בפי׳. וקשה דהא כבר פסק הרמב״ס

 פכ״ט (ס) דמשקידש היוס אסור לשתות ולא זכר כלוס מאמירה זו. תי׳ בכ״מ
 דהתס משחשיכה ודאי וכאן בספק חשיכה. וק״ל דא״כ חשיכה ודאי בלא אמירה
 יהיה לו דין א׳ עס ספק חשיכה עס אמירה וא״כ היה לו לרמב״ס לכתוב
 בפכ״ט משבת שצריך לברך בפה״ג קודס הקידוש כמ״ש כאן בספק חשיכה עס
 אמירה. ותו דא״כ פסקי הש״ע סותריס זה את זה מסמוך הביא דיעות לעני!

 ס״ל להרי״ף דצריך לברך תיכף עמ״ש
 סי, קע״ט אבל אס לא נטל עדיין כ״ע
 מודו לפורס מפה ומקדש ואפשר דאפי׳
 אמרו הב לן ונבריך מקדשי! ומברכין
 בפה״ג על הכוס: יד. וצריך להזכיר שלי
׳ קפ״ח פסק דאזלינן  שבת. אע״ג מססי
 בתר התחלת הסעודה י״ל דספוקי מספקא
 ליה ומספיקא בכל עני! צריך להזכיר דאין
 קפידא אס מזכיר שלא לצורך (0) כמ״ש
 ססי׳ ק״ח: טו. וי״א דאינו מזכיר. אע״ג
 מתוספתא3 בברכות קתני בהדיא דמזכיר
 ש״ה שאכל ג״כ משחשיכה אבל הכא שגמר
 סעודתו מבע״י לא [הרא״ש4 ורי״ו] וא״כ
 אס אכל משחשיכה לכ״ע צריך להזכיר וכ״מ בתשובת מהרי״ל סי׳ נ״ו: טז. אט
 יטעוט. ונ״ל דמי שיטעוס מברך בפה״ג עליו ואינו מברך בפה״ג על כוס קידוש
 ולמ״ד שלא יטעוס אינו מברך בפה״ג על כוס ב״ה ואינו שותה ממנו עד לאחר
 קידוש: יז. לאכול מעט. די״א כיון שאכל בתחלה הוי קידוש במקוס סעודה:
 יח. ומברך המוציא. היינו (0) כשנטל ידיו ואז אפיי בפה״ג צריך לברך ואס

 המוציא משמע דלענין בפה״ג ד״ה שא״צ וכאן כ׳ הרמב״ס שצריך. ונ״ל דודאי
 לעני! איסור שתיה שוה חשיכה ודאי בלא אמירה כמו ספק חשיכה עס אמירה אלא לעני! בפה״ג אינס שויס מחשיכה בלא אמירה אין האיסור שהוא מצד
 עצמו עושה היסח הדעת שיצטרך לברך שנית בפה״ג אבל כשיש אמירה אפיי בספק חשיכה וכ״ש בודאי חשיכה האמירה היא עושה היסח הדעת לברך שנית
 וכמ״ש בדעת י״א בסעיף שלפני זה שהוא הרא״ש לעני! חילוק שבין בפה״ג ולברכת המוציא דלא סגי לעשות היסח הדעת מחמת האיסור לחוד כנלע״ד:
 <ו> אע״פ שאינט רשאיט. משמע שאע״פ שמברכים שנית עבדי איסורא במה ששותים אחר שחל עליהס קידוש היוס ולעיל סי, קע״ט פסק בש״ע דאס אמר
 הב לן ונבריך אסור לשתות עד שיברך כוי משמע שאחר הברכה אי! איסור. ואייל דיש חילוק בין אמירה זו לזו מרמב״ס כאן נקט שניהס ועל שניהס סייס
 אע״פ שאינם רשאים. ונ״ל דמ״מ לעני! הלכה אנו מחלקים דלענין הב לן ונבריך אין איסור אחר הברכה שנית ולעני! שבת דקובעת עצמה לקידוש יש איסור
 אפילו בברכה שנית עד שיקדש: <ז> ונזכר קודט שאכל. נראה פשוט דגם לאחר שאכל קצת הוה כן שיקדש ולא יצטרך לברך שנית המוציא ואפי׳ לאותה דיעה
 דסעיף ד׳ דצריך להמוציא היינו כיון שאכל כבר מבע״י אבל כאן שבירך המוציא אחר שנכנס שבת ודאי לא צריך שנית להמוציא ולא זכר כאן קודס שאכל אלא
 משוס סיפא מהבדלה לא יבדיל קודם האכילה כיון דאין מבדילין על הפת ה״ל הבדלה הפסק בין המוציא לאכילה אלא יאכל קצת תחלה ויבדיל ויסיים אכילתו
 משא״כ בקידוש דלא הוי הפסק אע״ג שתחלה בירך המוציא שלא על דעת קידוש אלא אאכילה בעלמא: <ח> וצריך להזכיר של שבת. מידי דהוי אמי שלא התפלל
 מנחה בע״ש מתפלל שתיס של שבת ועמ״ש בסי׳ קפ״ח מעני! זה: <ט> וי״א דאף בגמר סעודתו כו. משמע כ״ש תוך סעודתו דדינא הכי. וקשה דלמה

 אלא משוס סיפא לבהבללה לא יבדיל קולס
 בין המוציא לאכילה אלא יאכל פרוסמ המוציא
. קשה הא בס״ל הביא ליעה א י צ ו מ  (יא) ה

 שערי תשובה
 יעשו בשבת כמה מעדנים לא ישוו לסעודת שחרית שיש בה דגים עכ״ל והביאו מח״ב ועיין לקמן סי׳ תקפ״ג שרש״ל לא אכל דגים בר״ה שהיו חביבים עליו ע״ש וא״כ מי שחביב עליו מין מאכל אחר יש לו להניחו על סעודת שחרית:

 ביאור
 עמ״א ועסי״ב: דדרי אץ. מדאמרינן שם ק״ז א׳ בת טוות משא״כ בקידוש שקידש על הפת: ם״ו וצריך כו׳. תוספתא
 ומדאמרינן בפ״ד דברכות כ״ו ב׳ ת״ר טעה ולא כו׳ אע״ג שמתפלל בשביל חול וה״ה כאן: וי״א דאינו. עמ״א ס״ק ט״ו ובסי׳
 קפ״ח ס״ק י״ז: ויש מחלוקת. אם נחשוב אותו הכוס לסעודה ומותר ואע״ג דלר׳ יוסי שם ע״כ טועם משום דאזיל לטעמיה

 מחצית
/ זה קשה גס להרב ב״י הנ״ל לגס הוא ס״ל זלהרמב״ס צ״ל על כוס קילוש אלא להרב ו ׳ הרמב״ם כ  כן למה כ
/ דיל קושיא זו כעין ו מ לא הוי צריך כ ״ כ : וגם ה  בית יוסף לא החליט הלבר לא לקלק מג״א כ״כ מלבדו
 את״ל אס תרצה ליישב קושיא א׳ לבאמת כן מבואר בלשון הרמב״ס במ״ש נאסר להס לשמות על שיקלשו
 כו׳ ומלסתס פה על שיקלשו ולאי כוונתו כסלר כל קילוש למברך תחלה בפה״ג. ומ״ש אח״ז ואס רצו כו׳
 אע״ג לאתי׳ בק״ו מכוס קילוש צ״ל לזו ואצ״ל זו קתני מ״מ כיון למבואר בלשון הרמב״ס לגס על כוס
דס לטובא קמ״ל לע״י האמירה  קילוש צ״ל תו לא קשיא קושית הראב״ל ל״ל אמירה אפי׳ בלי אמירה אסו
 אפי׳ על כוס קילוש צדטס לברך. וא״ל אפי׳ ללעת מג״א לא״צ לברך על כוס קילוש מ״מ אשמועינן קילוש
 באמירה אס רצו לשתות שתיית הרשות צדטס לברך לה״ל כאלו אמרו הב לן ונברך משא״כ בלי אמירה א״צ
 לברך להא אפי׳ על היין שלאחר הקילוש כ׳ מ״א בס״ק ח׳ לאצ״ל מכ״ש על יין שלפני קילוש מ״מ זה נראה
ט בדשא אמרו באו ונקלש משוס סיפא. אבל לפ״ל ע״ש קשה להא איצטדך לומר באו ונקלש ק  ללוחק קצת מ
 משוס דשא לצ״ל על כוס קילוש. אולס אין זה קושיא על הע״ש להא כתב הרב״י בספרו ב״י ליישב הטור ס״ל
 ללהרמב״ס אפי׳ על כוס קילוש צ״ל כשאמרו באו ונקלש וה״ה בלא אמירה כשהוא ולאי חשכה להרמב״ס צדך
א לצ״ל על היין כנ״ל וא״כ הלרא קושית ״  לברך על כוס קילוש ולזה נתכוין הטור במ״ש בסעיף ל׳ ד
 הראב״ל ללוכתי׳ להא אפי׳ בלי אמירה צ״ל גס על כוס קילוש והוצרך בכ״מ לחלק בין ולאי חשכה לס״ח אלא
 המ״א האמת כ׳ לללעת הע״ש לגס על כוס קילוש צ״ל באמרו באו ונקלש ואנן קי״ל בלי אמירה א״צ לברך
׳ ׳ שלא אכל כו׳ המוציא כו ׳ פי ) קודם כו א  על כוס קילוש נתיישב קושית הראב״ל וא״צ לתי׳ הכ״מ: (ס״ק י
 ועס״ד. דיל להא בסעיף ל׳ כ׳ לאס עומל באמצע סעולה צדך לפרוס מפה ולקלש על היין אע״כ י״ל לכאן
 מייד שאפי׳ פרוסת המוציא לא אכל עדין ואס נאמר שיקלש על היין יהי׳ ברכת המוציא לבטלה להא לאחר
 הקילוש יהיה צדך שוב לחזור ולברך המוציא להא הפסיק בין ברכת המוציא לאכילה ע״י הקילוש לכן יקלש על
 הפת: ולא הוי הפסק. דיל מה שימתין או יצוה שיביאו לו לחס משנה לטון שהוא צורך סעולה לא הוי
׳ בהג״ה. דיל טון ששכח שהוא שבת בלי ספק חתך הלחס כלרכו  הפסק כמ״ש סי׳ קס״ז ע״ש: וע״ש סעיןז א
 בחול ואין ראוי לצרף ללחס משנה אלא א״כ שהחתיכות עדין מלובקות כ״כ שאס אוחז בפרוסה הקטנה עולה
׳ ובהשובה מהר״ם. דיל לשם חולק על ב) יאכל כו  הגלולה עמה שאז עדין נקרא שלס לענין לח״מ: (ס״ק י
 מ״ש כאן דיאכל תחלה. וז״ל שס פסק הדצב״א אס שכח ולא הבדיל ולאחר שבירר המוציא נזכר אס יבדיל
/ דכי לעיל סי' קס״ז סעיף ז׳ שאס ו  יהי׳ הפסק אלא יבדיל ויחזור ויברך ול״ד לגיבול כו׳ עכ״ל: ול״ד לגביל כ
 אמר ליתן מאכל לבהמתו (זהו נקרא גיבול) לא הוי הפסק והיינו משוס דהוי צורכי סעודה לאסור לאכול קודס
 שיאכיל לבהמתו דכתיב ונתתי עשב בשדך לבהמתך והדר ואכלת ושבעת וה״ה הכא טון לאסור לאכול קודס
 הבדלה הוי הבדלה צורכי סעודה ולא יהיה הפסק: דההם איסור דאורייהא. כצ״ל דכתיב ונתתי עשב כו׳
 דדוקא מה שהוא צורכי סעודה ממש כגון להביא מלח וכדומה לא הוי הפסק אבל מה שאינו צורכי סעודה
/ ו ׳ משמע ברי״ן* כ קד צורכי סעוד׳ כ״א מה שהוא איסור תורה: (ס״ק יג) גמר כו  אלא להסיר האיסור לא מי
ד סעודתייהו מקמי דקדיש יומא ואדמשי ידיהו (מיס מ ג  ז״ל הד״ף הביאו הרא״ש פ׳ ע״פ סי׳ ז׳ היכא ל
 אחרונים) קדש יומא מקלימין ומברט׳ בהמ״ז על כוס א׳ ואח״כ אומר קילוש על כוס שני(לאין אומדס שתי
 קלושות על כוס אחל שאין עושין מצות חבילות שנראים שהן עליו כמשא לכן צדך לבהמ״ז כוס אחל ולקילוש
 כוס שני ולא יאמר שניהס על כוס אחל). וכי הרא״ש ותמיה לי ללבד הד״ף לע״כ צדך לאכול מיל אחר
 הקילוש כו׳ לאין קילוש אלא במקוס סעולה כו׳ וטון לצדך לאכול מיל בהמ״ז ל״ל לפרוס מפה ולקלש אע״ג למשו

 הנר״א
 דא״צ להפסיק: גם אם. אם נחשוב מה שאכל למקום סעודה טון שהיתה של חול וע״ש תוס׳ ד״ה ונימרינהו לר׳ יוסי אפשר
 דסבר כרב דא״צ במקום סעודה: וי״א. דסובר שצריך לאכול אחר קידוש א״כ ל״ל לברך בה״מ וכנ״ל: ומכרך. כס׳ הראשונה

 השקל
 ידיהו ואתסר להו למיכל הא קי״ל הב לן ונברך א״צ לברך בהמ״ז וסגי בפריסת מפה וקילוש והמוציא ואס
 הוא סובר לחשיב קילוש במקוס סעולה טון שהיתה קריאה במקוס עונג אע״ג שלא היתה לכבול שבת לא
 מסתבר ליה טעמא בהא כו׳ הלכך נ״ל לאין חילוק בין גמר קולס חשכה ובין לא גמר אלא לעולס פורס מפה
 ומקלש עכ״ל הרא״ש. והלא צדטס לישב להד״ף קושית הרא״ש ומה שהק׳ הרא״ש לע״כ צדך לאכול מיל
 אחר קילוש לאין קילוש אלא במקוס סעולה כבר יישבו הדין הביאו הרב״י לס״ל להד״ף לסעולה שאכל קולס
 הקילוש אע״ג שלא היתה לכבול שבת עולה שיהיה נקרא קילוש במקוס סעולה אע״ג ללא מסתבר להרא״ש
 מ״מ הד״ף סובר כן אבל עדין צדך יישוב למה לי כולי האי שיברך בהמ״ז אלא לי במה שיפרוס מפה
ת בענין סילוק (יש יתר לעות שס אבל המצטרך  ויקלש כמו שהק׳ הרא״ש. אולס בסי׳ קע״ט יש שלשה דעו
 פה סגי בג׳) לעת רש״י בין שנטל מיס אחרונים ובין אמר הב לן ונברך הוי סילוק ואפי׳ רוצה לחזור ולברך
 על מה שיאכל וישתה לא סגי בהט אלא צדך לברך תחלה בהמ״ז ואח״כ יברך על מה שרוצה לאכול. והרא״ש
דו מולה לרש״י לצדך לברד תחלה דו ובין אמר הב לן ונברך לבנטל י  לפי הבנת הרב״י לעיל מחלק בין נטל י
 בהמ״ז אבל בהב לן ונברך א״צ בהמ״ז וסגי במה שיברך על מה שיאכל וישתה. ומ״א לעיל חלק על הרב״י
 וס״ל לגס להרא״ש אין חילוק בין ה״ל ונברך ובין נט״י ובתרווייהו פליג על רש״י וס״ל לבתרווייהו אין צדך
ד הרא״ש להכא שכי על מ״ש הד״ף ב ל  לברך בהמ״ז וסגי במה שיברך על מה שיאכל וא׳ מראיית מ״א היא מ
 ואלמשו ידיהו קדש יומא מקלמינין ומברכים בהמ״ז כו׳ וכי עליו הרא״ש אע״ג למשו ידיהו ואתסר להו
ד להשוה נט״י להב לן ונברך ובתרווייהו ס״ל לאין  למיכל הא קי״ל הב לן ונברך א״צ לברך בהמ״ז כו׳ כנ״ל ה
ד הד״ף לוקא כשהתחיל ליטול מ״א ב  צדך לברך בהמ״ז וזה כוונת מ״א במ״ש ומשמע בד״ף ורא״ש שהביא ל
 כו׳ להא כ׳ ואלמשי ידיהו כו׳ ולפ״ז לא קשיא ל״ל בהמ״ז הלא לי בפריסת מפה משוס לס״ל להד״ף טון
 שנט״י אפי׳ רוצה לברך על מה שיאכל לא סגי אלא צדך לברך תחלה בהמ״ז אלא הרא״ש לשיטתיה לפי הבנת
/ דיל וגס לא ו דו א״צ לבהמ״ז שפיר הקשה: אבל אם לא כטל כ  מ״א לעיל סי׳ קע״ט לס״ל לאפי׳ בנטל י
/ בזה ו ך כ ר ע  אמר הב לן ונברך בזה גס הד״ף מולה לסגי בפריסת מפה: ואפשר דאפי׳ אמרו הב לן ו
דו ובין אמרו הב לן ונברך צדך בהמ״ז וא״כ  (לא) נסתפק ללעת הד״ף אי הד״ף ס״ל כרש״י לבין נטל י
 מ״ש הד״ף ואלמשי ידיהו כו׳ הוא לאו לוקא לאפי׳ עדין לא נט״י אלא אמר הב לן ונברך צ״ל בהמ״ז או
 י״ל למ״ש הד״ף ואלמשו ידיהו הוא לוקא אבל בהב לן ונברך מולה לסגי בפריסת מפה והיינו לס״ל כלעת
 הרב״י אליביה להרא״ש אע״ג להוא לעה שלישית שלא מצינו מי שחלק בין נט״י להב לן ונברך ללעת מ״א
/ דיל ו ׳ דאין קפידא כ ) וצריך כו ד ״  מ״מ ט היט לתהיה לשון ואלמשו ידיהו לוקא אפשר לומר פן: (ס״ק י
 ללעיל סי׳ קפ״ח שכי היה אוכל ויצא שבת מזכיר של שבת. הוא מספק ללמא אזלינן בתר תחלת סעולה והלא
 יש לחוש גס להיפך ללמא אזלינן בתר השתא ואין להזכיר רצה כו׳ וטון להוא מזכיר הוי הפסק וכן כאן להיפך
 על זה כ׳ מ״א לאין קפיל׳ ללא הוי הפסק וכמ״ש ססי׳ ק״ח הטועה ומזכיר מאורע שאר ימיס בתפלה שלא
׳ וא״כ אם אכל משחשכה לכ״ע צריך  בזמנה לא הוי הפסק וע״ש ט הטורי זהב חולק בזה: (ס״ק טו) וי״א כו
 לברך. וכשר״ח ערב שבת לצדך להזכיר יעלה ויבא וגס אכל בלילה לצדך להזכיר רצה והוי תרתי לסתרי עיין
/ והוא לעת הדין אליביה להד״ף ו ׳ כיון שאכל כ ז) לאכול כו ו לעיל סוף סימן קפ״ח וסי׳ תי״ט: (ס״ק י  דנ
׳ ״ח) ומברך כו  מ״ל ולעת החולקים לס״ל לצדך לאכול כו׳ הוא לעת הרא״ש אליביה להד״ף כנ״ל: (ס״ק י
ד הגפן כל שכן המוציא: ד המחבר לאייד בנט״י ולכן צ״ל בורא פ ב / לקאי על ל ו  הייגו כשגטל ידיו כ



 ל צ

 0 אף על פי שאסור לו לטעום קודם קידוש יט ס אם

 (י) טעם (יב> מקדש:
 * ע אם לא קידש בלילה בין בשוגג בין במדד יש לו
 תשלומין למהר כל היום: הגה ואומר כל הקידוש של לילה(ב״י)

:( ים בשם תום׳ א) מלבד ויכלו (אורחות חי י ) 

 פ צריך שתהיה מפה על השלחן תחת הפת ומפה אחרת

 כ (יב> פרופה ל7־) על גביו:
 מקדש על כום מלא יין שלא יהיה פגום ק וטעון כל מה
 שטעון כום כא <יג> ר ואומר (מו> ויכלו
 מעומד ואח״כ אומר בפה״ג ואח״כ קידוש: הגה ויוכל לעמוד
) ויותר טוב לישב (בל ב0 ונוהגים לישב אף בשעה שאומר ס  בשעת הקידוש (
ב כי מתחילין יוס הששי ויכלו  ויכלו רק כשמתחילין עומדין קצת לכבוד השס כ
 השמים ונרמז השם בדית וכשמתחילין ימן עיניו בנרות (מהרי״ל ושבל טוב)
: ׳  ובשעת קידוש בכוס של ברכה וכן נראה לי ועיין לעיל סי׳ קפ״ג סעיף ד
 יא ש אם אין לו אלא כום אחד מקדש בו בלילה ואינו טועם
ו ת אלא כד שופך ממנו לכום נ ן ינ ג ו יפ נ מ  מ
 אחר וטועם יין של קידוש ^ מהכום השני ולמחר
 מקדש במה שנשאר בכום ראשון א ואם לא היה בו אלא
 רביעית בצמצום ונחסר ממנו בלילה מוזגו למחר להשלימו
 לרביעית והיינו דוקא כשיש לו כוס אחר להבדלה שאם
 לא כן מוטב כה שיניחנה (י0 להבדלה שא״א בפת

 כתב כאן ומברך המוציא דהא בס״ד הביא דיעות דא״צ ומשמע ספק ברכות
 להקל וכאן כתב שיברך ובאמת דבריס של י״א אלו דאף בגמר כר הס דברי
 הרא״ש כמ״ש הטור וכמו שהעתיק ב״י שהסכים עם מהדיר ישעיה מטראנ״י1
 ולדידי׳ באמת גס בס״ד צריך לברך המוציא שהיא הדיעה הראשונה שם אלא
 דעל בעל הש״ע קשה וצ״ל ללשון דאף בגמר

 באר הגולה

 ס פסחים ק״ז: ע שס : פ שס בתוספות
 וכ״כ ספר התרומה בסימנים סי׳ רמ״ו
 והטור: צ הרי״ף מהא לפסחים ק״ו
 וכ״כ רמב״ם בפכ״ט הט״ז ותוספות בברכות
: ר ב״י ללעת ז  נ״ב: ק רמב״ם שם ה״
 רמב״ם: ש רי״ו בחלק א׳ ני״ב : ת שם
 ורא״ש בפ״ח לברכות בשם הירושל׳:

 א ב״י ללעת הטור בסי׳ רצ״ו:

 עטרת זקנים
. אפילו אם ר  * אם לא קידש כלילה כ
 נזכר בלילה לאחר שטעם לא יקלש על
 למחר (מורי בב״ח על פי הבנתו
 ברשב״ם) ואינו כן למי שעיין שם בסוף לף
 ק״ו אם נזכר בלילה מקלש בלילה ע״ש
 שפסק הרשב״ם כרבא טעם מקלש ע״ש:

 חתם סופר
ת י צ ח מ ״ב עיין ב ר וליגרך. נ ו  לחז
ש ד ל ס״ק ח י ח ת ל דכאן מ ק ש  ה
׳ ף ח י ע ם ס : ש [ ס ״ ן כ או  [מהג
״ב עיין . נ ד י ז מ ר בין ב ב ח מ  ב
ה ״ ד ״ח סי׳ י״ז ב ס או ״ ת ח ו ב ו ש  ת

: י ת ר ר ו ע ת ד נ  עו

 נתיב חיים
ב יום חששי. כ׳ כנה״ג ״ ק כ ״  ס) ס

 ועול וכו׳ וחושבין במחשבה זכור וכו׳
 וע״ש בס״ה כצ״ל ונ״ב לסברי רבותי
ד אכל ״ ק כ ״  חשבינן לב׳: ס) ס
 כתופי כפפחים. נ״ב אמת שכן הוא
 בתוס׳ שם אמנם לא כתבו כן אלא
 לתרוצי סוגיא האיך קאמר ש״מ טעמו
 פגמו אבל בתר למסיק רב אשי טעמו
 פגמו וכוס של ברכה צריך שיעור חלא
 מילתא היא. לדליה איכא למימר ללא
 צריך לטעום כוס של חובה מכוס שיש
 בו רביעית ללרב אשי איירי הברייתא
 שאין לו יותר אלא כוס מצומצם א״כ
 קושית תוס׳ בלא״ה לק״מ. וזהו הנרא׳
 בכוונת תוס׳ שם ל״ה משום כו׳ אלא
 מהא ליכא למשמע מניה קאמר עכ״ל.
 וקשה ללבריהם א״כ לאיזה צורך סילר
 רב אשי לבריו בגמרא למאי נפקי מיני׳
 הלא ללינא סבר כוותיה לטעמו פגמו
 אלא צ״ל לסברי תוס׳ ליש נ״מ בליחוי
 ר״א לאי אמרי׳ כס״ל ש״מ טעמו פגמו
 ע״כ צ״ל לכוס של ברכה צריך לטעום
 מכוס שיש בו רביעית. אבל לפי דחוי
 של רב אשי איכא למימר ללא צריך
 לטעום מכוס שיש בו רביעית. וכמו כן
 צ״ל בדבור שאחר זה ל״ה קפיל ותימא
 וכו׳ מיהו ראוי רשב״ם לסמוך עליו
 בשעת הלחק עכ״ל לבריהם מבוארי׳ על
 סגנון זה לר״ל איכא לקיים פי׳ רשב״ם

ם טועם מכום ראשון ואזז״ב מופיף עליו מכום שנית. נ״ב לענ״ל אין זו לרך מוציאתו מיד עבירה ט איך יוכל  אליבא לר׳ אשי שאין בו אלא רביעית מצומצם כמו שפי׳ הרא״ש אבל בתחל׳ באמת ס״ל לכוס פגום לא יקלש עליו כלל אפי׳ בדעבל ולו״ק : ש
ד קילוש ואם שתה מעט יותר הלא אין לו אלא שיעור כוס א׳ וכבר הוא ממוזג שאין יכול לתקנו במים וא״כ הוי מעוו׳ שאין יכול לתקן ותלע לאם כלבריו עדין  לכוין בפיו לשתות מכוס לא פחות ולא יות׳ ממלא לוגמיו לאם שתה פחות אינו יוצא י
׳ יש  קושית התוס׳ במ״ע היכא מוכח טעמו פגמו אכתי תקשי למאי לס״ל דש בו יותר מרביעית ה״ל לשפוך מכוס של ברכה לכוס אחר וישת׳ מכוס שיש בו רביעית ואח״כ יוסיף עליו ויכשרנו מכוס שני אבל מ״ש הרא״ש פ״ח ס״ב בברכות והך דרו

 ללחות וכו׳ ע״ז אופן יוכל לשער להא מה שחסר מוזגו במים אבל בש״ע איירי שכבר מזוג וא״א להוסיף במים ולו״ק:

 באר היטב

 לא נטל עס״ד: יט. אט טעה מקדש. מיד בלילה והב״ח שגג בזה עיי בגמרא:
 כ. פרוסה. שאס היה מגולה צריך להקדימו כמ״ש סי׳ רצ״ט ס״ט דקודס ליין ולכן
 מכסהו. ולפ״ז מיד כשבירך בפה״ג רשאי לגלותו אבל לפי הטעם דתיתי הסעודה
 ביקרא דשבתא לא יגלהו עד אחר הקידוש וכמ״ש ס״ד: כא. ואומר ויכולו. ואס

 שכח לאומרו אומרו תוך הסעודה על הכוס
 [מטה משה3]: כב. כי מתחיליין 0) יוט
 חששי. ועוד להשליס ע״ב תיבות שבקידוש
 ולפ״ז אין לומר כי בנו בחרת ואותנו קדשת
 מכל העמיס. ויש שמתחילין ויכולו השמיס
 וחושבי! זכור ושמור בשניס ע״ש בס״ה.
 ובתיקוני שבת כתב שהוא ע׳ תיבות ולכן
 כ׳ ^ שלא לומר ג״כ כי הוא יוס. ול״נ
 שאין לשנות שוס מנהג כי לכל מנהג יש
 טעס ויסוד דוק ותשכח. וגס י״ל שהזוהר
 קאמר דדי על קידוש של תפלה שהיא
 אלהינו ואלהי וכוי שהוא ג״כ ל״ה תיבות
 עמ״ש ס״ס זה: כג. יתן עיניו בנרות. כי
 ב״פ נר עולה תייק והיא רפואה לפסיעה
 גסה ןכ״כ במהרי״ל4 ושייט]. והקשה בד״מ
 דהא צריך ליתן עיניו בכוס ותי׳ כמ״ש
 פה בש״ע. ומיהו אין זו קושיא דאפשר
 ליתן עיניו בכוס ובנר וכמ״ש סי׳ רצ״ו.
ר סי׳ רס״ט משמע שנותנין על העיניס בטו  ו
 מהכוס והוי רפואי ע״ש ועסי׳ שכ״ח 1ס״כ]
 וברש״י ובר״! פט״ו דשבת כתבו ששתית
 הכוס הוי רפואה: כד. שופך ממנו ליכוס
 אחר. 0) אבל התוספות בפסחיס סוף דף
 ק״ה כתבו לכוס של חובה צריך לטעוס

 מכוס שיש בו רביעית וכ״כ האגודה וא״כ הכא 0) טועס מהכוס הראשון ואחר
5  כך מוסיף עליו מהכוס הבי וכמ״ש סימן קפ״ב ס״ו וכ״מ ברא״ש פ׳ ח׳ מרכות
 ע״ש ובודאי אלו ראה הרב״י דברי התוספות באותו פעס היה פוסק כותייהו:
 כה. שיניחנה ליהבדליה. המוס׳ פ׳ ערבי פסחיס והאגודה חולקין ע״ז וסובריס דקידוש

׳ רע״ב  עסי

 לא קאי על כל מה שיזכור ע״ז אח״כ אלא
 אהאי מילתא לחוד לפורס מפה ומקדש
 אבל מה שסייס אח״כ ומברך המוציא זה
 קאי דוקא אגמר סעודתו ונוטל ידיו או
 אמר הב לן ונבריך דאז חייב לברך שנית
 המוציא אפיי בחול ואייל א״כ גס בפה״ג
 צריך לכ״ע דאה״נ דהך ומקדש שכתב כאן
 פי׳ בסתס קידוש כל השנה דאומר בפה״ג
 תחלה: (י> טעט מקדש. פי׳ כל אימת
 שנזכר אפיי בלילה דבזה פליגי בגמ׳2 מ״ד
 טעס אינו מקדש פי׳ רשב״ס בלילה אינו
 מקדש אלא ביוס קודס אכילה ממילא למ״ד
 טעס מקדש דהלכה כוותיה היינו אפילו
 בלילה ומו״ח ז״ל נזדקר טעות לפניו אגב
 ריהטי׳ שכתב שמשמע מדברי רשב״ס דלא
 יקדש בלילה אלא למחר קודס אכילה שהיה
 סבור שרשב״ס פי׳ זה אליבא דמ״ד טעס
 מקדש וזה אינו דלא כתב רשב״ס כן אלא
 דרך פי׳ למ״ד לא יקדש אבל לפי ההלכה
 ודאי יקדש אף בלילה: (יא) מלבד ויכולו.
 לפי שבלילה היתה גמר מלאכת הש״י:
 (יב> פרוסה. בטור בשס ירושלמי שלא
 יראה הפת בשתו שאין מקדשי!
 עליו אלא על היין ולפ״ז אס מקדש על הפת א״צ לכסות עליו מפה אבל לטעס
 אחר שכי הטור וז״ל ואני שמעתי טעס לעשות זכר למן שהיי מונח בקופסא
 טל למעלה וטל למטה עכ״ל ממילא גס במקדש על הפת צריך לכסות במפה וכן
 אנו נוהגין: (יג> ואומר ויכלו. הא דא״א אשר בחר בנו בשבת לפי ששבת
 עדיף וכ״כ הנ״ן בשס רש״א. ונ״ל דאפי׳ לדעת הרב״י אס יש לו שכר להבדלה נתנה במרה ועדיין לא בחר בנו לגמרי עד אחר נתינת התורה [ב״י בשס א״ח]:

 מוטב לקדש על היין דהא לכ״ע מבדילין אשיכר׳ ולר״ת אין מקדשי! על הפת
 וכ״ש על השכר דחולקיס הרבה פוסקיס ולכן אפיי בקידוש דשחרית קודס להבדלה דהבדלה אפשר בשכר לכולי עלמא במקוס דהוי חמר מדינה ועוד דנפשו
 של אדס קצה בשחרית בשכר ורוב העולס אין שותין רביעית לכן היכא דאית ליה יין עדיף טפי מהבדלה עסי״ג. מיהו (0) בבה״כ עדיף טפי להניחו להבדלה

 לא״צ לברך המוציא וצ״ל להכא איירי שנטל יליו ואז אפי׳ בפה״ג נמי צריך לברך ואס לא נטל
. פי׳ כל אימת שנזכר אפי׳ בלילה. ט״ז מ״א ללא כב״ח: ש ד ק : (יב) מ ׳  הלין כמ׳יש בס״ק ט
. בטור בשס הירושלמי שלא יראה הפת ו . לפי שבלילה הימה גמר מלאכת הש׳יי: (יל) על גבי כלו י  (יג) ו
. אבל לטעס אחר ה פ  בשמו שאין מקלשין עליו אלא על היין ולפ״ז אס מקלש על הפת א״צ לכסות עליו מ
 שכתב הטור שמעתי זכר למן שהיה מונח בקופסא טל למעלה וטל למטה ממילא גס במקלש על הפת צריך לכסות

 לבושי שרד
( ה ל ״ ק כ ״ א ס ״ . לבה״ג מיקרי טפי קילוש במקום סעולה טון שיושב במקום סעולתו בעת הקילוש : מ ג ) ויותר מו י ל ״ ה ס ג  ה
. טון לראוי לבטל מנהג קילוש בבהכ״נ כמבואר ברס״ט טון לאינו במקום סעולה משא״כ בהבללה  ככיח״כ עדיף טפי כר

 מוציא את שאינו בקי:

. ואס שכח לאומרו אומרו מוך הסעולה על יבולו . ועיין סימן רס״ב ס״ק ג׳ מש״ש : (טו) ו ז  במפה וכן נוהגיס ט״
. ומ״א כמב לטועס מכוס הראשון ואח״כ מוסיף ׳ ב ס ה ״ב: (טז) מהכו  הכוס מט״מ וע״ל סימן רס״ח סקי
 עליו מהכוס השני עי׳ שס. (ובספר אליה רבה לחה לברי מ״א בשמי יליס על מה שהקשה על ב״י ממוס׳ פסחיס
. המוס׳ והאגולה חולקין ע״ז וסוברים לקילוש עליף ואפי׳ בקילוש לשחרית קולס להבללה ה ל ד ב ה : (יז) ל  ע״ש)
 להבללה אפשר בשכר לכ״ע במקוס להוי חמר מלינא ונפשו של אלס קצה בשחרית בשכר לכן היכא לאית ליה

 יד אפרים
 אין צריך לברך על כל הכוסות שאח״כ משא״כ אם הוא מחמת אמירתו הב ונקלש אעפ״י שעל כוס של הקילוש עצמו א״צ לברך
ב שלא לומר ג״ב ״ ק כ ״ א ס ״ : מ ט  שלא הסיח לעתו ממנו להדא מ״מ על כוס שאחריו יברך למסתימת המג״א לא משמע ה
:  כי הוא יום כו׳. עיין ברש״י ברכות לף מ״ו מבואר שנוסחתו ט הוא יום וכן הוא ריש כתובות ע״ש ובש״ת חינוך בית יהולה סי׳ ח׳

 הגהות רעק״א
ב שלא ״ ק כ ״ א ס ״ ג  סעולה ביקרא לשבת. וגם ל״ש הטעם לצריך להקדים בפת להא אין רצונו לאכול פת וליכא חיוב קדמה : מ
 לומר ג״ב כי הוא יום. ברש״י ברכות מ״ו א׳ ל״ה כלתניא וכן בכתובות לף ז׳ ל״ה מיד להוי איתא הך גירסא ט הוא יום:
ק ל׳ שיטעום המקדש כשיעור. לענ״ד בלא״ה טון דטעימת א׳ כשיעור בוודאי מהני לטעימת אחרים הוי רק מצוה ״ א ס ״ ג  מ

 שלמה

 כיאור הגר״א
. ל ח ואומר כ ״  שבס״ד וע׳ תוס׳ ק׳ א׳ ד״ה ר׳ יוסי כו׳ וזהו דעת הרי״ף ותוס׳ ק״ב ב׳ ד״ה ראשון כו׳ וכ״ה ס׳ הרי״ף הנ״ל: ס
. מהא דירושלמי ר׳ יונה טעים ומתקן כו׳ והביאו ל : ם״י מקדש ע : מלכד. דלא נתקן אלא בע״ש שבת קי״ט ב׳  שם בגמ׳
 הרא״ש בפ״ח דברכות ע״ש וע׳ ברש״י פסחים ק״ו א׳ ד״ה קפיד וברשב״ם שם ורש״י בברכות (נ״ג) [נ״ב] א׳ ע״ש : וטעון. הרמב״ם
 שמפרש מ״ש כוס של ברכה טעון עשרה כו׳ נאמר על כל הדברים שטעון כוס דלדידיה בה״מ אינה טעונה כוס כמ״ש בהל׳
 ברכות ממסקנא דפסחים קי״ז ב׳ וכ״מ שם ברי״ף. מ״מ. ועוד פסחים ק״ה ב׳ המברך כו׳ ובברכות שם והאמר מר המברך כו׳. ואמרינן בירושלמי בפ״ז דברכות ומודים חכמים לר״א בכוס של ברכה כו׳ והט נהגין רבנן בכסא דקידושא כו׳: ואומר
כ. עתוס׳ ברכות מ״ג א׳ ד״ה הואיל וכן עיקר: כי מתזזילץ יום הששי. הטעם משום דקאי  ויכולו. פסחים ק״ו א׳ בתוס׳ ד״ה זכרהו ורשב״ם שם ב׳ ד״ה דחביבא: כפח״ג ואזז״ב קידוש. מתני׳ בפ״ח דברכות ופ״י דפסחים: ויותר טו
. ועמ״א ס״ק כ״ג. וברמב״ם פ׳ כ״ט מה״ש הלכה ב׳ ליתא להני ג׳ תיבות ט הוא יום וכן עיקר שמיותרים הם אבל ט בנו בחרת אין לדלג וכ״ה ברמב״ם שם וערא״ש פ״ד דר״ה סי׳ ג׳ ׳  אתוספות שבת כמ״ש בבראשית רבה פ׳ בראשית ע״ש פרשה ט

. רא״ש בפ״ח דברכות בשם ירושל׳ וכפי פירושו וכמ״ש בגמ׳ שם נ״ב א׳ והאמר : סי״א אם אץ לו  אבל לענין תוספות כו׳

 הכמת
ף י׳ י ע ם ס ק : ש דו ד ו ״ נ ע פ ב ל ״ ת ח ו כ י ת ל ח ש ע ד ק ך נראה דאין ל כ ל ה ו נ ש ם מ ח ש ל ״ כ מ ם ו ל ם ש ח ל ל  ע
ה ב כ ל ידו נ ע ל אדה״ר גפן היה ו כ א ה העץ ש ם דהנ ע ט ״ב נראה ה . נ ר כ ת ו ו ר נ ה וכשמתחילץ יתן עיניו ב ״ ג ה  ב
תה ׳ הרי דגרם המי לם וכו ל עו ה נרו ש ת ב ה דהיא כ ש א ת ב ב ש ב ד ״ ם ל ב ״ ז ו ח לם וכעין שאמר ל עו  נרו ש
ל היין ן ע ך מקדשי כ ה ל הנ לם ו ל עו ה נרו ש ב ת כ ע ד א״כ ע״י עץ ה לם ו ל עו י נרו ש ו ב ב ככ ש ח ה נ ו  שגרמה ח

 מחצית
ו מפורש בסעיף ל׳ ואס אמר הב לן ונברך דו היינו גס הב לן ונברו לא אמר כה״ג דנ  ואם לא <טל. י
ר בלילה. זלמ״ז טעם אינו מקלש היינו בלילה אבל ביוס מולה לצריך ט) אם כ  עמ״ש ס״ק י״ג: (ס״ק י
 לקלש כ״פ הרשב״ס ולמ״ז טעס מקלש ע״כ מקלש אפי׳ בלילה ללא כב״ח שט בשם רשב״ס ללמאן לאמר
/ וה״ה ו ר ולפ״ז מיד כ  טעם מקלש היינו ביוס ולא בלילה וכן השיגו הטורי זהב: (ס״ק כ) פרוסה כ
 כשמקלש על הפמ אבל לטעס שני למימי הסעולה כו׳ וכן הטעס שכתב ט״ז זכר למן שהיה טל למעלה
 ולמטה אפי׳ כשמקלש על הפמ צריך שיהיה מכוס׳ וכן כ׳ הט״ז. ובספר א״ר השיג עליו להא מבואר בסי׳
דו על הפמ ואיימי ראיה מסי׳ מפ״ג וא״כ איך  רע״ב במ״א ס״ק ז׳ לכשמקלש על הפמ צריך להניח י
דו עליו ולכן כמב וז״ל ונראה לקולס קילוש יכסה וכשממחיל לקלש יגלה  יכסה הפמ והא צריך להניח י
ר וחושבים זכור ושמור כר. רצה לו׳ בלברומ הראשונות ) כי מהחילים כ ב דו עליו עכ״ל: (ס״ק כ  ויניח י
 נאמר במצות שבמ זכור ובלברות אחרונות נא׳ בו שמור אומן ב׳ מיבומ חושבים למלאות מספר המיבומ של
 קילוש אע״ג שאינו אומר אותן ב׳ תיבות מ״מ הואיל ונאמרו במצות שבת מחשבים אותן לצרוף לרך רמז:
״כ כי הוא יום כר. והוא הדן למתחילים יוס הששי למלאות מספר ע״ב אין לו׳  ולכן כהב שאין לומר ג
 ג׳ תיבות הללו ואע״ג שכתב רמ״א בסי׳ רס״ג סעיף א׳ כי יכולים להוסיף על לבר המכוון נגל לבר אחר
 בלבל שלא יפחות עכ״ל מ״מ היכי לאפשר שיהיה המספר מכוון ממש בלי תוספות וגרעון עדיף: ול״ג
 שאין לשגות. ובשו״ת חנוך ב״י סי׳ ח׳ הביא בשם הגאון מהר״י אולמא ז״ל המתחילים ויכלו שיהיה מנין
 ע׳ תיבות מ״מ י״ל כי בנו בחרת ואותנו קלשת מכל העמיס שהס ז׳ תיבות וגס כי הוא יוס זה (כן הוא
 נוסחתו) שהן ל׳ תיבות ויחל הס י״א תיבות כי נגל זה חסריס מהמספר ע׳ תיבות י״א תיבות אחרונות
 כי חושבים ע׳ תיבות מעיקר מטבע הברכה ולא הפתיחה והחתימה וא״כ חסר בתחלת הברכה ברוך אתה
 ה׳ אלהינו מלך העולס שהן שש תיבות ולבסוף יחסר ברוך אתה ה׳ מקלש השבת שהם ה׳ תיבות הרי יחל
 י״א תיבות ונשאר מכוון ע׳ תיבות וכמו שאין חושבים לענין ברכות פה״ג אע״פ שהוא בכלל הקילוש ע״ש
 שהאריך ואס כן ה״ה למאן למתחיל יוס הששי להשלים ע״ב י״ל כן אולס נוסחתינו הוא כי הוא יוס ולא
 יותר וא״א יוס זה א״כ חסר תיבה אחל לזה י״ל לענ״ז למצרפיס לזכור ושמור והואיל ובדבור אחל נאמרו
ם גר ר כי ב׳ פעמי ) יהן כ  אין אנו חושבים אותו כי אס לתיבה אחת ויהיה לפ״ז המספר מכוון: (ס״ק כג
 כר. דיל כיון לעכ״פ צריך להלליק בשבת שני נרות כמ״ש לעיל סי׳ רס״ג: לפסיעה גסה. שנוטלת א׳
 מת״ק ממאור עיניו של אלס ובזכות מצוה זו של ב׳ נרות שעולין ת״ק ישלח ה׳ לו רפואה לחלק ת״ק
ק עיניו בכוס. להא כתב ריש סעיף ז׳ וטעון כל מה שטעון כוס בהמ״ז י  שנחסר מאורו: דהא צריך ל
/ לתוך העין ׳ שכ״ח סעיןז כ עסי  והא בכוס ברכת המזון קי״ל לעיל סי׳ קפ״ג שצריך ליתן עיניו בכוס: ו
 ודאי אסור ליתן וע״ג עין אס פותח וסוגר העין נמי אסור ולדידן כ׳ מ״א שס ס״ק ח״י בכל ענין אסור
 כיון דאין דרך לרחוץ ביין וניכר שהוא לרפואה וע״ש במ״א ס״ק מ״ג דכל היכי דמכוין לרפואה בדבר
עם מכוס כר וא״כ הכא טו ר רכוס של חובה ו ) שופך כ ד  מאכל אפי׳ הוא אדס בריא אסור: (ס״ק כ
 הראשון כר. והא דתניא התס הנכנס לביתו במ״ש ואין לו אלא כוס אחד מניחו עד לאחר המזון ומברך
 עליו בהמ״ז ומשלשל הבדלה וכל ברכותיה אחריו על אותו כוס ואמרינן ש״מ תמניא ותרתי מינייהו המברך
 צריך שיטעום וש״מ טעמו פגמו דאי א״צ לטעום לא ה״ל להתיר לאכול קודס הבדלה אלא להבדל תחלה
 עליו ולא יטעום ממנו ויניחנו לבה״מ אלא ודאי צריך לטעוס אך מה בכך דהוי ס״ד מאי דקתני ואין לו
 אלא כוס א׳ היינו שאין לו שיעור שני כוסות אבל מ״מ יותר מרביעי׳ אחד י״ל דדוחק בעיניו שיהי׳ לו
 שיעור מצומצם וא״כ אכתי קשה יבדיל תחלה ויטעום ממנו והמותר רביעית יניח לברכת המזון אלא ע״כ
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 השקל
 טעמו פגמו ואסור לברך עליו ברכת המזון ור״א דחי דלעולס טעמו לא פגמו אלא הב״ע דליכא כ״א
 שיעור מצומצם ואס יטעוס ממנו בשעת הבדלה לא ישאר לו כשיעור לכוס ברכת המזון. וכתבו התוס׳
 ומיהו קשה ה״מ טעמו כו׳ אכתי תיקשי ליה אמאי לא טעיס ליה בידם או בכלי אחר כדאמר בא״ד
 דרמינן לב״ש דא״ל בהמ״ז טעוני כוס והתנן בא להס יין לאחר המזון בית שמאי אומרים מברך על היין
 ואח״כ על המזון ומשני דמברך על היין קודם ברכת המזון וטעיס מיניה ומניח המותר לכוס ברכת המזון
 דמיירי שהוא קצת יותר מרביעית ופריך והא כיון דטעמו פגמו ומשני דטעיס ליה בידים. ותי׳ התוס׳ וז״ל
 וי״ל בכוס חובה כגון הבדלה ובהמ״ז וקידוש צריך לשתות מכוס שיש בו רביעית כו׳ אבל בברכות דלא
 מייד בכוס חובה אפשר לתקן ע״י דטעיס ליה בידי עכ״ל התוס׳ מבואר כמ״ש מ״א. אולם העולס
 מקשיס וכן נדפס כעת בספר אליה רבה דאכתי קשיא גס לפי תירוץ התוס׳ הא מצי לשפוך מעט מהכוס
 לידו או לכלי אחר ויטעום מכוס שיש בו רביעית ויתקנו אח״כ ע״י מעט ששפך לידו או לכוס אחר כמו
 שט מ״א. עוד הקשה ניהו דאשתמיט להרב״י דברי התוס׳ מ״מ היכי יתיישב להרב״י קושית התוס׳ הנ״ל.
 ולעג״ד י״ל לקושיא אח׳ דהא דמהני תיקון לכוס פגוס הס דברי הירושלמי והרב ב״י לעיל סי׳ קפ״ב הביא
 דברי המרדכי שט דהצרפתיס אין סומכים ע״ד ירושלמי הנ״ל דס״ל דל״מ תיקון. א״כ י״ל אע״ג דאנן
 קי״ל כהירושלמי מ״מ א״ש דהא למסקנת ר״א דמייד דליכא כ״א רביעית מצומצם לק״מ כ״א למאי דס״ד
 מעיקרא דהוא יותר מרביעית ודייק מיני׳ טעמו פגמו א״כ י״ל לפי אותו ס״ד באמת הוי ס״ל דמוכח
 מהאי ברייתא דלא כהירושלמי אלא דל״מ תיקון לפגס והא דלא קאמר ש״מ תשעה דאין מועיל תיקון
 לכוס פגוס ולטעמיך אמאי לא חשיב תשעה לכוס חובה צ״ל מכוס שיש בו רביעית ע״כ צ״ל דזה פשיטא
 ליה ה״ה ד״ל לזה ג״כ פשיטא ליה לל״מ תיקון ולא ילע מהאי לירושלמי וגס מה שהקשה איך יתיישב
 להרב״י קו׳ התו׳ י״ל דמודה הרב״י דלפי מאי דס״ל ש״מ טעמו פגמו להוי ס״ל דש בו יותר מרביעית
 ע״כ דס״ל לכוס חובה צדך לטעוס מכוס שיש בו רביעית אבל למסקנא דאין בו אלא שיעור מצומצם דאין
 הכרח נשאר סברא חיצונה דאינו צדך לשתות מכוס שיש בו רביעית אבל המוס, ע״כ ס״ל דגס למסקנא
 נשאר הדן דצ״ל מכוס שי״ב רביעית דאלת״ה הל״ל בתירוצי׳ וי״ל דהוי ס״ד בכוס חובה כו׳ ומדלא כתבו
 הוי ס״ל משמע להלין כן באמת. ועוד אי ס״ד דלפי אמת אין צדך לברך מכוס שיש בו רביעית לאיזה
 צורך הוצרכו לסייס אבל בברכות ללא מייד בכוס חובה כוי ת״ל לבברכות אזיל למסקנה להכא אלא על
 כרמך צ״ל להתוס׳ ס״ל לגס לפי האמת הדן כן לצ״ל מכוס שיש בו רביעית ומ״מ אין זה מספיק ליישב
ן או סברא המוכח דס״ל להמקשן ס״ל כן אף ללתרצן אין הלבר מוכרח  דעת הרב״י דהא הלכה רווחת ד
 מ״מ כ״ז דלא מצינו להליא דהתרצן חולק נשאר סברת המקשן. לפ״ז בשלמא מ״ש ליישב קושי׳ א׳ דמאן
 דאמר ש״מ תמניא הוי סבירא ליה דלא כהירושלמי מ״מ קי״ל כירושלמי כיון דלר״א דמוקי לה בשיעור
 מצומצם ואין ראיה דהש״ס דדן חולק אס כן מה״ת נשוה פלוגתא בין תלמוד דדן לירושלמי טפי י״ל דגס
 בתלמוד דדן ס״ל דמהני תיקון אבל בהא שכתבתי ליישב דעת הרב״י דמאן דאמר ש״מ תמני׳ על כרמך
 ס״ל לצדך לשתות מכוס שי״ב רביעית ניהו דלר״א אין הכרח דס״ל כן מ״מ מנ״ל לעשות מחלוקת בין
 מ״ד ש״מ תמניא ובין ר״א בדבר זה אי בעינן שישתה מכוס רביעית אח״ז עיינתי בספר ת״ש וראיתי שרוב
. אהא דאר״י א ״ג ע״ פ דך* קי ״ ס׳ פרק ע ר ההו ) שיגיחגה כ ה  דברי מכוונים למה שכתב הוא ע״ש: (ס״ק כ
 שלשה מנוחליס עה״ב וחד מנייהו דמשייר מקדוש להבדלה ופירש רשב״ס שי״ל מעט יין ומונע שתייתו
 בשביל הבדלה. והקשה התוס׳ והא דוקא קידוש לילה קודס לכיבוד היום אבל הבדלה אינה קודמי (דהכי
ד כיבוד היוס דיל מאי  אמדנן בדף ק״ה קידוש היוס קודם לכיבוד היום) ותי׳ מורי הדיי דקידוש היום ק

 1. פסקי רי״ל ספחים קב.
 2. פסחים קז.

 3. סי׳ תכט.

 4. ה״ש !ב].
 5. סי׳ ב.

 נאד הגולה המלא
 ס פסחים (ק״ז.). עי׳ לעיל אות
 ד׳: ע שם. מי שלא קידש בערב
 שבת, מקדש והולך כל היום כולו
פפות  עד מוצאי שבת: פ שפכתו
 (פסחים ק: ד״ה שאין). רגילין
 לפרוס מפה ולקדש, והטעם
 מפורש בשאילתות ט היט דתיתי
 סעודתא ביקרא דשבתא, ויש
 מפרש זכר למן שלא היה יורד
 בשבתות וי״ט והיה טל מלמעלה
 ומלמטה והמן בינתים. וכ״ב פפר
 התרומה (במפתח הסימנים לסי׳
 רמ״0. צריך לו שתי מפות על
 השלחן והפת בנתים מערב שבת,
 ולאחר קדוש יסיר המפה עתה
 נראה שהסעודה באה לכבוד שבת
 והיינו דאמרי׳ פורס מפה ומקדש
 ואחרי כן יסירנה ויסעוד, וכן
 למחר בבקר יפרוס שתי מפות
 זכר למן מדבר שהיה טל תחתיו
 ועליו. והטור. לדידן ששלחנות
 שלנו גדולים וטורח להביאם אחר
 הקידוש ולהפסיק בין קידוש
 לסעודה נוהגין להביאם לכתחלה
 קודם הקידוש ולפרוס מפה
 ולקדש, ובירושלמי קאמר שלא
 יראה הפת בושתו פירוש שהוא
 מוקדם בפסוק והיה ראוי
 להקדימו בברכה ומקדימין
 בברכת היין, ואני שמעתי טעם
 לעשות זכר למן שהיה מונח כמו
 בקופסא טל למעלה וטל למטה
 וזכר לזה נותנין מפה תחת הפת
 ואחרת על גביו: צ חרי״ף מהא
 דפפחים (ק״ו.). כסא דטעם ליה
 בפומיה לא מיבעי ליה לברוט
 עליה ברכת המזון ולא למימר
 עליה קידושא ואבדלתא דאמר מר
 טעמו פגמו. וכ״כ רמכ״ם
 כפכ״ט(הט״ז). כלי שהיה מלא יין
 אפילו מחזיק כמה רביעיות אם
 שתה ממנו מעט הרי זה פגמו
 ונפסל ואין מקדשין על השאר
 מפני שהוא כשיורי כוסות.
 ותוספות ככרכות (נ״ב. ד״ה
 טעמה. פרשב״ם דוקא לקדוש
 ולהבדלה צריך שלא יהא פגום,
 אבל לשתות צריך לברך עליו
 אע״פ שהוא פגום לאסור ליהנות
 מן העוה״ז בלא ברכה וקדוש,
 והבדלה נמי לא אמרן אלא
 במקום דאפשר אבל אי אפשר
 מברך אפי׳ אפגום ונותן לתוכו
 מים, כדאיתא בירושלמי רבי יונה
 טעים אכסא ומתקן ליה, פי׳
 לאחר ששתה ממנו הוסיף עליו כל
 שהוא מים או יין והיה מברך
 עליו: ק רמכ״ם שם (ה״ז). טצד
 הוא עושה לוקח כוס שהוא
 מחזיק רביעית או יתר ומדיחו
 מבפנים ושוטפו מבחוץ וממלאהו
 יין ואוחזו בימינו ומגביהו מן
 הקרקע טפח או יתר ולא יסייע
 בשמאל, ומברך על הגפן ואחר כך
 מקדש: ר כ״י לדעת רמכ״ם.
 כתב הכל בו בסימן מ״א שהיה
 לנו לקדש מעומד לכבוד המלך
 שאנו יוצאין לקראתו אך לפי שאין
 קידוש אלא במקום סעודה צריך
 לישב דאי קאים ויתיב מיחזי ט
 חוכא ואטלולא ע״כ. ולי נראה
 דמקדש מעומד נמי טון דסמוך
 לשולחן הוא שפיר מיקרי במקום
 סעודה, שהרי לדעת הרמב״ם
 בחג הסוכות צריך לקדש מעומד:
 ש רי״ו(נתיב י״ב) כחלק א׳. מי
 שאין לו אלא כוס אחד צריך לקדש
 בו הלילה ולמחר, מקדש בו הלילה
 ושופך ממנו לכלי אחר כדי
 לטעום מיין של קדוש וכדי שלא
 לפוגמו אינו שותה בכוס עצמו,
 ולמחר מקדש במה שנשאר בכוס.
 ואם אין בו אלא כדי רביעית
 בצמצום ונחסר ממנו בלילה מוזגו
 למחר לקדש בו כדי להשלים בו
 רביעית ובלבד שיהא ראוי לשתייה
 אחר מזיגה, כך כתבו המפרשים
 וכן מוכח מהירושלמי: ת שם.
 עי׳ לעיל אות ש׳. ורא״ש כפ״ח
 דכרכות (סי׳ בי) כשם
 הירושלמי. רבי יונה טעים כסא
 ומתקן ליה וכו׳, ומפרשינן כך
 שהיה טועם כוס של קידוש ומוזגו
 למחר ומקדש עליו שנית וכו׳,
 וההיא דירושלמי יש לדחות שהיה
 טועם כוס של קידוש בכלי אחר
 ומוזגו למחר להשלימו לכשיעור:
 א כ״י לדעת הטור כפי׳ רצ״ו.
 מיהו היינו דוקא בשיש לו כוס
 אחר להבדלה שאם לא כן מוטב
 שיניחנו להבדלה שאי אפשר בפת
 משיקדש עליו ולא יהיה לו יין
 להבדלה, וכמו שכתב רבינו בסוף
 סימן רצ״ו. ואם יש לו יין לב׳
 כוסות מצומצמים אחר מזיגה
 יקדש בלילה ויבדיל עליהם וביום
 לא יקדש דקידוש דלילה עדיף,
 וכמו שנתבאר בתחלת סימן זה:



 1. פרק ע״פ סי׳ טז.
 2. פרק ע״פ דף לז.

ד הגולה המלא א  נ
 ב טור גשם רב עמרם. כתג
 ר״ע לאחר שמקדש על הכוס
 נוטל ידיו ומברך על נטילת ידיס,
 אגל אס נטל קודס לא יקדש על
 היין אלא על פת דא״ר נרונא נטל
 ידיו לא יקדש, וכי׳ כ הרמב״ס ז״ל
 וכוי. וחד״ן בפירוש דברי חרי״ף
 מד!א ד&סחים (ק״ו:). מלברי
 הרג אלפסי ז״ל נראה שהוא
 מפרש כך, נטל ידיו לא יקדש
 משוס דמון דאין נוטלין ידיס
 לפירות גלי אדעתיה דחנינא ליה
 ריפתא וכו/ ואסיקנא דליתא וכר
 הילכך נקטינן דמקדשין אריפתא,
 ומיהו אכתי נפיק לן מדרג ברונא
 דנטל ידיו לא יקדש אלא על הפת
 וכו׳ זו היא דעתי נדנרי הרג
 אלפסי ז״ל. וחרמב״ם בפרק כ״ט
 (ה״ז וה׳׳טן (כצ״ל דחטור אינו
 מסכים בזח לדעת אביו). טצל
 הוא עושה לוקח כוס וכו׳ ואחר
 כך מגרך על היין ואחר כך מקדש
 ושותה מלוא לוגמיו ומשקה לכל
 גני חגורה ואח״ כ נוטל ידיו כ
 ומברך המוציא ואוכל וכו׳. היה
 מתאוה לפת יתר מן היין או שלא
 היה לו יין הרי זה נוטל ידיו
 תחלה ומברך המוציא ומקדש
 ואחר כך בוצע ואוכל: ג פסחים
 (ק״ז.). מטעימת יין כל שהוא, רני
 יוסי נר יהודה אומר מלא לוגמא.
 אמר רנ הונא אמר רנ וכן תני
 רנ גידל דמן נרש, המקדש וטעס
 מלא לוגמא יצא ואס לאו לא יצא:
 ד תוספות (פסחים שם). אס
 טעס מלא לוגמא יצא. וכדמפרש
 ניומא כל שאילו מסלקו לצד אחד
 יראה כמלא לוגמיו והוי פחות
 מרניעית כדאמרינן התס וכוי,
 ונראה שהוא רונ רניעית
 דאמרינן לקמן והוא דשתה רונא
 דכסא, ודוקא לאדס נינוני אנל
 לעוג מלך הנשן נעי טפי
 כדאמרינן התס. וחרא״ש
 (פסחים פ״י סי׳ י״ח) מחא
 דיומא (פ.). לאו מלא לוגמיו
 ממש אלא כדמפרש ניומא כמלא
 לוגמיו כדמפרש התס כל שאילו
 מסלקו לצד אחד ויראה מלא
 לוגמא והוא פחות מרניעית
 כדאמרינן התס, והט נמי אמרינן
 לקמן גני ד׳ כוסות והוא דשתי
 רונא דכסא: ה חרא״ש שם
 בפסחים. יראה שהאחד מן
 המסובין צריך לשתות מלא
 לוגמא, ואין שתית שניס מצטרפין
 למלא לוגמא דלא מיקרי שתיה של
 הנאה נפחות ממלא לוגמא ואנן
 נעינן שיהנה האדס מכוס של
 נרכה (רא״ש שם סי׳ י״ח). אע״פ
 שאין צריטן לשתות לכתחלה מיהו
 מצוה לשתות (רא׳׳ש שם סי׳ ט״ז):
 ו ריטב״א בפי ז׳ דעירובץ
 (ע״ט:) גשם חתוספות. מורי ז״ל
 היה מסופק אס לא טעס אחד
 מהס מלא לוגמיו שטעמו נין
 כולס כשיעור ההוא אס יצאו, אנל
 נתוספות כתנו דיצאו דכולס
 מצטרפין למלא לוגמיו, ומיהו נד׳
 כוסות של פסח צריך שיטעום כל
 אחד מהם רונא דכסא דהיינו רונ
 רניעית: ז טור גשמם. כתנו
 הגאונים שלא יצא אא״כ טעם
 המקדש, וכ״כ נה״ג, וכתנ עוד
 אי אישתלי ולא טעים ושתו
 אחריני מייתי ליה כסא אחרינא
 ומנרך נפה״ג ולא צריך לאהדורי
 ולאקדושי, והא דמשמע נעירונין
 דסגי נטעימת אחר פירשו
 הגאונים היינו דוקא נשאר דנריס
 שטעונין כוס אנל נקידוש לא יצא
 אא״כ טעם המקדש: ח שם
 גשם חגאונים. כתנ נה״ג מאן
 דמקדש ומקמי דליטעם משתעי
 הדר מנרך נפ״ה וא״צ לחזור
 ולקדש ואחר שישתה המקדש
 ישתו המסובין ולא קודם, ואס יש
 לכל אחד כוסו לפניו יכולין לשתות
 קודם ובלבד שלא יהיו כוסות
 שלפניהם פגומים: ט דגרי
 עצמו לפי טעמו גגית יוסף.
 הטעם מבואר דדיבור הוי הפסק
 בין ברכת הנהנין לטעימה, אבל
 לענין הקידוש לא הוי הפסק טון
 דכבר הזטר קדושת היום על

 הכוס יצא:

 (יד> אחר שקידש כו/ בטור הביא תחלה לברי רב עמרס להוא ס״ל כמ״ש פאן
 ואחייב הביא לברי רשב״ס (ס) ור״ת ודיי ואחר פל זה כתב שהוא תמה על מנהג
 הרא״ש1 שצריך לדחוק ולהוציא מימרא לרב ברונא מפשטיה ופי ב״י לפי מה
) נטל יליו  הוא שהוציא מפשטיה. ונ״ל בלרך זה מגמרי אמרינן א״ר ברונא ל

 לא יקדש ואר״י ע״ז לרב זמני! לחביבא
 ליה ריפת׳ פוי משמע לקי״ל כרי יצחק
 ואס כן קשה למה הבי׳ רע״מ לברי רב
 ברונא אלא פשוט דס״ל ללא אלחו לברי
 ר״ב לגמרי אלא במקצת להיינו דס״ל
 נטל ידיו לא יקד׳ משמע שוס קידוש
 דכן הוא פשטן של דבריו ולדברי ר״י
 לא נתבטל הקידוש לגמרי ממנו אלא
 דיקדש על הפת כיון דרב זימנין דמקדש
 ליה אריפת׳ ולפ״ז שפיר קי״ל כרב לעני!
 דלא יקדש על היין עכ״פ נמצא דעכ״פ
 לא נתבטלו דברי ר״ב אבל לפירושים
 אחרים שסוברים (ס) דלכתחל׳ יטול ידיו
 קודם וצריך שידחקו לומר דר״ב אזיל
 לטעם דיש קידוש שלא במקום סעודי
 ולפי פשוטן של דברים (ס) משמע סתמי
 בכל גווני ולמה נעשה לכתחל׳ כדיעה
 זאת ולא נעשה כפיי רע״מ ורמב״ס
 שבזה דברי ר״ב מייד מכל גווני ע״כ
 תמה הטור על מנהג הרא״ש שנהג כן
 כיון שיש פי׳ אחר מרווח מזה ודי היה
 לנו לסמוך בדיעבד על הפי׳ הזה וה״ק
 הטור ואני תמה על מנהגו כך לכתחל׳
 שהרי צריכים אנו לדחוק אפיי אס נעש׳
 כן בדיעבד ולהוצי׳ עכ״פ מפשוטן ואכן
 נעשה לכתחל׳ להוצי׳ דברי ר״ב לגמרי

 ולא היה לו תימה על עיקר הפי׳ אלא על המנהג לעשות כן לכתחלה. ונראה
 להכניס עוד בכלל תימהון הזה דאין מן הראוי לקבוע מנהג ולעקור דברי ר״ב
 שאיהו ס״ל אפיי בדיעבד נמי לא ואיך נקבע כן לעשות לכתחלה תמיד הפך
 מדבריו וזהו כפוגס בכבודו חייו. ע״כ נ״ל דאע״פ שכתב ואין לשנות מ״מ מי
 שחרד לדבר ורוצה לעשות כדיעה ראשוני וליטול ידיו אחר הקידוש אין לומר
 עליו כל המשני ידו על התחתונה חייו אלא הוא יכול לומר אעשה כדברי הכל

ה ואם יש לו שני ל ד ב ה לא יהא לו יין ל  משיקדש עליו ו
ד ויבדיל ח א ר מזיגה יקדש בלילה ב ח ם א ת מצומצמי ו פ ו  כ

ף: לא יקדש ביום דקידוש דלילה עדי  על השני ו
מברך וטל ידיו ו ם נ ר שקידש על הכו ח ב כו (יי) ב 0 א  י
ה דם קידוש גלי דעתי טל ידיו קו ת ידים ואם נ ל י ט  על נ
: ת פ א על ה ל לא יקדש על היין א בא ליה ו א חבי ת פ י ר  ד
0 * וי״א דלכתחלה יש ליטול ידיו קודם הקידוש ולקדש על היין(הרא״ש ז 0 ה כ ג  ה
ת מיי׳ פב״ט(וטור)) וכן המנהג פשוט כמדינות הו הג י פ׳ ע״פ (0 ורשב״א ו נ המרד  ו
: ג ״ ע ח (יט) בליל פסח כמו שיתבאר סי׳ ת ק כ ) י ת (טו ו נ ש ן (יח) ל י א ן ר ל  א
א לוגמיו י דהיינו ל מ ] כ ם של קידוש א ו כ ת מ ו ת ש ג ג צריך ל  י
א לוגמיו ל ו ויראה (טז) מ ד בפי ח ד א צ ו ל ל שיםלקנ  כ

ת: עי א כט רובו של (כ) רבי ו ה  ו

א ל מ ן כ בי ד מהמסו ח א טעם המקדש וטעם א ם ל ד ה א  י
ת פ ר ט צ ית שנים מ  לוגמיו (פי׳ מלא פיה יצא ואין שתי
ר לי (יז> שיטעמו ח ב ו מ ה מן ה א לוגמיו ומ״מ מצו ל מ  ל
א לוגמיו ל מ ם טעמו כ ל ו ש אומרים דכיון שבין כ י ו ם י ל ו  (כא> כ
ר ז והגאונים סוברים ת לכשיעו פ ר ט צ ם מ ל ו ית כ  יצאו דשתי
א יצא וראוי לחוש לדבריהם א טעם המקדש ל 0 שאם ל 0 0 

ס ו ר דברים הטעונים כ א ש ל ב ב דוקא בקידוש א  (יח> ו
: ר ח ת א מ י ע ט  מודים הגאונים דםגי ב

ק (כב> בדיבור חוזר י ס פ ו ח קידש וקודם שיטעום ליא ה  ט
ה ״ ה ו רא פרי הגפן ואינו צריך לחזור ולקדש ט מברך בו  ו
ם ו ^ יביא כו ם קודם שיטעום ממנ ם (כג> נשפך הכו  (יט> א
: ש ד ק ל מברך עליו בפה״ג ואינו צריך לחזור ו ר ו ח  א

ה ״ ג ה ׳ ער״ב ס״ט ב עסי 0 0 ו 0 ׳ תע״ עסי 0 ׳ רע״ב ס״ט 0 עסי 0 

 עסי, רס״ט: וטוב לקדש על פוס גדול (0) שישייר מאותו הכוס לקידוש
 היום ולהבדלה [ע״ש כ״ג מה״ב]: כו. אחר שקידש. כדי שלא יפסיק בין נט״י
 להמוציא (0) ובני ביתו נוטלי! קודם הקידוש [הגמ״ר2]: כז. וי״א דלכהחליה
 וכו/ דס״ל דאין הקידוש מקרי הפסק כיון דצורך סעודה היא. (0) ולכ״ע
 אסור למזוג הכוס בחמין כמ״ש סי, קס״ו
 ולמ״ד שם לאסור להפסיק אפי, לשפוך
 מהקנקן לכוס אסור אחר נטילה: כח.בליילי
 פסח. משוס שמפסיקין הרבה באגדה:
 כט. רובו שלי רביעית. היינו באדס בינוני
 ובגדול לפי גדלו כמיס׳ יומא דף פ, ועסי׳
 תרי״ב ס״ט] וכתב הר״! דמ״מ לא בעי
 טפי מרביעית [ב״ח ואגודה פ׳ ע״פ]:
 ל. (0) שיטעמו כוליט. ומיהו מי שיש לו יין
 מעט מוטב שיטעוס א׳ כשיעור ויניח השאר
 למחר לקידוש או להבדלה ואע״ג די״א
 דשתיית ב׳ מצטרפין היינו בדיעבד אבל
 לכתחל׳ צריך שיטעוס המקדש כשיעור:
 ליא. הפסיק בדיבור. כתבו המוס׳ בברכות
 דף מ׳ אס שח בין קידוש לשתיה צריך
 לחזור ולברך אי לאו מילתא לשייט לסעוד׳
 וכוי עכ״ל. משמע אע״ג לאינו שייך
 לקידוש כיון דשייך לסעודה לא הוי הפסק
 (0) כמ״ש סימן קס״ז ס״ו לעני! המוציא
 ה״ה לעני! קידוש דקידוש נמי צורך סעודה
 הוא: ליב. יביא כוס אחר. כתב הלבוש
 קשה ל״ל פוס אחר הא קי״ל דשתיה לא
 מעכבא כדאי׳ בפי בכל מערבי! עכ״ל.
 ושגג בזה שראה זה הלי בב״י ססי׳ זה
 בשס התוס׳ ובאמת כוונת התוס׳ דשתיית
 המסובים לא מעכבא דדי אס טעס אחד
 מהס. כדאמרי׳ פ׳ בכל מערבין(מ:)(0) ליתביה לינוקא ואדרב׳ שס מוכח דמעכבא
 דאלת״ה לימא זמן על הכוס ולא לישתי כיון דא״א בע״א. וגס על הרב״י יש לתמוה
) דאמרי׳ אס לא טעס לא יצא 0 )  שכתב ואס נשפך הכוס א״צ לחזור ולקדש דמאי
 היינו לומר דלא יצא ידי מצוה כתקנה וכ״כ בא״ח בהדי׳ עכ״ל ואח״כ כ׳ בשס
 א״ח אי לא טעמי ליה אחריני צריך למיהדר וקדושי עכ״ל וכ״כ בש״ג בהדי׳
 שאס לא טעס אחד מהס לא יצא וכ״כ ברמזיס וכ״כ התוס׳ בפסחי׳ דף ק״א

 ומי ימחה בידו ושפיר עבד כנלע״ד: (טו> רק בליל פסח. שאז יהיה הפסק
 גדול באגדה עבסי׳ תע״ג: (טז> מליא ליוגמיו. עמ״ש בסימן ק״צ סייג: (יז> שיטעמו כולם. אבל א״צ להס מלא לוגמיו: (יח> ודוקא בקידוש. נראה הטעס מקידוש
 אסמכוה אדאורייתא לקדש על היין: (יט> אט נשפך הכום כו. מעשה בא לידי במדינות מעהרין שעשיתי קידוש על פוס שהייתי סבור שהוא יין והיה מיס ובכלי שני
 שהיי עוד לפני היה בו יין וכבר אמרתי הקידוש כלו והעליתי בדעתי לכאורה לשתות היין האחר שבכלי השני מטעס דקידוש על היין הוא מדרבנן שדרשו באסמכת׳
 זכרהו על היין אבל מדאורייתא סגי באמירי לחוד כמ״ש התוס׳ בר״פ ע״פ בשס ר״ת ותקנתם לא היתה אלא להסמיך היין לקידוש דאוריית׳ שבזה יקייס המצוה אבל
 אס כבר יצא*) ידי המצוה מן התור׳ לא הצריכו בשביל היין לעשות קידוש מחדש. ועוד ראיה ברורה ממ״ש בסט״ו שאס נשפך הכוס קודס שיטעימנו יביא פוס אחר
 ויברך בפה״ג וא״צ לחזור ולקדש אלא יצא בקידוש הראשון אע״ג שנשפך הכוס ולא יצא דהא אפי, שתה בפחות משיעור לא יצא וא״כ נימא שאח״כ יצטרך לקידוש
 שנית ואפייה לא מצריכי לזה כי עכ״פ ידי קידוש יצא ה״ה נמי בכאן דמה לי שנשפך ולא שתה כלל או שהוא מיס סוף סוף לא יצא ידי קידוש על יין. וכן איתא
 בטור סימן רס״ט בשס ר״נ גאון שכתב שחובה לשמוע קידוש בלבד ויוצא אף בלא טעימה ואף שהטור תמה עליו שס היינו מטעס שאין שס מקוס סעודה כוי אבל
 לא מטעס שאין יוצאין בשמיעה לחוד. שוב ראיתי דין זה בפסקי מהרא״י סימן קט״ו וז״ל ואמרתי בפשיטות דיחזור ויקדש שנית על היין דמה בכך אס קידוש על
 היין הוא דרבנן הלא כמה מצות דרבנן ומברכין עליהס ואטו אס תקע בטעות ברייה בתקיעות מעומד שא״צ לחזור הואיל וכבר יצא י״ח מן התור׳ בתקיעות שמיושב

 סק״ל (ס) שיטעמו כולם. ר״ל אחד ישתה מלא לוגמיו וכולם יטעמו עכ״פ ע״ז כתב המג״א דאם אין היין בריוח ישתה אחד מלא לוגמיו והשאר לא יטעמו כלום וכ״ת יטעמו כולם עד שבין כולם יהיה
ם (ס) דאמדיגן אם לא טעם. דלשון זה ב (ס) ליתגי׳ לינוקא. ש״ס זו הובא במג״א סי׳ תרי״ט סקי״ד ע״ש ותבין: ש ״ ק ל א (ס) וכמש״כ סי׳ קס״ז ס״ו. ע״ש במג״א ס״ק י״ז: ס״ ״ ק ל  ס״

 ב טור בשם רב עמרם והר״ן בפירוש
 דברי הרי״ף מהא דפסחים ק״ו והרמב״ס
 נפרק כ״ט ה׳׳ט: (0כצ״ל דהטור אינו מסטס
 בזה לדעת אביו): ג פסחים ק״ז: ד תוספות
: ה הרא״ש שם ׳  והרא״ש מהא דיומא פ
 בפסחים : ו ריטב״א בפי ז׳ דעירובין בשם
 התוספות: ז טור בשמם: ח שם בשם
 הגאונים: ט דברי עצמו לפי טעמו

 בבית יוסף:

ת זקנים ר ט  ע
 * וי״א דלכתחלח יטול ידיו כר. ומורי
 פסק דלכתחילה יקדש הבע״ה ואחר
 כך יטול ידיו אבל בני ביתו לא ישנו
 כלל אלא יטלו ידיהם קודם הקידוש
 דאצל בני ביתו לא חשיב קידוש הפסק:

ם ה ר ב ל א ש  א
] כמלא לוגמיו. ובתשו׳ רשב״ש  א
 סי׳ שפ״ה השינ לשואל ודל אנל אתה
 שהיין מר נפיך הטעימהו לאחר
 משא״ כ הדין לענין ד׳ כוסות ע״ש.
 ועיין נס׳ אליה רנה דהוטח דגם
 הגאונים מודים דאס שתו א׳ מהשומעין
 כמלא לוגמיו יצא ע״ש. וכן נראה נס׳
 זכרון להגאון ר״י הכהן פ׳ ערני פסחים:

ה דגול ב ב ר  דגול מ
 *) ט״ז סקי״ט דנרי הט״ז תמוהים
 דחונת דאורייתא כנר יצא נתפלה
 ועיין מגן אנרהס ריש סימן רע״א:

 לבושי שרד
ם (ס) שישייר מאותו חכוס. לעשות  ש
 כל המצות אלו על יין א׳ א׳ ואע״ג
 דאין עושין מצות חנילות כמש״כ
 נאות כ״ה היינו נפעם א׳ דוקא משא״כ
ד ״ ק י ז ס״ ״  ממנים מתחלפים: ט
 ור״ת ור״י שחם כדכרי רמ״א. וכתנ
ם  שכן היה נוהג א״א הרא״ש: ש
 נטל ידיו כר. לפי׳ רנ עמרם הטעם
 משוס דגלי דעתיה דריפתא חנינא ליה
 וס״ל לרב נרונא דאין מקדשין על
 הפת ולכן אינו מקדש כלל וע״ז אמר
 ר׳ יצחק דליתא דהא רב זימנין הוה
 מקדש אריפתא ולכן זה שנטל ידיו יכול
ם משמע דקי״ל כר׳ : ש ת פ  לקדש על ה
ם (ס) ולפ״ז שפיר קיי״ל  יצחק. כצ״ל: ש
ם (ס)  כדג כרונא לענץ כו׳. כצ״ל: ש
 דלכתחלח יטול ידיו קודם. וזה דלא
 כרב ברונא ולא כר׳ יצחק דהא
 לתרווייהו לא מקדש על היין כשנטל
 ידיו ונדחקו לפרש פי׳ אחר בדברי רב
 ברונא ומדבר דוקא למ״ד יש קידוש
 שלא במקום סעודה ופירושם הוא באורך
ם (ס)  הובא בב״י ואין להאריך: ש
 משמע סתמא ככל גווני. כלומר לא
 אליבא דחד מ״ד דיש קידוש שלא במקום
 סעודה שאינו כהילכתא. אלא משמע
 שכוונת רב ברונא כפי׳ רב עמרם:
ק כ״ו (ס) וכני כיתו נוטלץ. א ס״ ״  מ
 דהם אינם מקדשין אלא יוצאים ידי
 הקידוש במה ששומעין הקידוש מבעל
ז ולכ״ע ״ ק כ  הבית לא הוי הפסק : ס״
 אסור למזוג. מ״ש ולכ״ע כלומר
 אפילו למ״ד בסי׳ קס״ו דאין אסור
 להפסיק בין נטילה להמוציא מודה
 לאסור למזוג וכמש״כ המ״א שס אבל
 למ״ד לאסור להפסיק צריך לשפוך
 מהקנקן לכוס הקידוש קודם נטילה
 דדוקא הקידוש אינו הפסק לפי שהוא
 צורך הסעודה ממש לפי שאסור לאכול
 בלא קידוש אבל השפיכה הוי הפסק:
 מלא לוגמיו ע״ז כ׳ דזה דוקא דיעבד:
 משמע שא״צ כלל להביא כוס לפניו:

 באר היטב
 יין עליף מפי מהכללה מיהו בבה״כ עליף מפי להניחו להבללה וערב לקלש על כוס גלול שישאיר מאותו
. כתב המ״ז נ״ל אע״פ שכתב רמ״א ואין לשנות מ״מ ת ו נ ש  הכוס לקידוש היוס ולהבללה. שכנה״ג ע״ש : (יח) ל
 מי שחרל ללבר ורוצה לעשות כליעה ראשונה ולימול יליו אחר הקילוש אין לומר עליו כל המשנה ילו על התחתונה
. ת י ע י ב . משוס שמפסיקין הרבה בהגדה: (כ) ר ח ס  ח״ו אלא הוא יוכל לומר אעשה כלבד הכל: (יט) בליל פ
: ז  היינו באלס בינוני ובגדול לפי גללו. ומ״מ לא בעי מפי מרביעית ב״ח מ״א וע״ל סימן ק״ץ סייג מ״ש בשס המ״

. ומיהו מי שיש לו יין מעמ מומב שימעוס א׳ כשיעור ויניח ז . אבל א״צ להס מלא לוגמיו מ״ ם ל ו  (כא) כ
. כתבו תוס׳ בברכות לף מ׳ אס שח בין קילוש לשתיה ר ו ב י ד : (כב) ב א ״  השאר למחר לקידוש או להבללה. מ
 צריך לחזור ולברך אי לאו מלתא לשייכא לסעולה עכ״ל. משמע אע״ג לאינו שייך לקידוש כיון לשייך לסעולה
. אבל אס לקח בילו כוס של מיס בחושבו שהוא יין ובירך עליו בפה״ג וקילש ך פ ש : (כג) נ א ״  לא הוי הפסק. מ
. וכן הסכיס המ״ז וחילק לאס ו  צריך לחזור ולברך בפה״ג ולקדש שנית על כוס של יין פסקי מהרא״י סימן קמ״

 שערי תשובה
ר שהוא יין ו ב ס נ ׳ ח״ג סי׳ תל״ז שאם קידש ש כתב הרדב״ז בתשו  (כג) נשפך. עבה״ט ו

 ביאור הגר״א
 מר המברך כו׳: ואם לא חיח. הוא עובדא דירושלמי הנ״ל: דקידוש. מ״ל ס״ג: סי״ב וי״א. כפי פירושם שס דאין
 חילוק בין מקדש אחמרא או אריפתא וע׳ רשב״ם שס: דלכתחילח. הוא דברי הרמ״א וע׳ ברשב״א סי׳ תשנ״ב וכי הטעם
 שאמרו הנוטל ידיו לא יקדש שנראה כמזלזל בקידוש שאילו היה דעתו לקדש על היין לא היה נוטל שתי ידיו שכל הנוטל ידיו
 לפירות כו׳ ומ״ש זימנין דחביבא כו׳ אין זה כמזלזל דילמא היה דעתו לקדש על הפת ולפיכך מקדש בין אריפתא ובין אחמרא וע״כ
 נהגו עכשיו הכל ליטול ידים קודם קידוש חוץ בערב פסח והטעם לפי שא״א לו בפת לכוס ראשון אומר עליו קידוש היום עכ״ל
 והעיקר כדעת הש״ע וכ״ד הט״ז: פי״ג וחוא רובו. שס ק״ח ב׳ וע״ש תוס׳ ק״ז א׳ ד״ה אס טעם כו׳: סי״ד אם לא. שס ק״א
 א׳ ל״ל לקדושי בבי כנישתא כו׳ אע״ג דאין המקדש טועם מ״ל סי׳ רס״ט: ואץ שתיית. דהנאה בעינן כמ״ש לענין יה״כ פ׳

: וחגאונים. שהם מפרשים שא׳ מן האורחים קידש בבהכ״נ וע״ל סימן רס״ט: אבל בשאר דברים. עירובין מ׳ ב׳ וליתביה  א׳ וב׳. וכמ״ש ק״ח ב׳ והוא דאשתי כו׳ אע״ג דב״ב שתו השאר וי״א ס״ל והוא קאי אכולס יחד: ומ״מ מצוח. פסחים ק״ו א׳

 הגהות רעק״א
: מג״א ס״ק ל״ב א״צ לברך י  בוודאי עדיף יותר לעשות כן ממה שיטעמו כולם להצטרף למלא לוגמיו דיש ב׳ דיעות אס מהנ
 שנית בפח״ג. לענ״ל טון לנוסח הקידוש שאמר על הכוס של מיס לא הוי קידוש זהו הוי הפסק בין ברכת בפה״ג לשתיית יין
. לענ״ל מה תועלת במה לקילש על השכר טון ללא שתה בולאי לא יצא כמ״ש המג״א ת פ  אחר: שם בא״ד דחא י״א דדי ב
 לפני זה. וביותר קילוש של יום לליכא רק נוסח הברכה שעל הכוס. וטון ללא שתה הברכה לבטלה וכלא בירך כלל. וטון לולאי
 לא יצא בקילוש שעל הכוס למה נסמוך על הי״א ללי בפת. ומ״ש זה מכל קילושין של יום ללכתחלה אין סומטם לקדש

 על הפת :

 לינוקא כו׳: סט״ו קידש. ברכות מ׳ א׳ וע״ש בתוס׳ ל״ה הביאו כו׳: וא״צ לחזור. לבפה״ג אינו מעכב הקילוש מ״ל ס״ל

 מחצית
 דאמרינן קידוש לילה קודם לכיבוד יום דיל קודם לקידוש היום אבל לסעודח יום אפיי הבדלה קודמח הרי
 מוכח מדברי המוס, דקידוש קודם להבדלה דהא כן הוא חחלח קושייחם דוקא קידוש לילה קודם כוי אבל
 לא הבדלה משמע דקידוש עדיף מהבדלה ודוחק לומר דהחוס׳ אזלי לר״ח דס״ל אין מקדשים על הפח:
/ ר״ל דהא כ׳ מ״א ס״ק ג׳ דכיבוד יום עדיף מקידוש יום וכיון דהבדלה ו ׳ בקידוש דשיזריח כ  ולכן אפי
ר מיהו  קודם לכיבוד יום כ״ש דקודם לקידוש יום אפייה קידוש דשחריח קודמי להבדלה: דהבדלה אפשר כ
׳ רס״נו. ר״ל דהא אין אדם יוצא בקידוש דביח הכנסח דהא אין קידוש אלא ׳ עיין סי  בביה הכנסה עדין* כו
 במקום סעודה וחחלה נחקן בשביל אורחים דאכלו בבה״כ דלדידהו הוי מקום סעודה לדידן דליכא אורחים
 היה ראוי שלא לקדש וכדס״ל לכמה פוסקים אלא שלא רצו לבטל מנהג קדמונים מה שאין כן הבדלה דגם
 לדידן יש בו צורך למי שאין לו יין להבדיל יוצא בהבדלה שבבה״כ. לכן לדידן הבדלה שבביח הכנסח קודם
/ דפירש כן דברי ר״י הנ״ל דמשיירי מקדושא לאבדלחא רק שצריך לחקן כל פעם ו  לקידוש: ונווב לקדש כ
) אחר שקידש כדי שלא יפסיק  שלא יהיה פגום ויקח בשחריח כוס קטן משל לילה כדי שיהי׳ מלא: (ס״ק כו
/ לכאורה דבריו אין מובנים לי שנתן טעם אחר ממה שכי הרב ב״י דמשמע מדברי הרב ב״י דטוב יוחר ו  כ
 לקדש על יין מעל פת לכן יטול ידיו אחר קידוש דאם יטול ידיו תחלה גלי דעחיה כוי ויהיה צריך לקדש
 על הפת ומ״א כ׳ הטעם משוס הפסק וגס באמת הס שני שיטות בש״ס והוא פרק ער״פ דף ק״ו א״ר
 ברונא אמר רב הנוטל ידיו לא יקדש אמר ליה רבי יצחק זמנין סגיאין הוי קאימנא קמיה דרב זמנין דחביבא
 ליה חמרא וקידש אחמרא זימנין דחביבא ליה ריפתא וקידש אריפתא. ופירש הרי״ף דרב ברונא הוי סבירא
 ליה אין מקדשים על הפת. ולכן אמר הנט״י לא יקדש כיון דנטל ידיו על כרחך לא לצורך שתיית היין
 דהאמרינן הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי הרוח ע״כ גלי אדעתיה דתאב לאכילה ורוצה לאכול מיד ונט״י
 משוס פת ובזה גילה דעתי׳ דחביבה ליה רפתא ולכן א״א לקדש על יין דהא צריך להקדים החביב והוא
 הפת ועל הפת סבירא ליה דאין מקדשיי לכן אמר דלא יקדש אלא ישמע קידוש מאחר ויוצא בו ואייל ר״י
 זימנין כוי ומקדש אריפתא אלמא דמקדשין על הפת וכתב הרי״ף ניהו דאדחי דברי ר״ב וקיי״ל דמקדשי׳
 על הפת מכל מקום בזה דבריו קיימין דצריך לקדש על החביב ואס נט״י גילה אדעתיה דריפתא חביבה ליה
 וצריך לקדש עליו והן לכאורה דברי הרב בית יוסף בש״ע פה. אולם רשב״ס מפרש דברי ר״ב נטל ידיו לא יקדש
 דהקידוש הוי הפסק בין נטילה לאכילה לכן אס נט״י לא יקדש אלא ישמע מאחרים וזהו לא הוי הפסק
 ואמר ליה ר׳ יצחק זמנין כוי ומקדש אריפתא ובוודאי נוטל ידיו תחלה ועל כרחך דהקידוש לא הוי הפסק
 בין נטילה לאכילה והטור הוסיף דר״ב משמיה דרב דס״ל דיש קידוש שלא במקוס סעודה ואין קידוש מצורכי
 סעודה לכן הוי הפסק אבל לדידן דקיי״ל כשמואל דאין קידוש אלא במקום סעודה והוי קידוש מצורכי
 סעודה ולא הוי הפסק ומ״מ כ׳ רשב״ס דלכתחלה דיש ליטול אחר קידוש כב״ה בברכות דסבירא ליה מוזגין
 את הכוס ואח״כ נוטלים לידים דלכתחלה אין להפסיק במזיגה ה״ה הכא לכתחלה אין להפסיק בקידוש. ור״ת

 השקל
 סבירא ליה דאפילו לכתחלה מותר ליטול ידיו תחלה ולא חיישינן להפסקה אפיי לכתחלה ומזיגה שאני דמיירי
 מזיגה בחמין וצריך דקדוק הרבה שלא יחסר והוי היסח הדעת טובא עוד כ׳ תי׳ אחר ע״ש עכ״פ לכאורה נראה
 דהרב בית יוסף העתיק שיטת הרי״ף ומ״א העתיק עליו שיטת רשב״ס וטעמו. ונלע״ד דהוי ק שיא למ״א
 עפ״י דברי הרב בית יוסף בספרו הארוך בסי׳ רע״ב שכי דמוכח מדברי ר״ב הנ״ל וכ״כ הרמב״ס להדיא
 דאי חביבא ליה ריפתא אפיי יש לו יין מקדש על הפת אע״ג דמצוה מד״ס לקדש על היין מ״מ חביב עדיף
 ואס כן סתס בני אדם שמתאויס יותר לאכול מלשתות ה״ל לקדש על הפת ותי׳ וז״ל ושמא י״ל שאע״פ שאס
 רצה להקדים החביב לקדש על הפת הרשות בידו מ״מ כשאינו מקדיס החביב ומקדש על היין כיון דמצוה
 מדברי סופרים לקדש על היין שפיר דמי עכ״ל הרב״י. ולפ״ז קשה למה כ׳ פה אחר שקידש כוי וא״כ נט״י קודס
 קידוש גלי אדעתיה דרפתא חביבא ליי ולא יקדש על היין כוי ולמה לא יקדש על היין ניהו דפת חביב מ״מ
 רשאי לקדש על היין כיון דמצוה מד״ס לקדש לכתחלה על היין ומהכרח זה הוי ס״ל למ״א דהרב״י ניהו
 דהעתיק פי׳ הרי״ף מ״מ מסכים לדיני לדברי רשב״ס דהקידוש הוי הפסק וכמו שהוכיח רשב״ס מהא מוזגים
 את הכוס ולכן צריך לקדש על הפת והא דאיצטריך לומר דגלי אדעתיה דפת חביבא ליה דבלא״ה ניהו דאיכא
 למיחש אס יקדש על היין יהיה הפסק מ״מ הלא אין זה הפסק גמור וביותר לדידן דקי״ל אין קידוש אלא
 במקום סעודה דהוי קידוש מצורכי סעודה אלא דמ״מ לכתחלה אין להפסיק אפיי בקידוש וראוי לקדש על
 הפת אלא שנגד זה יש סברא לקדש על היין משוס דמצוה מדברי סופרים לקדש על היין וכמ״ש הרב״י
 כנ״ל מכדי הסברות שקולים וסייד אס ירצה רשאי לקדש על היין לכן כ׳ דגלי אדעתי׳ דרפתא חביבא ליה
 וא״כ בלי חשש הפסק לקדש על היין או על הפת שקולים דפת יש לו מעלה דחביב ויין יש לו מעלה דמצוה
 מד״ס לקדש על היין וכיון דיש סברא נוספת לקדש על הפת משוס הפסק לכן יש לקדש על הפת: ובני
/ אולס לפמ״ש מ״א ר״ס קנ״ג הבאתי דבריו בסי׳ זה סק״ב דטוב שגס השומעים יאמרו ו  ביחו נוטלים כ
׳ דס״ל דאין ) וי״א כו ז  מלה במלה עס המקדש א״כ גס ב״ב יטלו אחר הקידוש וכן כ׳ בספר ת״ש: (ס״ק כ
/ ר״ל כיון דקי״ל אין קידוש אלא במקוס סעודה כנ״ל והיא דעת ר״ת דלעיל ומה״ט סייס מ״א ו  הקידוש כ
 ולכ״ע אסור כוי בחמין דהא בזה מיישב ר״ת האי דאמרי׳ מוזגים כוי ואח״כ נט״י כנ״ל: ולמ״ד שם. ר״ל בסי׳
׳ ל״ב נופי מרביעיח. וכי דהטעס דחכמיס לא חלקו בין גדול ובין בינוני כ״א ) רובו כו ט  קס״ו: (ס״ק כ
 לענין שתיות מלא לוגמיו אבל לענין שיעור כוס קידוש שנתנו חכמים שיעור רביעית לא מצינו שחלקו וגס
/ דכתב מ״א לעיל סי׳ קס״ז ו ׳ לענין המוציא כ ) הפסיק כו א  לעוג מלך הבשן סגי בכוס רביעית: (ס״ק ל
 דאס הפסיק בין ברכת המוציא לאכילת המוציא בדברים שהס צורכי סעודה אפיי אינן מצרכי המוציא מ״מ
 לא הוי הפסקה כיון דהמוציא צורכי סעודה א״כ צורכי סעודה וצורכי המוציא כחדא חשבינן להו ה״ה בקידוש
 כיון דהקידוש מצורכי סעודה דאין קידוש אלא במ״ס א״כ צורכי סעודה הדיבור בהם הוי כצורכי הקידוש:
ב ע״ב. דביוה״כ אומרים ״ מ עירובין דף מ ״ ׳ ב ׳ כדאמרינן פ  (ס״ק לב) יביא כו׳ כחב הלבוש כו



 י תוספות והרא״ש שם בפסחים ובפרק
 ז׳ לברכות ובשם הירושלמי: כ שם: ף
 קולם שישתה המברך ואז לא ישתה
 קולם שישתה המברך בית יוסף בשם
 הרא״ש ותוספות פרק ז׳ לברכות מז.):
 א בבא בתרא צ״ז: ב טור בשם
 הרי״ץ גיאות: ג שם: ד שם:

 נתיב חיים
 ס) מ״א ס״ק ל״ב ויטעום ממנו וא״צ

 לחזור ולקדש דכיוץ. כצ״ל:

 לבושי שרד
 (ס) וכי שיכיאו כוס אחר ויטעום
 ממנו וא״צ לחזור ולקדש דכייץ וכר.
ם (ס) שנית כפח״ג. משמע  כצ״ל: ש
 קצת ללקלש צריך אבל הט״ז ס״ק י״ט
 כתב לגם לקלש א״צ וללינא צ״ע:
ם (ס) כשחרית על חשכר. לווקא  ש
 שחרית ולוקא על שכר לאם יש לו יין
 וקילש עליו ונשפך אפי׳ בשחרית צריך
 להביא אחר ללוקא נגל שכר לי בפת
 ולא נגל יין ובלילה אין מקלשין על
 שכר אלא על יין או פת כ״כ הא״ר:
ע ס״א שריחו רע. מחמת ״ ב ש ע  ר
 שמונח בכלי מאוס כן פירש
 רשב״ם: ט״ז ס״ק ג׳ (ס) אלא חטור
ם (ס) טפי  דנקטו לרכותא. כצ״ל: ש
 מחקרים. הב״ח פי׳ הקרים שנעשה
 עליו קרום ועיין בט״ז ר״ס ר״ל:
 מ״א סק״א (ס) וערפ״י רפ״ז ופסי׳
ב (ס) וכמש״כ פי׳ ״ ק  רצ״ג. כצ״ל: ס
ם דפמיך אדלעיל. שכתב  ר״ד. כצ״ל: ש
 בסי׳ ר״ל לאפי׳ בפה״ג אין מברמן
 עליו וללא כב״ח שהביא הט״ז סק״ג:

 בדיה ידי קידוש יצאו. לכן נ״ל לחזר פה בש״ע וכתב שיביאו פוס אחר ויטעום
 ממנו ףאי״צ לחזור ולקדש] דפיו! שקידש על היין וטעם אע״פ שלא טעם מאותו
 הכוס יצא דהא כשיש כוסות אחרים לפני המסובין א״צ לשתות מכוס המקדש א״ה
 הוא בעצמו נמי יצא בכוס אחר וכיוצא בזה כתב בהג״מ פ״ד. ודוקא כשלא הסיח

 לעתו בנתייס אבל אי קם מההיא לופת׳
 קודס שטעם צריך לחזור ולקדש [ב״י בשם
ב בפסקי מהרא״י אס קידש על ו ת  א״ח]. כ
 מיס וסבר שהוא יין יחזור ויקדש אע״ג
 דקידוש על היין דרבנן גס במילי דרבנן
 צריך לחזור עכ״ל ואס היה דעתו לשתות
 יין יותר א״צ לברך(0) שנית בפה״ג כמ״ש
 ססי׳ ר״ט וה״ה בנשפך הכוס כמ״ש ססי׳
 ר״ו. ונ״ל דאס קידש (0) בשחרית על
 השכר ונשפך הכוס א״צ להבי׳ אחר דהא
 י״א דדי בפת כמ״ש סימן ער״ב ס״ט:
ב אט הוא בערב שבת במקום ר  ע
 שיש בו יין ויודע שבשבת לא
 יהיה לו יין [כגון שאינו יכול להוליכו
 לביתו] יקדש מבע״י על היין וישתה
 ואסור אח״כ לעשות מלאכה [ש״ל בשם
 גאון] ועי ריש סי׳ רס״ז וססי׳ רצ״ג:
 א. על יין מגוליה. משוס הקריבהו נא
 לפחתך. ואפשר דאס עמד שעה מועטת
 מגולה אין קפידא ובפרט במדינות אלו
 דאין היין מצוי כ״כ וגס הפחות והסגנים
 לא קפדי בדיעבד אא״כ נמר ריחו וטעמו:
 ב. וטעמיה הלא. היינו כל שבני אדם

 נמנעין לשתותו משוס חמיצותו וכמ״ש סימן (ר״ו) [ר״ד] ומש״ה לא כתבו
 הרב״י (0) דסמך אדלעיל ועב״ח ודבריו אין נראים: ג. יין מגתו. ומ״מ
 מצוה ביין ישן כמ״ש סימן ת״ר: ד. קמחין. ומ״מ אס יש עליו קרוס לבן

 פזז י לא יטעמו המסובין קודם שיטעום המקדש אם הם
 זקוקים לכוסו ששופך ממנו לכוסות שבידם ריקנים או
 פגומים אבל אם היו להם כוסות יין שאינם פגומים רשאים

 לשתות קודם שישתה המקדש:
 יז 0 כ אין צריך לשפוך מכוס המקדש לכוסות יין שלפני
 המסובין אא״כ היו ^ פגומים שאז צריך לשפוך
 לכל כום ל וכוס כדי שישתו כולם מכוס שאינו פגום:

 רעב על איזה יין מקדשים. ונו י׳ סעיפים:
 א ^ א אין מקדשין על יין ל) שריחו רע אע״ג דריהיה
 וטעמיה חמרא ולא א על (א) יין מגולה
 <ג> ב אפילו האידנא דלא קפדינן אגילוי: הגה ואין מקדשין

 על היין (ג) דריחיה חמרא ב וטעמיה חלא (טוח
 ב ג ג יין מגתו מקדשין עליו וסוחט אדם אשכול של

 ענבים ואומר עליו קידוש היום:
 ג י מקדשין על יין שבפי החבית (י) אע״פ שיש בו
 ד ^ קמחין: הגה ויש אוסרין לקדש עליו אלא יסננו תחלה להעביר

ל יין ע  הקמחין (הגהות מרדכי פ׳ המוכר פירות וב״י בשם א״ח ותום׳) ו
 שבשולי החבית אע״פ שיש בו שמרים ועל יין שחור ועל יין
 מתוק ועל יין דריחיה חלא וטעמיה חמרא (ה> ומכל מקום

 0עסי׳ קפ״ב וסי׳ ק״צ ס״א

 והני אינן אלא מדרבנן הא ודאי ליכא למ״ד הכי עכ״ל. ואני תמה מאד על
 הרב הגדול הנ״ל שהוציא מפיו דברים כאלה דמה ראיה הביא מתקיע׳ שופר
 ששם א״צ ברכה נוספת ומה איכפת לן במה שיחזור ויתקע דזה ודאי אס
 תקע בטעות וגמר כל התפל׳ שא״צ לחזור ולהתפלל שנית דהא קי״ל הברכות
 והתקיעות אין מעכבי! זא״ז והיא תלמוד
 ערוך משא״כ כאן שיצטרך לברך שנית ברכי
 הקידוש ויש חשש ברכה לבטלה: אמנה
 אחר העיון שעיינתי נראה דצריך לחלק
 בדבר כמו שאבאר בס״ד דיש לדמות בדין
 זה למ״ש סימן(רע״ב) [רע״ג] בדין קידוש
 במקוס סעודה דקי״ל שם דאס קידש ע״ד
 לאכול כאן ובא לו איזה סיבה שצריך לעקור
 ממקום זה צריך לחזור ולקדש ואע״ג דהך
 דקידוש במקוס סעודה אינו אלא דרבנן
 דאף לפי׳ רשב״ס דיליף לה מוקראת לשבת
 עונג אינו אלא אסמכת׳ בעלמי ואפייה
 צריך לקדש שנית ה״ה נמי כאן דצריך
 לקדש שנית על יין ואייל דשאני התם בדין
 מקום הסעודה די״ל דהקידוש היה כהוגן
 ויצא בו אלא שאסור לו לאכול שלא
 במקום הקידוש זה אינו דאדרבה פסק
 ב״י שם דאפי׳ אינו רוצה לאכול כלל אח״כ
 לא יצא ידי קידוש ויליף לה מדאי׳ בגמר׳
 ר״ה איעקר ליה שרגא ואזיל לגבי רבה
 בדה וקידש שנית וטעם מידי אלא ע״כ
 לטון דלא יצא ידי קידוש דרבנן צריך
א לקשה טובא ל  לחזור ולקדש ה״נ כן. א
 לפ״ז מ״ש בנשפך הכוס למה לא יצטרך לחזור ולקדש על כוס אחר כיון שלא
 יצא מדרבנן דהיינו לקדש על הכוס וכן קשה מ״ש מקידש ודיבר קודס שיטעום
 צריך לברך שנית בפה״ג ולא הקידוש כמ״ש בסעיף זה והוא מדברי בה״ג
 שהביא הטור בססי׳ זה. וכן קשה מההיא דכתב הטור בשם בה״ג1 בסימן
 זה דס״ל שהמקדש עצמו צריך שיטעום דוקא ואי שתה אחר את הכוס מייתי להמקדש כסא אחרינא ומברך בפה״ג ולא קידוש שנית למה לא נימא כיון דעכ״פ
 לא יצא למה לא יקדש שנית. ונ״ל דהעיקר תלוי בקידוש שצריך לטעום יין בשעת הקידוש וע״ז אמרו זכרהו על היין שצריך שיהא שס טעימת יין ויאמר
 הקידוש עליו וזה שאירע לו קלקול בטעימת היין קידש עליו כדין אלא שא״א לו לטעום יוכל לתקן העוות שיטעום יין אחר משא״כ בדין מקוס סעודה באס
 אירע שלא יוכל לאכול שם אין תקנה לעוות זה ע״כ צריך לקדש שנית במקוס שיאכל וא״כ בנידון דידן שלא קידש כראוי והוי כאלו לא קידש כלל ע״כ צריך
 לקדש שנית על יין אלא דיש חילוק בדבר באס היה בשעת הקידוש יין על השלח! או על הספסל אצלו מוכן לשתות אז ודאי א״צ לא לבפה״ג ולא לקידוש שנית
 אלא ישתה המוכן לפניו וכמ״ש רמ״א סי׳ ר״ט והוא מתשובת מהרי״ל2 דהוי כאלו קידש על היין ההוא ובזה אמריי כולהו נבגי דברכתא נינהו כנלע״ד נכון בזה:
ב (א) יין מגולה. עמ״ש בזה בי״ד סי׳ קי״ו: <ב> אפי׳ האימא. משוס הקריבהו נא כוי: <ג> דריחיד! חמרא וטעמא הלא. פשוט הוא דאפילו ר  ע
 בורא פרי הגפן אין מברכי! עליו דהיינו יין שהקריס שזכרנו סי׳ ר״ד דאמרינן בהדיא פרק המוכר פירות3 כן לרב חסדא והכא לעני! קידוש פשיטא
) אלא דנקטי לרבותא דאפילו ריחא חלא מקדשי! עליו ואגב זה מסיים הטור דבריחי׳ חמרא וטעמא חלא אין מקדשי! עליו. וה״ה דבורא פרי הגפן אין ס ר(  לאסו
) טפי מהקרים אבל לפי  אומרים עליו ולא כמ״ש מו״ח ז״ל דלעכין בפה״ג מברכי! אפיי בטעמיה חלא כל שלא הקרים לזה ולאי אינו לטון שהגיע לכלל זה גרע ל
 הנראה שזה אינו בנמצא שיהיה טעמיה חלא ולא יקרים: <ד> אע״פ שיש בו קמחיט. עמ״ש סי׳ ר״ל ס״א: <ה> ומ״ט מצוה לברור כו/ פי׳ ולא יקח מסתם יין

 הגהות וציונים

 1. הלכות קילוש והכללה יג.
 2. סי צב.

 3. ב״ב צה ע״ב.

 באר הגולה המלא
 י תופפות (פסחים ק״ו.).

 בירושלמי לברכות א״ר אבא בשם
 רב, מסובין אסורין לטעום על
 שיטעום המברך, ר׳ יהושע בן לוי
 אומר שותין אע״פ שלא שתה,
 ולא פליגי, מה לא״ר אבהו כשהיו
 כולן זקוקין לכוס אחל, מה לאמר
 ר׳ יהושע כשיש לכל אחל כוסו
 בילו, ומשמע נמי אם אין כוסו
 בילו אפי׳ שפך מכוס ברכה
 לכוסות אחרים אין להם לטעום
 על שיטעום המברך, אבל כשיש
 לכל אחל כוס א״צ להמתין וכו׳.
 מכאן יש להוטח שא״צ לשפוך
 מכוס של ברכה לשאר כוסות,
 ומיהו היכא לפגימי צריך לשפוך
 ממנו לשאר כוסות כלי שישתו
 כולם מכוס שאינו פגום אע״ג
 לשתיה לא מעכבא. וחרא״ש שם
 (פסחים פ״י סי׳ ט״ז). אין
 המסובין רשאין לטעום על
 שיטעום המברך וכו׳, יש מפרשים
 היינו לוקא גבי המוציא שצריך
 המברך לטעום כלאמרינן בפי
 ראוהו ב״ל לא יפרוס אלם
 פרוסה לאורחים אא״כ אוכל
 עמהם הלכך לא יטעום אחר
 לפניו, אבל גבי קילוש לאין חובה
 רק שיטעום אחל יכול אחר
 לטעום לפניו, מיהו בירושלמי
 משמע לאין חילוק, לגרסינן התם
 וכו׳. מרא״ש) כפרק ז׳ דכרכות
 וכשם חירושלמי. א״ר יהולה
 בריה לרב שמואל בר שילת
 משמיה לרב, אין המסובין רשאים
 לטעום על שיטעום הבוצע, ואם
 תאמר האמרינן בפסחים גבי רב
 אשי לאיקלע למחוזא וכו׳ חזייה
 לההוא סבא לקגחין ושתי וכו׳, יש
 לחלק בין המוציא לקידוש.
 ירושלמי אמר רבה בשם רב
 המסובין אסורין לטעום על
 שיטעום המברך ריב״ל אומר
 שותין אע״פ שלא שתה מה פליגי
 לא מה למר רב שהיו כולם
 זקוקים לככר א׳ מה למר ריב״ל
 כשהיה כל אחל כוסו בילו, השתא
 ניחא לאותו סבא היה כוסו לפניו,
 מהתם משמע לא״צ המברך
 להטיל מכוסו לכל כוס אחל ואחל
 ובלבל שלא יהו כוסות שלהם
 פגומים, אבל אם היו פגומין צריך
 לשפוך מכוס של ברכה לתוך כל
 כוס וכוס קולם שישתה המברך
 ואז לא ישתה קולם שישתה
 המברך: כ שם (קודם שישתח
 חמכרך ואז לא ישתח קודם
 שישתח חמכרך, כית יופף כשם
 חרא״ש ותוספות פרק ז׳
 דכרכות(נח.)). עי׳ לעיל אות י׳:
ג א ככא כתרא (צ׳׳ז.- ר  ע
 צ׳׳ז:). אמר רב זוטרא בר טוביה
 אמר רב, אין אומרים קילוש היום
 אלא על היין הראוי לינסך על גבי
 המזבח למעוטי מאי וכו׳, אלא
 למעוטי שריחו רע. ואיבעית
 אימא לעולם למעוטי מגולה
 ואע״ג לעברי׳ במסננת כר׳
 נחמיה, אפילו הט הקריבהו נא
 לפחתך הירצך או הישא פניך:
 ב טור כשם חרי״ץ גיאות. כתב
 הרי״ץ גיאת אפילו האילנא ללא
 קפלינן אגילוי אין מקלשים עליו
 אבל מברמן עליו בפה״ג: ג שם
 (בבא בתרא שם). תאני ר׳ חייא,
 יין מגתו לא יביא ואם הביא כשר,
 וטון לאם הביא כשר אנן אפילו
 לכתחלה נמי, לאמר רבא סוחט
 אלם אשכול של ענבים ואומר
 עליו קילוש היום: ד שם. אמר
 רב זוטרא בר טוביה אמר רב, אין
 אומרים קילוש היום אלא על היין
 הראוי לינסך על גבי המזבח,
 למעוטי מאי וכו׳, אלא למעוטי
 מפיה ומשוליה (כדתנן במנחות
 בפי כל הקרבנות אינו מביא מפיה
 מפני הקמחין ולא משוליה מפני
 השמרים. רשב״ם), והא תני רבי
 חייא מפיה ומשוליה לא יביא ואם
 הביא כשר, ואלא למעוטי יין כושי
 (שחור. רש״י), בורק (לבן ורע
 הוא. רש״י), היליסטון (יין מתוק
 וחלש מאד. רשב״ם), של מרתף,
 של צמוקים, והא תניא בכולן לא

 יביא, ואם הביא כשר וכו׳:
 [שייך לעמוד הבא] ה טור (בסי׳
 תע״בן. איתא בירושלמי שמצוה
 לחזר אחר יין אלום, ויראה שאם
 הלבן משובח מהאלום שהוא
 קולם (והרי אחד מד׳ כוסות הוא
 כוס של קידוש וקאמר שאם הלבן
 משובח מן האדום הוא קודם.
 ב׳׳י). וחריטכ״א (בבא בתרא
 צ׳׳ז:). חמר חוורין מהו. נראין
 לברים ללענין נסכים מיבעיא
 ליה, לאילו לענין קילוש וברכת
 המזון חמרא מעליא הוא, אבל
 לענין מגע גוי צריך תלמול
 לאפשר ללא חמיר ממבושל, או
 אפשר לשאני התם שנשתנה,
 וראוי להחמיר, ומ״מ אין זה היין
 הלבן שלנו להאי חוורין הוא לבן
 כשלג, תלע להא לעיל אמרינן יין
 בורק אם הביא כשר ופירשו בו יין
 לבן אלא ולאי כלאמרן, ויין לבן
 שלנו ליו שיהא טין בורק שאמרו
 למעלה שמקלשין עליו ואומר
 עליו בפה״ג וה״ה שנאסר במגע
 גוי, וכן המנהג פשוט. ותוספות
 (ב״ב שם ד״ה חמר). חמר חיוריין
 מהו. פירש ר״ש לחיוריין היינו
 בורק ולא שמיע ליה ברייתא
 דלעיל לקתני בורק לא יביא ואם
 הביא כשר. ושכן נראח דעת
 חרי״ף ורא״ש וחרמכ״ם. והרי״ף והרא״ש השמיטו בעיא זו ולא כתבוה לא בפרק ערבי פסחים ולא בפרק המוכר פירות, וגם הרמב״ם לא כתבה בסוף הלכות שבת לענין קילוש, משמע לסבירא להו ללנסטם בלחוד קאמר(ב׳׳י): ו טור כשם כח״ג כתב בה״ג שיין חי אפי׳ אם הוא חזק ללרי על חל תלתא מיא מקלשין עליו, ומ״מ
 יותר טוב למוזגו ובלבל שיהא מזוג כראוי. מחא דכרכות (נ״א) [נ.- נ:]. אין מברטן על היין על שיתן לתוכו מים לברי רבי אליעזר, וחכמים אומרים מברטן וכו׳. אמר רבי יוסי ברבי חנינא, מודם חכמים לרבי אליעזר בכוס של ברכה שאין מברטן עליו על שיתן לתוכו מים, מאי טעמא, אמר רב אושעיא בעינן מצוה מן המובחר:
 ז ככא כתרא (צ״ז:). עי׳ לעיל אות ל׳: ח שם (צ״ו:). ת״ר, אחל שכר תמרים ואחל שכר שעורים ואחל שמרי יין מברטן עליהם שהכל נהיה בלברו. אחרים אומרים שמרים שיש בהם טעם יין מברך עליהן בורא פרי הגפן. רבה ורב יוסף לאמרי תרוייהו אין הלכה כאחרים, אמר רבא לכולי עלמא רמא תלתא ואתא ארבעה חמרא הוא
 וכר: ט חרא״ש שם (ב״ב פ״ו סי׳ ט׳). תמל שרגילין לעשות שנותנים מים על החרצנים דנם כהך תמל של שמרים שמברטן עליהם שנ״ב אלא אם כן רמא תלתא ואתא ריבעא, למוכח בפסחים בריש פרק אלו עוברין לתמל של חרצנים גרוע משל שמרים וכו׳. וש״פ. עי׳ ב״י: י טור כשם כעל חעיטור. על יין מבושל רבו הלעות, הרב
 ר׳ שמעיה כתב בשם רבינו שלמה שמברטן עליו שהכל וכ״כ הרב ר׳ יצחק ן׳ גיאות יין שנתבשל אפילו מעט וכן אם נתן לתוכו מעט לבש מברטן עליו שהכל וכ״כ רב האי וטון שנתן האור תחתיו והרתיח אין בו משום גילוי ולא משום יין נסך ואין אומרים עליו קילוש היום, ואינו נראה לבעל העיטור ללא גרע מקונדטון לאיתא
ד ל׳ כוסות, וכ״כ ר״ת ור״י שמקלשין על המבושל, ולזה הסטם א״א ז״ל. וחתום׳ שם ככ״כ (צ״ז. ד׳׳ה אילימא) על פי חירושלמי. אין להוטח מכאן דין מבושל כשר לקידוש ומברטן עליו בפ״ה וכו׳, אבל יש להביא ראיה מירושלמי לשקלים ולערבי פסחים דין גמור הוא, לאמר התם ארבע כוסות שאמרו  בירושלמי שיוצאין בו בפסח י
 יוצאים ביין מבושל אלמא מקלשין איין מבושל, וללא כפרש״י והר״ש שכתבו דין מבושל מברטן עליו שהכל לאישתני לגריעותא. וחרא״ש (שם פ״ו סי׳ יי). יין מבושל היה אור״ת ז״ל למברטן עליו בפה״ג וגם מקלשין עליו, ואע״ג לאמר גבי שלקות הואיל ואישתני אישתני לוקא תומי וכרתי לאישתני לגריעותא כשבשלום למעיקרא הוה
ד ארבע כוסות ביין מבושל, וקשה מהא לאמר בפרק שני לתרומות וכו׳, ורש״י כתב בתשובה  בהו קיוהא והשתא לית בהו קיוהא אבל שאר ירקות הואיל ואישתני לעילויא לא אישתנו מברכתן ראשונה הט נמי יין מבושל אישתני לעילויא, ואין ללקלק וכו׳. ויש להביא ראיה ממסכת תרומות וכו׳ ואמר בירושלמי לפסחים ושקלים יוצאין י
 אחת שאף בורא פרי הגפן אין מברטן עליו, וכן כתב רב צמח גאון ז״ל וכו׳, וליתא וכו׳. וזזר״ןןפסחים כ״ב:). ואם תאמר ט היט לאמרינן ללמעוטי יין שריחו רע או מגולה אתא אמאי לא אמרינן למעוטי מעושן ומבושל לפסילי למזבח וכו׳, יש לומר להא לאמרינן לאין מקלשין אלא על היין הראוי לנסך ע״ג מזבח לא אמרו אלא באותו
 שאין ראוי לנסח מפני גריעות שבו וכו׳ ויין מבושל ומעושן נמי אין פוסלין לנסטם מפני גריעותן לאלרבה העשון והבשול משביחן וכו׳, והא לאפסילו לגבי נסוך אינו אלא מפני שנשתנו מברייתן וכו׳ אבל אלו טון שלא נשתנו לגריעותא לאלרבה השביחו בשנוייהן מקלשין עליהן וכו׳. ולפי זה גם כן יין שנפל לתוכו מעט לבש אע״פ שהוא

 פסול לגבי מזבח טון שאינו פסול מפני גריעות שבו מקלשין עליו, וראיה עול לדבר וכו׳. וש״פ. עי׳ ב״י:

 באר היטב
 היה יין בשעת הקילוש על הספסל או על השלחן מוכן לשמות אז ולאי א״צ לא בפה״ג ולא קידוש אלא ישתה להוליכו לביתו

 המוכן לפניו ע״ש והמ״א כמב לאס לעמו לשמות יין יומר א״צ לברך שנית בפה״ג וה״ה בנשפך כי עי׳ סימן ר״ט
 ס״ב בהג״ה וס״ס דיו. ואס קילש בשחרימ על השכר ונשפך הכוס א״צ להביא אחר להא י״א ללי בפמ כמו

 שכמב סימן ער״ב. עיין מ״א וט״ז באורך: (כל) פגומץ. ע״ל סימן קפ״ב ס״ד:
ב (א) אץ מקדשץ. אס הוא בע״ש במקוס שיש בו יין ויולע שבשבמ לא יהיה לו יין כגון שאינו יכול ר  ע

 יקלש מבע״י על היין וישמה ואסור אחר כך לעשומ מלאכה ש״ל בשס גאון מ״א
 עיין מ״א סימן רס״ז: (ב) מגולה. ואס עמל שעה מועטמ מגולה אין קפילא אא״כ נמר ריחו וטעמו מ״א.
 במשובמ באר עשק סימן ק״ט ממיר לברך ולקדש ולהכליל על סמס יינס שתקנת הברכומ קלמה בזמן למקכת
 וגזרת סמס יינס ע״ש ובהלק״ט ח״א סימן יו״ל חולק וכמב לאין זה מברך אלא מנאץ ע״ש: (ג) מגתו.
 ומ״מ מצוה מן המובחר ביין ישן. מ״א: (ל) קמחץ. ומ״מ אס יש עליו קרוס לבן שקורין קאני״ק אין

 שערי תשובה
ות אמן דהוי הפסק בין ברכה לטעימה ואסור לעשות ב מברך השני בפה״ג אין לראשון לענ . ושו ן מ . עונה א ׳ ו ת כ ו ס ו ם כ ה ם היו ל ל א ב : (ש״ע סעיף ט״ז) א ב ״ ח מ לקדש והביאו מהריק״ש ו ר ו ו  ונמצא חומץ צריך לחז

: ״א] ב סי׳ ה׳ שנים שמברכין על כוס של קידוש יחד דרכם להמתין שאחד מברך בפה״ג וחבירו כן ע״ש והבאתי דבריו לעיל [סימן קס״ז ס״ק י ״ כתב בפמ״א ח  ו

 ביאור הגר״א
 וכ״ש בסלר להקדים. ועול לקילוש ל״ת בלא יין מ״ל: וח״ח אם נשפך. רא״ש בפ״ו לברכות סי׳ כ׳ בשם ירושל׳ הדן כו׳ ועט״ז
ז לא יטעמו. תוס׳ בשם ירושל׳ וג״כ משמע מהגמ׳ שלנו בהא לגחין ושתי. ובפ״ז לברכות מ״ז א׳ אין המסובין וצ״ל ״ ט  ומ״א: פ

ג ויש אופרץ. מנחות פ״ז א׳ ר׳ יוסי בר יהולהיאומר שיש בו כו׳ ור׳ יוחנן בעי ״ ״ז אץ צריך לשפוך. כן הוטחו תוס׳ מירושלמי הנ״ל לאל״כ לעולם זקוקין וכן משמע בעובלא הנ״ל מללא שאינו כמ״ש תוס׳ שם צ״ו א׳ ל״ה הבולק כו׳: ס  כתי׳ לירושלמי: פי
 המתין עד ששפך לתוך הכוס. הר״ן: שם אליביה. ובב״ב אמרינן דמה שפסול לנסטם פסול לקידוש. ונ״ל מ״ש שם שבפיה מיירי כה״ג: ומ״מ מצוח. ירושלמי בברכות ושבת

א אע״ג דריחיח. כמו בנסטם דפסול דאל״ה בל״ז פסול כמו קוסס אע״ג דפלוגתא דר״י וריב״ל ובנסטם מודים שפסול: ״ ג ס ר  ע
 אפי׳ חאידנא. כמו בימיהם במסננת. שס: ואץ מקדשץ. טור. טון דקי״ל דהכל (הולך) אחר הטעם. אבל הוא דבר

 מחצית השקל
 שהחיינו בלא כוס דאי אפשר שיברך על הכוס כמו בשאר יוס טוב כיון לקי״ל המברך צריך שיטעום וכיון דבירך
 שהחיינו כבר קיבל עליו יוס הכפוריס ואסור לשתות ואי דתן לתינוק לשמות חיישינן דלמא אמי למסרך כשיגדיל
 יטעוס מכוס לכן יברך בלי כוס ומזה הוכיחו כיון דיוצאיס ע״י ששותה התינוק אע״ג דהמקדש לא שתה כ״ש
 אי שתה המקדש לבד והשומעים לא שתו דאין שתייתם מעכב אבל אס לא שתה שוס אדם לא המקדש ולא
 השומעים מזה לא דברו המוס׳: ואדרבא כר דאלה״ה כו׳ כיון דא״א בע״א. דיל ניהו דהלבוש לא ד כ״א
 דאין השתי׳ מעכבת אבל מודה דלכתחלה בעינן שישתה והתם ביוהכ״פ מיירי לענין לכתחלה איך יתנהגו ע״ז כ׳
 דזה מיקרי דיעבד כיון דאי אפשר בע״א דהא בע״א א״א לומר ברכת שהחיינו על הכוס כמו בכל י״ט: וגם
/ דיל עמ״ש הרב״י דמ״ד אס לא טעס כו׳ לא יצא ידי מצוה כתקנה אבל עכ״פ יוצא  על הרב״י יש להמוה כו
/  ידי קידוש והא מסוגיא הנ״ל מוכח איפכא דאס לא טעם אפי׳ בדיעבד לא יצא כנ״ל: ואח״כ כ׳ נשם א״ח כו
 הוא קושיא אחרת דלפ״ד הרב״י דברי הא״ח סותרים זה את זה דתחלה כ׳ בשמו אס לא שתה יצא אלא ידי
 מצוה כתקנה לא יצא ואח״כ כ׳ בשמו להיפך: וכ״כ ההוס׳ בפסחים דך* ק׳ ע״ב. דאמר רב אותן בני אדס
 שקדשו בבה״כ ידי קידוש יצאו דס״ל יש קידוש שלא במ״ס וכתבו המוס׳ וז״ל אף ע״פ שלא שתו רק שיטעום
 המברך או אחד מהן כדמוכח ס״פ ב״מ ולכמחלה צריכים שיטעמו כלס עכ״ל המוס׳ מבואר בדבריהם דאס לא
/ דלא כהלבוש דס״ל דגס ו  טעס שוס אדס אפי׳ דיעבד לא יצאו: ולכן ג״ל שחזר בו פה וכי שיביאו כוס א׳ כ
 בש״ע ס״ל להרב״י דיצאו ידי קידוש על כוס א׳ שנשפך אע״ג דלא טעם ממנו דהשתיה אינה מעכבת והא שט
 יביא כוס אחר ומברך עליו כו׳ באמת הקשה הלבוש למה צריך לכוס אחר וכ׳ אפשר כוונתו להודיענו שאס ירצה
 להביא כוס אחר שצריך לברך עליו ואינו יוצא בברכתו הראשונה שבירך על הכוס שנשפך כו׳ עכ״ל. לכן כתב
 מ״א דליתא אלא שחזר בו בש״ע וס״ל כיון דלא טעס מכוס א׳ לא יצא ידי קידוש וכיון שמביא כוס א׳ וטעס
 ממנו יוצא ידי קידוש למפרע ניהו דבכוס א׳ לא יצא כיון דעכ״פ א׳ צריך לטעום מן היין והשתא הא טעס יין
/ והקשה בספר א״ר וכן בספר ת״ש מאי ו  אע״ג דלא טעס מכוס שקידש עליו יצא: דהא כשיש כוסוה אחרוה כ
 ראיה מהמסובים כיון דקי״ל שומע כעונה ה״ל כאלו הס קדשו על כוסות שבידם וא״כ אי טועמים מכוסות
 שבידס מקרי שטעמו מכוס שקדשו עליו עכת״ד. ולעניות דעתי ראיית מ״א אס היה כוסות המסובים פגומים די
 כשהמקדש שופך מעט מכוסו לכוסות המסובים ויתקנן בזה וניהו דעכשיו אחר הקידוש שופך מכוסו לכוסס אבל
 בשעת הקידוש היו פגומים דהשתא ל״ל דע״י שמיעתם הוי כאלו קדשו על כוס שבידס דהא הכוסות בשעת הקידוש
 הס פגומים וא״כ איך יצאו בשתייתס מכוס שבידס אי אמרי׳ דבעי׳ שישתה מכוס שקדשו עליו ואייל באותו מעט
 שנתן המקדש מכוסו לתוך כוסס הוי כוסס כמו כוס המקדש ודי במה ששתו מכוסס דזה דוחק ניהו דע״י אותו
 מעט ששופך המקדש יתוקן הפגס אבל אין סברא דע״י אותו מעט יקרא שכל הכוס שבידס יהיה נידון ככוס
 המקדש ועוד א״כ למה הוצרך לימן טעס (והוא דברי המוס׳) דמהאי טעמא צריך לשפוך לתוך כוסס שלא יהיה
 פגומים ת״ל כדי שיהיה כאילו כוס המקדש ונ״מ ג״כ דלטעס זה אס הובא לפני המסובים אחר הקידוש כוסות
 שאינן פגומים אפייה צריך לשפוך מכוס המקדש לתוך כוסס שישתו מכוס המקדש אלא ודאי דליתא ואינו צריך
/ ואס טעס מכוס של מיס ו  לטעוס מכוס המקדש דוקא וה״ה הכא: ואם היה דעהו לשהוה יין יוהר אצ״ל כ
 קודס ששתה היין אי הטעימה הוי הפסק עיין לעיל במ״א ס״ס ר״ט מ״ש ע״ד מהרי״ל: אין צריך לברך בפה״ג.
 אבל צריך לקדש שנית על יין וכדלעיל ובט״ז רצה לחלק דאס היה יין מוכן לפניו על השלחן או על הספסל

 בשעת קידוש אפי׳ לקדש א״צ: וג״ל ראם קידש בשחריה על השכר. מה״ט נקט שחרית דבלילה לא משכחת שיקדש
 על השכר דאפי׳ אין לו יין והשכר חמר מדינה מ״מ בלילה עדיף לקדש על הפת מלקדש על השכר משא״כ
/ משמע ו  בשחרית כשהשכר חמר מדינה יקדש על השכר ולא על הפת כמ״ש סי׳ רע״ב: א״צ להביא אחר כ
 דאס ירצה להביא כוס אחר רשאי. אבל בספר ת״ש כ׳ דאינו רשאי ותליא בפלוגתא שהביא בסי׳ קע״ד אס
 המשקין שבתוך הסעולה צריכים ברכה וכ׳ הרב״י שס כלי להסתלק מן הספק ישתה קולס סעודה מעט משקין
 פחות מכשיעור ויכוין לפטור גס המשקין שבתוך הסעולה ולפ״ז כיצל יעשה פה אס יביא כוס אחר ולא יברך עליו
 הניחא אס המשקין שתוך הסעולה טעונים ברכה א״כ הברכה שבירך תחלה היה חל על המשקין שתוך הסעולה
 וא״כ נפטר גס כוס זה אבל ללעת הפוסקים שמשקין בתוך הסעולה א״צ ברכה א״כ לא חל ברכה ראשונה
 עליהן א״כ כשרוצים לשתות עכשיו קולס סעולה ולאי צריך לברך ואס יברך על הכוס שמביאים לו עכשיו א״כ
 יש לחוש ללעת הפוסקים שמשקין שתוך הסעולה צריכים ברכה ונפטר גס כוס זה וא״כ ברכה שבירר על הכוס
 לבטלה עכת״ל. ולא הבנתי לולאי רשאי להביא כוס אחר וכמשמעות לשון מ״א ובאמת לא יברך על אותו כוס
 ושפיר עביל לכ״ע להא למאן לאמר שמשקין תוך הסעולה צריכים ברכה מולה ס׳ ת״ש לא״צ לברך על כוס זה
 אף ע״ג ללעתו לא היה כ״א לפטור המשקי׳ שתוך הסעולה ולא למשקין שלפני סעולה ע״כ צ״ל למ״מ כיון
 שנתכוין לפטור המשקין שישתה אחר זה גס כוס שלפני הסעולה נפטר א״כ אפי׳ למ״ל שמשקין שתוך הסעולה
 א״צ ברכה מ״מ הוא לצאת ידי ספק דעות היה לעתו לפטור המשקין שישתה אח״ז וא״כ גס כוס שלפני
 סעודה בכלל וניהו דלאותו דעה המשקין שתוך הסעודה א״צ ברכה מ״מ כוס שלפני סעודה א״צ ברכה דהא

 עכ״פ הוא נתכוין לפטור המשקין שישתה אח״ז וגס כוס זה בכלל:
ע׳ רס״ו. דיל דוקא מפלג המנחה יוכל לקדש וכיצד יתנהג עס תפלת ג כ׳ מ״א אם הוא כו׳ ו ר  ע
 ערבית וק״ש והאכילה הכל מבואר שס ולקמן סי׳ רל״ג מבואר הדין כה״ג לענין הבדלה:
/ וכן מ״ש המחבר אין כו׳ על יין שריחו רע (ופי׳ הפרישה שיש  (ס״ק א) על כו׳ משום הקריבהו כו
 לו ריח מן החביות) ג״כ הטעס משוס הקריבהו פו׳: (ס״ק ב) וטעמיה כו׳ וכמו שכ׳ סי׳ (ר״ו) נר״ד].
 דיין כזה אין מברכים עליו בפה״ג: דסמיך אדלעיל. דיל עמ״ש סי׳ דיו דאין מברכים עליו בפה״ג
/ שהקשה לו עמ״ש הטור ריחיה חלא וטעמי׳ חמרא חמרא אבל ו  כ״ש דאין מקדשים עליו: ועב״ח כ
 אס ריחיה חמרא וטעמי׳ חלא חלא דבתר טעמי׳ אזלינן עכ״ל והקשה הב״ח ריחיה חמרא וטעמי׳
 חלא פשיטא דאין מקדשים עליו דהא מבואר לעיל דאפי׳ בפה״ג אין מברכים עליו ולכן תי׳ הא דאין
 מברכים עליו בפה״ג מיירי דוקא שעלה עליו קרוס שגדל עליו כמין קרוס אבל אי לא עלה עליו קרוס
 אע״ג דטעמיה חלא מברכים עליו בפה״ג וקמ״ל הכא דמ״מ אין מקדשים עליו. וע״ז כתב מ״א דדבריו
 אינם נראיס אלא אפי׳ לא עלה עליו קרוס אין מברכין עליו בפה״ג דלענין קושית הב״ח צ״ל כמ״ש הט״ז דאיידי
 דכ׳ הטור בריחיה חלא וטעמיה חמרא דמקדשין עליו כ׳ גס ההיפוך אס ריחיה חמרא וטעמיה חלא
 אין מקדשים עליו: (ס״ק ג) יין כר סי׳ ה״ר. שכ׳ מ״א בשם ד״מ ומנהגים בליל ב׳ דדיה בשעת קידוש
 ילבש בגד חדש או פרי חדש לברכת שהחיינו אולס אס יש לו תירוש חדש יקדש על יין ישן וכשמגיע
 לשהחיינו יטול התירוש בידו ואע״ג דמקדשיס על התירוש מ״מ ישן מצוה מן המובחר עכ״ל מ״א:
 (ס״ק ר) קמחים כר אין מקדשין עליו. וכתב בספר א״ר וז״ל וכשהסירו הקרוס נ״ל דאין להחמיר עכ״ל:



) של מרתף כ״כ  שבמרתף ובזה מתורן קושית ב״י למה צריך רביכו להזכיר ל
 מו״ח דיל: <ו> טוב לקדש על השכר. אבל במקוס שיין מצוי ודאי יברך על
 היין אפילו ביוס אלא דמ״מ אס היין ביוקר כגון במדינות אלו אי[ מהדרין אחר
 יין פיון שאין חיוב גמור כמו שיש חיוב בלילה וסגי בפך ומש״ה לא נהגו אפיי

 הגדולים במדינתינו לברך על היין ביוס
 ומי שמברך גס ביום על היין ודאי עושה
 מן המובחר מ״ל: <ז> ברכת יין שלי
 קידוש כו. במור כתוב (ס) בשם רע״מ
 ע״ש וצריך ביאור רחב לזה כי הב״י
 פירש פירוש דחוק במ״ש רע״מ כ״ז
 שלא בירך ב״ה היינו כתיקונה עם כוס
 ואין זה במשמעו׳. הלי ומו״ח ז״ל פי׳
 דלכתחלה קאמר אבל בדיעבד יוצא בב״ה.
 ועז״ק דהטור סייס לדעת רע״מ לברכי
 ג׳ אינה פומרת דמשמע אפיי דיעבד
 וצ״ל דה״פ דהטור חולק על רע״מ
 מצד הדין דהיינו שרע״מ ס״ל דב״ה
 אינה פוטרת כוס של קידוש מברכה
 אחרונה דחשבינן שלא מעין הסעודה
 ואיהו סבירא ליה דשפיר פוטר ובזה אין
 שייך קושיא אלא סברות חלוקות אבל
 יש קושיא על רע״מ אפילו לפי סברתו
 דמ״ש יש לו כוס מאין לו דהא הב״ה
 לא נשתנה עבור הכוס וע״ז כתב דעל
 הקושיא יש לתרץ לפי סברתו דיש חילוק
 אס יש כוס בב״ה דאז צריך לברך ברכה
 אחרונה על כוס של ברכה לפ״ד הטור
 סימן ק״ן וא״כ נפטר באותה ברכה גס
 על כוס של קידוש משא״כ בלא כוס
 של ברכה אין פוטר לכוס של קידוש
 ולדעת רע״מ שמביא הטור סימן ק״ץ
 שסבירא ליה כבה״ג דב״ה מושך הפטור

 ה

: ו י ב לקדש על ו ר יין ט ה לברו  (מ מצו
ו לקידוש אפי׳ סל ו ) יין לבן והרמב״ן פ  ה מקדשין על ל

) מבדילים עליו ומנהג העולם ל ל ב  בדיעבד א
: ה נ ו ש א א ר ר ב ס  כ

י להמזג) על חד ם הוא חזק דדרי (פי׳ שראו ן חי אפי׳ א י י  י

בלבד ב למוזגו ו ו ת מיא מקדשים עליו ומ״מ יותר ט ל  ת
: ח ו ט ה ויינות שלנו יותר טובים הס בלא מזיגה ( ג : ה י ו א ר  שיהא מזוג כ
ן ה (0 לחלוחית קצת ה  ו ז יין צמוקים מקדשים עליו והוא שיש ב

: ח ו ט  בלא שרייה (

ך ר ב ם ראוי ל  ז ח שמרי יין או ט חרצנים שנתן עליהם מים א
: ׳  עליו בפה״ג מקדשין עליו ועיין לעיל סי׳ ר״ד סעיף ה

א ״ י ו  ח 0 י מקדשין על יין מבושל ועל יין שיש בו דבש כ
ה והמנהג לקדש עליו אפילו יש לו ג : ה ם ה י ל  שאין מקדשין ע

 יין אחר רק שאינו טוב כמו המבושל או שיש בו דבש (אגוה:
ר ושאר כ ם שאין יין (0 מצוי י״א י שמקדשין על ש ו ק מ ב  ט ל
 משקין חוץ מן המים מ וי״א שאין מקדשין נ ולהרא״ש
ר יותר ק ב ב ת ו פ א ז על ה ל ר א כ ש א יקדש על ה  בלילה ל
ת כ ר דם ב ל קו כ ה ר שיברך עליו ש כ ש ב לקדש על ה ו  (0 ט
ה אין כאן שום שינוי ל ח ת ת פ  המוציא שאם יברך על ה
ה וכן המנהג פשוט כדברי הרא״ש ואס יין בעיר ח לא ג : ה ם  ודברי טעם ה
 יקדש על הפת ט ומי שאינו שותה יין משוס נדר יכול לקדש עליו וישתו אחרים
 המסובין עמו ואס אין אחרים עמו יקדש על הפת ולא על היין או ישמע קידוש
ה סי׳ ד׳ א ל פ בת מיי׳ ספר ה  מאחרים (הגהות מיי׳ פ׳ ב״ט דמדוזר אחר יין ותשו
: ם) אם אוכל עם אחרי ק אם אובל לבדו ו לו ת לבן צ״ל החי פ  דיקדש על ה
ך הסעודה ו ת ב ת יין ש ר ט ו ת יין של קידוש פ כ ר  י (ז) ס ב
ו בין ת ר ט ו ת המזון פ כ ר ב ו ד ה לאחרי כ ר  ע ואינו טעון ב

: ׳ ם ועיין לעיל סי׳ קע״ד סעיף ו ו ס בין שאינו על הכ ו כ א על ה  שהו
ג ״ד סי׳ קכ״ ׳ ר״ב סי״א ע׳ בי עסי 0 

 שקורי! קאני״ק אין מקדשי! עליו !ב״ח]: ה. לחלוחית קצת. אבל אס הס יבשיס
 לגמרי שאפי׳ ע״י לדכי (ועצים) [ועצירה] לא יצא מהן לחלוחית כלל פסוליס
 [ריב״ש סי׳ ט׳]: ו. שמקדשין עלי שכר. דוקא במקוס דהוי חמר מדינה דהיינו
 שאין יין בכל העיר וי״א שאין יין גדל מהלך יום סביב העיר [טור]. ומ״ש שאין
 יין בכל העיר פי׳ שבכל השנה אין יין
 שס וכ״מ בגמרא דהא אמימר (0) בת
 טות. וכתב המרדכי1 ואס בשנה זו לוקה
 היין ואינו מצוי מיקרי השכר חמר מדינה
 ע״כ ואס אין יין ישראל מצוי אף על פי
 שיין עכו״ס מצוי לית לן בה ואס היין
 ביוקר מ״מ מקרי מצוי [ב״י הג״מ]. ונ״ל
 דאין מקדשי! על יי״ש אא״כ במדינות
 שרוב שתית ההמון היא י״ש בכל יוס
 כמ״ש סי׳ קפ״ב וכ״מ ברמב״ס ובאגור
 סי׳ שפ״ג ועסי׳ (0) ער״א סי״ג: ז. עלי
 הפת. ומניח ידיו עליו כמ״ש סי׳ תפ״ג:
 ח. לא יקדש עלי הפת. דר״ת סובר דאין
 מקדשי! אריפתא: ט. ומי שאינו שותה
 וכו. ז״ל ד״מ אס אין היין מקובל וחביב
 עליו יקדש על הפת כ״כ ב״י וכ״כ הרמב״ס
 ולפ״ז מי שאינו שותה יין אין צריך לחזור
 אחר יין לקידוש דהא ודאי חביבא ליה
 רפתא אבל בהג״מ כתב דאס יש יין בעיר
 אין מקדשי! על הפת וכן ראיתי נוהגי!
 דאפי׳ מי שאינו שותה יין מחזר אחר יין
 לקדוש עכ״ל הב״י. ובא״ז2 כ׳ בהדיא דמי
 שאינו שותה יין לא יקדש אלא על הפת
 וכ״ה בתשו׳ מיימו! ספר הפלאה סי׳ ד׳
 שיקדש על הפת או ישמע מאחרי׳ ואפשר
 דאף ב״י לא קאמר אלא כשאוכל עס
 האחרים דהאחריס שותין וכן נהגו אבל
 כשמקדש לעצמו אין לקדש רק אפת עכ״ל

 ה טור בסי׳ תע״ב והריטב״א ותוספות
 בב׳׳ב שס ושכן נראה זעת הרי״ף ורא״ש
 והרמב״ם : ו טור בשם בה״ג מהא לברכות
 (נ״א) [נ׳]: ז בבא בתרא צ״ז: ח שס
 צ״ו: ט הרא״ש שס וש״פ: י טור בשם
 בעל העיטור והתו׳ שס בב״ב על פי
 הירושלמי והרא״ש והר״ן וש״פ : כ ה״ר
 שמעיה בשם רטנו שלמה ורי״ץ גאות ורב האי
 והרמב״ס פכ׳׳ט הי׳׳ד: ל רא״ש לדעת הר״י
 ובשם הראב״ן ושכן הסטמו רוב הגאונים
 מהא לפסחים ק״ז: מ רמב״ם בפכ״ט
 הי׳׳ז והמגיד בשם הרי׳ץ גיאו׳ שכן עיקר
 והגהות שם אות ג׳ בשם רשב״ם והגאונים
 והלכות גזולות ואלפסי וראבי״ה והר״מ
 והמרזט בשם ר״פ : נ שם בפסחים:
 ס טור ותוספות בפרק ו׳ לברכות מב: ובפ״י
 לפסחים ק: והרא״ש שם בראש הפרק: ע שס

 בשם אביו הרא״ש ריש פרק ע״פ :

 לבושי שרד
 ט״ז סק״ה (ס) של מרתף. הטור כתב
 יין סתס של מרתף שאינו בלוק אס הוא
 טוב או לא מקלשין עליו. והקשה ב״י
 למה כתב זאת להרי חשש יין של מרתף
 פי׳ רשב״ס שאינו אלא שמא ריחי׳ חלא
 וטעמא חמרא וכבר כתב הטור לאפי׳
 ילעינן לריחי׳ חלא מקלשין עליו וכ״ש
 של מרתף סתס וע״ז תירץ הט״ז בשם
 הב״ח לקמ״ל למצוה מן המובחר הוא
ע ״  שאפי׳ מיין סתס לא יקח וק״ל: ש
ד (ס) יץ לבן. לבן יותר מלאי והוא ״  פ
ם  לגריעותא טור ועיין ב״י באורך: ש
 מבדילץ עליו. ללא גרע משכר בסי׳
 רצ״ו: מ״א סק״ו (ס) בת מוות. לן
 בתענית במו״ש שלא היה לו יין ולא רצה
 להבדל על משקה אחר אלמא לאע״פ
 שבאותו שעה אין יין מצוי בכל העיר אין
ם רע״א סעיף י״ג. לצריך  מועיל: ש
 לשתות רוב רביעית בלי הפסק. וזה א״א
 ביי״ש : ט״ז רס״ק ז׳ (ס) בשם רב
 עמרם. ז״ל רב עמרם כוס של קילוש
 כל זמן שלא בירך בהמ״ז חייב לברך עליו
 ברכי אחרונה וה״מ שאין לו כוס לבהמ״ז
 אבל אס יש לו טון לאכתי לא אסח
 לעתיה להא יש לו כוס של ברכה א״צ
 לברך אחר כוס של קילוש שנפטר בברכה

 של ג׳ עכ״ל:

ר פ ו ם ס ת  ח

 [ל״מ]. ודבריו תמוהים דלק״מ דהרב״י
 מייד כשאין היין חביב עליו וכמ״ש אח״כ וז״ל אע״ג מגמרא אמריי דכשהפת חביב עליו מקדש עליו מ״מ אס רצה לקדש על היין הרשות בידו [ועסי׳ ער״א סי״ב] עכ״ל אבל
 בתשו׳ מיימון מייד שאינו שותה משוס נדר התס מקדש על הפת. ונ״ל לאסור לקדש על היין שישתו אחריס כיון שהאחרים יודעיס בעצמס לברך בפה״ג וכמ״ש סי׳ ער״ג
 סייד רק הס יקדשו ודברי רמ״א צ״ע: וכתב הב״ח תימה על הגאונים אשר היו לפנינו כגון מהרש״ל ומהר״ר שכנא שאע״פ שהיה להס יין בביתס קדשו על השכר בשחרית
 בשבת וכן נהגו כל העולס ע״ש שהאריך. ול״נ דטעמס משוס דבמדינתינו השכר הוי חמר מדינה וא״כ אפיי יש יין בעיר רשאי לקדש עליו אלא שי״א שאין מקדשי! עליו
 מ״מ הא י״א דמקדשין אריפתא אס הוא חביב עליו אלא לר״ת אין מקדשי! על הפת ולכן כ׳ רמ״א דאס יש יין בעיר לא יקדש על הפת ומ״מ בבקר שמקדש על שניהס
 דהא מברך גס כן המוציא וא״כ יוצא ממ״נ אבל בערב א״א לעשות כן יקדש איין. ועוד דבבקר חביבא ליה ריפתא מסתמא דתאב לאכול וא״כ רשאי לקדש אפת ומצוה
 לברך על החביב כמ״ש הרב״י אלא שמברך על השכר משוס היכר מ״ל לישב מנהגס. ומ״ש הב״ח דגס מהרי״ו3 כתב כן בשס האגודה לא עיין באגודה עצמו דשס

ב ר  ע

ח מקדשים על יץ מבושל. ויין מעושן. למ״ש תוס׳ ב״ב ח״י ״  כתב לצריך שלא יהיה במים ששה נגל הצמוקים אחר שנתגללו: ס

 באר היטב
 מקלשין עליו ב״ח. במשובת שער אפריס סימן י״ח אוסר לקדש על היין שמסריח קצת אחר החבית. ולענין
. אבל ת י ח ו ל ח : (0 ל ז ״ . ולא יקח מסמס יין שבמרתף. מ ה ו צ  הבדלה מורה פניס לאסור ולהמיר ע״ש: (ה) מ
. אבל י ו צ : (ז) מ מ ״  אס הס יבשיס לגמרי שאפי׳ ע״י לריכה לא יצא מהן לחלוחית כלל פסוליס. ריב״ש ס
 במקוס שהיין מצוי ולאי יברך על היין אפי׳ ביוס אלא למ״מ אס היין ביוקר כגון במלינומ אלו אין מהדרין

 ססק״ו מג״א ועסי׳ רע״א
ל סי׳  סי״ג. נ״ב וכדלעי
 ק״ץ סק״ד ודלא כט״ז ס״ס ר״י
ת. דליתא : עי  דס״ל דדא בעינן רבי

א ״ ק ע ת ר ו ה ג  ה
ד אבל מבדילץ עליו. ״ ב פ ע  ל
 ע׳ רמב״ן לכי ללא גרע
 משכר. ולפ״ז בקילוש לשחרית מותר
 לקדש. ואפשר לבכל הני לפסולים בסימן
 זה הוא כן ללא גרע משכר: ס״ו יץ
 צמוקים מקדשים. אף שלא מצא במלה
 כשעור הנזכר סי׳ ר״ל ס״ה גבי שמרי יין.
 ת׳ תשב״ץ ח״ג סי׳ נ״ז. ובחי׳ בכור שור
 ל״ה לא יפתח לטעמא לפסול לנסטס משוס גריעותא. ממילא פסול לקידוש. ולרמב״ן שם לטעם לאשתני כשר לקידוש כמו מבושל:

 שערי תשובה
ב שצריך ליזהר שלא יתן כ״כ מים ת כ ר שור דף קכ״א ע״ג ש 0 לחלוחית. עבה״ט ועיין בבכו ב ( ע  ל
. וע׳ לעיל ל ״ כ ה ע ל ט ב  שיהיו הצמוקים אחר שנתגדלו אחד מששה במים דאז ודאי הוי ברכה ל
כתב בר״י בשם הפר״ח סי׳ תרע״ח דמי שהוא  סי׳ ר״ב ומ״ש ביד אפרים על הברכה בזה : (ז) מצוי. עבה״ט ו
לכו שם בזה ועיין במג״א לעיל סי׳ רע״א ם שאין לו פת ויין לא מצי לקדושי ודלא כהרב מהר״י מו  במקו
ב בקידוש והיינו טעמא דלא מקדשינן ביוה״כ י ב דהיכא דליכא סעודה לא מחי ת כ  ועיין המכריע בסי׳ ע״א ש

ת וציונים ו ה ג  ה

 1. פרק ע״פ.
 2. הלכות ערב שבת סי׳ כה.

 3. חילושי אגולה סוף שו״ת
 מהר״י וייל.

 באר הגולה המלא
 [תחילת הענין בעמוד קודם]
 כ ד״ר שמעיד בשם רבינו
 שלמד ורי״ץ גאות ורב דאי. עי׳
 לעיל אות י׳. ודרמב״ם (פ כ״ ט
 הי׳׳ד). אין מקלשין אלא על היין
 הראוי לנסך על גבי המזבח,
 לפיכך אס נתערב בו לבש או
 שאור אפילו כטיפת החרלל
 בחבית גלולה אין מקלשין עליו,
 כך אנו מורין בכל המערב, ויש מי
 שמתיר לקדש עליו ואומר לא
 נאמר היין הראוי לנסך על גבי
 המזבח אלא להוציא יין שריחו רע
 או מגולה או מבושל שאין
 מקלשין על אחל מהן: ל רא״ש
 (פסחים פ״י סי׳ י״ז) לדעת דר״י
 ובשם חראב״ן ושכן דסכימו רוב
 דגאונים. בעי מיניה רב חסלא
 מרב הונא מהו לקדושי אשיכרא,
 פי׳ רשב״ס היכא להוה חמר
 מלינה, ומסיק לאין מקלשין ואין
 מבלילין עליו, ואין להביא ראיה
 מכאן לאין מקלשין על השכר
 היכא להוי חמר מלינה, לאפשר
 למימר ט היט ללא קי״ל כוותיה
 במאי לאמר אין מבלילין עליו הט
 נמי בקילוש לא קי״ל כוותיה אלא
 כמו שמבלילין עליו כך מקלשין
 עליו, וכ״ש אי מפרשינן מהו
 לקידושי אשיכרא היכא ללא הוי
 חמר מלינה, והשתא ניחא טפי
 ללא פליג רב הונא אאמימר וא״כ
 אפשר נמי ללרב הונא מקלשין
 עליו היכא להוי חמר מלינה וכו׳,
 ונראה שלעת ר״י נוטה שמקלשין
 על השכר היכא להוי חמר מלינה
 וכ״כ רבינו אב״ן למקלשין על
 השכר אס הוא חמר מלינה.
 ויראה לי אע״פ שיכול לקדש על
 השכר אס הוא חמר מדינה טוב
 הוא יותר לקדש על הפת טון
 שהסעודה באה לכבוד שבת, אבל
 בבקר יראה שיברך על השכר
 קודם ברכת המוציא דאל״כ בטלה
 קידוש של היום דרבינן ליה מקרא
 כמו קידוש הלילה ולמה נבטלנו
 טון דאפשר לקיימו על השכר
 וכו׳. מדא דפסחים (ק׳׳ז.). בעא
 מיניה רב הונא מרב חסדא מהו
 לקדושי אשיכרא (במקום שאיו
 יין. רשב׳׳ם), אמר השתא ומה
 פירזומא ותאיני ואסני, דבעאי
 מיניה מרב ורב מרבי חייא ורבי
 חייא מרבי ולא פשט ליה שיכרא
 מיבעיא, סבור מינה קדושי הוא
 דלא מקדשינן עילויה אבל אבדולי
 מבדלינן, אמר להו רב חסדא הט
 אמר רב כשם שאין מקדשין עליו
 כך אין מבדילין עליו, איתמר נמי
 אמר רב תחליפא בר אבימי אמר
 שמואל כשם שאין מקדשין עליו
 כך אין מבדילין עליו: מ רמב״ם
 בפכ״ט (מהל׳ שבת הי׳׳ז). מדינה
 שרוב יינה שכר אף על פי שהוא
 פסול לקידוש מותר להבדיל עליו
 הואיל והוא חמר המדינה.
 ודמגיד (שם) בשם דרי״ץ גיאות
 שכן עיקר. בערבי פסחים
 מסקנא שאין מקדשין על השכר
 ושם נזכר שאמימר הבדיל על
 השכר מפני שהיה חמר מדינה.
 ויש מן הגאונים שאמרו שה״ה
 לקידוש, ויש מהם שחלקו ואמרו
 דטון שמקדשין על הפת היא
 קודמת לשכר אע״פ שהוא חמר
 מדינה אבל לענין הבדלה הואיל
 ואין מבדילין על הפת מבדילין על
 השכר אם חמר מדינה הוא, וכן
 העלה ה״ר ר׳ יצחק אבן גיאת ז״ל
 וכדברי רבינו ועיקר. ודגדות
 (מיימוניות שם) בשם רשב״ם
 ודגאונים ודלכות גדולות
 ואלפסי וראבי״ד וחר״ט. מהו
 לקדושי אשיכרא. ופירש רשב״ס
 במקום שאין יין וכו׳ ע״ש דאסיק
 ורבי לא רצה להתיר אפילו שכר
 תאנים ואסובי ואת אמרת שיכרא
 בעלמא והיינו ת״ק דברייתא
 דאמר אין מקדשין, וס״ה הביא
 גס הוא ראיה זו, וכן בה״ג לא
 הכשיר שכר אלא להבדלה, וכ״כ
 ר״י אלפס ח״ל ואשיכרא א״נ
 שאר משקין כגון דבש ויין תותים
 לבר מחמרא לא מקדשינן אפילו
 הוא חמר מדינה אבל מקדשין
 אריפתא עכ״ל בפ״ג שאכלו, וכן
 פסקו כל הגאונים רב עמרם ומר
 רב צמח ומר רב צדוק ורב ניסיס
 וכל הקדמונים, וכן ראבי״ה, וכן
 פסק מהר״ם, ודלא כראב״ן
 שפסק אשיכרא היכא דהוה חמר
 מדינה. ודמרדכי(תוספת מערבי
 פסחים) בשם ר״פ. קידוש אין
 מקדשין על השכר אפילו הוא
 חמר מדינה ואפילו היכא דאין לו
 יין אומר מה״ר פרץ דטוב יותר
 לקדש על הפת כרשב״ס ולא
 לקדש על השכר דאע״ג דהוי
 חמר מדינה מכל מקום אין עליו
 שס יין דגבי זטרה כתיב וזכרו
 טין לבנון וכן עשה מעשה כשהלך
 בברובנ״ט: נ שם בפסחים. עי׳
 לעיל אות ל׳: ס טור. כתב ר״ע
 כוס של קידוש כל זמן שלא בירך
 ברהמ״ז חייב לברך עליו ברכה
 אחרונה וה״מ שאין לו כוס
 לברהמ״ז אבל אס יש לו כוס
 לברהמ״ז טון דאכתי לא אסח
 דעתיה דהא אית ליה כוס של
 ברכה לא בעו לברוט אחר כוס
 של קידוש שנפטר בברכה של ג׳
 ע״כ, ואיני מבין דבריו טון שכתב
 שאס בירך ברה״מ שנפטר מלברך
 על הקידוש והוא צריך לברך
 ברכת המזון אס כן למה מחייבו
 לברך ברכה אחרונה על של קידוש
 מה לי יש לו כוס או אין לו כוס,
 אלא לעולם כוס של קידוש צרט
 הסעודה ונפטר בברכת המזון
 וא״צ לברך עליו ברכה אחרונה,
 הילכך פוטר יין שבתוך המזון,
 ומיהו י״ל וכו׳. וא״א ז״ל כתב
 כסברא הראשונה דיין שלפני
 המזון נפטר בברה״מ אפילו אין
 לו לברה״ז כוס דטון שבא
 להמשיך האדם לתאות המאכל
 חשיב כדברים הבאים מחמת
 הסעודה וכ״ש בכוס של קידוש
 שהוא צורך סעודה טפי לקי״ל
 אין קידוש אלא במקום סעודה.

 ותוספות בפרק ו׳ דברנות <מב: ד״ה ורב ששת). נראה דיין שלפני סעודה פוטר את היין שבתוך הסעודה אע״ג דפסקינן הכא דיין שבתוך הסעודה אינו פוטר יין דלאחר הסעודה, שאני הכא דזה לשרות וזה לשתות אבל זה לשתות וזה לשרות פוטר שפיר כגון יין שלפני הסעודה פוטר שבתוך הסעודה וכו׳ ואס הביא אדם יין לפני
 הסעודה לשתות בתוך הסעודה פשיטא דיין דלפני סעודה פוטרתו טון דדעתיה למשתי וכן יין של קידוש פוטר יין שבתוך הסעודה. ובפ״י דפסוזים <ק: ד״ה ידי יין). ידי יין לא יצאו. וחייבין לברך בביתם בפה״ג משום שינוי מקום, אבל משמע אס קידש בביתו על שולחנו שוב א״צ לברך על היין תוך וכו׳, והכא יש לדחות וכו׳, אך יש

. אס קדש בביתו יצא ידי יין ואין צריך לברך על היין שבתוך המזון: ע שם בשם אביו דרא״ש ריש פרק ע״פ. עי׳ לעיל אות ס׳: (  להביא ראיה מטצל מברטן לתנן בירך על היין שלפני המזון פוטר את היין שלאחר המזון וכו׳. ודרא״ש שם (פסחים) בראש דפרק (סי׳ די

 ביאור הגר״א
ק וחרמג״ז פוסלו. הליעה ראשונה גורסין שס בב״ב הנ״ל וכי בת״ה וכו׳  ושארי מקומות מצוה ביין אלום שנאמר כו׳: פ״ד מקדש על ייז ל

 ל״ז ב׳ בורק ובליעבל כשר לנסטס א״כ הכא אפי׳ לכתחלה. ומה שאיבעיא בגמ׳ רב כהנא שם חמר חווריין מהו לא שמיעא
 הך ברייתא אבל לדידן מותר. ועוד ראיה מירושל׳ שבת פ״ח שקלים פ״ג פסחים פ׳ בתרא מצוה לקדש על יין אלום שנאמר
 אל תרא יין ט יתאדם דמשמע מצוה לבד אבל לא איסור ועוד ראיה פסחים ק״ח ב׳ פלוגתא דת״ק ור״י וסבר הת״ק דא״צ
 טעם ומראה יין והלכה כת״ק. ועוד ראיה מנחות פ״ז א׳ אין מביאין יין ישן כו׳ היינו טעמא דרבי דכתיב אל תרא כו׳ דמשמע
 לכתחילה לבד. והרמב״ן גורס בודק שס בב״ב והאבעיא כך פירושו אס הלכה כר״י או כת״ק ופשיט אל תרא כו׳ והלכה כר״י
 והירושל׳ הנ״ל ג״כ משמע אפי׳ דיעבד טון שהוא מביא ראייתו מפסוק : אבל מבדילץ. דלא גרע משכר ומיירי שהוא חמר
ה יץ חי כו׳. בפסחים ק״ח ב׳ משמע דוקא דיעבד וכי׳ כ תוס׳ שם ד״ה שתאן כו׳. אבל בב״ב שס דפריך ״  מדינה ועס״ט: ס
 אי למעוטי מזוג כו׳ מ׳ דחי ודאי מקדשין לכתחילה. וצ״ל דהא דפסחיס משום חירות כמ״ש שס. ומ״מ לכתחילה ודאי טוב למוזגו
 כמ״ש בכוס של ברכה ובירושל׳ הטן נהיגין רבנן בכסא דקידושא ח״ש ומ״מ כו׳: ויינות. פסחים שם ברשב״ס ותוס׳ שס
ז שמדי יץ כו׳. ע״ל סי׳ ר״ד ס״ה ״  ד״ה שתאן: ס״ו וחוא שיש כו׳. רי״ף בשם הגאונים וע׳ ריב״ש סי׳ ט׳ בזה : פ
 וס״ו וכמ״ש בב״ב צ״ו ב׳ ת״ר כו׳ אמר רבא כו׳ ט פליגי כו׳ ודוקא תלתא ואתא ארבע הא פחות לא וע׳ רשב״ם שס ד״ה פש להו
 כו׳ ואע״ג דבי״ד סי׳ קכ״ג ס״ח וסי׳ קל״ד ס״ה פ׳ דוקא בששה וי״א בששי׳ התם ביין גמור ולמדו מהא דפ״ה דע״ג ע״ג ב׳ שני כוסות
 כו׳ וס׳ הראשונה ס״ל דמיירי בס׳ וסברא האחרונה ס״ל דמסתמא מיירי בכוסות שוין ש״מ דבששה וכמ״ש ב״י בסי׳ קכ״ג צ״ה א׳
 בד״ה יין מזוג כו׳ וכי הר״ן איכא מ״ד כו׳ ואינה ראיה כו׳ והרשב״א בת״ה כר. מיהו בחרצנים שלא נעצרו בקורה אין להם דין
 שמרים ואפי׳ מצא כדי מדתו או פחות קלטו טעם החרצנים ואסור וכמו ביין גמור אס לא שיש במים ששה פעמים נגד כל
 החרצנים וכן ביין ממש ח״ש לעיל בסי׳ ר״ד ס״ה בהג״ה ובלבד כו׳ ר״ל ביין ממש וכמ״ש באגור עב״י. ומ״מ בשמרים ובחרצני׳
 של יי״נ היה ג״כ הדין כן בתלתא ואתא פחות מארבעה דמותר וכ״כ הרא״ש שם בב״ב בשם הרב אב ב״ד אבל בשם הר׳ יונה
 לא כתב כן שמדמה חרצנים ושמרים של היתר לענין מגע נכרי לשמרים של מעשר ראשון דפעס ראשון אסור וכפי׳ הרשב״ם שס
 דכל הברייתא מיירי הכל בכדי מדתו ע״ש ד״ה ראשון כו׳ ובשני מותר אא״כ רמי תלתא ואתא ארבע דבזה לעולם אסור ומיהו
 כשלא נדרכו בקורה אף פעם שני אסור אף בכדי מדתו מ״ל אלא דהר״י סובר כן דוקא לענין יי״נ אבל לענין ברכה לא ואין
 קי״ל אף לענין ברכה כן מ״ל וביין נסך שנתערב מדמי להקדש דלעולס אסור טון מאסרו מתחילתן. והא דאמרו המתמד ונתן
 מים במדה כו׳ דפטור אף בפעם ראשון ס״ל כפירוש רשב״ס הנ״ל דכל הברייתא משום חומרא ולר״י במתמד לענין טבל שס
 אוקמוה אדינא דאורייתא דשם א״א להחמיר משוס דאתי לאפרושי מן הפטור כו׳ כמ״ש בפ״ד דפסחים וכן לענין ברכה ועתו׳ שס
 צ״ו ב׳ ד״ה וביותר כו׳ וקשה מהא כו׳ וי״מ כו׳ וכן בחולין שם ע״ש. ח״ש בש״ע י״ד שס ס״ט מים כו׳ טון שלא נעצרו בקורה
 אף לענין ברכה הלין כן מ״ל ומש״ש ואם נעצרו בגלגל כו׳ קאי אפעס שני אבל בראשון אפי׳ כדי מדתו אסור מ״ל וכמש״ש
 בסי״א בשמרים ושם סי״א ופעם שני מותר היינו על ארבעה אבל באתא ארבעה אסור ולבריו סתומים ביותר. ומ״ש הש״ך שס
 ס״ק י״ח ומצא ארבע ל״ל כו׳ טעה בלברי הרשב״א שהרשב״א ל״ק אלא בשמרים של יי״נ כבר וכמ״ש ב״י שס בל״ה וכ׳ בת״ה
 שמרים של יי״נ כו׳ וכי שם לדברי האומרים בס׳ ה״נ בס׳ ע״ש וכמ״ש שס בל״ה יין מזוג בשם הר״ן והרשב״א לבשמריס כ״ע מולו
 ללוקא אתא ארבעה וגמ׳ ערוכה היא פלוגתא לאחרים ורבנן ושיטת הרשב״א שם צ״ז א׳ לברייתא מיירי ביותר מכלי מלתו כמ״ש
 שס לכל שנעצרו בגלגל וקורה כל לחלוחית שבהן יוצא אלא למיירי במצא יתר מכלי מלתו שביין גמור כמ״ש למר בס׳ ולמר
 *׳׳י י י ־*יו • .׳ בו׳ ובכה״ג החמירו במעשר ותרומה והקלש וביי״נ גמור החמיר כמו שס אבל בהיתר ס״ל כמו בטבל וברכה ועב״י שם ל״ה

 מחצית השקל

 : או חרצנים. במכ״ש משמרים לבעינן תלתא ואתא ארבעה (וכ״ז) [וכ״ש] בחרצנים שהם גרועים יותר כמ״ש
 בפסחי׳ מ״ב ב׳ אבל אי אתא ארבעה ולאי יין הוא: פ״ד! מקדשץ כו׳ וי״א שאץ מקדשץ. זהו פסק הגאון לפוסל
 וראייתו ממנחות פ״ו ב׳ במתניתין ולא מבושל ואס הביא פסול וא״כ לקידוש נמי פסול. ומלחי הרא״ש שס בב״ב הללה הגפן ע״ג
 תאינה דפסול לנסטס בבכורות י״ז א׳ ה״נ לפסול ועוד קשה דפריך הגמ׳ הכא בב״ב אי למעוטי מזוג עילויי עליי׳ ותהוי עלויי
 עליי׳ הא פסול בדיעבד בנסטם אלא אין ראיה משם ועוד למה לא קחשיב הגמ׳ בב״ב למעוטי מבושל. אך זה יכול לתרץ דקי״ל
 דשלקות טון דנשתנה לגריעותא מברך שהכל אם כן לפ״ז לא קחשיב הגמ׳ כאן טון דמברך אפי׳ שהכל עליו. ועתו׳ פסחים
 ק״ט ב׳ ד״ה ארבע כוסות מביא ירושלמי דתרומות תמן תנינין כו׳ א״כ יוצאין ארבע כוסות במבושל ומקדשין עליו. וא״כ לפ״ז
 קשה על הש״ע בי״ד הל׳ תרומות סעיף ס״ג אבל לא מן המבושל על שאינו מבושל הא מבושל מעליי׳ והרמב״ס פוסק בעצמו
 כת״ק דר״י וצ״ל דהרמב״ס פי׳ האי מוחלפת השיט׳ ר״י מחליף שיטתו ופוסק הכא כת״ק שממעיטו ולפ״ז קשה למה פוסק
 הרמב״ס בברכה דמברטן בפה״ג ובתל׳ פסח פוסק לחלוטין דמקדשין וצריך לתרץ דאיתא בירושלמי פ׳ שני דתרומות במתניתין ד׳ כל
 מקום שיש כהן תורם מן היפה וכ״מ שאין כהן תורם מן המתקיים רי״א לעולם הוא תורם מן היפה ומקשה שם בירושלמי הל׳
 ד׳ הא ר״י מתיר מפני שהוא משביחן ואר״י מחלפא שיטתי׳ דר״י ר׳ אלעזר אמר אינה מחלפת תמן בכהן וכאן בבעלי׳ ר״א
 ור״י חל אמר מפני שממעיטו משותיו וחל אמר מפני שממעטו ממלתו ולא ידעינן מאן אמר דא ומאן אמר דא מן מה דאר״י
 מחלפא שיטתיה לר״י הוי ר״י אמר מפני שממעטו משותיו וא״כ לפ״ז יוכל לומר דכולהו סוברים למשביחו וא״כ כאן נכון למקלשין
 עליו הך הפלוגתא (ר״י) !ת״ק] סבר מפני שממעטו משותיו להרמב״ם פי׳ לאין הכל שותים וטון לאין הכל שותים אף ע״פ שמשביחו
 לאו כלום הוא (ות״ק) נור׳ יהולה] סבר מפני שמשביחו עליף טפי אבל לענין קילוש לא איכפת לן שממעיטו משותיו טון שהוא משביחו וגי׳
 האמיתית כמ״ש בפירוש על הירוש׳ שצ״ל הוי ר״א או׳ מפני שממעיטו משותיו וע׳ מש״ש. וע׳ רא״ש בב״ב צ״ז ב׳ שמאריך בזה
 ועול ראיה מהירושלמי שבת פ״ח ושקלים פ״ג מהו לצאת בקונליטין מן מה לתני בר קפרא קונליטין טין הלא אמרה יוצאין
 בקונליטין מהו לצאת ביין מבושל ר׳ יונה אמר יוצאין ביין מבושל כו׳ ע״ש וע׳ י״ל סי׳ רי״ז סט״ז בקונליטין פי׳ כו׳ וכן פירש
 מהרי״ל כמ״ש ב״י שס משמו וכ״ה בילקוט פ׳ יתרו ס״ס ער״ב אר״א ל״ת נמשלו כקונליטין מה קונליטין הזה יש בו יין יש בו
ט במקום ״ : ס  לבש יש בו פלפלין אף ל״ת כו׳ והיא בגמ׳ שלנו נקרא אנומלין בפ׳ כ׳ לשבת ק״מ א׳ ובפ״ב לע״ז ל׳ א׳
 שאץ יץ. י״א שמקדשץ וי״א. וסברא האחרונה מביאין ראיה מהירושל׳ מבלילין בלא יין ואין מקלשין בלא יין וע״כ במקום
 שהוא (שכר) !חמר] *מלינה לאל״כ הא גם אבלולי לא מבלילין כמ״ש בפסחים ק״ז א׳ וס׳ ראשונה לחו ראיה זו להירושל׳ סבר כס״ל
 לגמי שלנו שאמרו סבור קלושי לא מקלשינן כו׳ ובשאינו חמר מלינה איירי אבל בחמר מלינה מקלשין כמו בהבללה לחל לינא
. לולאי מקלשין מ״ל סי׳ רע״א סי״ב: ואם יץ כו׳. ללר״ת אין מקלשין ת פ  אית להו כמ״ש כשם שאין כו׳: אלא על ח
 על הפת ומביא ראיה מירושל׳ (רס״ח) [ריש פ״ח] לברכות אר״י ברבי נהיגין תמן במקום שאין יין ש״ץ יורל לפני התיבה ואומר ברכה א׳
 מעין שבע וחותם במקלש יום השבת ועול לקילוש חמור מהבללה להא קובעת משא״כ בהבללה ואין מבלילין על הפת מהא
 לאמימר ועול לאיבעי׳ להו בפ״ב לשבת נר ביתו כו׳ ואס איתא יקלש על הפת והרא״ש לחה ראיה א׳ לשם להוציא האורחים
 לא״א בפת בבהכ״נ כו׳ ושניה להבללה לא שייך בפת ע״ש והא לשבת מ״מ עיקר מצותו יין וס״ל לילחה כו׳ ואף לדברי הרא״ש
: ואם אץ כו׳ לא כו׳. מהא  לא יקלש במקום שיש יין מהא לשבת הנ״ל וכמ״ש הרא״ש : ומי שאינו. מהא לעירובין מ׳ ב
 לנזיר ל׳ וט כו׳ וע״ש בתוס׳ וכנ״ל: פ״י ברכת כו׳. כן מ׳ בפסחים ק׳ ב׳ ובברכות מ״ב ב׳ וע׳ בתוס׳ שס ושם: ואינו

 טעץ. לאל״כ היאך יכול לצאת ילי יין ולפטור ע״ש : בץ. להוא כלברים הבאים מחמת כו׳ הרא״ש בפי ע״פ סכ״ל:

ר פפולים. וכחב מ״א לעיל סי׳ ר״ב ס״ק כ״ז דוקא אחר שנשחהו  (ס״ק ה) לחלוחיה כ
 הצמוקים ג׳ ימים אז מקרי יין ואפילו עדיין הצמוקים חוך המיס מ״מ מקרי יין ועמ״ש
/ וכחב מגן אברהם לעיל סי׳ קפ״ב בשם ו ר וי״א שאין יין גדל כ  בספר ח״ש: (ס״ק ו) שמקדשים כ
 הב״ח דהני י״א מקילים וס״ל אפיי יש יין הרבה אצל חנוני כל שאין יין גדל כוי שכר הוי חמר מדינה
מ בגמרא דהא אמימר כר. והוא ״ כ  וכחב עוד שם דאפי׳ מעט יין גדל סמוך לעיר אין בכך כלום: ו
 בפסחים דף ק״ז ע״א אמימר איקלע לההוא אחרא והביאו לו במ״ש שכר להבדלה ולא רצה להבדיל
 עליו ובת טווח (היינו לן בחעניח כי אסור לאכול קודם הבדלה) למחר טרחו והביאו לו יין והבדיל
 וטעם. שנה אחרת שוב איקלע להאי אחרא ושוב הביאו לו שכר להבדלה אמר אי הכי חמר מדינה
 והבדיל עליה וטעס ע״כ. ומסתמא בשנה האחרת כשראו שלא טעם מידי ודאי טרחו בכל כחס להמציא לו
 יין ולא מצאו וגס אמימר מסתמא אסיק אדעתיה שאין יין מצוי וא״כ גס בשנה א׳ הא הוי חמר מדינה
 ולמה לא הבליל עליו אע״כ דלא מיקרי חמר מדינה אלא שבכל השנה אין יין שס ולכן אמימר בשנה
 ראשונה טעה דכל השנה היי להס יין אלא דהיוס דרך מקרה לא ה״ל יין ולכן לא רצה להבדיל על שכר:
א פי״ג. ר״ל עוד טעם שאין מקדשין על יי״ש כר להא ״ ע ר ועשי׳ ר  ונ״ל דאין מקדשין על יי״ש כ
 מבואר בסי׳ רע״א דצריך המקדש לשתות מלא לוגמיו דהיינו רוב רביעית ואין דרך לשתות יי״ש כ״כ
 הרבה בפעם אחל אף על גב די״א שס דמצטרפיס שתיית כל המסובים למלא לוגמיו היינו דיעבד אבל
 לכתחלה צריך המקלש לבל לשתות מלא לוגמיו וכ״כ בתשובת בית יעקב סי׳ נ״ז. ואף על גב להטורי זהב
 כתב לעיל סי׳ ר״י לביי״ש אין צריך שיעור רביעית לברכה אחרוני ולי במה שהוא שיעור שתיה
ץ סק״ל לגס ביי״ש שעורו  לרוב ב״א וא״כ ה״ה לענין קילוש אולם מ״א לטעמיה אזיל שכתב בסי׳ קי
 רביעית וכ״כ בתשובת ב״י הנ״ל ולחה שס ראיית ט״ז אלא כתב שם אס אפשר לו לשתות כשיעור
 שלא בהפסק גלול (להיינו תוך שיעור שתיית רביעית או תוך כלי אכילת פרס לכל מר כלאית ליה
 כמ״ש סי׳ תרי״ב) מצטרף. אך בתשובת נ״ש סי׳ ל״ה כתב לאפי׳ במקום ללא הוי יי״ש חמר מלינה
י  מותר לקלש עליו בשחרית כיון לקילוש שחרית אינו אלא משוס הכירא לא בעינן שיהי׳ חמר מדנ
 כ״ה דעת הטור סי׳ רפ״ט הובא במ״א שס אבל אין כן דעת הרב״י שם אדרבה עדיף טפי לקלש עליו
 מלקדש בשחר על שכר כי אליבא ריקנא ודאי חביב עליו היי״ש יותר מן השכר וראוי לברך על החביב
 אבל בזה שניהס ה״ה בעל תשובת ב״י הנ״ל ותשובת נ״ש הנ״ל מודים דאינו זיעה אלא הוי משקה
 גמור ע״ש. ובספר ילי משה על מלרש רבה כתב ראיה בשם גלול אחד דע״כ יי״ש לא מקרי משקה
 מלאמרינן למה נמשלו ישראל לשמן מה שמן עולה על כל המשקין ר״ל אס תתן שמן על כל המשקים
 השמן צף למעלה כן ישראל יעלו על כל או״ה וביי״ש אס ניתן לתוך המשקין היי״ש שוקע למטה ואס כן
 ע״כ אינו בכלל משקין לפ״ד המדרש הובא גס כן בספר ת״ש אלא דסייס שאין למלין הלכה מפי אגלה:

 (ס״ק ז) על הפה ומניח ידו עליו. והטעס כי בשעת ברכת המוציא יש להניח שתי ידיו עליו כמ״ש
 לעיל סי׳ קס״ז סעיף ד׳ וכיון שמקדש עליו אין ראוי להסיר יד אחד בשעת קידוש: (ס״ק ט) ומי
מ כר. כוונות מ״א להקשות על חלוקו של רמ״א כמו שכתב אח״ז ולפי שבד״מ הכריח ״ ר ז״ל ד  שאינו כ
 את חלוקו לכן הביא תחלה לשון ד״מ והוכחתו ודוחה הוכחתו: דהרב״י מיירי כשאין היין חביב עליו.
ג דבגמרא ״ ע  דיל אבל לא נדר מן היין וא״כ אס ירצה אפשר לו לשתות יין אלא שאין חביב לו: א
 אמרינן כשהפה חביב כר. והוא מימרא דרב ברונא דאמר נטל ידיו לא יקדש דכיון דנטל ידיו גליא
 דעתיה דרפתא חביבא ליה וראוי לקדש על החביב אלא דרב ברונא סבירא ליה אין מקדשין על הפת
 לדעת הרי״ף ואמר ליה ר״י זמנין סגיאין הוי קאי קמיה רב והוי חביבא ליה ריפתא ומקדש אריפתא
 אלמא מקדשים על הפת כ״ה לדעת הרי״ף ועיין לעיל סי׳ רע״א במ״א ס״ק כ״ו הבאתי דברי הש״ס
מ אם רצה כר. ולא ״  הנ״ל ומפרשי׳ אלמא היכי דפת חביב עליו יש לקדש על הפת ולא על היין: מ
 תיקשי מהא דר״ב עמ״ש לעיל סי׳ רע״א: ונ״ל דאפור כר. דיל עכשיו שדחה ראיית הרמ״א א״כ
 מסברא אין לעשות כמ״ש רמ״א שיקדש ואחרים ישתו: כיון שאחרים יודעים כר. ר״ל דהא קיי״ל
 בסי׳ רע״א דלכתחלה צריך המקדש לשתות מלא לוגמיו ניהו דדיעבד יוצא אס טעמו המסובים מ״מ
 לכתחלה אין לעשות כן אלא שלא תימא הא כ׳ בסי׳ רע״ג ס״ד דיוכל אדם לקדש לאחרים דלדידהו
 הוי מ״ס וסייס שם ואס עדיין לא קידש לעצמו יזהר שלא יטעם עמהס כוי הרי דהותר לכתחלה
 לקדש לאחרים והס יטעמו ולא הוא וע״כ צ״ל כיון דעיקר כוונתו להוציא אחריס ה״ל כאלו הס
 קדשו וא״כ אס הס שותים הוי כמי שטעס המקדש וא״כ גס כאן אפשר לו לעשות כן שיכוין להוציא
 המסובים וא״כ סגי במה שיטעמו האחרים שהוציא ומ״מ כאן גס הוא רשאי לאכול ע״י קידוש זה
 דגס לדדיה הוי קידוש ב״ס ע״ז כ׳ מ״א דזה דוקא באין יודעים אבל ביודעים הס יקדשו. ויותר י״ל
 לכוונות מ״א להקשות מסיי רע״א ללכתחלה צריך המקדש לטעום כנ״ל ואס נאמר דכוונות רמ״א באס
 נלר יקלש על היין וישתו האחרים מייד לוקא בקילוש לשחרית וא״כ כוונתו במה שמקלש על היין
 להוציא האחרים אבל הוא באמת לא יצא אלא במה שמברך המוציא על הפת מ״מ אפשר לו לקלש
 על היין משא״כ כשאין אחדס עמו א״א לו כלל לברך בורא פרי הגפן על יין וזה לחה מ״א להא א״א
 להוציא לאחרים אס הוא אינו יוצא אא״כ באין יולעיס וכיון לבשחרית אין הקילוש כי אס בפה״ג וזה
ר שאע״פ שהי״ל יין בביהם כר.  מסתמא יולעיס ועי סוף תשובת ה״ה ח״צ סי׳ קס״ח: וכהב הב״ח כ
 תיבת בביתם הוא ט״ס וצ״ל בעירס וכ״ה בב״ח וכ״כ בספר ת״ש שהוא ט״ס (וכן מוכח מתיי מ״א לאלו
 היי יין בביתס לא סגי במ״ש להוי חמר מלינה) אבל על מנהג העולם כתב הב״ח ומנהג העולס לקלש
׳ יש יין בעיר כר. דיל זס״ל כהפוסקיס שהביא  על השכר אף על גב שיש להם יין בביתס ע״ש: וא״כ אפי
 מ״א ס״ק ז׳ אס אין יין גדל מהלך יום סביב לעיר אף על גב שיין מצוי בעיר מ״מ הוי השכר חמר מדינה:




