
) של מרתף כ״כ  שבמרתף ובזה מתורן קושית ב״י למה צריך רביכו להזכיר ל
 מו״ח דיל: <ו> טוב לקדש על השכר. אבל במקוס שיין מצוי ודאי יברך על
 היין אפילו ביוס אלא דמ״מ אס היין ביוקר כגון במדינות אלו אי[ מהדרין אחר
 יין פיון שאין חיוב גמור כמו שיש חיוב בלילה וסגי בפך ומש״ה לא נהגו אפיי

 הגדולים במדינתינו לברך על היין ביוס
 ומי שמברך גס ביום על היין ודאי עושה
 מן המובחר מ״ל: <ז> ברכת יין שלי
 קידוש כו. במור כתוב (ס) בשם רע״מ
 ע״ש וצריך ביאור רחב לזה כי הב״י
 פירש פירוש דחוק במ״ש רע״מ כ״ז
 שלא בירך ב״ה היינו כתיקונה עם כוס
 ואין זה במשמעו׳. הלי ומו״ח ז״ל פי׳
 דלכתחלה קאמר אבל בדיעבד יוצא בב״ה.
 ועז״ק דהטור סייס לדעת רע״מ לברכי
 ג׳ אינה פומרת דמשמע אפיי דיעבד
 וצ״ל דה״פ דהטור חולק על רע״מ
 מצד הדין דהיינו שרע״מ ס״ל דב״ה
 אינה פוטרת כוס של קידוש מברכה
 אחרונה דחשבינן שלא מעין הסעודה
 ואיהו סבירא ליה דשפיר פוטר ובזה אין
 שייך קושיא אלא סברות חלוקות אבל
 יש קושיא על רע״מ אפילו לפי סברתו
 דמ״ש יש לו כוס מאין לו דהא הב״ה
 לא נשתנה עבור הכוס וע״ז כתב דעל
 הקושיא יש לתרץ לפי סברתו דיש חילוק
 אס יש כוס בב״ה דאז צריך לברך ברכה
 אחרונה על כוס של ברכה לפ״ד הטור
 סימן ק״ן וא״כ נפטר באותה ברכה גס
 על כוס של קידוש משא״כ בלא כוס
 של ברכה אין פוטר לכוס של קידוש
 ולדעת רע״מ שמביא הטור סימן ק״ץ
 שסבירא ליה כבה״ג דב״ה מושך הפטור

 ה

: ו י ב לקדש על ו ר יין ט ה לברו  (מ מצו
ו לקידוש אפי׳ סל ו ) יין לבן והרמב״ן פ  ה מקדשין על ל

) מבדילים עליו ומנהג העולם ל ל ב  בדיעבד א
: ה נ ו ש א א ר ר ב ס  כ

י להמזג) על חד ם הוא חזק דדרי (פי׳ שראו ן חי אפי׳ א י י  י

בלבד ב למוזגו ו ו ת מיא מקדשים עליו ומ״מ יותר ט ל  ת
: ח ו ט ה ויינות שלנו יותר טובים הס בלא מזיגה ( ג : ה י ו א ר  שיהא מזוג כ
ן ה (0 לחלוחית קצת ה  ו ז יין צמוקים מקדשים עליו והוא שיש ב

: ח ו ט  בלא שרייה (

ך ר ב ם ראוי ל  ז ח שמרי יין או ט חרצנים שנתן עליהם מים א
: ׳  עליו בפה״ג מקדשין עליו ועיין לעיל סי׳ ר״ד סעיף ה

א ״ י ו  ח 0 י מקדשין על יין מבושל ועל יין שיש בו דבש כ
ה והמנהג לקדש עליו אפילו יש לו ג : ה ם ה י ל  שאין מקדשין ע

 יין אחר רק שאינו טוב כמו המבושל או שיש בו דבש (אגוה:
ר ושאר כ ם שאין יין (0 מצוי י״א י שמקדשין על ש ו ק מ ב  ט ל
 משקין חוץ מן המים מ וי״א שאין מקדשין נ ולהרא״ש
ר יותר ק ב ב ת ו פ א ז על ה ל ר א כ ש א יקדש על ה  בלילה ל
ת כ ר דם ב ל קו כ ה ר שיברך עליו ש כ ש ב לקדש על ה ו  (0 ט
ה אין כאן שום שינוי ל ח ת ת פ  המוציא שאם יברך על ה
ה וכן המנהג פשוט כדברי הרא״ש ואס יין בעיר ח לא ג : ה ם  ודברי טעם ה
 יקדש על הפת ט ומי שאינו שותה יין משוס נדר יכול לקדש עליו וישתו אחרים
 המסובין עמו ואס אין אחרים עמו יקדש על הפת ולא על היין או ישמע קידוש
ה סי׳ ד׳ א ל פ בת מיי׳ ספר ה  מאחרים (הגהות מיי׳ פ׳ ב״ט דמדוזר אחר יין ותשו
: ם) אם אוכל עם אחרי ק אם אובל לבדו ו לו ת לבן צ״ל החי פ  דיקדש על ה
ך הסעודה ו ת ב ת יין ש ר ט ו ת יין של קידוש פ כ ר  י (ז) ס ב
ו בין ת ר ט ו ת המזון פ כ ר ב ו ד ה לאחרי כ ר  ע ואינו טעון ב

: ׳ ם ועיין לעיל סי׳ קע״ד סעיף ו ו ס בין שאינו על הכ ו כ א על ה  שהו
ג ״ד סי׳ קכ״ ׳ ר״ב סי״א ע׳ בי עסי 0 

 שקורי! קאני״ק אין מקדשי! עליו !ב״ח]: ה. לחלוחית קצת. אבל אס הס יבשיס
 לגמרי שאפי׳ ע״י לדכי (ועצים) [ועצירה] לא יצא מהן לחלוחית כלל פסוליס
 [ריב״ש סי׳ ט׳]: ו. שמקדשין עלי שכר. דוקא במקוס דהוי חמר מדינה דהיינו
 שאין יין בכל העיר וי״א שאין יין גדל מהלך יום סביב העיר [טור]. ומ״ש שאין
 יין בכל העיר פי׳ שבכל השנה אין יין
 שס וכ״מ בגמרא דהא אמימר (0) בת
 טות. וכתב המרדכי1 ואס בשנה זו לוקה
 היין ואינו מצוי מיקרי השכר חמר מדינה
 ע״כ ואס אין יין ישראל מצוי אף על פי
 שיין עכו״ס מצוי לית לן בה ואס היין
 ביוקר מ״מ מקרי מצוי [ב״י הג״מ]. ונ״ל
 דאין מקדשי! על יי״ש אא״כ במדינות
 שרוב שתית ההמון היא י״ש בכל יוס
 כמ״ש סי׳ קפ״ב וכ״מ ברמב״ס ובאגור
 סי׳ שפ״ג ועסי׳ (0) ער״א סי״ג: ז. עלי
 הפת. ומניח ידיו עליו כמ״ש סי׳ תפ״ג:
 ח. לא יקדש עלי הפת. דר״ת סובר דאין
 מקדשי! אריפתא: ט. ומי שאינו שותה
 וכו. ז״ל ד״מ אס אין היין מקובל וחביב
 עליו יקדש על הפת כ״כ ב״י וכ״כ הרמב״ס
 ולפ״ז מי שאינו שותה יין אין צריך לחזור
 אחר יין לקידוש דהא ודאי חביבא ליה
 רפתא אבל בהג״מ כתב דאס יש יין בעיר
 אין מקדשי! על הפת וכן ראיתי נוהגי!
 דאפי׳ מי שאינו שותה יין מחזר אחר יין
 לקדוש עכ״ל הב״י. ובא״ז2 כ׳ בהדיא דמי
 שאינו שותה יין לא יקדש אלא על הפת
 וכ״ה בתשו׳ מיימו! ספר הפלאה סי׳ ד׳
 שיקדש על הפת או ישמע מאחרי׳ ואפשר
 דאף ב״י לא קאמר אלא כשאוכל עס
 האחרים דהאחריס שותין וכן נהגו אבל
 כשמקדש לעצמו אין לקדש רק אפת עכ״ל

 ה טור בסי׳ תע״ב והריטב״א ותוספות
 בב׳׳ב שס ושכן נראה זעת הרי״ף ורא״ש
 והרמב״ם : ו טור בשם בה״ג מהא לברכות
 (נ״א) [נ׳]: ז בבא בתרא צ״ז: ח שס
 צ״ו: ט הרא״ש שס וש״פ: י טור בשם
 בעל העיטור והתו׳ שס בב״ב על פי
 הירושלמי והרא״ש והר״ן וש״פ : כ ה״ר
 שמעיה בשם רטנו שלמה ורי״ץ גאות ורב האי
 והרמב״ס פכ׳׳ט הי׳׳ד: ל רא״ש לדעת הר״י
 ובשם הראב״ן ושכן הסטמו רוב הגאונים
 מהא לפסחים ק״ז: מ רמב״ם בפכ״ט
 הי׳׳ז והמגיד בשם הרי׳ץ גיאו׳ שכן עיקר
 והגהות שם אות ג׳ בשם רשב״ם והגאונים
 והלכות גזולות ואלפסי וראבי״ה והר״מ
 והמרזט בשם ר״פ : נ שם בפסחים:
 ס טור ותוספות בפרק ו׳ לברכות מב: ובפ״י
 לפסחים ק: והרא״ש שם בראש הפרק: ע שס

 בשם אביו הרא״ש ריש פרק ע״פ :

 לבושי שרד
 ט״ז סק״ה (ס) של מרתף. הטור כתב
 יין סתס של מרתף שאינו בלוק אס הוא
 טוב או לא מקלשין עליו. והקשה ב״י
 למה כתב זאת להרי חשש יין של מרתף
 פי׳ רשב״ס שאינו אלא שמא ריחי׳ חלא
 וטעמא חמרא וכבר כתב הטור לאפי׳
 ילעינן לריחי׳ חלא מקלשין עליו וכ״ש
 של מרתף סתס וע״ז תירץ הט״ז בשם
 הב״ח לקמ״ל למצוה מן המובחר הוא
ע ״  שאפי׳ מיין סתס לא יקח וק״ל: ש
ד (ס) יץ לבן. לבן יותר מלאי והוא ״  פ
ם  לגריעותא טור ועיין ב״י באורך: ש
 מבדילץ עליו. ללא גרע משכר בסי׳
 רצ״ו: מ״א סק״ו (ס) בת מוות. לן
 בתענית במו״ש שלא היה לו יין ולא רצה
 להבדל על משקה אחר אלמא לאע״פ
 שבאותו שעה אין יין מצוי בכל העיר אין
ם רע״א סעיף י״ג. לצריך  מועיל: ש
 לשתות רוב רביעית בלי הפסק. וזה א״א
 ביי״ש : ט״ז רס״ק ז׳ (ס) בשם רב
 עמרם. ז״ל רב עמרם כוס של קילוש
 כל זמן שלא בירך בהמ״ז חייב לברך עליו
 ברכי אחרונה וה״מ שאין לו כוס לבהמ״ז
 אבל אס יש לו טון לאכתי לא אסח
 לעתיה להא יש לו כוס של ברכה א״צ
 לברך אחר כוס של קילוש שנפטר בברכה

 של ג׳ עכ״ל:

ר פ ו ם ס ת  ח

 [ל״מ]. ודבריו תמוהים דלק״מ דהרב״י
 מייד כשאין היין חביב עליו וכמ״ש אח״כ וז״ל אע״ג מגמרא אמריי דכשהפת חביב עליו מקדש עליו מ״מ אס רצה לקדש על היין הרשות בידו [ועסי׳ ער״א סי״ב] עכ״ל אבל
 בתשו׳ מיימון מייד שאינו שותה משוס נדר התס מקדש על הפת. ונ״ל לאסור לקדש על היין שישתו אחריס כיון שהאחרים יודעיס בעצמס לברך בפה״ג וכמ״ש סי׳ ער״ג
 סייד רק הס יקדשו ודברי רמ״א צ״ע: וכתב הב״ח תימה על הגאונים אשר היו לפנינו כגון מהרש״ל ומהר״ר שכנא שאע״פ שהיה להס יין בביתס קדשו על השכר בשחרית
 בשבת וכן נהגו כל העולס ע״ש שהאריך. ול״נ דטעמס משוס דבמדינתינו השכר הוי חמר מדינה וא״כ אפיי יש יין בעיר רשאי לקדש עליו אלא שי״א שאין מקדשי! עליו
 מ״מ הא י״א דמקדשין אריפתא אס הוא חביב עליו אלא לר״ת אין מקדשי! על הפת ולכן כ׳ רמ״א דאס יש יין בעיר לא יקדש על הפת ומ״מ בבקר שמקדש על שניהס
 דהא מברך גס כן המוציא וא״כ יוצא ממ״נ אבל בערב א״א לעשות כן יקדש איין. ועוד דבבקר חביבא ליה ריפתא מסתמא דתאב לאכול וא״כ רשאי לקדש אפת ומצוה
 לברך על החביב כמ״ש הרב״י אלא שמברך על השכר משוס היכר מ״ל לישב מנהגס. ומ״ש הב״ח דגס מהרי״ו3 כתב כן בשס האגודה לא עיין באגודה עצמו דשס

ב ר  ע

ח מקדשים על יץ מבושל. ויין מעושן. למ״ש תוס׳ ב״ב ח״י ״  כתב לצריך שלא יהיה במים ששה נגל הצמוקים אחר שנתגללו: ס

 באר היטב
 מקלשין עליו ב״ח. במשובת שער אפריס סימן י״ח אוסר לקדש על היין שמסריח קצת אחר החבית. ולענין
. אבל ת י ח ו ל ח : (0 ל ז ״ . ולא יקח מסמס יין שבמרתף. מ ה ו צ  הבדלה מורה פניס לאסור ולהמיר ע״ש: (ה) מ
. אבל י ו צ : (ז) מ מ ״  אס הס יבשיס לגמרי שאפי׳ ע״י לריכה לא יצא מהן לחלוחית כלל פסוליס. ריב״ש ס
 במקוס שהיין מצוי ולאי יברך על היין אפי׳ ביוס אלא למ״מ אס היין ביוקר כגון במלינומ אלו אין מהדרין

 ססק״ו מג״א ועסי׳ רע״א
ל סי׳  סי״ג. נ״ב וכדלעי
 ק״ץ סק״ד ודלא כט״ז ס״ס ר״י
ת. דליתא : עי  דס״ל דדא בעינן רבי

א ״ ק ע ת ר ו ה ג  ה
ד אבל מבדילץ עליו. ״ ב פ ע  ל
 ע׳ רמב״ן לכי ללא גרע
 משכר. ולפ״ז בקילוש לשחרית מותר
 לקדש. ואפשר לבכל הני לפסולים בסימן
 זה הוא כן ללא גרע משכר: ס״ו יץ
 צמוקים מקדשים. אף שלא מצא במלה
 כשעור הנזכר סי׳ ר״ל ס״ה גבי שמרי יין.
 ת׳ תשב״ץ ח״ג סי׳ נ״ז. ובחי׳ בכור שור
 ל״ה לא יפתח לטעמא לפסול לנסטס משוס גריעותא. ממילא פסול לקידוש. ולרמב״ן שם לטעם לאשתני כשר לקידוש כמו מבושל:

 שערי תשובה
ב שצריך ליזהר שלא יתן כ״כ מים ת כ ר שור דף קכ״א ע״ג ש 0 לחלוחית. עבה״ט ועיין בבכו ב ( ע  ל
. וע׳ לעיל ל ״ כ ה ע ל ט ב  שיהיו הצמוקים אחר שנתגדלו אחד מששה במים דאז ודאי הוי ברכה ל
כתב בר״י בשם הפר״ח סי׳ תרע״ח דמי שהוא  סי׳ ר״ב ומ״ש ביד אפרים על הברכה בזה : (ז) מצוי. עבה״ט ו
לכו שם בזה ועיין במג״א לעיל סי׳ רע״א ם שאין לו פת ויין לא מצי לקדושי ודלא כהרב מהר״י מו  במקו
ב בקידוש והיינו טעמא דלא מקדשינן ביוה״כ י ב דהיכא דליכא סעודה לא מחי ת כ  ועיין המכריע בסי׳ ע״א ש

ת וציונים ו ה ג  ה

 1. פרק ע״פ.
 2. הלכות ערב שבת סי׳ כה.

 3. חילושי אגולה סוף שו״ת
 מהר״י וייל.

 באר הגולה המלא
 [תחילת הענין בעמוד קודם]
 כ ד״ר שמעיד בשם רבינו
 שלמד ורי״ץ גאות ורב דאי. עי׳
 לעיל אות י׳. ודרמב״ם (פ כ״ ט
 הי׳׳ד). אין מקלשין אלא על היין
 הראוי לנסך על גבי המזבח,
 לפיכך אס נתערב בו לבש או
 שאור אפילו כטיפת החרלל
 בחבית גלולה אין מקלשין עליו,
 כך אנו מורין בכל המערב, ויש מי
 שמתיר לקדש עליו ואומר לא
 נאמר היין הראוי לנסך על גבי
 המזבח אלא להוציא יין שריחו רע
 או מגולה או מבושל שאין
 מקלשין על אחל מהן: ל רא״ש
 (פסחים פ״י סי׳ י״ז) לדעת דר״י
 ובשם חראב״ן ושכן דסכימו רוב
 דגאונים. בעי מיניה רב חסלא
 מרב הונא מהו לקדושי אשיכרא,
 פי׳ רשב״ס היכא להוה חמר
 מלינה, ומסיק לאין מקלשין ואין
 מבלילין עליו, ואין להביא ראיה
 מכאן לאין מקלשין על השכר
 היכא להוי חמר מלינה, לאפשר
 למימר ט היט ללא קי״ל כוותיה
 במאי לאמר אין מבלילין עליו הט
 נמי בקילוש לא קי״ל כוותיה אלא
 כמו שמבלילין עליו כך מקלשין
 עליו, וכ״ש אי מפרשינן מהו
 לקידושי אשיכרא היכא ללא הוי
 חמר מלינה, והשתא ניחא טפי
 ללא פליג רב הונא אאמימר וא״כ
 אפשר נמי ללרב הונא מקלשין
 עליו היכא להוי חמר מלינה וכו׳,
 ונראה שלעת ר״י נוטה שמקלשין
 על השכר היכא להוי חמר מלינה
 וכ״כ רבינו אב״ן למקלשין על
 השכר אס הוא חמר מלינה.
 ויראה לי אע״פ שיכול לקדש על
 השכר אס הוא חמר מדינה טוב
 הוא יותר לקדש על הפת טון
 שהסעודה באה לכבוד שבת, אבל
 בבקר יראה שיברך על השכר
 קודם ברכת המוציא דאל״כ בטלה
 קידוש של היום דרבינן ליה מקרא
 כמו קידוש הלילה ולמה נבטלנו
 טון דאפשר לקיימו על השכר
 וכו׳. מדא דפסחים (ק׳׳ז.). בעא
 מיניה רב הונא מרב חסדא מהו
 לקדושי אשיכרא (במקום שאיו
 יין. רשב׳׳ם), אמר השתא ומה
 פירזומא ותאיני ואסני, דבעאי
 מיניה מרב ורב מרבי חייא ורבי
 חייא מרבי ולא פשט ליה שיכרא
 מיבעיא, סבור מינה קדושי הוא
 דלא מקדשינן עילויה אבל אבדולי
 מבדלינן, אמר להו רב חסדא הט
 אמר רב כשם שאין מקדשין עליו
 כך אין מבדילין עליו, איתמר נמי
 אמר רב תחליפא בר אבימי אמר
 שמואל כשם שאין מקדשין עליו
 כך אין מבדילין עליו: מ רמב״ם
 בפכ״ט (מהל׳ שבת הי׳׳ז). מדינה
 שרוב יינה שכר אף על פי שהוא
 פסול לקידוש מותר להבדיל עליו
 הואיל והוא חמר המדינה.
 ודמגיד (שם) בשם דרי״ץ גיאות
 שכן עיקר. בערבי פסחים
 מסקנא שאין מקדשין על השכר
 ושם נזכר שאמימר הבדיל על
 השכר מפני שהיה חמר מדינה.
 ויש מן הגאונים שאמרו שה״ה
 לקידוש, ויש מהם שחלקו ואמרו
 דטון שמקדשין על הפת היא
 קודמת לשכר אע״פ שהוא חמר
 מדינה אבל לענין הבדלה הואיל
 ואין מבדילין על הפת מבדילין על
 השכר אם חמר מדינה הוא, וכן
 העלה ה״ר ר׳ יצחק אבן גיאת ז״ל
 וכדברי רבינו ועיקר. ודגדות
 (מיימוניות שם) בשם רשב״ם
 ודגאונים ודלכות גדולות
 ואלפסי וראבי״ד וחר״ט. מהו
 לקדושי אשיכרא. ופירש רשב״ס
 במקום שאין יין וכו׳ ע״ש דאסיק
 ורבי לא רצה להתיר אפילו שכר
 תאנים ואסובי ואת אמרת שיכרא
 בעלמא והיינו ת״ק דברייתא
 דאמר אין מקדשין, וס״ה הביא
 גס הוא ראיה זו, וכן בה״ג לא
 הכשיר שכר אלא להבדלה, וכ״כ
 ר״י אלפס ח״ל ואשיכרא א״נ
 שאר משקין כגון דבש ויין תותים
 לבר מחמרא לא מקדשינן אפילו
 הוא חמר מדינה אבל מקדשין
 אריפתא עכ״ל בפ״ג שאכלו, וכן
 פסקו כל הגאונים רב עמרם ומר
 רב צמח ומר רב צדוק ורב ניסיס
 וכל הקדמונים, וכן ראבי״ה, וכן
 פסק מהר״ם, ודלא כראב״ן
 שפסק אשיכרא היכא דהוה חמר
 מדינה. ודמרדכי(תוספת מערבי
 פסחים) בשם ר״פ. קידוש אין
 מקדשין על השכר אפילו הוא
 חמר מדינה ואפילו היכא דאין לו
 יין אומר מה״ר פרץ דטוב יותר
 לקדש על הפת כרשב״ס ולא
 לקדש על השכר דאע״ג דהוי
 חמר מדינה מכל מקום אין עליו
 שס יין דגבי זטרה כתיב וזכרו
 טין לבנון וכן עשה מעשה כשהלך
 בברובנ״ט: נ שם בפסחים. עי׳
 לעיל אות ל׳: ס טור. כתב ר״ע
 כוס של קידוש כל זמן שלא בירך
 ברהמ״ז חייב לברך עליו ברכה
 אחרונה וה״מ שאין לו כוס
 לברהמ״ז אבל אס יש לו כוס
 לברהמ״ז טון דאכתי לא אסח
 דעתיה דהא אית ליה כוס של
 ברכה לא בעו לברוט אחר כוס
 של קידוש שנפטר בברכה של ג׳
 ע״כ, ואיני מבין דבריו טון שכתב
 שאס בירך ברה״מ שנפטר מלברך
 על הקידוש והוא צריך לברך
 ברכת המזון אס כן למה מחייבו
 לברך ברכה אחרונה על של קידוש
 מה לי יש לו כוס או אין לו כוס,
 אלא לעולם כוס של קידוש צרט
 הסעודה ונפטר בברכת המזון
 וא״צ לברך עליו ברכה אחרונה,
 הילכך פוטר יין שבתוך המזון,
 ומיהו י״ל וכו׳. וא״א ז״ל כתב
 כסברא הראשונה דיין שלפני
 המזון נפטר בברה״מ אפילו אין
 לו לברה״ז כוס דטון שבא
 להמשיך האדם לתאות המאכל
 חשיב כדברים הבאים מחמת
 הסעודה וכ״ש בכוס של קידוש
 שהוא צורך סעודה טפי לקי״ל
 אין קידוש אלא במקום סעודה.

 ותוספות בפרק ו׳ דברנות <מב: ד״ה ורב ששת). נראה דיין שלפני סעודה פוטר את היין שבתוך הסעודה אע״ג דפסקינן הכא דיין שבתוך הסעודה אינו פוטר יין דלאחר הסעודה, שאני הכא דזה לשרות וזה לשתות אבל זה לשתות וזה לשרות פוטר שפיר כגון יין שלפני הסעודה פוטר שבתוך הסעודה וכו׳ ואס הביא אדם יין לפני
 הסעודה לשתות בתוך הסעודה פשיטא דיין דלפני סעודה פוטרתו טון דדעתיה למשתי וכן יין של קידוש פוטר יין שבתוך הסעודה. ובפ״י דפסוזים <ק: ד״ה ידי יין). ידי יין לא יצאו. וחייבין לברך בביתם בפה״ג משום שינוי מקום, אבל משמע אס קידש בביתו על שולחנו שוב א״צ לברך על היין תוך וכו׳, והכא יש לדחות וכו׳, אך יש

. אס קדש בביתו יצא ידי יין ואין צריך לברך על היין שבתוך המזון: ע שם בשם אביו דרא״ש ריש פרק ע״פ. עי׳ לעיל אות ס׳: (  להביא ראיה מטצל מברטן לתנן בירך על היין שלפני המזון פוטר את היין שלאחר המזון וכו׳. ודרא״ש שם (פסחים) בראש דפרק (סי׳ די

 ביאור הגר״א
ק וחרמג״ז פוסלו. הליעה ראשונה גורסין שס בב״ב הנ״ל וכי בת״ה וכו׳  ושארי מקומות מצוה ביין אלום שנאמר כו׳: פ״ד מקדש על ייז ל

 ל״ז ב׳ בורק ובליעבל כשר לנסטס א״כ הכא אפי׳ לכתחלה. ומה שאיבעיא בגמ׳ רב כהנא שם חמר חווריין מהו לא שמיעא
 הך ברייתא אבל לדידן מותר. ועוד ראיה מירושל׳ שבת פ״ח שקלים פ״ג פסחים פ׳ בתרא מצוה לקדש על יין אלום שנאמר
 אל תרא יין ט יתאדם דמשמע מצוה לבד אבל לא איסור ועוד ראיה פסחים ק״ח ב׳ פלוגתא דת״ק ור״י וסבר הת״ק דא״צ
 טעם ומראה יין והלכה כת״ק. ועוד ראיה מנחות פ״ז א׳ אין מביאין יין ישן כו׳ היינו טעמא דרבי דכתיב אל תרא כו׳ דמשמע
 לכתחילה לבד. והרמב״ן גורס בודק שס בב״ב והאבעיא כך פירושו אס הלכה כר״י או כת״ק ופשיט אל תרא כו׳ והלכה כר״י
 והירושל׳ הנ״ל ג״כ משמע אפי׳ דיעבד טון שהוא מביא ראייתו מפסוק : אבל מבדילץ. דלא גרע משכר ומיירי שהוא חמר
ה יץ חי כו׳. בפסחים ק״ח ב׳ משמע דוקא דיעבד וכי׳ כ תוס׳ שם ד״ה שתאן כו׳. אבל בב״ב שס דפריך ״  מדינה ועס״ט: ס
 אי למעוטי מזוג כו׳ מ׳ דחי ודאי מקדשין לכתחילה. וצ״ל דהא דפסחיס משום חירות כמ״ש שס. ומ״מ לכתחילה ודאי טוב למוזגו
 כמ״ש בכוס של ברכה ובירושל׳ הטן נהיגין רבנן בכסא דקידושא ח״ש ומ״מ כו׳: ויינות. פסחים שם ברשב״ס ותוס׳ שס
ז שמדי יץ כו׳. ע״ל סי׳ ר״ד ס״ה ״  ד״ה שתאן: ס״ו וחוא שיש כו׳. רי״ף בשם הגאונים וע׳ ריב״ש סי׳ ט׳ בזה : פ
 וס״ו וכמ״ש בב״ב צ״ו ב׳ ת״ר כו׳ אמר רבא כו׳ ט פליגי כו׳ ודוקא תלתא ואתא ארבע הא פחות לא וע׳ רשב״ם שס ד״ה פש להו
 כו׳ ואע״ג דבי״ד סי׳ קכ״ג ס״ח וסי׳ קל״ד ס״ה פ׳ דוקא בששה וי״א בששי׳ התם ביין גמור ולמדו מהא דפ״ה דע״ג ע״ג ב׳ שני כוסות
 כו׳ וס׳ הראשונה ס״ל דמיירי בס׳ וסברא האחרונה ס״ל דמסתמא מיירי בכוסות שוין ש״מ דבששה וכמ״ש ב״י בסי׳ קכ״ג צ״ה א׳
 בד״ה יין מזוג כו׳ וכי הר״ן איכא מ״ד כו׳ ואינה ראיה כו׳ והרשב״א בת״ה כר. מיהו בחרצנים שלא נעצרו בקורה אין להם דין
 שמרים ואפי׳ מצא כדי מדתו או פחות קלטו טעם החרצנים ואסור וכמו ביין גמור אס לא שיש במים ששה פעמים נגד כל
 החרצנים וכן ביין ממש ח״ש לעיל בסי׳ ר״ד ס״ה בהג״ה ובלבד כו׳ ר״ל ביין ממש וכמ״ש באגור עב״י. ומ״מ בשמרים ובחרצני׳
 של יי״נ היה ג״כ הדין כן בתלתא ואתא פחות מארבעה דמותר וכ״כ הרא״ש שם בב״ב בשם הרב אב ב״ד אבל בשם הר׳ יונה
 לא כתב כן שמדמה חרצנים ושמרים של היתר לענין מגע נכרי לשמרים של מעשר ראשון דפעס ראשון אסור וכפי׳ הרשב״ם שס
 דכל הברייתא מיירי הכל בכדי מדתו ע״ש ד״ה ראשון כו׳ ובשני מותר אא״כ רמי תלתא ואתא ארבע דבזה לעולם אסור ומיהו
 כשלא נדרכו בקורה אף פעם שני אסור אף בכדי מדתו מ״ל אלא דהר״י סובר כן דוקא לענין יי״נ אבל לענין ברכה לא ואין
 קי״ל אף לענין ברכה כן מ״ל וביין נסך שנתערב מדמי להקדש דלעולס אסור טון מאסרו מתחילתן. והא דאמרו המתמד ונתן
 מים במדה כו׳ דפטור אף בפעם ראשון ס״ל כפירוש רשב״ס הנ״ל דכל הברייתא משום חומרא ולר״י במתמד לענין טבל שס
 אוקמוה אדינא דאורייתא דשם א״א להחמיר משוס דאתי לאפרושי מן הפטור כו׳ כמ״ש בפ״ד דפסחים וכן לענין ברכה ועתו׳ שס
 צ״ו ב׳ ד״ה וביותר כו׳ וקשה מהא כו׳ וי״מ כו׳ וכן בחולין שם ע״ש. ח״ש בש״ע י״ד שס ס״ט מים כו׳ טון שלא נעצרו בקורה
 אף לענין ברכה הלין כן מ״ל ומש״ש ואם נעצרו בגלגל כו׳ קאי אפעס שני אבל בראשון אפי׳ כדי מדתו אסור מ״ל וכמש״ש
 בסי״א בשמרים ושם סי״א ופעם שני מותר היינו על ארבעה אבל באתא ארבעה אסור ולבריו סתומים ביותר. ומ״ש הש״ך שס
 ס״ק י״ח ומצא ארבע ל״ל כו׳ טעה בלברי הרשב״א שהרשב״א ל״ק אלא בשמרים של יי״נ כבר וכמ״ש ב״י שס בל״ה וכ׳ בת״ה
 שמרים של יי״נ כו׳ וכי שם לדברי האומרים בס׳ ה״נ בס׳ ע״ש וכמ״ש שס בל״ה יין מזוג בשם הר״ן והרשב״א לבשמריס כ״ע מולו
 ללוקא אתא ארבעה וגמ׳ ערוכה היא פלוגתא לאחרים ורבנן ושיטת הרשב״א שם צ״ז א׳ לברייתא מיירי ביותר מכלי מלתו כמ״ש
 שס לכל שנעצרו בגלגל וקורה כל לחלוחית שבהן יוצא אלא למיירי במצא יתר מכלי מלתו שביין גמור כמ״ש למר בס׳ ולמר
 *׳׳י י י ־*יו • .׳ בו׳ ובכה״ג החמירו במעשר ותרומה והקלש וביי״נ גמור החמיר כמו שס אבל בהיתר ס״ל כמו בטבל וברכה ועב״י שם ל״ה

 מחצית השקל

 : או חרצנים. במכ״ש משמרים לבעינן תלתא ואתא ארבעה (וכ״ז) [וכ״ש] בחרצנים שהם גרועים יותר כמ״ש
 בפסחי׳ מ״ב ב׳ אבל אי אתא ארבעה ולאי יין הוא: פ״ד! מקדשץ כו׳ וי״א שאץ מקדשץ. זהו פסק הגאון לפוסל
 וראייתו ממנחות פ״ו ב׳ במתניתין ולא מבושל ואס הביא פסול וא״כ לקידוש נמי פסול. ומלחי הרא״ש שס בב״ב הללה הגפן ע״ג
 תאינה דפסול לנסטס בבכורות י״ז א׳ ה״נ לפסול ועוד קשה דפריך הגמ׳ הכא בב״ב אי למעוטי מזוג עילויי עליי׳ ותהוי עלויי
 עליי׳ הא פסול בדיעבד בנסטם אלא אין ראיה משם ועוד למה לא קחשיב הגמ׳ בב״ב למעוטי מבושל. אך זה יכול לתרץ דקי״ל
 דשלקות טון דנשתנה לגריעותא מברך שהכל אם כן לפ״ז לא קחשיב הגמ׳ כאן טון דמברך אפי׳ שהכל עליו. ועתו׳ פסחים
 ק״ט ב׳ ד״ה ארבע כוסות מביא ירושלמי דתרומות תמן תנינין כו׳ א״כ יוצאין ארבע כוסות במבושל ומקדשין עליו. וא״כ לפ״ז
 קשה על הש״ע בי״ד הל׳ תרומות סעיף ס״ג אבל לא מן המבושל על שאינו מבושל הא מבושל מעליי׳ והרמב״ס פוסק בעצמו
 כת״ק דר״י וצ״ל דהרמב״ס פי׳ האי מוחלפת השיט׳ ר״י מחליף שיטתו ופוסק הכא כת״ק שממעיטו ולפ״ז קשה למה פוסק
 הרמב״ס בברכה דמברטן בפה״ג ובתל׳ פסח פוסק לחלוטין דמקדשין וצריך לתרץ דאיתא בירושלמי פ׳ שני דתרומות במתניתין ד׳ כל
 מקום שיש כהן תורם מן היפה וכ״מ שאין כהן תורם מן המתקיים רי״א לעולם הוא תורם מן היפה ומקשה שם בירושלמי הל׳
 ד׳ הא ר״י מתיר מפני שהוא משביחן ואר״י מחלפא שיטתי׳ דר״י ר׳ אלעזר אמר אינה מחלפת תמן בכהן וכאן בבעלי׳ ר״א
 ור״י חל אמר מפני שממעיטו משותיו וחל אמר מפני שממעטו ממלתו ולא ידעינן מאן אמר דא ומאן אמר דא מן מה דאר״י
 מחלפא שיטתיה לר״י הוי ר״י אמר מפני שממעטו משותיו וא״כ לפ״ז יוכל לומר דכולהו סוברים למשביחו וא״כ כאן נכון למקלשין
 עליו הך הפלוגתא (ר״י) !ת״ק] סבר מפני שממעטו משותיו להרמב״ם פי׳ לאין הכל שותים וטון לאין הכל שותים אף ע״פ שמשביחו
 לאו כלום הוא (ות״ק) נור׳ יהולה] סבר מפני שמשביחו עליף טפי אבל לענין קילוש לא איכפת לן שממעיטו משותיו טון שהוא משביחו וגי׳
 האמיתית כמ״ש בפירוש על הירוש׳ שצ״ל הוי ר״א או׳ מפני שממעיטו משותיו וע׳ מש״ש. וע׳ רא״ש בב״ב צ״ז ב׳ שמאריך בזה
 ועול ראיה מהירושלמי שבת פ״ח ושקלים פ״ג מהו לצאת בקונליטין מן מה לתני בר קפרא קונליטין טין הלא אמרה יוצאין
 בקונליטין מהו לצאת ביין מבושל ר׳ יונה אמר יוצאין ביין מבושל כו׳ ע״ש וע׳ י״ל סי׳ רי״ז סט״ז בקונליטין פי׳ כו׳ וכן פירש
 מהרי״ל כמ״ש ב״י שס משמו וכ״ה בילקוט פ׳ יתרו ס״ס ער״ב אר״א ל״ת נמשלו כקונליטין מה קונליטין הזה יש בו יין יש בו
ט במקום ״ : ס  לבש יש בו פלפלין אף ל״ת כו׳ והיא בגמ׳ שלנו נקרא אנומלין בפ׳ כ׳ לשבת ק״מ א׳ ובפ״ב לע״ז ל׳ א׳
 שאץ יץ. י״א שמקדשץ וי״א. וסברא האחרונה מביאין ראיה מהירושל׳ מבלילין בלא יין ואין מקלשין בלא יין וע״כ במקום
 שהוא (שכר) !חמר] *מלינה לאל״כ הא גם אבלולי לא מבלילין כמ״ש בפסחים ק״ז א׳ וס׳ ראשונה לחו ראיה זו להירושל׳ סבר כס״ל
 לגמי שלנו שאמרו סבור קלושי לא מקלשינן כו׳ ובשאינו חמר מלינה איירי אבל בחמר מלינה מקלשין כמו בהבללה לחל לינא
. לולאי מקלשין מ״ל סי׳ רע״א סי״ב: ואם יץ כו׳. ללר״ת אין מקלשין ת פ  אית להו כמ״ש כשם שאין כו׳: אלא על ח
 על הפת ומביא ראיה מירושל׳ (רס״ח) [ריש פ״ח] לברכות אר״י ברבי נהיגין תמן במקום שאין יין ש״ץ יורל לפני התיבה ואומר ברכה א׳
 מעין שבע וחותם במקלש יום השבת ועול לקילוש חמור מהבללה להא קובעת משא״כ בהבללה ואין מבלילין על הפת מהא
 לאמימר ועול לאיבעי׳ להו בפ״ב לשבת נר ביתו כו׳ ואס איתא יקלש על הפת והרא״ש לחה ראיה א׳ לשם להוציא האורחים
 לא״א בפת בבהכ״נ כו׳ ושניה להבללה לא שייך בפת ע״ש והא לשבת מ״מ עיקר מצותו יין וס״ל לילחה כו׳ ואף לדברי הרא״ש
: ואם אץ כו׳ לא כו׳. מהא  לא יקלש במקום שיש יין מהא לשבת הנ״ל וכמ״ש הרא״ש : ומי שאינו. מהא לעירובין מ׳ ב
 לנזיר ל׳ וט כו׳ וע״ש בתוס׳ וכנ״ל: פ״י ברכת כו׳. כן מ׳ בפסחים ק׳ ב׳ ובברכות מ״ב ב׳ וע׳ בתוס׳ שס ושם: ואינו

 טעץ. לאל״כ היאך יכול לצאת ילי יין ולפטור ע״ש : בץ. להוא כלברים הבאים מחמת כו׳ הרא״ש בפי ע״פ סכ״ל:

ר פפולים. וכחב מ״א לעיל סי׳ ר״ב ס״ק כ״ז דוקא אחר שנשחהו  (ס״ק ה) לחלוחיה כ
 הצמוקים ג׳ ימים אז מקרי יין ואפילו עדיין הצמוקים חוך המיס מ״מ מקרי יין ועמ״ש
/ וכחב מגן אברהם לעיל סי׳ קפ״ב בשם ו ר וי״א שאין יין גדל כ  בספר ח״ש: (ס״ק ו) שמקדשים כ
 הב״ח דהני י״א מקילים וס״ל אפיי יש יין הרבה אצל חנוני כל שאין יין גדל כוי שכר הוי חמר מדינה
מ בגמרא דהא אמימר כר. והוא ״ כ  וכחב עוד שם דאפי׳ מעט יין גדל סמוך לעיר אין בכך כלום: ו
 בפסחים דף ק״ז ע״א אמימר איקלע לההוא אחרא והביאו לו במ״ש שכר להבדלה ולא רצה להבדיל
 עליו ובת טווח (היינו לן בחעניח כי אסור לאכול קודם הבדלה) למחר טרחו והביאו לו יין והבדיל
 וטעם. שנה אחרת שוב איקלע להאי אחרא ושוב הביאו לו שכר להבדלה אמר אי הכי חמר מדינה
 והבדיל עליה וטעס ע״כ. ומסתמא בשנה האחרת כשראו שלא טעם מידי ודאי טרחו בכל כחס להמציא לו
 יין ולא מצאו וגס אמימר מסתמא אסיק אדעתיה שאין יין מצוי וא״כ גס בשנה א׳ הא הוי חמר מדינה
 ולמה לא הבליל עליו אע״כ דלא מיקרי חמר מדינה אלא שבכל השנה אין יין שס ולכן אמימר בשנה
 ראשונה טעה דכל השנה היי להס יין אלא דהיוס דרך מקרה לא ה״ל יין ולכן לא רצה להבדיל על שכר:
א פי״ג. ר״ל עוד טעם שאין מקדשין על יי״ש כר להא ״ ע ר ועשי׳ ר  ונ״ל דאין מקדשין על יי״ש כ
 מבואר בסי׳ רע״א דצריך המקדש לשתות מלא לוגמיו דהיינו רוב רביעית ואין דרך לשתות יי״ש כ״כ
 הרבה בפעם אחל אף על גב די״א שס דמצטרפיס שתיית כל המסובים למלא לוגמיו היינו דיעבד אבל
 לכתחלה צריך המקלש לבל לשתות מלא לוגמיו וכ״כ בתשובת בית יעקב סי׳ נ״ז. ואף על גב להטורי זהב
 כתב לעיל סי׳ ר״י לביי״ש אין צריך שיעור רביעית לברכה אחרוני ולי במה שהוא שיעור שתיה
ץ סק״ל לגס ביי״ש שעורו  לרוב ב״א וא״כ ה״ה לענין קילוש אולם מ״א לטעמיה אזיל שכתב בסי׳ קי
 רביעית וכ״כ בתשובת ב״י הנ״ל ולחה שס ראיית ט״ז אלא כתב שם אס אפשר לו לשתות כשיעור
 שלא בהפסק גלול (להיינו תוך שיעור שתיית רביעית או תוך כלי אכילת פרס לכל מר כלאית ליה
 כמ״ש סי׳ תרי״ב) מצטרף. אך בתשובת נ״ש סי׳ ל״ה כתב לאפי׳ במקום ללא הוי יי״ש חמר מלינה
י  מותר לקלש עליו בשחרית כיון לקילוש שחרית אינו אלא משוס הכירא לא בעינן שיהי׳ חמר מדנ
 כ״ה דעת הטור סי׳ רפ״ט הובא במ״א שס אבל אין כן דעת הרב״י שם אדרבה עדיף טפי לקלש עליו
 מלקדש בשחר על שכר כי אליבא ריקנא ודאי חביב עליו היי״ש יותר מן השכר וראוי לברך על החביב
 אבל בזה שניהס ה״ה בעל תשובת ב״י הנ״ל ותשובת נ״ש הנ״ל מודים דאינו זיעה אלא הוי משקה
 גמור ע״ש. ובספר ילי משה על מלרש רבה כתב ראיה בשם גלול אחד דע״כ יי״ש לא מקרי משקה
 מלאמרינן למה נמשלו ישראל לשמן מה שמן עולה על כל המשקין ר״ל אס תתן שמן על כל המשקים
 השמן צף למעלה כן ישראל יעלו על כל או״ה וביי״ש אס ניתן לתוך המשקין היי״ש שוקע למטה ואס כן
 ע״כ אינו בכלל משקין לפ״ד המדרש הובא גס כן בספר ת״ש אלא דסייס שאין למלין הלכה מפי אגלה:

 (ס״ק ז) על הפה ומניח ידו עליו. והטעס כי בשעת ברכת המוציא יש להניח שתי ידיו עליו כמ״ש
 לעיל סי׳ קס״ז סעיף ד׳ וכיון שמקדש עליו אין ראוי להסיר יד אחד בשעת קידוש: (ס״ק ט) ומי
מ כר. כוונות מ״א להקשות על חלוקו של רמ״א כמו שכתב אח״ז ולפי שבד״מ הכריח ״ ר ז״ל ד  שאינו כ
 את חלוקו לכן הביא תחלה לשון ד״מ והוכחתו ודוחה הוכחתו: דהרב״י מיירי כשאין היין חביב עליו.
ג דבגמרא ״ ע  דיל אבל לא נדר מן היין וא״כ אס ירצה אפשר לו לשתות יין אלא שאין חביב לו: א
 אמרינן כשהפה חביב כר. והוא מימרא דרב ברונא דאמר נטל ידיו לא יקדש דכיון דנטל ידיו גליא
 דעתיה דרפתא חביבא ליה וראוי לקדש על החביב אלא דרב ברונא סבירא ליה אין מקדשין על הפת
 לדעת הרי״ף ואמר ליה ר״י זמנין סגיאין הוי קאי קמיה רב והוי חביבא ליה ריפתא ומקדש אריפתא
 אלמא מקדשים על הפת כ״ה לדעת הרי״ף ועיין לעיל סי׳ רע״א במ״א ס״ק כ״ו הבאתי דברי הש״ס
מ אם רצה כר. ולא ״  הנ״ל ומפרשי׳ אלמא היכי דפת חביב עליו יש לקדש על הפת ולא על היין: מ
 תיקשי מהא דר״ב עמ״ש לעיל סי׳ רע״א: ונ״ל דאפור כר. דיל עכשיו שדחה ראיית הרמ״א א״כ
 מסברא אין לעשות כמ״ש רמ״א שיקדש ואחרים ישתו: כיון שאחרים יודעים כר. ר״ל דהא קיי״ל
 בסי׳ רע״א דלכתחלה צריך המקדש לשתות מלא לוגמיו ניהו דדיעבד יוצא אס טעמו המסובים מ״מ
 לכתחלה אין לעשות כן אלא שלא תימא הא כ׳ בסי׳ רע״ג ס״ד דיוכל אדם לקדש לאחרים דלדידהו
 הוי מ״ס וסייס שם ואס עדיין לא קידש לעצמו יזהר שלא יטעם עמהס כוי הרי דהותר לכתחלה
 לקדש לאחרים והס יטעמו ולא הוא וע״כ צ״ל כיון דעיקר כוונתו להוציא אחריס ה״ל כאלו הס
 קדשו וא״כ אס הס שותים הוי כמי שטעס המקדש וא״כ גס כאן אפשר לו לעשות כן שיכוין להוציא
 המסובים וא״כ סגי במה שיטעמו האחרים שהוציא ומ״מ כאן גס הוא רשאי לאכול ע״י קידוש זה
 דגס לדדיה הוי קידוש ב״ס ע״ז כ׳ מ״א דזה דוקא באין יודעים אבל ביודעים הס יקדשו. ויותר י״ל
 לכוונות מ״א להקשות מסיי רע״א ללכתחלה צריך המקדש לטעום כנ״ל ואס נאמר דכוונות רמ״א באס
 נלר יקלש על היין וישתו האחרים מייד לוקא בקילוש לשחרית וא״כ כוונתו במה שמקלש על היין
 להוציא האחרים אבל הוא באמת לא יצא אלא במה שמברך המוציא על הפת מ״מ אפשר לו לקלש
 על היין משא״כ כשאין אחדס עמו א״א לו כלל לברך בורא פרי הגפן על יין וזה לחה מ״א להא א״א
 להוציא לאחרים אס הוא אינו יוצא אא״כ באין יולעיס וכיון לבשחרית אין הקילוש כי אס בפה״ג וזה
ר שאע״פ שהי״ל יין בביהם כר.  מסתמא יולעיס ועי סוף תשובת ה״ה ח״צ סי׳ קס״ח: וכהב הב״ח כ
 תיבת בביתם הוא ט״ס וצ״ל בעירס וכ״ה בב״ח וכ״כ בספר ת״ש שהוא ט״ס (וכן מוכח מתיי מ״א לאלו
 היי יין בביתס לא סגי במ״ש להוי חמר מלינה) אבל על מנהג העולם כתב הב״ח ומנהג העולס לקלש
׳ יש יין בעיר כר. דיל זס״ל כהפוסקיס שהביא  על השכר אף על גב שיש להם יין בביתס ע״ש: וא״כ אפי
 מ״א ס״ק ז׳ אס אין יין גדל מהלך יום סביב לעיר אף על גב שיין מצוי בעיר מ״מ הוי השכר חמר מדינה:
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 מייד היפא דהוי חמר מדינה ע״ש. ומ״ש הב״ח דהגאוניס קידשו אשכר פדי
 לפטור השפר שבתוך המזון פמ״ש סי׳ קע״ד לא ידעתי למה לא על היין

 דהא יין פוטר כל מיני משקין. ומ״מ מצוה מן המובחר לקדש לעולס איין:
ג א. שאט קידש. אבל לכתחלה לא יעשה פן דהא יש אוסרים: ע  ל

 ב. ומבית לסוכה. כיון שאין
 המחיצה עשויה לתשמיש אלא לשם מצות
 סוכה חשוב *) כמו מפנה לפנה בלא מחיצות
 [מרדכי2]. וא״כ אפיי לא היה דעתו לכך
 א״צ לקדש שנית. ודוקא כשאין שם מחיצה
 אחרת רק מחיצות הסוכה כגון שהסוכה
 בתוך הבית אבל אס מחיצות הבית
 מפסיקות ה״ל כמחדר לחדר וכ״מ בתוס׳
 והע״ש לא עיין במרדכי: ג. שרואה מקומו.
 אפיי דרך חלון ואפי׳ רואה מקצת מקומו
 וכמ״ש סי׳ קצ״ה ןכ״מ בר״!]: ד. ואחר כך
 נמליך. (0) פי, שלא אכל כאן ועס״ה:
 ה. וצריך לאכול. ז״ל ד״מ כ׳ מהר״י מולי! 3
 דאפי׳ באותו מקוס שקידש אס אין דעתו
 לאכול שם לאלתר מקרי שלא במקוס סעודי
 ואין חילוק בין זמן קצר לזמן ארוך אבל אס
 היה דעתו לאכול שם אפילו שהה בדרך
 זמן גדול עד שמגיע לשם חשוב במקום
 סעודה דאפי׳ בטרקלין גדול חשוב מפינה
 לפינה במקוס סעודה עכ״ל והוא באגור
 סי, שפ״ז. ומ״ש רמ״א או שיהא בדעתו
 וכוי פי׳ כגון שהולך מפינה לפינה ודעתו
 לאכול שם מיד אבל בלא״ה וכוי פי׳ אס
 לא היה בדעתו לאכול מיד כגון שדעתו

 להפסיק בדברים אחרים והפסיק אפיי אכל לאחר זמן במקום קידוש אינו יוצא.
 ואס היה דעתו לאכול מיד וארעו אונס שלא אכל אלא לאחר זמן א״צ לחזור
 ולקדש וכ״מ בגמי בעובדא דדיה דדוקא משוס שיצא ממקומו קידש שנית אבל
 אס היה נשאר במקומו אע״פ שהפסיק 0) עד שידליקו הנר א״צ לקדש שנית
 (0) וכ״מ מלי רמ״א אך אס יצא ממקומו בנתייס צריך לקדש שנית מ״ל:
 ו. לאכול שט מיד. פי, שהיה דעתו לאכול בבית אחר ונמלך ואכל במקומו
 יצא 0) כ״ה בהדיא בב״י והע״ש עשה את עצמו כאלו לא ידע את יוסף:
 ז. לקדש לאחריט. כתב הע״ש לקטנים מותר לקדש דילפינן מדכתיב זכור

ם: פי ו ז׳ סעי נ  רעג שיהיה הקידוש במקום סעודה. ו
ד ח ת א בבי דה ו ם ^ סעו ו ק מ א (א) ב ל  א אין קידוש א

ל ו כ א ד א שאם קידש ל ח ם א ו ק ה ב חשוב מ נ פ ה ל נ פ  מ
ת אפי׳ הוא טרקלין גדול ר ח ה א נ פ ל ב ו כ א נמלך ל ה זו ו נ פ  ב
ה ב ומבית לסוכה חשוב כמפנה לפנה ג : ה ש ד ק ל  אינו צריך לחזור ו
מו אפי׳ ל ג שרואה מקו  (מרדכי פ׳ ע״פ> ג ויש אומרים שכ
ר אינו צריך לחזור ולקדש י וי״א שאם קידש צ ח ת ל י ב  מ
ר שפיר דמי ועיין ח ם א ו ק מ ל ב ו כ א ת ל ע ד על ד ח ם א ו ק מ  ב
ד ח ת א י ב ת ב ו מ ו ק מ  לעיל ריש סי׳ קע״ח ה והוא שיהיו שני ה

: ר ק י א וכן ע ע ר א רא ל נ ר או מאי ד ח ר ל ד ח  כגון מ
ך אחר כ ל שם ד ו ו כ א ת ל נ ד על מ ח ת א י ב ם קידש ב  ב י א
ם ו ק מ ר צריך לחזור ולקדש ב ח ם א ו ק מ ל ב ו כ א ך ל ל מ  נ

: ם ל ש ו כ א  שרוצה ל
ה 0 ה וצריך ג : ה א צ א י לא םעד אף ידי קידוש ל ם קידש ו א  ג ז
) או שיהא בדעתו ^ לאכול שם מיד ס  לאכול במקום קידוש לאלתר (

ב) ואס היה ) (  אבל בלא״ה אפיי אכל במקום קידוש אינו יוצא (מהר״י מילין) ס

: ( מן ) ונמלך ואכל יצא. (ב״י סוף הסי  בדעתו שלא ו לאכול שם מיד (ג

ם ה מ ל ע כ ו ם אע״פ שאינו א ל אדם ז לקדש לאחרי ו כ י  ד ח
ת היין כ ר ב ב דה ט ואע״ג ד ם סעו ו ק  דלדידהו הוי מ
ם כיון ה מ ם אינו נהנה ע  אינו יכול להוציא אחרים <ג> א

ע׳ ס״ס קס״ז וס״ס רצ״ו  ם

 עמו על כוס של ברכה דה״ל כאלו שתה תוך הסעודה יש ג״כ נ״מ דאס יש
 כוס של ב״ה כיון דב״ה יש לו כח לפטור מה שישתה אח״כ ה״נ יש כח לפטור
 כוס של קידוש משא״כ אס אין לו כוס ממילא הוה ב״ה רחוק מכוס של
 קידוש ואין פוטר אותו ואייל אמאי כתב רע״מ תחלה כל זמן שלא בירך
 ב״ה דמשמע הא בירך פוטר ובאמת זה

ולה ר הג א  ב

 א פסחים ק״א וכשמואל הרי״ף ורא״ש
 ותוספות והרמב״ס בפרק כ״ט ה״ח: ב שם
 לגירסת הרא״ש והתוספות והרמב״ם שס:
 ג טור נשם רב שר שלום והמגיד משנה
 שם בשם הגאונים: ד טור נשם רנינו
 ניסיס : ה לפי׳ התוספות והרא״ש : ו ג״י
 מהא זרג הונא שס דף ק״א : ז בית יוסף
 מהא לאביי שס: ח הרא״ש נריש פרק

 ערבי פסחים: ט ראש השנה כ״ט:

ב חיים י ת  נ
ב רבד לאביי קודם ״ ק ז ס ״ ג ט ע  ל
 דקידוש שיטעמו. נ״ב ול״נ לע״כ
 רנה אמר לתלמידו קולס הקילוש
 שיתכוונו לצאת בקילוש שלו ולכווני
 בלעת׳ שיטעמו מיד כלי שיהיה קילוש
 במקום סעולה שהיה חושש לתקנתם
 דלמא אלאזילתי וכו׳ דליכא למימר
 כמרי הט״ז לאמר רבה לתלמידו אחר
 הקילוש להא ע״ כ התלמידס כוונו תחל׳
 לצאת בקילוש לרבה להא קי״ל מעינן
 לעת שומע ומשמיע אלא שבלעת׳ היה
 לאכול בביתם לס״ל כרב ואח״ כ אמר
 להם רבה להלכה כשמואל מעינן קילוש
 במקום סעולה ומה יצאו טון ממלכו
 ואכלו כאן במקום קילוש א״כ קשה ל״ל
 לרבה לומר ללמא אלאזליתו וכו׳ הא
 המה טוונו בתחלה לצאת בקילוש רבה
 יהיה מאיזה טעם שיהיה א״כ הט
 הל״ל טעימו מיד מקילוש להכא לא
 נפקיתו לאין קילוש אלא במקום סעול׳.
 אע״כ לרבה אמר כן קולס הקילוש
ף ג׳ ואם דיד י ע א ס ״ מ ר  ולו״ק: ב
א ״  בדעתו שלא לאכול שם. כצ״ל: מ
ר. נ״ג להביא נר ה עד שידליקו דנ ״ ה  ס
א סק״ו כ״ד בדדיא בב״י. ״  דולק : מ
 נ״ג ונט״ז מגיא ראיה לדן זה ע״ש:

ר פ ו ם ס ת  ח
ג בהג״ה סעיף ג׳ שיהא ע  ר
. נמחק ׳ ל וכו ו לאכו ת ע ד  ב
תו סעיף ד״ה  הס״ק ו׳ ולקמן באו

ה ב ב ר  דגול מ
 *) הא ולאי לללעת המרלט אפי׳
 מפינה לפינה נחלר אחל ממש ג״כ נעינן
 שיהיה לעתו מתחילה לכך ק״ו מבית
 לסופי אלא שסוגר הרמ״א והמג״א
 שאף שהתוס׳ והמרלט נחלקו לדנא
 אס מפינה לפינה צריך שיהיה לעתו
 לכך מ״מ גהא שסוגר המרלט שמחיצות
 הסוכה שאינה עשויה לשוס תשמיש רק
 למצוה לא מחשג מחיצה והוי כמו
 מפינה לפינה נזה לא נחלקו התוס׳ רק
 התוס׳ מוקי הירושלמי שמחיצות הסוכה
 היה מחיצה גפני עצמו ולא היה הסוכה

 נתוך הנית ממש והמרלט סונר שסוכ׳ לירושלמי מיירי שהיה נתוך החלר ממש וא״כ מרי רמ״א והמג״א עוליס כהוגן וכשט׳ התוס׳ והמרלט לא הניא רק למחיצ׳ הסוכה לא מחשנ מקוס אחר ונחנס השיג על זה האשל אנרהס שס נפרק ע״פ :

 באר היטב
. ד . כלכמיב וקראת לשבת עונג במקוס עונג תהא הקריאה של קידוש : (ב) לאכול שם מי ה ד ו ע ; (א) ס ן ע  אחר היין כיון שאין חיוב גמור כמו שיש חיוב בלילה ומש״ה לא נהגו אפי׳ גלולים במלינמינו לברך על היין ר
 ביוס ואי מברך גס ביוס על היין ולאי עושה מצוה מן המובחר ט״ז. כתב המ״א ונ״ל לאין מקלשין על יין ר״ל שהיה בלעתו לאכול שס מיל ואירעו אונס שלא אכל אלא לאחר זמן אבל עכ״פ היה נשאר במקוס
 שרף אא״כ במלינות שרוב שתיית ההמון הוא יין שרף בכל היוס עי׳ סימן קפ״ב. ועיין סימן קע״ל ובתשובת קילוש יצא וא״צ לחזור ולקדש. אבל בלא״ה וכו׳ ר״ל אס לא היה בלעתו לאכול מיל כגון שלעמו היה להפסיק
. דיל שהי׳ בלעתו לאכול ל כ א  נחלת שבעה סימן ל״ה כתב למקלשין בשחרית של שבת על יין שרף. וכן כתוב בהלק״ט חלק א׳ סימן י׳: בלבריס אחריס והפסיק אפי׳ אכל אחר זמן במקוס קילוש אינו יוצא: (ג) ונמלך ו

 שערי תשובה
ת ע״ש והביאו בשיורי ברכה ולענין אם מקדשין על ב ש ש ה ד ק ה שמברך מ ל פ ת ב ת כו׳ והנכון דנפיק י״ח בקידוש ש ב ש ל ב  ואפי׳ ח

ש ד ק ב כו׳ ויש מי שכי שאין מ ת כ חה יש מהגדולים ש ו ת מנ כתב ג״כ בשם ספר הבתים כת״י שער א׳ מבי  ו
. ועיין בשו״ת שאגת ארי׳ סי׳ ס׳ שהעלה דקידוש על היין לאו ל ״ כ  אא״כ יטעום כו׳ וזה נראה עיקר ע
ו ואין לו רק רביעית א׳ של יין שד שבת ו ובין מלאחרי י ת בין מלפנ ב ש ך ל  דאורייתא וע״ש סי׳ ס״ב דיו״ט הסמו
 קודם וכמ״ש לעיל [סי׳ רע״א] ס״ק א׳ מדברי המג״א ודוקא של ליל שבת אבל קידוש של יום שבת וקידוש של
דש לגבי שבת כיון דאיקרי מועד ושבת תדיר  יו״ט בין של יום בין לילה כיון דכלהו דרבנן ויו״ט מיקרי מקו
יחו על קידוש היום בין שהוא שבת בין שהוא יו״ט ע״ש  שקולים הם והרשות בידו או לקדש היום או להנ
ם דף ל׳ ודבריו צ״ע. ק על רש״י במ״ש דשבת קדוש טפי מיו״ט והוא הביא ראיה מזבחי ו  ועיין מ״ש לחל

 אינו הא לאו קושיי כלל דרע״מ לא נתכוין
 לדיוק זה כלל תחלה אלא נקט תחלי עיקר
 החיוב דהיינו כל זמן שלא בירך ב״ה בזה
 הוא חייב ברכה אחרונה על הקידוש ולעני!
 אס רוצה להפטר מחמי ב״ה יתבאר אח״כ
 הדבר ובדרך זה כתי וה״מ שאין לו כוס
 לב״ה בזה אמרתי לך שיש עליו חיוב בשעת
 סעודה קודם ב״ה אבל יש לו כוס אין
 עליו חיוב תוך הסעודה אלא יסמוך על
 בה״מ לפי הדרכיס שזכרנו נמצא לנו
 שמסוף דברי רע״מ אנו מבינים תחלת
 דבריו שלא נתכוין לדיוק לומר הא אס
 בירך ב״ה פטור דזה אינו אלא אחר כך
 מחלק בדבר במ״ש וה״מ כוי ואח״כ כתב
 הטור במה שמחולק עם רע״מ מצד הסברא
 בלי קושיא וא״א ז״ל כתי כסברא הראשונה
 מ״ל נכון והוא באמת גס דרך הב״י זולת
 במה שפירש דברי רב עמרם בתחלת

 דבריו כמ״ש הוא דחוק:
ג (א> במקוט סעודה. דכתיב ע  ר
 וקראת לשבת עונג במקום עונג
 תהא הקריאה של קידוש וכ״פ רשב״ס1
 ולעיל סימן רס״ט כתבתי דלר״נ יש טעם
 אחר: <ב> ואט היד! בדעתו שלא לאכול שט כר. ב״י כתב זה מסברא
 דנפשי׳ ולא הביאו בש״ע משמע שלא היה זה הוראה ברורה אצלו. ול״נ
 שתלמוד ערוך הוא בר״פ ע״פ אמר אביי כי הוינא בי מר הוה מקדש אמר לן
 טעימו מידי דלמא אדאזליתו לאושפיזא איתעקרו לכו שרגא ובקידוש דהכא
 לא נפקיתו דאין קידוש אלא במקוס סעודה הרי שלא הזהיר 0) רבה לאביי
 קודם הקידוש שיטעמו אחר כך דליהוי משמע שבשעת הקידוש יהיה דעתם
 לאכול כאן אלא אדרבה בשעת קידוש היה דעת אביי לאכול בביתו ואמר
 ליה רבה אחר כך שיאכל שס ש״מ בהדיא דסגי בזה: <ג> אט אינו נהנה

ת וציונים ו ה ג  ה

 1. פסחיס קא ע״א.
 2. פרק ע״פ.

 3. שו״ת מהרי״ל החלשות סי׳
 לנ.

ד הגולה המלא א  נ
ג א פפדים (ק׳׳א.) ע  ל
 וכשמואל. אמר שמואל אין
 קילוש אלא נמקוס סעולה. סבור
 מינה הני מילי מנית לנית אנל
 ממקוס למקוס נחל ניתא לא,
 אמר להו רנ ענן נר תחליפא
 זימנין סגיאין הוה קאימנא קמיה
 לשמואל ונחית מאיגרא לארעא
 והלר מקלש. ואף רנ הונא סנר
 אין קילוש אלא נמקוס סעולה
 וכו׳. ואף רנה סנר אין קילוש
 אלא נמקוס סעולה וכו׳. דרי״ף
 (שם כ.). אמר שמואל אין קלוש
 אלא נמקוס סעולה מ״ט לכתינ
 וקראת לשנת ענג נמקוס שקראת
 שס תהא עונג וכו׳, וכן הלכה,
 ונין לרב ונין לשמואל תרוייהו
ד יין לא יצאו ותניא  סנירא להו י
 כותייהו לתניא שנוי יין א״צ לנרך
 שנוי מקוס צריך לנרך וכן
 הלכתא. ורא״ש (שם פ״י סי׳ ה׳).
 אמר שמואל אין קילוש אלא
 נמקוס סעולה לכתינ וקראת
 לשנת עונג נמקוס עונג שס תהא
 קריאה וכו׳, וקי״ל כשמואל לאין
 קילוש אלא נמקוס סעולה,
 ואע״ג לקי״ל כרב באיסורי וגס
ד  רבי יוחנן סבר כרב לאמר אף י
 יין נמי יצאו ונהי לאיתותב ביין
 בקילוש לא איתותב, מכל מקוס
 הלכה כשמואל טון להנהו
 אמוראי סברי כוותיה. ותוספות ג
 שם ק: ד״ה ידי קידוש). נראה
 להלכה כשמואל לאמר אין קילוש
 אלא במקוס סעולה, ואע״ג
 מעלמא הלכה כרב באיסורי וגס
 ר׳ יוחנן סבר לקמן כרב, הכא
 הלכה כשמואל לרב הונא ורבה
 ואביי כולהו סברי בסמוך אין
 קילוש אלא במקוס סעולה וכן
 פסק במגילת סתריס. ודרמב״ם
 כפרק כ״ט (ה״ח) . אין קילוש
 אלא במקוס סעולה, טצל, לא
 יקלש בבית זה ויאכל בבית אחר
 וכר: ב שם לגירפת דרא״ש.
 סבור מינה ה״מ מבית לבית אבל
 ממקוס למקוס לא, אמר להו רב
 ענן בר תחליפא זימנין סגיאין
 הוה קאימנא קמיה לשמואל
 ואפי׳ מאיגרא לארעא הוה
 מקלש. וה״ה מחלר לחלר אבל
 מפנה לפנה בבית אחל אפי׳
 טרקלין גלולים א״צ לברך, והט
 אמרי׳ בשמעתין למפנה לפנה לא
 חשיב שינוי מקום. והכא גרסינן
 ממקום למקום ולקמן גרסי׳
 מפנה לפנה, ומבית לבית דלקמן
 היינו ממקום למקום להכא.
 ודתופפות (ק״א. ד״ה אבל). אבל
 ממקום למקום בחל ביתא. פי׳
 מחלר לבית או מבית לעליה כמו
 מאיגרא לארעא, אבל מפינה
 לפינה יש קילוש ט היט ללא
 חשוב שינוי מקום בסמוך, ולקמן
 גבי שינוי מקום לקאמר לא שנו
 אלא מבית לבית ומיהו שני
 מקומות בחל בית קרי ליה מבית
 לבית, ומיהו י״ס לגרסי׳ הכא
 מפינה לפינה כו׳. ודרמב״ם שם.
 אין קילוש אלא במקום סעולה,
 טצל, לא יקלש בבית זה ויאכל
 בבית אחר, אבל אם קילש בזוית
 זו אוכל בזוית שניה: ג טור כשם
 רכ שר שלום. רב שר שלום כתב
 כל זמן שרואה מקומו מותר
 אפילו מבית לחצר ואס לאו אסור.
 ודמגיד משנד שם (פ כ״ ט ה״ח)
 כשם דגאונים. ראיתי בספרי
 הגאונים ז״ל שכתבו לקדש בבית
 ולצאת לחצר בסעולה אם רואה
 את מקומו מותר שנעשה כמקום
 אחל ואינו לומה כמפנה לפנה,
 ואם אינו רואה את מקומו נעשה
 כמפנה לפנה ואסור עכ״ל. מתוך
 כך נראה שהם מפרשים בית בית
 דרה ויש בה חלריס ועליות מבית
 דרה לבית דרה אחר היו סבורים
 שיצטרך קילוש אחר אבל מפנה
 לפנה כגון מחלר לחלר בבית
 דרה אחת לא, ובא רב ענן והעיל
 שאפי׳ בבית דרה אחת מן הגג
 לחצר היה מקלש: ד טור כשם
 רכינו ניפים. כתב רבי׳ נסים
 לוקא שלא היה לעתו תחילה
 לאכול במקום אחר אבל אס קילש
 כאן על לעת לאכול במקום אחר
 ש״ל, ומפרשין התוס׳ מריו הא
 למהני תנאה לקדש כאן על לעת
 לאכול במקום אחר לוקא כששני
 המקומות בבית אחל כגון מחלר
 לחלר או מאגרא לארעא אבל
 מבית לבית לא מהני תנאה:
 ה לפי׳ דתופפות <ק: ד״ה ידי
 קידוש). ממקום למקום בבית
 אחל כגון מאיגרא לארעא נראה
 למולה שמואל אם קילש באיגרא
 כד לאכול בארעא לחשיב קילוש
 במקום סעולה, וכן מוכח
 בירושלמי לקאמר רבי יעקב בשם
 שמואל קילש בבית זה ונמלך
 לאכול בבית אחר צריך לקלש, ר׳
 אחא בשם ר׳ אושעיא אמר רב מי
 שסוכמו עריבה עליו מקלש ליל
 י״ט האחרון בביתו ועולה ואוכל
 בסוכתו, א״ר בון ולא פליגי, מאי
 לאמר רב בשלא היה בלעתו
 לאכול בבית שקילש ומאי לאמר
 שמואל בשהיה בלעתו לאכול בבית
 שקילש, והא לקאמר ולא פליגי
 היינו ממקום למקום בחל בית
 ולאו לוקא נקט בירושלמי קילש
 בבית זה ונמלך לאכול בבית אחר,
 ויתיישב שלא יחלוק הירושלמי עס
 הש״ס שלנו. ודרא״ש (שם). הא
 למשמע בירושלמי למועיל תנאי
 לשמואל היינו ממקום למקום כמו
 מארעא לאיגרא להט איירי
 בירושלמי מבית לסוכה, אבל
 מבית לבית ולאי פליגי וכר:
 ו כ״י מדא דרכ דונא שם דף
 (ק״א.). מי שקילש בבית אחל על
 לעת לאכול שס ואחר כך נמלך
 לאכול במקום אחר הוי קילוש
 שלא במקום סעולה וצריך לחזור
 ולקדש, מלאמרינן בריש פרק
 ערבי פסחים לרב הונא בתר
 לקדש אתעקר ליה שרגא ועייליה
 למאניה לבי גננא לרבה בריה
 להוה שרגא וקדש וטעים מיד,
 וכן משמע ממה שכתב רבינו
 בתחלת סימן זה בשם רבינו ניסים

ד קילוש: ח דרא״ש כריש פרק ערכי פפדים (סי׳ הי). המקלש שרוצה לאכול במקום אחר יכול  וכר: ז בית יופף מדא דאכיי שם. ממה שכתבתי בסמוך לאמר אביי ט הוינא בי מר וכו׳, משמע בהדא להא לאמרינן אין קילוש אלא במקום סעולה לא מיבעיא כשסועל במקום אחר אלא ט אפילו אינו סועל כלל נמי וקילש לא יצא י
 לקדש לאוכלים שם ללדלהו הוי מקום סעולה, וכן משמע הכא למסתמא אחל מבני העיר מקלש בבית הכנסת להוציא האורחין, והמקלש טון שלעתו לקדש בביתו אין לו לשתות ט אסור לו לטעום על שיקלש: ט ראש דשנד (כ״ט.- כ״:). תני אהבה בריה לרבי זירא, כל הברכות כולן אף על פי שיצא מוציא חוץ מברכת הלחם וברכת

 היין שאס לא יצא מוציא ואס יצא אינו מוציא, בעי רבא ברכת הלחם של מצה וברכת היין של קילוש היום מהו, טון לחובה הוא מפיק או ללמא ברכה לאו חובה היא, תא שמע לאמר רב אשי ט הוינן בי רב פפי הוה מקלש לן וט הוה אתי אריסיה ממרא הוה מקלש להו:

 ביאור הגר״א
: ונמלך. לרבותא וכמ״ש למטה: ומבית לפוכד. יתבאר א ובבית א׳. עתוס׳ ע״פ ק״א א׳ ל״ה אבל כר ״ ג ס ע  ל
: וי״א שאם. רא״ש בשם ר״נ גאון מירר :  למטה: וי״א שכל. עסי׳ קע״ח ס״ב אכל במזרחה כו׳ וע״ש מ״א ס״ק ה׳
ד קילוש ופי׳ את הירו׳ בכה״ג והמרלט שס  ודוא. ממש״ש ולשמואל ל״ל לאקדושי וכו׳ אס איתא נ״מ בכה״ג. תוס׳ ק״ב ל״ה י
 פי׳ את הירושלמי למפינה לפינה חילוק בין לעתו לאכול בפינה האחרת אז א״צ לחזור ולקדש אבל ממקום למקום אף אס לעתו
 לאכול צריך לחזור ולקדש ולכן פי׳ פלוגתא לירושלמי במפינה לפינה ולפי פי׳ מבית לסוכה חשיב מפינה לפינה כמ״ש בירוש׳ לפי
ב אם ״  פירושו ח״ש בהג״ה לעיל ומבית לסוכה כו׳ וצ״ע שעירב מרי המרלט עס לעת התוס׳ וע״ל סימן קע״ח ס״א בהג״ה: פ
ג וצריך. מהא ליומא ל׳ א׳ וע׳ בתוס׳ לפסחים ק״ב א׳ ל״ה כשהן ״  קידש. שס ק״א ומירושלמי הנ״ל וכפי׳ התו׳ הנ״ל: ס

׳ בית יעקב סי׳ נ״ז ועיין בא״ר שהביא משם הפרישה שאף ביום  יי״ש עיין בתשו
מר מדינא אין לקדש כתב הא״ר לדינא אף שהוא ח . ו ם ו  אין קיקדש עלי יי״ש. ומי דבש אפי׳ בקידוש של י
. ועיין ה ז ת ב׳ פעמים מלא לוגמיו שלא הפסיק בינתיים ע״ש ועיין לקמן סי׳ רפ״ט מ״ש ב  אא״כ יכול לשתו
ב בשם ת ת לילה ובבר״י כ ט סק״ג] שאם מצפה שיביאו לו ימתין עד חצו ״ ה א ב  לקמן סי׳ (רפ״ג) [רפ״ט ב
ן ר יש לו להמתי ח מ ר ונראה שאם יודע ודאי שיביאו לו ל ח מ ר ימתין עד ל ח מ לכו שאם מצפה שיביאו לו ל  מהר״י מו
ל ואם מצטער ל ק שמא לא יביאו לו עוד כ פ ו ס מ  אם אינו מצטער ואפשר דגם המ״א מודה בזה ולא מיירי רק ב

: ש ״ ב סי׳ רפט ע ״ ח מ ב מצאתי כן ב ר ושו ח מ ל אף ביודע שיביאו לו ל ו  מותר לאכ
ד מיד אך בדיעבד אם שהה ה יש לסעו ל ח ת כ ל ל ב׳ סי׳ כ׳ ד ל . עבה״ט ועיין בגו״ר כ ל ו כ א  (3) ל

 לבושי שרד
) פי׳ שלא אכל כאן. ר״ל שלא אכל כאן כלל משא״כ אם אכל מעט כאן גומר במקום אחר כמבואר בסעיף ק ד ל א ס״ ״ ג ג מ ע  ל
) או שידא ג ל ה ס״ ג  ה׳ וכתב זאת שלא תטעה לפרש במ״ש ואח״כ נמלך למיירי אף שנמלך באמצע הסעולה: ה
 כדעתו כר. מלשון או מבואר למעיקר׳ לא מיירי בהט אלא שלא היה בלעתו לאכול מיל ואפ״ה כשאכל מיל יצא ולפ״ז מה
 שסיים רמ״א ואם היה בלעתו כו׳ מיותר לכבר מוכח מכאן אע״כ להתס מיירי שהיה בלעתו לאכול בבית אחר וע״ז מורה לשון
ה ל) וכן משמע מלשון ״ ק א ס ״  לאכול שם וכן פירשו שס הט״ז ומג״א ותיבת מיל שכתב שם ברמ״א מיותר לפ״ז וצ״ע קצת: מ

 רמ״א. מלכתב או שהיה בלעתו כו׳ משמע לאז יוצא אף שלא אכל מיל והיינו בארעו אונס:
 א׳ וע׳ בתוס׳ לפסחים ק״ב א׳ ל״ה כשהן

 לאמר בפ״ג ליומא כו׳ וה״ה כו׳ וה״ה כאן לחל דיכא אית להו כמש״ש בגמ׳ ובתוס׳ ל״ה אבל ממקום כו׳: או שידא כו׳. אפי׳ אירעו אונס ולא אכל מיל וראיה מר׳ הונא לאיתעקרא ליה שרגא כו׳ מ׳ לאס נשאר במקומו אע״פ שהפסיק א״צ עמ״א : ואם.
: ד י ה כ׳ דנאונים. שס טעימו מ ״ : ס ד קילוש והא לאמרי׳ לאפוקי אורחים ומסתמא א׳ מבני העיר היה מקלש: ואפי׳ כקידוש. שם טון ללחובת היום כו׳ וכמסקנא מ״ל: ודוא. ברכות מ״ה ב׳ ד יכול אדם. תוס׳ שם ל״ה י ״  עט״ז: ס

 הגהות רעק״א
א אכל לכתדלד. איני רואה הכרח לזה למה לנקט המחבר שאס קילש ל׳ דעבל היינו רבות׳ ללכתחלה ״ ק א ס ״ ג ג מ ע  ל
 ללעתו לאכול בפנה האחרת הוי יותר מקום סעולה. כמו מחלר לחלר. למהני לעתו מתחלה לכך ללעת הטור ולזה אשמועי׳
 אף לקילש לאכול בפנה זו ואח״כ נמלך למ״מ מהני. וגס ממנ״פ אם נימא לוקא דעבל יהיה הדן לוקא שהלך
 לפנה האחרת. וזה אינו במשמע לשון הש״ע ובממנ״פ אס מיירי לוקא בהלך אמאי נקט קילש לנקוט קילוש לאכול בפנה
ד אם אינו נדנד ״  אחרת והלך להא עיקר דעבל במה שכבר הלך. אבל מעשה קילוש לא מקרי דעבל להא יכול לאכול כאן ולו״ק : ס
 עמדם. אף להמחבר כתב לעיל סימן רע״א סי״ל לראוי לחוש למרי הגאונים לצריך להמקלש ישתה. צ״ל להכא במקלש רק

 הכמת שלמה
. נ״ב עיין בט״ז ס״ק ב׳ ודבריו תמוהין דהיאך אפשר ה ד ו ע ג ס^יף א׳ אין קידוש אלא במקום ס ע  ל
 לו׳ שלא הודיעם קודם קידוש וא״כ אף אם נימא כדבריו דלא בעינן שיהיה דעתו בשעת קידוש
ש בקידוש זה וכמ״ש בסי׳ ד ק מ ל שם הרי עכ״פ בעינן שיכוין השומע בשעת קידוש שיוציא אותו ה  לאכו
ל לצאת בקידוש ל  זה לקמן וא״כ הרי כאן סברו שלא יאכלו שם וכוונו שיקדשו בביתם א״כ לא כוונו כ
ה קודם קידוש שיכוונו לצאת בזה א״כ ל ח  זה והרי בעינן שיכוין השומע ומשמיע ובע״כ מיירי שהודיעם ת

 הודיעם נמי זה שיטעמו מידי וצע״ג ודוק

 מחצית השקל
 אלא שי״א שאין מקדשים עליו. היינו הפוסקים דס״ל דלא נקרא חמר מדינה אע״ג שאינו גדל סמוך
 לעיר אלא א״כ אין יין מצוי בעיר וגס יש דעות מן הראשונים דס״ל דאין מקדשים על שכר אפי׳
 הוא חמר מדינה כמו שכתבו הטור והרב״י ע״ש: דמקדשי׳ ארפהא. דהא בבקר ע״כ בלא״ה צריך לברך
 המוציא ויצא בזה ידי קידוש: אם הוא חביב. אפי׳ יש לו יין עמ״ש מ״א ריש ס״ק זה בשס הרב ב״י:
/ הלשון ל״ד אלא דיל דיש שני צדדים שיוצא ע״י פת לדעת האומרים דמקדשיס על ו ג כ ״ מ  יוצא מ
 הפת וגס יש לו לצאת ע״י שכר למ״ד שיוצא בה וכולי האי לא נחמיר לחוש לדעת ר״ת דאין מקדשים
 על הפת וגס לחוש לדעת שאומרים דאין יוצאים בשכר ולמינקט מרי חומרא להדדי וע׳ לעיל במ״א
 סי׳ קפ״ד ס״ק ג׳. והקשה בספר מ״ש דאכמי בחד חומרא נמי עביד שלא כדין דהיינו
 להפוסקיס דאין יוצאים בשכר ניהו דמ״מ יצא ידי קידוש בפמ מ״מ מה ששמה השכר קודס שקידש
 על הפמ עשה שלא כדין וע״ש. וי״ל דבזה ג״כ יש עוד צד להקל לסמוך על הראב״ד דס״ל בשחרימ מומר
 לטעום קודס קידוש ועייל סי׳ רס״ט נמצא דג״כ יש ב׳ צדדיס אחד שיצא בשכר ואס ממצא לומר
 שלא יצא לסמור על הראב״ד ונאמר כדעמ האומרים דמקדשיס על הפמ ואפשר כוון לזה בספר מ״ש:
 אבל בערב אי אפשר לעשוה כן. דדוקא בשחר דאין בקידוש ברכה נוספמ כי אס ברכומ יין או שכר או
 פמ שפיר י״ל דיוצא ממה נפשך משא״כ בערב שמיקנו חז״ל ברכה מיוחדמ לקידוש נוסף על ברכומ
 הנהנין אס כן אי יקדש על השכר ויאמר אחר ברכומ שהכל הברכה נוספמ ודלמא לא יצא בשכר.
 ול״ל דיוצא בפמ הא אי אפשר לו לחזור ולומר פעס שניה ברכה המיוחדת לקידוש דמהי׳ א׳ מהן
 לבטלה: ומ״ש הב״ח דהגאוניס כו׳ כמ״ש סי׳ קע״ד. דיל דיש שס מחלוקת הפוסקים אס צריך לברך
 על המשקין חוץ מיין מוך הסעודה או נאמר דפמ פוטרן דהוי צורכי סעודה ולכן כ׳ שם הרב ב״י
 כדי להסתלק מן הספק ישב קודם נטילה במקוס סעודמו וישמה משקין פחות מכשיעור ויברך
 עליהן וימכוין לפטור גס המשקין שמוך הסעודה וסייס הב״ח ואס היו מקדשין על היין לא היו
 מסמלקין מן הספק עכ״ל. וע״ז כ׳ מ״א ולא ידעמי כו׳ דהא יין פוטר כו׳. ובספר א״ר וספר מוס׳
 שבת שניהם לדבר א׳ נתכוונו דהגאוניס חששו לדעת הרוקח שהביא ב״י בסי׳ קע״ד דסבירא ליה דאין
 יין פוטר שאר משקין כי אס מברכה אחרונה ולא מברכה ראשונה ורמזו רמ״א ר״ס קע״ד שכתב
 עמ״ש המחבר יין פוטר כ״מ משקין וכ׳ רמ״א אפי׳ מברכה ראשונה עכ״ל וכתב על ברכה א׳ לשון
 אפי׳ כי אין רוקח מודה בברכה א׳ עכמ״ד. ולעניות דעתי י״ל דהא בלאו הכי יש לומר על תירץ הב״ח
 שרצו להסתלק מן מחלוקת הפוסקים אי צריך לברך על המשקין ונכנסו במחלוקת אי מקדשים על
 השכר. גס העיקר לכל הפוסקים אס יין בעיר שלא יקדש על השכר ומאי הרויחו במה שקדשו על השכר
 וזה יישב הב״ח במתק לשונו שט ח״ל א״ל דהגאוניס היו נוהגים כו׳ לברך כל פעס על שאר משקין
 במקוס סעודה ע״ד לשתות תוך הסעודה לכן אף שבת בבקר היו מקדשים כו׳ עכ״ל. ודיל כיון שכבר
 הנהיגו מנהג הטוב ההיא לא רצו לשנות מנהגס ואותו מנהג הי׳ אצלם כמו נדר שלא הי׳ אפשר
 לשנותו אע״פ שעי״ז הכניסו את עצמס למחלוקת הפוסקים אי מקדשים על השכר לכן הקשה מ״א
 דהא גס ביין היו פוטרים את המשקין שתוך הסעודה. ואי שחשו לדעת הרוקח מ״ל עי״ז יקשה
 מ״ל וכי זה כדאי לצאת ידי הרוקח שהוא יחיד בדבר ולהכניס את עצמו במחלוקת אי מקדשים על
 השכר ורביס מהפוסקים דסבירא להו אפי׳ במקוס שהוא חמר מדינה אין מקדשים עליו כ״ש במקוס
 שיין מצוי בעיר וע״ז ל״ל מ״ל שכבר נהגו לצאת גס ידי הרוקח דלא שייך בזה מנהג דהא אין דרך
 לשתות יין בחול אדרבא כל ליל שבת עשו שלא כדעת הרוקח דהא בלילה קדשו על היין ובמה פטרו
 המשקין שתוך הסעודה אס לא ע״י היין דל״ל שברכו על שכר אימתי קודס קידוש על היין אסור
 לשתות שכר ולהב״ח צריך לדחות כיון שדרכם בקדש היה להוציא נפשס ממחלוקת הפוסקים בברכת

 משקין שתוך הסעודה לכן במקום שהיה אפשר להס לצאת ידי הרוקח היו עושים כיון שעל כל פניס
 מנהגס היה בעיקר הדבר לצאת בזה ידי המחלוקת בברכה ודוחק:

) שאם קידש כו׳ דהא יש אוסרים. הוא דעת הרי״ף לאוסר אפי׳ מפנה לפנה וסבירא ליה ; (ס״ק א ן י ן  ך
/ כגון שהיי סבור שגשמים יורדים ו ׳ לא היה דעהו כ ׳ אפי  לצריך לחזור ולקדש. (ס״ק ב) ומביה כו
נמס לסוכה לאכול. וה״ה איפכא שקילש בסוכה  וקילש בבית וקולס שהתחיל לאכול א״ל שאין הגשמים יורליס ו
׳ כגון שבטיה בחצר או ברחוב.  וקולס שהתחיל לאכול ירלו גשמים והלך לאכול לבית: אבל אם מחיצו׳ הביה כו
 וה״ה לענ״ל אס י״ל סוכה בנויה משנה לשנה אפי׳ הוא תוך חלרו כיון שכל השנה משמש שם כמו בחלר
/ ס ו מ בה כ״  אחר אלא שבסוכות פותח הגג למעלה ויושב שם לשס מצות סוכה הוי מחיצה גמיר׳ להפסיק: ו
 פרק ע״פ לף ק׳ ע״ב ל״ה ילי קילוש כו׳ הביאו ירושלמי שמואל סבירא ליה אין קילוש אלא במקוס סעולה
 ורב אמר מי שסוכמו ערבה עליו וחפץ לאכול גס ביוס ח׳ בסוכה אלא שאי אפשר משוס בל תוסיף כמ״ש בסי׳
 תרס״ו מקדש ליל י״ט בבית ועולה ואוכל בסוכתו משמע דס״ל לרב יש קילוש שלא במקוס סעול׳ כמו לאיתא
 בש״ס דלן ואמר ר׳ בון דלא פליגי דשמואל מיירי שלא הי׳ דעתו לאכול במקוס אחר ורב מיירי שהי׳ דעתו
 בשעת קידוש לאכול בסוכה. והוא דעת י״א האחרון שהביא הרב בית יוסף בסעיף זה ולמה הוצרך רב להיות
 דעתו לאכול בסוכה ת״ל דמבית לסכה ה״ל כמפנה לפנה אלא ע״כ צ״ל היכי דמחיצות הבית מפסקת ה״ל
 כמחדר לחדר ושס היו מחיצות הבית מפסיק דהא קתני ועולה ואוכל בסוכתו דהיינו מארעא לאגרא:
 והע״ש לא עיין במרדכי. דיל שהע״ש כתב הטעס כיון דחייב לאכול בסוכה עדיף ממקדש במקום א׳ על
 דעת לאכול במקוס אחר וה״ה איפכא כשקידש בסוכה וירדו גשמים והולך לבית לאכול כיון דצריך לילך לבית
 כשגשמיס יורדים דזולתו מקרי הדיוט עדיף מאלו היי דעתו לילך למקום אחר ע״ש ולפ״ז אפיי כשמחיצות
׳ קצ״ה ׳ וכמו שכהב סי  הבית מפסקי נקרא במקוס סעודה ובמרדכי מבואר דליתא: (ס״ק ג) שרואה כו
מ בר״ן. שהוא בעל סברא זו דברואה מקומו סגי ואייתי ראיה מסיי קצ״ה דקי״ל שני חבורות שאכלו בבית ״ כ  ו
 אחד מצטרפים לזימון אס רואים אלו את אלו אלמא חשיב כהאי גוונא כאלו אכלו יחד במקוס א׳ והוא
 הדין לענין קידוש במקוס סעודה אס רואה המקוס הוי מקום א׳ עס מקום שקידש ושס בסי׳ קצ״ה סגי
׳ ועס״ה. דיל דמשס מוכח ׳ כו ) ואח״כ גמלך פי  אס מקצתן רואיס אלו את אלו אלמא במקצת סגי: (ס״ק ד
 דע״כ כאן מיירי דלא אכל כאן דהא כ׳ שם דאס אכל דבר מועט במקום קידוש או שתה שס כוס יין הוי
 קידוש במקוס סעודה וגס אס אכל אח״כ במקום אחר כ׳ מ״א שס דאין צריך שוב לקדש וא״כ למה כ׳ פה
מ ״  דצריך לחזור ולקדש אלא על כרחך כאן מיירי שלא אכל במקוס קידוש פלל: (ס״ק ה) וצריך לאכול ז״ל ד
/ להיות הגהת רמ״א צ״ב שט או שיהי׳ בדעתו לאכול שם מיד אבל בלאו הכי ע״כ דיל שלא היי דעתו ו  כ
 לאכול שס מיד וסיים רמ״א אפיי אכל במקוס קידוש לא יצא כיון שהיי במחשבתו שלא כדין ומיד אחד זה כ׳
 ואס הי׳ בדעתו כו׳ יצא הרי הדברים סותרים זה את זה תוך כדי דיבור. ומדברי לבוש נרא׳ שגס הוא הרגיש
 בזה ולכן שינה לשון רמ״א וכי וז״ל ואס קידש ולא סעד כלום אף ידי קידוש לא יצא שצריך לאכול במקוס
 קידוש לאלתר כו׳ או שיהי׳ בדעתו לאכול מיד ואע״פ שנמשך אח״כ מעט ל״ל בה אבל אס היי בדעתו שלא
 לאכול כלל לא במקוס קידוש ולא במקום אחר אף ע״פ שנמלך אח״כ ואכל שס יש אומרים שלא יצא שס ידי
 קידוש ואס היי בדעתו מתחלה שלא לאכול שם אלא במקוס אחר ונמלך אח״כ לאכול שם א״צ לחזור ולקדש
 דהא מ״מ היי בשעת קידוש דעתו לאכול וכיון שאוכל במקום שקידש שפיר הוי קידוש במקוס סעודה עכ״ל
 וע״כ היי מפרש מ״ש רמ״א תחלה אבל בלא״ה אפיי אכל כוי אינו יוצא דיל שהיי דעתו שלא לאכול כאן גס
 לא במקוס אחר לכך לא יצא ומ״ש בסיפא אס היי בדעתו כוי יצא מייד שהיי דעתו שלא לאכול כאן אלא
 במקוס אחר ולבסוף אכל כאן יצא (והא לא קשיא כיון שהי׳ דעתו לאכול במקום אחר מאי ארי׳ שנמלך ואכל
 כאן יצא אפיי אכל במקוס אחר יצא לדעת רמ״א בסעיף א׳ שט שכן עיקר וכן הקשה ע״ש די״ל דמיירי בשני



 1. פסחים לה.

 נאד הגולה המלא
 י חרא״ש ר״פ ע״פ. עי׳ לעיל
 אות ח׳. ורי״ו(נתיב י״ב) כח״א.
 המקדש בב״ה או במקום אחר
 שלא במקום סעודתו מאחר שלא
 יצא ידי חובתו כמו שכתבתי
 למעלה אין לו לשתות לאסור
 לטעום עד שיקדש, כך כתבו
 המפרשים בפסחים. וחגחות
 כפרק כ״ט (ה״ח). המקדש בבית
 הכנסת אין לו לטעום דמון דאין
 קידוש אלא במקום סעודה הרי
 הוא טועם קודם קידוש, אבל
 יכולים להשקות לקטנים כמו
 שנהגו וכו׳: כ טור כשמם. כתבו
 הגאונים הא דאמרינן אין קידוש
 אלא במקום סעודה אין צריך
 שיגמור שס כל סעודתו אלא
 אפילו אכל דבר מועט או שתה
 כוס יין שחייב עליו ברכה יצא ידי
 קידוש וגומר סעודתו במקום
 אחר, ודוקא שאכל לחם או שתה
 יין אבל אכל פירות לא. וכית יוסף
 אפילו לדעת תוספות וחרא״ש.
 כתבו הגאונים הא דאמרינן אין
 קידוש אלא במקום סעודה וכוי,
 אין להוטח שהתוספות והרא״ש
 חולקים על סברא זו מדכתבו
 בריש פרק ערבי פסחים אמאי
 דאמרינן ואף רבה סבר אין
 קידוש אלא במקום סעודה דאמר
 אביי ט הוינא בי מר ט הוה
 מקדש לן אמר טעומו מידי
 דילמא אדאזליתו לבי אושפיזא
 מתעקרא לכו שרגא ולא מתקדש
 לכו ולא מתאטל לכו ובקידושא
 דהכא לא נפקיתו דאין קידוש
 אלא במקום סעודה, טעומו מידי
 נראה דהיינו טעימת לחם דוקא,
 דאיכא למימר דלא כתבו כן משוס
 דבשתיית כוס לא ליפקו ידי
 קידוש אלא משוס דלא נפקי ידי
 סעודה אלא בפת וכדמשמע
 מסוף לשונם, אבל אפשר דמודו
 לדברי גאונים הללו דלענין קידוש
 במקום סעודה שפיר מיקרי
 מקום סעודה במקום ששותה כוס
 יין שחייב עליו ברכה: ל טור. אם
 קידש בביתו ושמע שטנו ושלחן
 ערוך לפניו יוצא בו דלדידיה הוי
 מקום סעודה, וכגון שנתכוון
 השומע לצאת ומשמיע להוציא.
 ורי״ו ח״א (שם). אם שומע קדוש
 שכנו על שלחנו הסדור לפניו
 ונתכוון שומע או משמיע הרי זה
 במקום סעודה יצא, כך כתב הר׳
 דוד הכהן. וסמ״ק(סי׳ רפ״א). אם
 אדם מקדש בביתו ויש לו שכן
 ששומע קדושו ויש לו שולחן ערוך
 בביתו ושומע קדוש חבירו על
 שולחנו יצא היכא דנתכון שומע
 ומשמיע דהוי קדוש במקום
 סעודה. וחגחות פרק כ״ט(ה״ח).

 עמהט. דקי״ל פל ברפת הנהני! אין אדס מוציא חבירו רק בדבר שהוא חוב
 כגון קידוש וכיוצא בו אדס מוציא חבירו. ובמרדכי כ׳ שס1 ולעשות (ס) ברכת
 המוציא לאלמנה פשיטא לאסור דהיינו ברכת הלחס וכמו כן אדס המתענה
) לא יעש׳ ברט לבני ביתו לטון דליכא רק בפה״ג שמא הוה  תענית חלוס בשבת ל

 כמו ברכת היין שאין יכול להוציא כיון
 שהוא עצמו אינו אוכל עטיל. ופשוט שאותו
 המוציא שעושה במקלש על הפת אינו
 בכלל זה אלא הוה כמו בפה״ג לקילוש
 ומ״ש בסי׳ קס״ז ס״ך אפיי בשבת לא יברך
 על הפת כר היינו שמקלש על היין. ורמ״א
 פסק ללא כהמרלכי אלא כמ״ש ב״י בשס
 הטור לגס בשחרית יכול לעשות להס קילוש
 ובולאי בשאר אכילות בשבת לא יברך להס
 המוציא. ובלבוש ט לגס במקלש על היין
 לאינו בקי בליל שבת יכול לעשות להס גס
 המוציא אחר זה כיון להסעולה היא חובה
 לקידוש להא צריך להיות במקוס הסעולה.
 וק״ל דהא כל הגי סעודות בשבת הס חוב
 ויברך להס המוציא. וע״כ נ״ל דלא קראו

 חוב בזה אלא בקידוש עצמו שעיקרו נתקנה שלא בשביל הנאה אלא מצוה עליו
 כשאר מצות וכן ברכת שופר שהתקיעה עצמה מצוה ואין שס הנאה כלל ע״כ
 מוציא אחריס משא״כ ברכת המוציא בסעודת שבת אף שהס חוב מ״מ אין
 החוב עליו משוס מצוה אלא כדי שיהנה מסעודת שבת ואין לזה המצוה עצמה

 דהאי בפה״ג הוא חובה לקידוש היום כקידוש היום דמי ויכול
0 בשחרית ) ס ו  להוציאם אע״פ שאינו נהנה: הגה ואפי׳ בקידוש של י
 בשבת מותר לעשות כן (רבעו ירוחם וב״י בשם הרי״ף והרא״ש והטור סי׳
א קידש לעצמו  תפ״ח 0 והוא שאינם יודעים י ואם עדיין ל
 יזהר שלא יטעום עמהם שאסור לו לטעום עד שיקדש

 במקום סעודתו:
0 כתבו הגאונים הא דאין קידוש אלא במקום סעודה  ה כ 0
 אפילו אכל דבר (מ מועט או שתה כוס (של) יין
 ח (0 שחייב עליו (י) ברכה יצא ידי קידוש במקום
 סעודה ט וגומר סעודתו במקום אחר ודוקא אכל י לחם
 או שתה יין אבל אכל יא מ) פירות לא: הגה ולפי זה היה
ב שותין  מותר למוהל ולסנדק לשתות מכוס של מילה בשבת בשחרית אס י

0 אבל נהגו לימן לתינוק (הגהות מיי׳ פרק ב״ט): 0  כשיעור (ב״י) 0
 ו ל ואם קידש בביתו יג ושמע ^ שכנו ושלחן ערוך
 0ער״ס קצ״ג וסי׳ רס״ט 00עסי׳ רע״ד 000עמ״ש סי׳ רצ״ח עסי׳ תקנ״ט ס״ז

 ושמור וכוי (0) ולא ראה בגמי דקאי על המוציא אבל בקידוש גדול
 וקטן שוה עססי׳ קס״ו וכ״כ הוא בעצמו סק״ד: ח. שחייב עליו ברכה. פי׳
 (0) ששתה רביעית שחייב ברכה אחרונה וכ״מ בפסחיס דף ק״א (0) שכתבו
 התוס׳ בד״ה ודיי ששתו בב״ה ואפייה לא יצאו ידי קידוש: ט. וגומר סעודתו.
 ואס אכל לחס צריך לברך ברהמ״ז כאן

 י הרא״ש ר״פ ע״פ ורי״ו בח״א והגהות
: כ טור בשמם ׳  בפרק כ״ט ה״ח אות מ
 ובית יוסף אפילו לדעת תוספות והרא״ש:
 ל טור ורי״ו ח״א וסמ״ק סי׳ רפא

 והגהות פרק כ״ט ה״ח:

 לבושי
 להרב״י בסימן קע״ח ע״ש ולרמ״א א״צ
 לברך ולעני! יין ע״ש ס״ה ועי בברכות
 דף מ״ג. (0) ונ״ל דא״צ לברך על הכוס
 קודס סעודה האחרת מידי דהוי אסעודה
 שלישית כמ״ש סימן רצ״א ע״ש בטור:
 י. לחט. ונ״ל (0) דכזית מיהא בעיי:
 יא. פירות לא. בש״ג כתב דאף בפירות
 דיו דפל סעודת שבת (0) נחשבת קבע
 ע״ש. ודעת הטור והש״ע עיקר. מ״מ נ״ל
 דבאוכל מיני תרגימ׳ מהי מיניס יצא דהא
 עכ״פ חשיבי טפי לסעודת שבת מיין
 וכמ״ש ססי׳ רצ״ג. ושכר אע״ג דהוי חמר
 מדינה לא יצא בו במקוס סעודה דלא

 שרד
 מג״א סק״ז (ס) ולא ראח כגט׳. בר״ה
 דף כ״ט הובא לעיל ססי׳ קס״ז
 דברכת המוציא אע״ג דאינו יכול להוצי׳
 אחרים אם אינו נהנה מ״מ לקטנים שרי
 כדי לחנכן במצות משא״כ קידוש הא
 אפילו לגדולים מוציא. וכ״ת דהע״ש
 מיירי ביודעים ז״א דביודעיס גס
 לקטנים לא יקדש טון שיכולים לקדש
 בעצמם: סק״ח (ס) ששתח רכיעית.
 כוונתו לתרץ קושיית הט״ז סק״ד
 דסעודה לא מקרי אלא ברביעית ומלא
 לוגמיו אינו אלא רוב רביעית. ואע״ג
 דבסי׳ ק״ל נסתפקו אי שיעור ברכה
 אחרונה של שתיה בכזית או ברביעית
 ומבואר שס דמלא לוגמיו הוא יותר
 מסית וא״כ קשה לדעה דס״ל בכזית
 לק״מ דאין שיעור סעודה תלוי בחיוב
 ברכה אחרונה אלא שיעור חשוב בעינן
 דהיינו רביעית והגאונים נקטו חיוב
 ברכה לסימנא ואינהו נמי מספקי
 בשיעור ברכה אי בכזית אי ברביעית
 וספק ברכות להקל ואין חיוב ברכה
 אלא ברביעית וק״ל ובחנם הרעיש בספר
ם שכתבו חתוספות.  חמד משה בזה : ש
 מיירי שס באותן בני אדם שקידשו
 בביהכ״נ וס״ל לר׳ יוחנן דיצאו ידי
 קידוש דלא בעינן קידוש במקום סעודה
 ויצאו ג״כ ידי יין שבביתם וא״צ לברך
 על יין ששותים אע״פ שהולטס מביה״כ
 לביתם לא חשיב היסח הדעת. ופירשו
 התוס׳ דמיירי ששתו בבה״כ דאל״כ
 איך יצאו ידי יין ע״ש. ושמואל פליג
 וס״ל דאפי׳ ידי קידוש לא יצאו דבעינן
 קידוש במקום סעודה וכוותיה קיי״ל
 הרי דאע״פ ששתו מלא לוגמיו לא מקרי
 מקום סעודה משוס שסעודה רביעית
 בעינן: סק״ט (ס) ונ״ל דא״צ. כלו׳
 דהא דאע״פ שיצא ידי קידוש מ״מ טון
 שאוכל במקום אחר יברך על כוס קודם
 האטלה כדרך שמקדשין בשחרית קמ״ל
 דא״צ כמבואר בסי׳ רצ״א סעיף ד׳
 לענין סעודה ג׳ דא״צ כוס ובטור שס

 כתב הטעם דכמו בלילה א״צ יין אלא פעם אחד כך ביום: סק״י (ס) דכזית. דלא מקרי סעודה אלא כשחייב ברכה אחרונה כמו ביין מש״ה שיעורו כזית כמבואר בסי׳ קס״ח ס״ט: ס״ק י״א (ס) נחשכת קכע. כדחזינן לענין מעשר דסעודת שבת חשיבא שאטלת
 עראי דשבת נחשבת קבע: ט״ז סק״ג (ס) כרכת חטוציא לאלטנח. ר״ל שקידש על היין לא יברך אח״כ המוציא דהיינו ברכת הלחם שהוא בכלל ברכת הנהנין דאינו מברך לאחרים. אבל כשמקדש על הפת מברך המוציא כמו שמברך בפה״ג כשמקדש על היין זהו
ם (ס) לא יעשח כרכח לגני כיתו. ר״ל בשחרית בשבת דאע״ג דהוא חוב מ״מ טון דליכא רק ברכת בפה״ג שמא הוי כמו ברכת הנהנין משא״כ בלילה דאיכא ברכה אחרת דקידוש בהדה. וע״ז סיים הט״ז  כוונת הט״ז במש״כ אח״כ ופשוט שאותו המוציא כו׳: ש

ם (ס) וכש״כ כזאת חכרכח. לשון וכש״כ אינו מובן ונראה להגיה וכן:  דרמ״א פסק דלא כהמרדט כו׳: ש

 באר היטב
 בבית אחר ונמלך ואכל במקומו מיל יצא: (ל) שחרית. ובשאר אכילות בשבת לא יברך להס המוציא ואס מקלש לוגמיו הוי בציר מרביעית והגאונים מצרכי לשמות רביעית פר״ח וכ״כ היל אהרן. ואפשר לומר ללשיממו אזל לפי

 סעיד כמו יין: יב. שותין כשיעור. ולבוש
 וב״ח כתבו דבעי שישתה עוד פוס מלבד הכוס של קידוש והשתיה השניה נחשבת
 לסעודה: יג. ושמע שכנו. אפיי לכתחלה יכול לקדש בביתו כדי שישמעו אפילו
 הוא אינו אוכל וכמ״ש סי׳ רס״ט וכ״ה בתוס׳ דף ק״א וה״ה כשמקדש על הפת
 שיכול לברך להס המוציא אבל כשמקדש על היי! אסור לברך להס המוציא אא״כ

 חוב דהא אס הוא נהנה ממה שמתענה א״צ לאכול כדאיתא בסימן רפ״ח
 ע״כ אין מוציא אחריס (ס) וכ״ש בזאת הברכה שלאחר קידוש דאין ע״ז חוב רק הקידוש צריך להיות שס וכ״מ ס״פ ראוהו ב״ד <כט:) דדוקא ברכת הלחס של מצה
 יכול להוציא כיון דעכ״פ יש חיוב לאכול מצה: <ד> שחייב עליו ברכה. משמע מדברי רמ״א וב״י דהיינו ששתה כשיעור במה שטועס פוס של קידוש ומש״ה
 פסקו דמילה בשבת שרי למוהל לשתות אס שותה כשיעור והך שחייב עליו ברכה פי׳ ברכה אחרונה שצריכה שיעור אבל ברכה ראשונה אפיי כל שהוא חייב. אלא
 דקשה א״כ כל קידוש לא יצטרך להיות במקוס סעודה דהא צריך לשתות מלא לוגמיו כדלעיל. וע״כ נראה דה״ק אחר שטעס פוס של קידוש כשיעור(שעשה) [שותה]
 פעס שנית כשיעור שחייב עליו ברכה אחרונה דומיא דאכל דבר מועט דנקט. ולפ״ז מדינא אסור למוהל לשתות מכוס של מילה בשבת וכ״כ בלבוש ומו״ח ז״ל:

 על היין לאינו בקי אינו יכול לברך המוציא. מ״ז ע״ש : (ה) מועט. היינו כזית : (0 ברכה. פי׳ ששמה
 רביעית שחייב ברכה אחרונה. משמע מלבד רמ״א וב״י להיינו ששמה כשיעור במה שמועס כוס של קילוש ומש״ה
 פסקו למילה בשבת שרי למוהל לשתות אס שותה כשיעור. ולבוש וב״ח ומ״ז כתבו לבעי שישתה עול כוס מלבל
 כוס של קילוש והשתיה השניה נחשב לסעולה לפ״ז מלינא אסור למוהל לשתות מכוס של מילה בשבת ע״ש רק
 מ״ש הנו״ז לא״כ כל קילוש לא יצטרך להיות במקוס סעולה להא צריך לשתות מלא לוגמיו ע״ש ליתא למלא

 יר אפרים
ג מ״א ס״ק ז׳ אכל כקידוש קטן וגדול שוח כר. נראה דדברי מ״א דהע״ש היה סובר דקטניס עדיפי שיכול לקדש להם אף שהם ע  ל
 יודעים לקדש. ולכן כתב הוא ז״ל דדוקא לענין המוציא קטנים עדיפי שיכול לברך להם כשאינם יודעים אע״ג דבגדול לא מהני מה
 שאינו יודע טון דברכת הנהנין הוא אבל קידוש דחובה הוא שניהם שיין לאסור ביודעין ולהתיר בלא יודעין. ולפענ״ד גם דעת
 הע״ש הוא להתיר בלא יודעים דוקא רק דלא תימא דקטן לאו בר חיובא הוא כלל בקידוש ואפילו מצות חינוך אין בזה דלא
 מחייבי בשמירת שבת ע״ז אמר שהרי חייב לחנכם במצות קידוש. אפשר דנלמד מדכתיב זכור שמור וקטנים איתנייהו בשימור
 שחייב אביו להפרישו מחילול שבת ועיין בהגהות לבוש עכ״ל. ועיין לקמן במג״א סי׳ שמ״ג שכתב דהא פשיטא שמחויב לחנכם
 במצות עשה כגון לעשות להם קידוש ע״ש : ונראה שגם הע״ש מודה בזה כמ״ש בתחלה שס ומ״ש ואפשר דנלמד מדכתיב כו׳
 היינו משוס דאכתי מספקא דלמא אין לו לחנכם בקידוש רק היכא שמחויב לעצמו אבל היכא שיצא כבר בשביל חינוך הקטנים
 א״צ לקדש להם טון דאין חוב עליהם אין לו׳ ברכות בחנם ואע״ג דלעיל ס״ס קס״ז לענין ברכת המוציא שרינן ליה לברך להם
 אע״פ שאין אוכל עמהם. שאני התם לאסור לענות את הקטנים כמ״ש המג״א סי׳ רס״ט והוא צריך ליתן להם בעת שהם רעבים

 ביאור הגר״א
 ודוקא אכל. מדקא׳ במקום סעודה מ׳ דוקא דבר שסועד וה״ה ליין שסעיד כמ״ש בברכות ל״ה ב׳ ועמ״א סקי״א: ס״ו ואם

 קידש. מהא דמקדשין בבהכ״נ לאפוקי אורחים אע״פ שאין אוכלין בבה״כ כמ״ש תוס׳ ק״א שם ד״ה דאכלי כו׳:

 מ״ש בסימן ק״ץ ס״ק ג׳ ע״ש. (ובספר אבן העוזר השיג על הב״ח ונו״ז הוכיח בראיות לבכוס של קילוש ששתה
. ומיני תרגימא מה׳ מיניס יצא להא עכ״פ  כשיעור רביעית ליצא ילי קילוש במקוס סעולה): (ז) פירות לא
 חשיבי מפי לסעולת שבת מיין. ושכר אע״ג להוי חמר מלינא לא יצא בו במקוס סעולה ללא סעיל כמו יין מ״א
 לפ״ז נ״ל לכ״ש בקאוו״י ללא יצא: (ח) שכנו. ואפי׳ לכתחלה יכול לקדש בביתו כלי שישמעו ואפי׳ הוא אינו

 אוכל וכמ״ש סימן רס״מ. מ״א ע״ש

 שערי תשובה
ה ל ט ב לקדש הוא ברכה ל ר ו ו ר לחז לקדש והמחמי ר ו ו  עד שעברה הנאתו דכוס קידוש א״צ לחז
ב לשם ת אחר קרו ל בבי ו ם אחד ודעתו לאכ ב בשם ספר הבתים כת״י שאם קידש במקו ״ ח מ  ע״ש ועיין ב
ם ם סעודה אע״פ שאינו עומד במקו ם שקידש הרי זה מקו ש באותו מקו ד ק מ ע משם דברי ה  שהיה יכול לשמו
י האורחים האוכלים בבתים שסמוכין לבה״כ הואיל  סעודתו בשעת הקידוש לכן נהגו לקדש בבה״כ מפנ
ל ההשלמה ע ם סעודה כ״כ ב כל שם ה״ז קידוש במקו ע קידוש של בה״כ באותו מקום שאו  והיו יכולים לשמו
׳ שאלה להרי״ף ע״ש (ועיין בט״ז סי׳ קנ״א ובתוס׳ שבת סי׳ רס״ט) ולפ״ז צ״ל דמ״ש בש״ע  וכן נמצא בתשו
ם ל רחוק ממקו ו ם שרוצה לאכ ת אחד אפי׳ במקו ת אחד היינו שהם בבי ת בבי מו  דצריך שיהיה שני המקו
ק פ ק פ מ ל ג׳ סי׳ י״ד ש ל . עבה״ט ועיין בגו״ר כ א ת ל ו ר י : (ז) פ ע ו מ ש תו בית לא היה יכול ל  הקידוש שאפי׳ באו
כתב כיון שהגאונים הקילו בשתיית כוס לא גרע פת כיסנין וע״ש ם סעודה ו  במה שאוכלים פת כיסנין במקו
ל פת כיסנין אחר קידוש היינו ביום ולברך מעין ג׳ ואחר ו ת לאכ טו כתב בר״י דהאידנא נהיג עלמא בפשי  ו

 הגהות רעק״א
 להוציא האחרים מקרי הס המקדשים. ולכאורה מוכח כן מהא דאמרינן לאפוקי אורחים דגנו ואכלי בבי כנישתא. והא המקדש
 אינו יכול לשתות. דהוא לא יצא ידי קידוש שלא במקום סעודה. אמנם י״ל דהגאונים לשטתייהו דיין הוי ג״כ מקום סעודה. א״כ
ה כשם חרי״ף וחרא״ש וחטור. וכן מבואר דעת ״ ג ה ם ב  י״ל דהמקדש שתה שיעור שחייב בברכה אחרונה. והוי מק״ס: ש
ם וחוא שאינם יודעים. ע׳ פר״ח לקמן סימן תקפ״ה : ס״ה שתח כוס של יץ. ע׳ בדרישה לעיל סי׳ רס״ט שכתב דזהו דוקא לשיטת הרמב״ס והרשב״ם דכל ז׳ מינים טעונים ברכה לאחריהם במקומם מש״ה הוי מקום  תוס׳ פסחים ק״ז ד״ה דהוי: ש
 סעודה דהוי קביעות אבל לשטת הרא״ש וסייעתו דאין טעון ברכה לאחריהם במקומם רק פת ומין דגן ע׳ לעיל סי׳ קפ״ד לא מהני כוס יין למחשבי׳ למקום סעודה ובעי׳ פת או מין דגן. והטור דהביא כאן דברי הגאונים. היינו דהס ס״ל דז׳ מינים טעונים
 ברכה לאחריהם במקומם. ונ״מ מזה לדידן דמיני דגן מקרי מקום סעודה. ונראה ראיה לזה דהא להרא״ש דס״ל דאין קידוש אלא במקום סעודה דאורייתא מאי פרטנן ריש נזיר קדושא ואבדלתא מושבע ועומד מהר סיני. וע׳ בתוס׳ דהוא דרך בתמי׳ וט
 החיוב לקדש כל היין. והא משכחת דאין לו רק יין וצריך לשתותו מדאורייתא שיהיה מקום סעודה. אע״כ דלהרא״ש באמת לא הוי יין מקום סעודה : מג״א סק״י ונ״ל דכזית טיחא כעינן. באשל אברהם סימן תרל״ט סקט״ז כתב דסבירא ליה דוקא כשמקדש
 על הכוס אבל מקדש על פת בעינן ב׳ זיתים ע״ש: מג״א ס״ק י״א מיני תרגומא טח׳ מינים. לענ״ד מדברי תר״י בברכות הובא במג״א סימן קפ״ח סק״ט מוכח דס״ל דיין ומיני תרגומא לא מחשיב מקום סעודה עיי״ש: מג״א ס״ק י״ב שישתח עוד כוס.

 מחצית
 בחיס ללא מהני לעחו וכמ״ש בסעיף א׳ אף שכחב ע״ש שהוא דוחק) אולס מ״א הביא לברי מהרי״ל שמשס
 נובע הגהח רמ״א הלז וממנו חראה שאין הפי׳ כמ״ש הלבוש: אבל בלאו הכי כו׳ פי׳ כר והפסיק אפי׳
 אכל אחר זה במקום קידוש אינו יוצא. אע״ג להכוונה לבלה כשהיא שלא כדן אינה מפסלח מ״מ כאן שקייס
 מחשבחו והפסיק בלבריס אחריס אע״ג שאחר כך אכל במקוס קילוש מ״מ לא יצא ובזה אחי שפיר מ״ש רמ״א
 אחר זה ואס היי בלעחו כוי ונמלך ואכל יצא ר״ל אע״פ שהיי לעחו להפסיק כיון שלא נחקיימה מחשבחו
 להא לא הפסיק ואכל כאן ולכן יצא: ואם הי׳ דעהו כו׳ וארעו אונם כו׳. לא כחב זה לפרש לברי רמ״א
 כ״א מ״א לין חלש מסבר׳ לנפשי׳ לאפי׳ הפסיק אס היי ע״י אונס אינו מפסיל אס היי נשאר במקומו:
 וכ״מ בגמרא דך* ק׳. אמרו שס רב הוני לאחר שקילש קולס שאכל כבו הנרוח ונכנס לביח חחונח בנו ששס
 היי עדין הנרוח לולקיס וקילש שניח ואכל. ומזה הוכיח הש״ס לע״כ גס הוא סבירא ליה אין קילוש אלא במקוס
 סעולה: דדוקא משום שיצא כו׳. אע״ג לאיכא למימר מעשה שהיה כך היה מ״מ כיון להש״ס הביא כל
 המעשה שיצא ממקומו משמע לבזה חליא מילחא ומהאי טעמא קילש שניח: וכ״מ מלשון רמ״א. שכחב שהיה
 לעחו חחלה להפסיק משמע לאס היה לעחו חחלה שלא להפסיק ואחר כך ע״י הכרח ואונס הפסיק לא
 הפסיל: אך אם יצא כו׳. אפילו ע״י אונס והוה עובלא לרב הונא: (ס״ק ו) לאכול כו׳ מצוין בנזעוח וכן צריך
 להיוח ואם היה בדעתו שלא לאכול שם מיד כו׳. פי׳ שהיה לעחו לאכול בביח אחר בא ליישב בזה קושיח הע״ש
 שכחבחי לעיל מאי ארי׳ שנמלך ואכל כאן אפיי היי אוכל כפי מחשבחו במקוס אחר יצא כיון שהיי לעחו
 ממחלה לשס וע״ז כחב מ״א למיירי שהיי לעחו לאכול בביח אחר לבזה לא מהני לעחו והע״ש כ׳ ע״ז שהוא לוחק
 וע״ז כחב מ״א ועשה א״ע כוי להא כן מבואר בב״י שאצל הטור: (ס״ק ז) לקדש כו׳ מדכ׳ זכור ושמור. כל
 שישנו בשמירה כוי (וכן לרשו הש״ס למה״ט נשיס חייביס בקילוש אף על גב להוי מצוח עשה שהזמן גרמא
 ולרשו כיון שישנו בשמירה להיינו לא מעשה לעל ל״ח גס הנשיס נצטוו אע״ג להוי ל״ח שהז״ג ישנן בזכירה
 להיינו קילוש אף על גב להוי מ״ע שהז״ג) והני קטניס הואיל וצריך לחנכן במצוח ל״ח להיינו שמור ה״ה
 לחייבין לחנכו במצוח זכור להיינו קילוש עכמ״ל: ולא ראה בגמרא כו׳. בר״ה לף כ״ט למשמעוח לשונו ליש
 לקטנים עולף על הגלולים לענין להוציאן ילי קילוש ללענין להשווחס לגלוליס כשאין יולעיס מה״ח גרעו קטניס
 מן הגלולים ומאי צריך ילפוחא מן שמור ח״ל במ״ע יומר יש חיוב על האב לחנך בנו מלהפרישו מאיסור לא
 מעשה ועיי לקמן במ״א ס״ס שמ״ג אע״כ דעחו דקטניס עליפא (ואפשר ס״ל אפיי הקטנים יולעיס לברך רשאי
 להוציאן) וע״ז כחב המ״א דליחא דלענין ברכוח מצוח כגון קידוש קטן וגדול שוה ולא מצינו בש״ס עדיפא לקטן
 כ״א בברכח הנהנין דחניא בר״ה דף כ״ט לא יפרוס אדם פרוסה לאורחים (היינו לברך להם ברכח המוציא
 ולהוציאן) אלא א״כ אוכל עמהס דבלא״ה מברך להוציא אח עצמו מוציא גס האורחים אבל אס אינו אוכל אפיי
 הס אין יודעים אסור להוציאן וכמש״ל סי' קס״ז וסיימה הברייחא אבל פורס הוא לבניו ובני ביחו(וה״ה לקטנים
 אחרים) כדי לחנכן במצוח אבל בברכח קידוש דכשאינו יודע אפיי הוא גדול יכול להוציאו מצד ערבוח כמבואר
 לעיל סי׳ קס״ז וסחס קטן גס הוא אינו יודע ואס הקטן יודע מה חינוך שייך בזה באמח אין הגדול יוכל
 להוציא ואין חילוק בין גדול לקמן: (ס״ק ח) שחייב כו׳ וכן משמע בפסחים. דאיחא שם אוחס בני אדם
 שקדשו בביח הכנסח אמר רב ידי קידוש יצאו דסבירא ליה יש קידוש שלא במקוס סעודה אבל ידי יין (רצה
 לומר אס ירצו לשמוח בביחס יין) לא יצאו וצריכים לברך על היין שבביחס דשינוי מקום הוי הפסק ושמואל
 אמר אפיי ידי קידוש לא יצאו דאין קידוש אלא במקוס סעודה ור׳ יוחנן אמר אפיי ידי יין יצאו דסבירא
 ליה שינוי מקום לא הוי הפסק וכמבו המוס, הא דאר״י אף ידי יין יצאו צ״ל ששמו מן היין של קידוש בבה״כ
 דאס לא כן הא ודאי לא עדיף מה ששמעו הברכה מפי המברך מאלו ברכו הס עצמס ולא שמו מיד אחר
 הברכה דהוי הפסק אע״כ ששמו מעט מיין המקדש בבימ הכנסמ עכמ״ד. וא״כ מסממא דומיא דהכי מיירי
 רב ושמואל ששמו מעט מן היין ואפילו הכי סבירא ליה לשמואל דלא יצאו ידי קידוש דבעי׳ קידוש במ״ס
 ומיקשי הא לגאונים הוי קידוש במ״ס כיון ששמו מן היין אלא ע״כ בעיי דוקא רביעימ שיהיה נחשב סעודה
 והס לא טעמו כ״א מעט דכיון דאפקמ מכל שהוא אוקמי׳ ארביעימ: (ס״ק ט) וגו׳ כו׳. צריך לברך בהמ״ז כאן
 להרב״י כוי. דהרב״י ס״ל לעיל סי׳ קע״ח דאפי׳ דבריס הצריכיס ברכה אחריהן במקומו כגון פמ דצריך לברך
 בהמ״ז במקוס שאכל אס יצאו קודס בהמ״ז ורצה לאכול במקום אחר אע״ג שעשה שלא כדין ביציאמו ואפי׳
 חוזר למקומו הראשון צריך לברך מחלה בהמ״ז על מה שאכל כבר ואח״כ אס ירצה לאכול חייב לברך שוב
 המוציא אבל רמ״א ס״ל דבדבריס הצריכיס ברכה במקומן אס יצא למקוס אחר א״צ לברך בהמ״ז ולא ברכה
 המוציא על מה שיאכל: ולענין יין ע״ש םעיןז ה׳. ר״ל יש מחלוקמ אי הוא ג״כ צריך ברכה לאחריו במקומו

 השקל
 או לאו וא״כ אי צריך ברכה לאחריו במקומו מליא נמי במחלוקת הרב״י ורמ״א הנ״ל. ואע״ג דהכא מיירי לענין
 לכמחלה דהא כ׳ בש״ע וגוי סעודמו כוי ולכמחלה גס רמ״א מודה לאסור לעקור ממקומו עד שיברך בהמ״ז
 מ״מ הא כ׳ שם בסי׳ קע״ח הטעס שמא ישכח ולא יאכל במקום אחר ומה״ט כ׳ מ״א שס דאס הזמינוהו
 לסעודה דוודאי יאכל שם ול״ל שמא ישכח ס״ל לרמ״א דרשאי לעקור לכמחלה בלי ברה״מ ויברך במקוס אחר
 ולדע׳ הב״ח שס הביאו מ״א שם בקיצור דבעי׳ דוקא שיהיה דעמו ממחלה לילך למקוס אחר באמצע סעודה
 דכה״ג להרב״י שם לא מהני אלא מחדר לחדר ולהב״ח ורמ״א מהני דעמו אפיי מבימ לבימ ע״ש: ועיין
 בברכוח כו׳. משס נובע מחלוקמ הרב״י ורמ״א: מידי דהוי אסעודה ג׳ כו׳ ע״ש צנזור. ר״ל דבסעודה ג׳
 א״צ לקדש רק הרמב״ס כפי הבנמ הטור אמ דבריו ולא קיי״ל הכי. וא״כ ה״ה בסעודמ שחרימ אס כבר יצא
א) פירוח כו׳ דכל סעודה שבח נחשבה קבע. כמו דקיימא לן אע״ג דרשאי לאכול  ידי קידוש וסעודה: (ס״ק י
 אפילת עראי ממבואה שלא נמרמה אבל בשבמ קובעמ למעשר ואפי׳ אפילת עראי דשבמ מיקרי קבע ואסור
 לאכול עד שיעשר וסבירא ליה דה״ה דמחשב קבע לענין קידוש במ״ס: דהא עכ״פ חשיבי כו׳ מיין וכמו שכ׳
 ס״ס רצ״א. באממ להזיא לא מצאמיו שם ומ״מ מוכח שס דהובא שם ג׳ דעומ י״א דיוצא בסעודה ג׳ אפיי
 במיני מרגימא וי״א אפיי בבשר ולגיס וי״א אפיי בפירומ ומחלוקמן ממה לאמרי׳ בסכה לף כ״ז רא״א י״ל
 סעולומ חייב אלם לאכול בסכה ועול אר״א מי שלא אכל ליל י״ט א׳ ישליס בי״ט אחרון של חג ואמרי׳ שם
 במאי ישליס ישלים במיני מרגימ׳ ומוכח ביומא דף ע״ט לאינו יכול להשלים אלא במידי לבעי סכה וס״ל
 להפוסקי׳ מאי דמהני להשלמה שם מיקרי ג״כ סעודה לענין סעודה גי. ולכן ס״ל לי״א קמאי דאינו יוצא ידי
 סעולה ג׳ בפירומ להא גס לענין השלמה גבי סכה ל״מ פירי(ללא כרש״י שם) דהא קי״ל פירי לא בעי סכה
 אפיי קבע עלייהו ע״ש. וא״כ לפ״ז להני י״א גס ביין לא יצא ידי סעולה ג׳ להא גס יין לא בעי סכה כמ״ש
 סי׳ מרל״ט ואפ״ה ס״ל להני י״א דבמיני מרגימא יוצא וכמפורש להזיא בגמי הנ״ל הרי דמיני מרגימא עדיפא
 מיין. אמנם קי״ל שס דמיני מרגימא היינו מהי מינים שמברכים עליו במ״מ: ושכר כוי. ואע״ג דהיכי דהוי
 חמר מדינה י״ל דין יין לענין קידוש אבל שמהא נחשב לסעודה כמו יין לא אמריי כיון ללא סעיד כמו יין
 לאמרינן בברכות לסעיל: (ס״ק יב) שוחין כו׳ ולבוש וב״ח כו׳. מלבד כוס של קידוש ומביא ראיה דהא יין
 בא תחת פת שיאכל שיהיה קילוש במ״ס א״כ כמו שאוכל פת מלבל מלא לוגמיו יין ששתה אוכל פת וה״ה
 יין הבא תמור׳ הפת צ״ל מלבד מלא לוגמיו יין ששתה מכוס קידוש. והט״ז מביא ראיה אחרת דאי ס״ל
 דסגי בכוס קידוש אס כן הא דכתבו הפוסקים אין קידוש אלא במ״ס היכי משכחת ליה דהא כשמקדש צריך
 לשתות מן היין ואע״ג דלקידוש סגי במלא לוגמיו ובמ״ס צריך לשתות רביעית מ״מ לדידן דנסתפקו התו׳ כמה
 שיעור ברכה אס שיעורו כזית כמו באכילה או בשתיה בעיי רביעית לכן כ׳ לעיל סי׳ ק״צ דמספק ישתה פחות
 מכזית ואס שתה כוי צריך לשתות רביעית לצאת ידי ספק ברכה אחרונה א״כ בשלמא במ״ס סגי כשטועס מכוס
 קידוש מלא לוגמיו ואע״ג דאיכא ספק לענין ברכה אחרונה מה בכך הא אינו מברך כלל אחר כוס קידוש
 דבהמ״ז פוטרו כמ״ש ססי׳ רע״ב אבל כשאינו אוכל מיד אחר הקידוש כיון דצריך עכ״פ לשתות מלא לוגמיו
 א״כ הוי ספק לענין ברכה אחרונה דהא לא יברך בהמ״ז דהא לא אכל ע״כ צריך לשתות רביעית ואס כן
 להגאוניס גס ידי קידוש במ״ס יצא אע״כ צ״ל דמלבד כוס קידוש צריך כוס אחר והאחרונים דחאוהו דהא
 משכחת לה שלא טעס המקדש כלל אלא המסובי׳ דדיעבד יצא ידי קידוש אס אכל שס והיי במ״ס או אס
 יטעמו שנים ובצירוף שתו מלא לוגמיו וכה״ג או להיפך שטעס המקדש לבד והשומעין לא טעמו אס היי במ״ס
 יצאו: (ס״ק יג) ושמע כו׳ ואפי׳ הוא אינו אוכל כו׳ וכמ״ש סי׳ רס״נז וכ״ה בחום׳ כו׳. דלדן הש״ס היו מקדשים
 בבה״כ בשביל האורחים דאכלי בבי כנישתא דלדידהו הוי מקום סעודה וכתבו בתו׳ דמסתמא אחד מבני העיר
 היה מקדש והא לא אכל עמהס ולא יצא ידי קידוש מ״מ מוציאם. ולענ״ד צריך שלא יפסיק בין המקדש
 להשומעיס צואה או ע״ז דהא מבואר בסי׳ נ״ה סעיף כ׳ ד״א כה״ג אס שומע קדיש או קדושה אינו יכול
 לענות עמהס ואיך נאמר שיצא השומע דשומע כעונה: אבל כשמקדש על היין כו׳. וכ״כ הט״ז סק״ג דכיון
 דקידש על היין ה״ל ברכי המוציא כשאר ברכת הנהני׳ דאינו יכול להוציא אחרים אלא א״כ אוכל עמהס כדלעיל
 סי' קס״ז. אע״ג דאין קידוש אלא במקום סעודה וא״כ לכאורה גס בברכת המוציא שייך לקידוש ז״א דמ״מ
 לא הוי אלא כשאר ברכת הנהנין דהא בלא״ה כל סעודת שבת הוי סעודת מצוה ולמה אינו יכול להוציא אחר
 אלא א״כ אוכל עמהס. כבר כ׳ לעיל סי' קס״ז דמצות סעודת שבת ג״כ הוי ברכת הנהנין דנצטוינו להתענג
 בשבת וא״כ גס המצוה באה להנאתינו וה״ה ד״ל כן בברכת המוציא שאחר הקידוש: אא״כ ישבו בשלחן א׳.
 דגס אס אוכל עמהס אינו יכול להוציאן אא״כ קבעו יחד ולדידן ליכא קביעות אא״כ ישבו בשלחן



 מ שם מהא דר״ה כ״ח : נ רא״ש בר״פ
 ע״פ נשם י״א ומרדט מהא דאביי ק״א:
 ס טור נשם גאון ומרדט נשם רבי
: ׳  שמחה וכ״כ הגהות פרק ה׳ אות כ

 א שגת קי״ז כרב כהנא כפרש״י ורמב״ס
 בפרק ז׳ מהל׳ ברכות ה״ג וה״ד: ב כל
 נו סי׳ כ״ז־ נשם יש נוהגים והב״י נשם
 גזולים ושכן נכון: ג שם וכרבי זירא לפי
 פירוש רש״י ובברכות ל״ט: ד ברכות
 מ״ז: ה רבי יונה והרא״ש שם ובריש
 פרק ערבי פסחים והתוספות שם:
 ו התוספות והרא״ש שס מהא זאביי ק״א :

ת זקנים ר ט  ע
ך * מצוד! לבצוע כשכת פרומה כר. י ן  ף
 וי״א שראוי לבצוע בשבת על
 כל שתי הככרות המונחים לפניו כן פי׳
 הרשב״א ורבינו האי ומהרש״ל וכן
 ראוי לנהוג כשני הפירושי׳ לבצוע פרוס׳
 גזולה שיספיק לו לכל הסעודה וגס
 לבצוע שתי ככרות של לחם משנה
 ועכ״פ יהא נוהג כך בסעודת בוקר
 דכבוד יום קודם לכבוד לילה (מורי בב״ח):

ב חיים י ת  נ
. אא״כ נתכוץ. ד ״ י ק א ס ״ ג מ  ס) ב

 נ״ב פי׳ הש״ץ:

 לבושי שרד
 מג״א ס״ק י״ג (ס) כמש״כ מימן
 קפ״ז פי״א. ר״ל דאפילו הוא אוכל
 ג״כ אסור לברך המוציא לאחרי׳ אא״כ
ם ועמש״כ שם  ישבו בשלחן אחד: ש
 פי״ג. ע״ש במג״א ס״ק כ״ח : ס״ק י״ד
ד. ר״ל אע״ג דש״ץ אפי׳  (ס) וכזמן הז
 מסתמא מוציא לכל דדעתיה אכ״ע

 מ״מ בזה״ז וכו׳:
ע ס״א (ס) שלימות. עיין ״ ד ש ע  ר

 שו״ת מנחת יעקב סי׳ י״ב אס נטל
 מקור דין זה מדאמרי׳ בש״ס ר׳ זירא בצע
ם טעימו מידי  יעשה כן עכ״פ בבוקר: ש

 רעד

ד ע  י

 נר [מ״ב בשם רש״ל]:
 טוב לנשק ידי אמו בליל שבת
 [הכוונות]: א. התחתונה. וב״ח
 כתב לבצוע על העליונה כאשר נהגו
 הזקנים משנים קדמוניות דאי[ מעבירין על
 המצות ע״כ. ורש״ל נהג לבצוע על שתיהן
 [שלייה]. ול״נ להכריע מתחלה יניחנו למעלי
 בשעת אמירת ויכלו ובשעת המוציא יקח
 העליונה בידו ויניחנה למטה ויבצע עליו.
ד ם נוהגים(0) לרשום בסכין קו  המדקדקי
 ברכה !ב״ח סי׳ קס״ז בשם רש״ל וכ״כ
 בספר מ״ח]: ב. (0) מצוה לבצוע. וב״ח
 ד לחתוך ב׳ הככרות ולחלקם להמסובין
 ועכ״פ יעשה כן בבקר דכבוד יוס קודם
ב הרא״ש פ׳ ע״פ! ת  ועמ״ש סי׳ רמ״ב. כ

 (א) ובוצע התחתונה. כ׳ מו״ח ז״ל ואני תמה שיעברו על דין
 התלמוד דאין מעבירין על המצות דמטעס זה כתב רבינו גבי מצה
 בסי׳ תע״ג וחציה השניה ישים בין ב׳ השלימות כוי והוא מטעס שלא יעבור
 על המצות לכן נראה עיקר כדעת הגדוליס שלעולם מברך על העליון ואין
 משגיחי! בטעס של הקבלה כוי עכ״ל.
 ואני נהגתי בעצמי כשמברכין על התחתונ׳
 מניח אני אותה קרוב אלי יותר מהעליונה
 נמצא שפוגע אני תחלה בתחתונה ואין
 כאן מעביר על המצות כלל: <ב> פרוסה
 גדולה. ולא מיחד כרעבתן כיון שאין
 עושה כן בחול ודאי כוונתו שחביב עליו

 המצוה ורוצה לאכול הרבה:

 ישבו בשולחן א׳ (0) כמ״ש סי׳ קס״ז סי״א (0) ועמ״ש שס סי״ג: יד. וכגון
 שנתכוין. אבל הש״ן א״צ להתכוין ביחוד להוציא את זה דש״ן אכ״ע מפרין
 (0) ובזמן הזה שהש״ן אינו מקדש אלא משוס מנהג לא יצא השומע
 0) אא״כ נתכוין להוציאו [ב״י] ועסי׳ תקפ״ט: טו. והכי מסתברא. במצטער

ן שנתכוין ו נ כ ו דה יד מ ם סעו ו ק ו יוצא בו דשפיר הוי מ י ם לפנ י ח מ ל ב ו כ א ו ל  הרבה הא לאו הפי צי
: א י צ ו ה ת ומשמיע (03 ל א צ  השומע ל

א שאין הקידוש ״ י ו ר הנר ס א לאו ל א שאין מקדשין א ״ י  ז נ
י י האויר או מפנ ר יותר מפנ צ ח א נהנה ב ר ואם הו י בנ  תלו
כל שם אע״פ שאינו רואה הנר או ר ו צ ח ש ב ד ק  הזבובים מ

: א ר ב ת ם לא לצער טי והכי מ ו ו ת לעונג נצטו רו  שהנ

 רעד דיני בציעת הפת בשבת. ונו ד סעיפים:
) שלימות שאוחז ת ל ו ר כ  א 0 א בוצע על שתי ^ כ

ה ודוקא בליל שבת (י״ע) אבל ביום השבת או בליל י״ט ג : ה ה נ ו ת ח ת  שתיהן בידו (א) ובוצע א ב ה
 בוצעין על העליונה (כל בו והגהות מיי׳ פ״ח מהלכות חמץ ומצה) והטעם הוא על דרך הקבלה :

דה ועייל סי׳ קס״ז: ל הסעו כ ק לו ל י פ ס ת ה גדולה ש ס ו ר ת <ג> פ ב ש ע ב ה לבצו 0 * ג מצו 0  ב ג 0
ה יכולים ם משנ ח ד ל ח ל א י כ ם יש לפנ א ו ם עד שיטעום הבוצע ה בים רשאים לטעו  ג י אין המסו

: א ו א טעם ה ם אע״פ שעדיין ל  לטעו
: ת א פ ל תם ב ר לעשו ש פ ת אי א דה זו ושל שחרי 0 סעו 0  ד י 0

 0עסי׳ קס״ז ס״א 00שם 000עמ״ש סי׳ רס״ז

 (0) טעימו מידי וכוי ועל מה שלא היו אוכלי! בליל שבת לא היה מקפיד דיכול לקיים ג׳ סעודות למחר עכ״ל (0) ועסי׳ רצ״א (0) וכ״מ סימן ער״א ס״ו
 וע״ש בב״י בשם הר״! ורא״ש. ומ״מ צריך לשתות (0) יין אחר הקידוש כמ״ש סי׳ ער״ג ס״ה וכ״מ בפי כ״כ דף קי״ט דאמרינן לעולס יסדר אדס שלחנו בע״ש אע״פ
 שא״צ אלא לכזית ולעולם יסדר אדס שלחנו במ״ש וכוי וכי היכא דההיא דמ״ש אינה חובה כל כך ה״ה בע״ש. ומ״מ יש להחמיר דהא אפיי מבע״י אסור לאכול כדי
 שיאכל בלילה לתיאבון כמ״ש סי׳ רמ״ט אלא דאין חובה כ״ה. ואס יש קצת אונס יכול לדחות הסעודה עד למחר ובלבד שיקדש היום כמ״ש סימן ער״ג ס״ה:

ב (ס) מצוד לכצוע. ״ ק  חלה ממנה אי מקרי שלימה ועיין בסולת למנחה שס: מג״א סק״א 0 לרשום כפכץ. משוס דבר״ס קס״ז מבואר שיחתוך מעט קודם המוציא ובשבת א״א משום לחם משנה לכן רושמין: ס
 בשבת אכולא שירותא (סעודה) ופירש רש״י פרוסה גדולה כמש״כ בש״ע אבל הרשב״א פי׳ שבצע כל הככרות המונחים לפניו לאכול ולכן כתב הב״ח שיצא גס דעת הרשב״א שיבצע ב׳ הככרות ואס אין לו כ״כ ככרות
 וכו׳. הוא ל׳ הש״ס הובא בט״ז סימן רע״ג סק״ב ועל זה כ׳ הרא״ש ועל מה וכו׳: שם ועפי׳ רצ״א. ע״ש סעיף א׳ בהגה : שם (ס) וכ״מ פימן רע״א פ״ו ע״ש. במג״א ס״ק י״ז דלאות׳ דיעה אינו אוכל

ם (ס) יץ אדר דקידוש. משום קידוש במקום סעודה:  בלילה כלל וע״כ דאוכל ביום ג׳ סעודות: ש

 באר היטב
 (ט) להוציא. ובזמן הזה שהש״צ אינו מקדש אלא משוס מנהג לא יצא השומע אא״כ נמכוין להוציאו. ב״י מ״א:

 (י) ולא לצער. היינו במצטער הרבה הא לאו הכי צריך לאכול במקוס נר. מ״א בשס רש״ל:

ד (א) ככרות. וגס נשיס חייבות לבצוע על ב׳ ככרות. מרלכי בשס ר״ת אבולרהס. אס יוצאין בעוגה י }  ך
נה.  שנשרפה קצת לענין לחס משנה עיין שער אפריס סימן א׳ ובתשובת חכס צבי סימן ס״ב: (ב) התחתו
 ב״ח כתב לבצוע על העליונה לאין מעבירין על המצות וט״ז כתב ואני נהגתי כשמברכין על התחתונה מניח

 שערי
. אך מה שנוהגין לילך לבית חתן או מילה ואין שם כיסנין אחר קידוש רק מיני מגדים וקאוו״י ם י ד ע ו  זמן ס
ב כסעודה דהיינו ל ולא סגי במה שהמקדש ישתה כל הכוס דלדעת הגאונים חשי ל ם שם כ  אין לו לטעו

: ש ״  לשותה עצמו אבל לא מהני לאחרים ע
ת הרא״ש ת ג ו ל פ י ב ם חסר תלו ח ל ״ת ח״צ סי׳ ס״ב וסי׳ ס״ג ודעתו ב ד (א) ככרות. עבה״ט ועיין בשו ע  ל
ן ולהר״י אפילו ח לא מיקרי חסרו ״ מ ק אחד מ ל ח ן אינו יותר מ  והר״י ז״ל דלהרא״ש אם החסרו
ך ה רק לפי שנשרף ונחרך הוא עומד לחתו . ואם עדיין לא נחתך ממנ ם ל ן מיעוט נמי לא מיקרי ש  בחסרו
ך דמי אפי׳ יותר מאצבע ויוצאין בו ועיין בזז״מ וב״ש באה״ע  האריך בזה בשער אפרים דלא אמרינן כחתו
אל סי׳ מ״ה כ׳ ג״כ בענין זה ״ת מקום שמו  סי׳ קכ״ג והח״צ נראה שמסכים לדברי זקינו השער אפרים ובשו
ך אלא כיון דאיכא אינשי דאכלי אף שנשרף ונחרך לאו ך לאו כחיתו  ולא ניחא ליה למימר דהעומד לחתו
ת מורייס כמ״ש הרא״ש בפרק כ״ש כו׳ ע״ש ב דראוי הוא לאכילה לעשו ת כ ך קרען ביה (וע״ש ש  עומד לחתו
ך מן העוגה כל פת חרוך כל צורכו שפיר קרוי עומד לחתו  וזה לא נהירא דמ״מ כיון דלאו אורחיה למי
ד שבת ם לכבו ת יעקב סי׳ י״ב באשה שעשתה לחמי ח נ ף ספר מ כתב בשו״ת שבסו  הזאת הראוי לאכילה) ו
ת איסור הצריכו מ ח ם משנה וכן אם מ ח ל נטלה אח״כ אם מותר ליקח זו ל ה קודם אפיה ו ל ל ח טו  ושכחה מלי

 ביאור דגר״א
ז וי״א שאץ. שפי׳ הא דאביי משום שלא יאכלו כמ״ש רש״י ורשב״ס שם: ״  ס

א על שתי כר. עמ״א והעיקר כמ״ש רש״ל ושל״ה לחתוך שניהם כפי׳ הרשב״א ורה״ג אכולה שירותא דלפירוש ״ ד ס ע  ר
 רש״י קשה מאד מאי מחזי כרעבתנותא גם הלשון אכולא שירותא דחוק וע׳ ב״ח : שלימות. כן מ׳ בברכות ל״נו ב׳
ג ואם יש. מהא דפסחיס ק״ו א׳ ״  מניח פרוסה כו׳ ובשבת חייב כו׳: שאודז כו׳. ובוצע. ברכות שם ושבת שס: ס

ד פעודד זו ושל. ברכות מ״ט ב׳ וכפי׳ תוס׳ ד״ה אי כו׳: ״  וכמ״ש תוס׳ שם בשם הירושלמי וכנ״ל ס״ס רע״א: ס

 מחצית
 א׳ כדלעיל סי׳ קס״ז: (ס״ק יד) וכגון כר ועס״י הקפ״ט. דיל אע״ג דלענין תקיעת שופר קי״ל שס דהשיץ
 מסתמא דעתו להוציא כל השומעים מ״מ בקידוש שבבה״כ ליה לן הכי דהא סממא דמלמא אין השיץ ממכרן
 להוציא לשוס אדס דהא הקידוש בזמן הזה אינו כ״א שלא לבטל מנהג הראשונים דהא בזמן הזה ליכא אורחים

 דאכלו בבה״כ וכדלעיל סי׳ רס״ט לכן בעיי דוקא שימכוין השיץ להוציאו:
ך (ס״ק א) ההחהוגה כו׳ דאין מעבירין על המצוה. ואע״ג דע״פ הקבלה יש לבצוע על התחתונה מ״מ י ן  ך
 הא כ׳ מ״א לעיל סי׳ כ״ה ס״ק כ׳ כ״מ שבעלי הקבלה והזוהר חולקים עס הגמי הלך אחר הגמי והפוסקים
ה יצא ידי שגיהם. והט״ז כ׳ שיניח ז  עכ״ל: ורש״ל <הג כר. עיין בס״ק שאח״ז: ול״ג להכריע מהחלה כר מ
 התחתונה קרובה אצלו יותר מן העליונה ובזה אס יבצע התחתונה אין בזה משוס מעבירים ע״ה אדרב׳ התחתונה
 קרובה אליו: המדקדקים נוהגים לרשום כר. הטעם נלע״ד דבחול צריו שיחתוך קודס שיתחיל לברך אלא שלא
 יפרידנו לגמרי כשיעור המפורש לעיל סי׳ קס״ז עד שיסיים הברכה אבל עכ״פ העיקר צריך לחתוך קודם הברכה
 כדי שלא תהיה החתיכה הפסק בין ברכת המוציא לאכילה אלא דבשבת א״א לחתוך קודס שיתחיל לברך כדי שיהיה
 שלם לגמרי בשעת ברכה מ״מ המדקדקים נוהגים לרשוס כו/ דכל מה דאפשר למעט בהפסקה בין ברכה לאכילת
 המוציא עדיף וע״י הרשימה א״צ להפסיק לאחר הברכה באיזה מקוס ועד כמה יבצע כי כבר רשם קודס הברכה
 וחותך במקום הרשימה דלא כמנהג ההמונים שמסבבין בסכין סביב הלחם אבל אין רושמים ואינו ניכר שוס רושס
 דמאי הועילו בזה ואין טעס לזה. משמעות לשון המ״א לקמן סי׳ ר״פ דגס פת הבאה בכסנין יוצאים ידי לחס
 משנה שכי ליישב קושית הברכת זבח דמי שאוכל חולין עט״ק איך עשו ביוס השבת דע״כ היו טבולי יוס ומטמאים
 הלחם שאוכלים ותי׳ מ״א לחד תירץ שהיו אוכלים פת שלא הוכשר וע״כ נילש במי פירות דאל״כ הלא הוכשר
 במי לישה וכ״כ מ׳׳א סי׳ תר״ב וא״כ ה״ל פת הבאה בכסנין ואיך יצאו ידי לחם משנה אע״כ שיוצאים בו. וכי
 בספר ת׳׳ש הטעס דהא קיי׳׳ל לעיל סי׳ קס״ז דאס קבע עליו (וכתב מ׳׳א שס דאפי׳ לא קבע על פת הבאה
 בכסנין גרידא אלא בצירוף מה שמלפת עמו) צריך לברך המוציא ובהמ״ז א״כ כיון דמברך עליו המוציא ולוקחו לצורך
 סעודתו ה״ה קבע עליו ומקרי פת. וכ׳ עוד בספר ת׳׳ש דמ׳׳ש הט״ז לעיל סי׳ קס״ז דאין ליקח פת הבאה בכיסנין
 ללחס משנה מייד שיש לו לחם אחד שלס הנילש במים ולחס השני הוא פת הבב״כ ומצרפו עם לחס ראשון כדי
 שיהיה לו לחס משנה ובסעודתו ודאי יאכל מן הלחם שנילש במיס וכה״ג הא לא קבע סעודתו על פת הבאה בכיסנין
 אז אין עליו תורת פת דהא מברך עליו במ״מ לכן כתב הט״ז דאין ליקח פת הבב״כ. עוד הביא בשם תשובת שער
 אפריס ותשו׳ ה״ה ח״צ סי' ס״ב דעוגה שנשרפה לא אמרי׳ כל העומד לחתור כחתוך דמי אלא מיקרי לחס
 שלם לענין לח״מ. עוד כ׳ בשס מנחת יעקב בס׳׳ס תורת השלמים דאס חסר מן הלחם א׳ ממ״ח שהוא שיעור חלת
 נחתום מ״מ נקרא שלס ואייתי ראיה מלקמן סי׳ שס׳׳ו סעיף ו׳ דאע״ג דאין מערבים כ״א בלחם שלס מ״מ אס
 חסר א׳ ממ״ח מיקרי שלס ומערבים בו א״כ ה״ה ללחס משנה. ובא״ז סוף הש״ע חלק עליו דאין דומין זה
 לזה דוקא לענין עירוב דהטעס דבעי׳ שלס משוס איבה שהאח׳ יאמר אני נתתי לחס שלם וזה נותן לחס חסר
 ולכן כשאינו חסר רק שיעור חלה ליכא איבה דיאמר שגס זה נתן לחם שלס ומה שחסר הוא שנטל ממנו חלתו
 אבל בשבת בעי׳ שלס משוס חשיבות שפיר מיקרי חסר. ובספר ת״ש החזיק ע״י ספר א״ז והסכים עמו דא״י לחס
 משנה. אולס ראיתי בתשו׳ ה״ה ח״צ סי' ס״ב וז״ל ולענין דינא בלחס חסר לענין לחם משנה נראה לי דיש לדמותו
 להא דעירובי חצרות דתנן בה ככר שלם ולדעת הרא״ש עד כדי חלת נחתוס כו׳ לא מהני חסרון אבל ביותר
 מא׳ ממ״ח ודאי מיקרי חסרון ולדעת ר״י בתו׳ אפי׳ בחסרון נמי לא מהני שלס ואס כן ה״ה לענין לחס
 משנה ואף דהתס טעמא משוס איבה. מכל מקום ר״י דדייק ליה מלישנא דמתני׳ דקתני ככר שלס וכל שחסר
 מעט לא מיקרי שלם ה״ה לענין לחס משנה עד כאן לשונו. א״כ נחזי אנן לדעת הרא״ש דקי״ל כוותי׳ דס״ל
 דמותר לערב אס חסר א׳ ממ״ח ניהו דבזה י״ל דלא שייך איבה מכל מקום תיקשי הא במתני׳ קתני ככר שלס
 וכדיוק׳ דר״י הנ״ל אע״כ צ״ל דהרא״ש סבירא ליה דזה מיקרי לחם שלס ואס כן ה״ה ללחס משנה וכדעת בעל
 מנחת יעקב הנ״ל. עוד הביא בספר ת״ש מה שנתבאר לעיל סימן קס״ח סעיף ב׳ דאס י״ל שני חצאיס לחם יחברס
 יחד על ידי עץ בענין שיהיה נראה כאלו הוא לחס א׳ וגס בשבת יכול לעשות כן אך יזהר שלא יהיה העץ מוקצה
 ויוכל ליטלו ללחם משנה. עוד כתב בספר ת״ש וז״ל ומבואר בסימן קס״ח סעיף ג׳ דאס שני לחמים
 נאפיס יחד ונחתכה מא׳ מהן טוב להפריש הפרוסה מן השלמה שלא יהיה נראית כפרוסה אף על גב
 שעכשיו היא נראית יותר גדולה עכ״ל. משמע מדבריו דכה״ג מותר ליטלו ללחס משנה דזה מיקרי שלם. ואני
 מסתפק ושואל. דאפשר דבחול עדיף טפי להפריש הפרוס׳ דעי״ז נראת כשלמה אבל שיהיה באמת דין שלם
 לצורך לחס משנה לא שמענו ואפי׳ תאמר דהא איכא פלוגתא בגמ׳ אס י״ל פרוסה גדולה וככר קטן ושלס הי
 מינייהו עדיף ופסקינן לעיל כמ״ד שלס עדיף אפילו הוא קטן רק שיהיו ממין אחד וא״א כשפורס הפרוסה
 מן השלמה כנ״ל עדיין מקרי פרוסה אלא שנראית כשלמה מה״ט דנראת כשלמה כיון דעכ״פ אינה שלמה לא
 ה״ל לדחות מעלת גדולה דאס מניח בה הפרוסה יהיה נראית יותר גדולה דלא מצינו בגמרא דמעלת שלס

 אני אותה קרוב אלי יותר מהעליונה נמצא שפוגע אני תחלה בתחתונה ואין כאן מעביר על המצות ומ״א
 כתב ונ״ל להכריע לבתחלה יניחנה למעלה בשעת אמירת ויכולו ובשעת המוציא יקח העליונה בילו ויניחנה
 למטה ויבצע עליו. המלקלקיס נוהגין לרשוס בסכין קולס ברכה ב״ח מ״א ועיין בספר הכוונות מענין הככרות
 של שבת י״ב בכל סעולה : (ג) שחרית. ויכול לקייס ג׳ סעולות ביוס השבת להיינו אס יש קצת אונס יכול
 ללחות הסעולה של ליל שבת על למחר ובלבל שיקלש היוס וצריך לשתות יין אחר הקילוש כמ״ש סימן רע״ג ס״ה.

 מ״א ע״ש ועיין סימן רצ״א ס״א:

 תשובה
ה בזויה ת שהמצו מ ח ת שבת כיון דאין מפרישין רק חתיכה קטנה ומצד ההכרח ולא מ ל ח  קליפה או נטילה מ
״ת ו עליו בזה ועיין בשו ק פ ק פ ב שם ש ת כ  עליו עושה אותה פרוסה והביא ראיה מעירובין דף פ״א ע״ש ש
בע עליו ע על פת הבאה בכיסנין כשקו ם ועיין במג״א לענין לבצו לקי  הר הכרמל סי׳ ב׳ הסכים לדברי החו
ב שהנוהגים ע״פ האר״י מסדרין על ״ ח מ כתב ב ם משנה ובזה מיירי הט״ז ע״ש ו ח ל  יוצא אבל אין להניח ל
ד ח א ם ב׳ האמצעים ובוצעין מ לוקחי ל ו ו ל סעודה ששה ע״ג ששה כמין שני סג כ ת ל ו  השלחן י״ב ככרות קטנ
נות אם רוצה ליישר מעשיו באופן ו ת ח׳ כו׳ וליתא ואף מי שאינו יודע הכו ב בשם השל״ה בשחרי ת  ובא״ר כ
כמש״ל סי׳ כ״ה ע״ש י ה׳ כאילו כיון הא מילתא מעלייתא היא ו ב לפנ ו ש לבו לשמים שיהא ח  שנוהגים מארי דרזין ו
ם הפנים היו מסדרין ביום ח ם שגם ל ת יש לסדר הי״ב לחמי ב ש ל ב ח ב ש  ועיין באגרות הרמ״ז שאף ביום טו
ל ח קי שבת ור״ה או ע״פ ש ל יו״ט שעושין ג׳ סעודות לאפו כ ל הסדר ב ט ב כתב שאין ל . ו ת ב ש ל ב ח ב ש  טו
. וגם לא ידעתי ה ״ ר ת ו ב ש ם למה דמשמע מדבריו שאין מקיימין ג׳ סעודות ב ת כו׳ ע״ש ולא ידעתי מקו ב ש  ב
ד ל ג׳ סי׳ י״א שאין ללמו ל . עבה״ט ועיין בגו״ר כ ת י ר ח דות וצ״ע : (ג) ש ם בג׳ סעו ת סידור י״ב לחמי ו  לתל
ם ב בסי׳ רמ״ב וכאן בשם זרע אמת שלחמי ״ ח מ בע ודלא כמהר״י חאגי״ז ועיין בבר״י ו  ממעשר לומר דשבת קו
ם הוא ומברכין ח ת כיון שקובעים עליהם ומברכין בהמ״ז ל ב ש ע עליהם ב  הנלושים במי ביצים יש נוהגים לבצו

 יד אפרים
 גם צמאים ואז אין לו ליתן בלא ברכת המוציא אלא יברך להם כלי לחנכם ואע״פ שהוא אינו אוכל בעת ההיא. משא״כ
 לענין קידוש דמבואר לעיל סי׳ רס״ט דמותר לקטנים לאכול קודם אין כאן רק מצות חינוך לקידוש בלבד יכול לעשות חנוך זה
 בשעה שצריך לצאת אבל לא שיעשה ברכה וקידוש בשבילם לבד ולכן כתב דאפשר דנלמד מדכתיב זכור ושמור כו׳ ועיין לקמן

 סימן רצ״ז בש״ע סעיף ה׳ דמשמע דבקטנים אפילו יודעים ועיין בט״ז ומ״א שם:

 השקל
 עדיף ממעלת גדולה כשהוא פרוסה אלא כשהקטן באמת שלס ממש מ״מ אני מסתפק דדן זה שבסעיף
 קס״ח מקורו מת״ה בפסקי' סי׳ ק״ו ומשמע לענ״ד דמיירי ששני הלחמים נדבקו דרך מקרה בתנור וכ״מ
 מלשון ש״ע שס אבל כמו שעושים עכשיו שבשעת לישה עוש׳ כל לחס לבדה ואח״ז מדביקי׳ יחד בכוונה
 ונאפי׳ כן יחד כה״ג אפשר אס פורסים זה מזה אין א׳ מהס נקרא לחם שלם: (ס״ק ב) מצוה כר וב״ח כ׳ כר.
 דבגמ׳ אמרי׳ דר״ז בצע אכולה שרותא. ופרש״י אע״ג דבחול אין לבצוע פרוסה יותר מכביצה מ״מ בשבת משוס
 חיבוב מצוה היה בוצע פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה ולא מחזי כרעבתנות׳ דמה״ט בחול אין לבצוע
 יותר מכביצה דהכל יודעים דעושה כן משוס חיבוב מצוה כן פסק בש״ע. אבל הרשב״א פי׳ שפרס וחתך שני
 לחמי׳ וחלק א׳ למסובים והסכים הב״ח עם הרשב״א וזהו טעס רש״ל שהביא מ״א בס״ק שלפני זה: ועמ״ש
 שס סי׳ רע״א כצ״ל. והוא בסעיף ג׳ שס: כ׳ הרא״ש כר. אמאי דאמר אביי כי הוינן בי מר (היינו רבה) ושמעו
 ממנו קידוש אמר ליה רבה טעימו מידי פה דלמא אדאזלית׳ לבי אושפיז׳ מיעקר שרגא (יכבה הנר ולא יאכלו
 בלי נר ולא יקדשו) ובקידוש דהכא לא נפקיתו דאין קידוש אלא במ״ס לכן יטעמו מעט ויצאו בקידוש דהכא
 דאז ה״ל קידוש במ״ס וע״ז כתב הרא״ש על מה שלא היו אוכלים כו׳: ועיין סי׳ רצ״א. דשם כ״כ רמ״א דאס
 לא אכל בלילה ישלימנו ביוס: וכ״מ סי׳ רע״א ס״ו כר. דהרי״ף כ׳ אס גמר סעודתו וקידש עליו היוס יברך
 בהמ״ז ואח״כ יקדש. והקשה הרא״ש דל״ל לברך בהמ״ז דע״כ אחר הקידוש צריך שוב לאכול כדי שיהיה קידוש
 במ״ס ואס כן מה לי לברך בהמ״ז יפרוס מפה ויקדש ויגמור סעודתו ודוחק דסבירא ליה להרי״ף דסעוד׳ שאכל
 בחול יוצא ידי קידוש במקוס סעודה ע״ש. והר״ן כ׳ באמת שזהו דעת הרי״ף דסעוד׳ שאכל בחול עולה
 במקוס סעודה שצריכה לקידוש ע״ש מ״מ תיקשי הא צריך בלילה להשלים ג׳ סעודות וזה ודאי אין סברא
 לאותו סעודה שאכל בחול יעלה לגי סעודות של שבת ניהו דעי״ז מיקרי שקידש במ״ס דהא דבעי׳ קידוש במ״ס
 הוא מהכתוב וקראת לשבת עונג ודרשינן במקוס עונג (דהיינו סעודה) תהיה קריאה (דהיינו קידוש) והא
 לא כתיב במקוס עונג שבת כ״א עונג סתם א״כ י״ל דגס סעודת חול משוי ליה לקידוש במ״ס והיינו במקום
 עונג תהי׳ קריאה אבל אין סברא כלל שבסעודת חול יצטרף להשלים ג׳ סעודת של שבת וע״כ צ״ל דסעודת לילה
מ״מ צריך לשהוה כר. כיון דעכ״פ צריך לקדש בלילה ואין קידוש אלא במ״ס ולכן כתב דצריך  ישלים ביוס: ו
 לשתות יין דיוצא בה לגאונים ידי קידוש במ״ס כמ״ש סי׳ רע״ג סעיף ה׳ ושיעור היין שישתה ע״ש במ״א
 ס״ק י״ב: לעולם יסדר כר. אע״ג דהש״ס אינו מדבר מחיוב אכילה כ״א לומר דאע״ג דא״צ אלא לכזית לא
 יאכלנו דרך עראי כ״א דרך קבע וסידור ועז״א לעולס יסדר כו׳ דהיינו פרוסת מפה ונרות דולקות וכל עניני
 סעודה וכמ״ש ט״ז סי׳ שי״ן מ״מ דיוקא דמ״א א״ש כיון לחיוב סעודת ע״ש וסעודת מוצאי שבת בלשון א׳
 נאמרו וגס דינס שוה לענין קביעות וסידור סעודה מסתמא גס בזה שוין דאין החיוב כ״כ האכילה בערב
 שבת כמו במוצאי שבת. ואע״ג דע״כ אין שוין דהא בערב שבת אס לא אכל בלילה צריך להשלימה ביוס
 וסעודת מוצאי שבת אס לא עשאה מוצאי שבת א״צ תשלומין ז״א דעכ״פ שלש סעודות חייב לאכול בשבת כדילפי׳
 בשבת דקי״ח מדכתיב בפ׳ המן ג״פ היוס בסעודות שבת מ״מ בקרא אינו מבואר זמן ג׳ הסעודות ואפשר
 לאכול שלשתן ביוס דהא רבי חדקא דס״ל ד׳ סעודות חייב לאכול סבירא ליה דהני ג׳ היום היינו מלבד
 סעודה ליל שבת וג״פ היום דכתיבי ר״ל ביוס ואפי׳ לרבנן דס״ל ג״פ היום ר״ל עס סעודת ליל שבת היינו
 דסגי בסעודת ליל שבת ושנים ביוס אבל מ״מ אס לא אכל בלילה להשלימה ביום שפיר דמי והחכמים קבעו
 סעודה א׳ מגי סעודות יהיה בלילה דהכי עדיף טפי שיאכל כל סעודה לתיאבון או טעס אחר וניהו דממ״ש
 לעולס יסדר כו׳ משמע דהאכילה בלילה אינה חיוב גמור מ״מ כדי לקיים דרשה דג׳ היוס צריך להשלימה
 ביוס משא״כ במ״ש דליכא קרא דצריך לאכילה א״צ השלמה ואין סעודת ערב שבת ומ״ש שוין כ״א בתקנות
 חכמים שיאכלס בלילה: ומ״מ יש להחמיר כר כמ״ש סי׳ רמ״ט. והקשה בספר ת״ש שאני בסי׳ רמ״ט דרוצה
 לאכול בלילה לכן אסור לסעוד מבע״י כדי שיאכל בלילה לתיאבון ומ״מ אפשר דאס אין רוצה לאכול בלילה
 ולהשלימה ביוס רשאי אפילו לכתחלה עכת״ד. ונלע״ד לק״מ דהא מבואר בסי׳ רמ״ט דאפי' סעודת מצוה
 אס אינה קבוע אסור לאכול בע״ש כדי שיאכל בלילה וא״א דלכתחלה מותר שלא לאכול בלילה ולהשלימה
 ביוס א״כ למה תדחה סעודת מצוה שבע״ש שלא אפשר שלא יאכל בלילה לכתחלה וישלימה ביוס והא דלא
 הקפיד רבה על אכילת הלילה דהא עכ״פ צריך לאכול בלילה לכתחלה י״ל כיון דהאכילה איננה כ״א לכתחלה
 וקידוש חמור מיניה נקט ההקפדה על קידוש מילתא דחמיר טפי ועוד דהא לא היה ודאי שיכבו הנרות
 באושפיזא דהא אמר דלמא מיעקרא לכו שרגא הרי נקט לשון ספק א״כ דוקא על קידוש דחמיר חש רבה
 לספק מה שאין כן האכילה דאין חיובא בלילה כ״א לכתחלה לא חש מספיקא: ובלבד שיקדש היום כמ״ש
/ ר״ל שישתה יין כשיעור כדי שיצא ידי קידוש במקוס סעודה וכמ״ש לעיל בסעיף קטן  סי׳ רע״ג סעיןז ה
 זה אמנס אס שכח לקדש בלילה יקדש ביוס רק לא יאמר ויכלו וכמ״ש לעיל סי׳ רע״א סעיף אי. ועייל סי׳

 רצ״א במ״א ס״ק בי:

 ד״ה טעימה. אם מועיל מיני תרגימא להשלים ג׳ סעודות שבת כמו בסוכה, היינו דוקא בסעודה שלישית, אבל לא בסעודת ערבית ושחרית שהם עיקר כבוד שבת. ודרא״ש שם מדא דאכיי(ק״א.). אפי׳ אם יועיל מיני תרגימא להשלים סעודה שלישית, מסתברא דלענין עיקר

 1. סי׳ ה.

 באר הגולה המלא
 כן שם מדא דר״ד (כ״ח:- כ״ט.).
 אמר ליה רבי זירא לשמעיה
 איכוון ותקע לי, אלמא קסבר
 משמיע בעי כוונה, מיתיבי היה
 עובר אחורי בית הכנסת או שהיה
 ביתו סמוך לבית הכנסת ושמע
 קול שופר או קול מגילה אס כוון
 לבו יצא ואס לאו לא יצא וט כוון
 לבו מאי הוי היאך לא קא מיכוון
 אדעתא דידיה, הכא בשליח ציבור
 עסקינן דדעתיה אכוליה עלמא
 (מיהו בזמן הזה ששליח ציבור
 מקדש בבית הכנסת משום מנהג
 ולא להוציא אחרים ידי חובתן
 משמע דלא יצא השומע אלא אם
 כן נתכוין להוציאו. ב״י):
 נ רא״ש כר״פ ע״פ (סי׳ ה׳)
 כשם י״א. אף רבה סבר דאין
 קידוש אלא במקום סעודה,
 דאמר אביי ט הוינן בי מר הוה
 מקדש לן ואמר לן טעימו מידי
 דילמא אדעייליתו לביתייכו
 מתעקרא לכון שרגא ובקידושא
 דהכא לא נפקיתו דאין קידוש
 אלא במקום סעודה וכו׳. יש
 רוצים להביא ראיה מכאן שאין
 מקדשין אלא לאור הנר ומפרשי
 מתעקרא לכון שרגא ולא תוכלו
 לקדש בלא נר, וליתא דה״פ ולא
 תאכלו בלא נר אבל אם היו רוצים
 לאכול בלא נר היו יכולים לקדש.
 ומרדכי (תוספת מערבי פסחים)
 מדא דאכיי (ק״א.). אדאזליתו
 לביתייכו איתעקרא לכו שרגא
 ובקידושא דהכא לא נפקיתו, פי׳
 ט צריך נר לקידוש, אבל משום
 סעודה אין חששא ט יכולין לאכול
 בלא נר: ס טור כשם גאון. אין
 הקידוש תלוי בנר שאס ירצה
 לאכול בחושך יכול לקדש בלא נר,
 וכי׳ כ גאון היה נרו דלוק בבית
 ומצטער לאכול שס מקדש בחוץ
 ואוכל שם אע״פ שאינו רואה
 הנר. ומרדכי (שבת רמז
 רצ״ג-רצ״ד) כשם דכי שמדד.
 אומר מהר״ס וכו׳ גס אומר
 שמותר להדליק בבית בע״ש בקיץ
 ואוכל בחצר ויהיה לו אורה מן
 היום משום דנר שבת אינו אלא
 משום שלא יכשל נעץ או באבן
 והרי יש לו אורה גדולה, ואמר
 בשם אביו רבינו ברוך ט גדול
 אחד הנהיג כן בגרמייז״א. וכ״כ
 דגדות פרק ד׳ (ה״א וה״י).
 מצאתי בשם רבינו זצ״ל שמותר
 להדליק נר בבית לאכול בחצר אס
 ירצה, ורבינו שמחה משפיר״א
 היה רגיל לעשות כן וכו׳. הנני
 כותב ממכתב המעתיק ששאל
 מפי מהר״ס על ריש פ׳ ב״מ אין
 מדליקין בעטרן ואמרינן בגמ׳
 מתוך שריחו רע גזרינן שמא
 יניחנו שאני אומר הדלקת נר
 בשבת חובה לאכול אצל הנר, א״כ
 היאך רגילים להניח הנר בבית
 ולאכול בחצר, והשיבני שהנרות
 לעונג נצטוו ולא לצער ואס הוא
 נהנה בחצר יותר מפני האויר או
 מפני הכוכבים פשיטא שמותר

 לאכול בחצר:
ד א שכת (קי׳׳ז:) כרכ ע  ר
 כדנא כפרש״י. אמר רבי אבא
 בשבת חייב אדם לבצוע על שתי
 ככרות דכתיב לחם משנה. אמר
 רב אשי חזינא ליה לרב כהנא
 דנקט תרתי ובצע חדא, אמר
 לקטו כתיב (דמשמע אחיזה אבל
 בציעה לא כתיב משנה. רש״י).
 רבי זירא הוה בצע אכולה
 שירותיה (פרוסה גדולה, ודי לו
 בה לאותה סעודה ולכבוד שבת
 ונראה כמחבב סעודת שבת
 להתחזק ולאכול הרבה. רש״י).
 אמר ליה רבינא לרב אשי והא
 מיחזי כרעבתנותא, אמר ליה כיון
 דכל יומא לא עביד והאידנא הוא
 דקעביד לא מיחזי כרעבתנותא.
 ורמכ״ם כפרק ז׳ מדל׳ כרכות
 (ה״ד). מצוה מן המובחר לבצוע
 ככר שלימה וכו׳, בשבתות ובימים
 טובים חייב לבצוע על שתי ככרות
 נוטל שתיהן בידו ה ובוצע אחת
 מהן: ב כל כו (סי׳ כ״ד> כשם
 יש נודגים. בשבת וביום טוב
 בוצע על שתי ככרות שלמות
 דכתיב לחם משנה, והוא קרא
 יתירא דמדכתב רחמנא שני
 העומר לאחד לא אצטריך למימר
 לחם משנה, אלא ודאי לאשמועינן
 דחייב לבצוע על שתי ככרות
 שלמות הוא דאתא. ויש נוהגין
 לבצוע התחתון לא העליון, ואנו
 נוהגים לבצוע העליון. ודכ״י
 כשם גדולים ושכן נכון. אני
 ראיתי גדולים שבוצעין התחתון
 ושמעתי שכן נכון לעשות על פי
 הקבלה: ג שם וכרכי זירא לפי
 פירוש רש״י וככרכות (ל״ט:).
 עי׳ לעיל אות א׳: ד כרכות
 (מ״ז.). אמר רב יהודה בריה דרב
 שמואל בר שילת משמיה דרב, אין
 המסובין רשאין לאכול כלום עד
 שיטעום הבוצע: ה דכי יונד
 (ברכות ל״ד:) ודרא״ש שם
 (ברכות פ״ז סי׳ ט״ו) וכריש פרק
 ערכי פפדים (פ׳׳י סי׳ ט״ז).
 גרסי׳ התם (בירושלמי) רבה
 בשם רב מסובין אסורין לטעום
 עד שיטעום המברך, ריב״ל אומר
 שותין אע״פ שלא שתה, קמיפלגי,
 לא דאמר רב כשהיו כולם זקוקין
 לככרו דאמר ר׳ יהושע כשהיה
 לכל אחד ואחד ככרו בידו. הנה
 נראה מכאן שלא אמרו שאין
 המסובים רשאין לטעום עד
 שיטעום המברך אלא כשאין לכל
 אחד ואחד ככרו בידו, אבל אס יש
 לכל אחד ואחד ככרו בידו יכולין
 לטעום אחר שיסיים מלומר
 הברכה. ודתופפות שם (פסחים
 ק״ו.). בירושלמי דברכות א״ר
 אבא בשם רב, מסובין אסורין
 לטעום עד שיטעום המברך וכו׳,
 וגם בהמוציא יש להוטח
 מירושלמי אס יש לכל אחד ככרו
 א״צ להמתין ואוכל כל אחד
 משלו: ו דתופפות (פסחים ק״א.
 סעודת שחרית וערבית אינו מועיל.




