
    פרשת צו – שבת הגדול  תשס"טלע"נ ר' שמעון יהודה בן הגה"צ ר' אברהם יעקב (זיידל) עפשטיין זצוקלה"ה  
גליון
פ'

ה"ג),  כ"א  (פ'  סופרים  במסכת  "גרסינן  ת"ע,  סי'  באור"ח  הטור   ˜ÒÙ
הבכורות מתענין בערב פסח, והטעם, זכר לנס שניצולו ממכת בכורות...", 

וכן פסק בשו"ע שם ס"א.

את  חז"ל  קבעו  מדוע  בכורות,  תענית  של  זו  בהלכה  מתקשים   ÌÈ·¯
התענית ליום י"ד בניסן, שהרי הנס היה בליל ט"ו, והגם שט"ו הוא יו"ט 
'קרבן  יום הקרבת  י"ד דינו קצת כיו"ט, שהוא  ואסור להתענות בו, גם 

פסח', ולכך אסור במלאכה, א"כ לכאורה היה צריך להקדימו לי"ג.

ÂÚÂ„ צריך הבנה, מדוע תיקנו דוקא את התענית לבכורים זכרים, הלא אף 
הנקבות היו בכלל הנס, שבמצרים הנקבות הבכורות מתו גם הם [איברא, 
שאכן  צ"א)  סי'  (פ"י  מהאגודה  הביא  י"ד),  (סי'  בתשובותיו  שהמהרי"ל 
נקבות צריכות להתענות, וראיה מבתיה בת פרעה, כדאיתא בשמו"ר י"ח 
ג', "הנקבות הבכורות אף הם מתות חוץ מבתיה בת פרעה", אך ברמ"א 

ועוד אחרונים פסקו שלא נוהגים כן, והנקבות אינם מתענות].

ולא  הבית',  ל'גדול  גם  היה  הנס  שהרי  עוד,  להקשות  יש  זה  דרך   ÏÚÂ
רק לבכורים, ומדוע פסק הטור, "ומיהו גדול הבית א"צ להתענות אע"פ 
שהיתה בהם המכה, לא מחמרינן כולי האי", מדוע מחמירים על הבכורים 

יותר מאשר על גדול הבית, כאשר המכה היה שווה בשניהם.

זו, מדוע חל חיוב התענית על  ÏÂÚ‰Â‰ על כולנה שצריך להבין בהלכה 
הבכורות שבכל דור ודור, שהרי הבכורות שהיו באותה שעה ניצלו, א"כ 
לכאורה מן הראוי היה, שכל זרעם של בכורי אותו הדור יתחייבו בתענית 
היו  לא  זרעם  חלילה,  ניצלים  זקניהם  היו  לא  שאילו  הצלתם,  לזכר  זו 

נולדים, אך מה השייכות והחיוב בתענית לבכורי כל דור ודור.

Ô¯Ó הגרש"ז אויערבאך זצ"ל כותב ביאור חדש בטעם חיוב התענית על 
והוא, שהנה בתחילה  כל מה ששאלנו,  יתבארו היטב  הבכורות, שלפיו 
היתה ה'עבודה' בבכורות, שנתקדשו בנס זה שה' פסח על בתי ישראל 
ולא הרגם יחד עם בכורי מצרים, ולכך ב'מתן תורה' הקריבו הבכורות, אך 
כאשר חטאו ישראל ב'חטא העגל', והלוויים מסרו נפשם להרוג את כל 
החוטאים, נתבטלה הכהונה מהבכורות ועברה לשבט לוי, שזכו למתנה 

גדולה זו.

פסח,  בערב  לבכורים  שהיו  והכאב  העלבון  גודל  את  להבין  יש   ‰˙ÚÓÂ
פסח,  כבערב  רבים  כה  קרבנות  ישראל  בו  יום שהקריבו  לך  אין  שהרי 
ובנוסף לכל העבודה בבית המקדש שהיתה צריכה להעשות ע"י הבכורות, 
זו שעליהם היה לעשותה, שהרי כל הקרבנות הרבים  מתייחדת עבודה 
הללו הם זכר לנס שאירע לבכורי ישראל, שמחמתם נתקדשו הבכורות 
יהיו אלו אשר יעשו את העבודה הקדושה,  לעבודה, ובמקום אשר הם 
את  עושים  הכהנים  איך  ורואים  ישראל  קהל  כל  עם  יחד  הם  עומדים 
ההפסד  על  והעלבון  הכאב  גודל  היה  נורא  מה  (תרתי משמע),  עבודתן 

הנורא.

Â¯‡‰, כותב הגרש"ז, שזה היה מקור התענית של הבכורים ביום הקרבת 
אמרו  הבכורים  ולשתות,  לאכול  להם  יערב  איך  כזאת  לעת  כי  הפסח, 
להקריב  שיזכו  היחסנים  להיות  צריכים  היינו  אנחנו  הלא  לרעהו,  איש 
את הקרבנות, ובמיוחד את קרבן פסח, ועבודה זו נלקחה מאתנו ונמסר 
חטאנו",  ואבותינו  אנחנו  "אבל  העגל,  בחטא  שחטאנו  בגלל  לכהנים 

ומחמת זה פשוט שלא יכלו לאכול ביום זה.

Óˆ‡, שגדר צום זה, שונה מכל התעניות האחרות, וטעמו הוא כדי לזכור 
את חטא העגל ואת אשר נלקחה העבודה מהבכורים, ולכך מתענים רק 
אלו שהיו ראויים לעבודה, לא נקבה ולא גדול הבית, ולכך גם מתענים 
הבכורות שבכל דור ודור, שהם אלו אשר יגונם בקרבם על אשר במעשה 
הקרבנות,  בהקרבת  הגבוהה  הרוחנית  דרגתם  את  הפסידו  ונמהר,  מר 

וביום זה מתענים, שבו מתחזקת התחושה הקשה על ההפסד הנורא.

כפי  זו,  מתענית  פטורים  ולוויים  כהנים  שבכורי  יצא  לכאורה   Ê"ÈÙÏÂ]
שכתב ביוסף דעת יור"ד סי' ש"ה סי"ח, וראייתו מפדיון בכור, אמנם בחק 
יעקב באור"ח שם כתב בשם המהרי"ל, שאף הם צריכים להתענות, וכבר 

דחה במהרי"ל הראיה מפדיון בכור, עיי"ש].

שמצאנו  הדבר  טעם  חומר  כמין  יובן  זה  שלפי  וביאר,  הגרש"ז   ÛÈÒÂ‰
בתענית זו על פני תעניות האחרות, שהקלו בעשיית סיומים, שלא מצאנו 
כדבר הזה בשאר תעניות. משום שכל תענית זו באה מיגונם וצערם הרב 
של הבכורות, ולמעשה נוהגים הבכורות להפיג את צערם ויגונם בשמחת 
לימוד התורה ובגילת סיומה, שכן 'גדולה תורה יותר מן הכהונה', ו'יקרה 
הבכורות  זוכים  כאשר  ולפנים',  לפני  הנכנס  גדול  מכהן  מפנינים,  היא 

לשמחה של תורה, יערב עליהם אכול ושתה ובטל טעם התענית.

Ù"Ú 'שלמי מועד' פרק ע"ה
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תשובות לציור שבגליון פורים

דבר בעיתו מה טוב 

”יש לעשות ביום שני [של פסח] בסעודה איזה דבר לסעודת אסתר, שביום ההוא נתלה המן“.
מג“א אור“ח סי‘ ת“צ בשם השל“ה, 
ת המן ממחרת באכלם“. ופמ“ג שם: ”עי‘ מ“א, וסימן וישבֹּ

”מדקדקין אוכלים בבוקר יום שני של פסח בשר יבש חתיכה הראויה להתכבד, ונקרא בלשון 
אשכנ“ז ’המן‘, זכר לתליית המן בט“ז בניסן“.

מקור חיים לבעל החוות יאיר שם

”ונגילה ונשמחה ביום הזה [ב‘ דפסח], כי נוסף גם הוא ענין המן, שנפל שדוד, ונתלה ביום ב‘ 
של פסח, כמ“ש רז“ל, ונתנו רמז על זה, וישבת המן ממחרת, על כן ראוי להרבות קצת במשתה, 

דבאבוד רשעים רנה“.
זכר דוד לרבי דוד זכות זצ“ל ראב“ד מודינא איטליה, מאמר ג‘ סו“פ כ“ט.

וב‘מנהגי חת“ס‘ (תומר דבורה, פרק י‘ אות י‘), ”ביום ב‘ דפסח אכל לשון מיובש זכר לתליית 
המן שהיה בב‘ בפסח“, וע“ע ב‘סידור בית יעקב‘ (הנדמ“ח, ח“ב ע‘ קכ“ז).

תשובות לציורא ד'מר דהבא' - פורים תשס"ט
תיאור כללי: 

"והמלך שב מגינת הביתן אל בית משתה היין והמן נופל על המטה אשר אסתר עליה וגו' ופני המן חפו. ויאמר 
חרבונה..." כל הענין דהמשתה השני דאסתר (אסתר פ"ז).

והנה ישנם בציור שלפנינו למעלה ממנין גבורות שמונים 'ענינים', שהיתה בהם יד הצייר במכוון, אלא שרבים 
מהם מסתעפים לכמה וכמה פרטים, כאשר תחזינה עיני המעיין1.

וביה, דת"ח הוא שנת שבעים לחורבן שאז היה סיום  וסותר מיניה  נכון,  - אינו   Ô·¯ÂÁÏ Ê"Ò 'Á"˙ ÌÈÙÏ‡ '‚'  ‰˘‰ .1
השבעים שנה והתחילו בבנין הבית.

:
2
וזהו חשבון השנים שמחורבן בית ראשון ועד מלכות אחשורוש (השני)

הנה שנת הפור מפורשת בקרא באסתר (ג' ז') "בשנת שתים עשרה למלך אחשורוש הפיל פור...", וידוע דהגורל ותליית המן 
וכל הענין היה הכל באותה שנה (בחודש ניסן) בסמיכות, ועי' סדר"ע פכ"ט ועוד להלן.

והנה בית ראשון נבנה שנת ב"א תתקכ"ח (2928), ועמד 410 שנים, נמצא שחרב שנת ג"א של"ח (3338), נמצא דשבעים 
שנה לגלות בבל מסתיים בשנת ג"א ת"ח, שאז היה שנת שתים לדריוש השני, ואז נבנה הבית שני, והנה אחשורוש מלך י"ד 
, שהרי בשנת ת"ז התחיל דריוש (והוא למש"כ רש"י בעזרא ד' כ"ד 

3
שנים, נמצא דאחשורוש מלך עד שנת ג"א ת"ו ועד בכלל

עי"ש), א"כ דל ב' שנים ממלכותו דאחשורוש נמצא שהיא שנת ג"א ת"ד, שהיא שנת י"ב למלכותו, וזש"כ בסהד"ר ששנת 
.
4
הפור היה בג"א ת"ד

ולפי"ז הנס דנקהלו היהודים שהוא עיקר 'נס פורים' שהיה לשנה אחריה בי"ג אדר א"כ היה אז שנת ג"א ת"ה, וזה דלא 
כמש"כ באיזה לוחות, שהיה נס פורים שנת ת"ו, ואמנם שמא יתכן כן ע"פ המבואר במגילה שם דחיישינן לשנים מובלעות, 
וכו'  י"ב דאחשורוש היא ת"ה ואז נמצא הנס דנקהלו  י"ד דאחשורוש וא"כ שנת  וא"כ שמא נבלע שנת א' דדריוש בשנת 

בת"ו.
ואמנם עי"ש (בלוחות) שציינו מקורם מירושלמי מגילה (פ"א ה"ה) ושם מבואר אמנם דהיתה שנה מעוברת, וא"כ לפי חשבון 
עיבור השנים למחזור קטן (לבנה) הרי דשנת ג"א ת"ו היתה מעוברת (וכ"ז בהנחה דאע"פ שהיה סנהדרין, מ"מ לא עיברו ע"פ 
האביב, אלא ע"פ חשבון, כיון שהיו אז בגלות), וא"כ אם נימא שזוהי שנת הנס (דנקהלו היהודים), הרי ששנת הפור ומפלת 

המן היה שנת ת"ה.
אלא שכבר האריכו למעניתם באחרונים ז"ל אם הכוונה בירושלמי לשנת הפור, או לשנת הנס, וגם אם דחו העיבור או 
לא, עי' בחת"ס או"ח (ח"א קס"ג) ועוד רבים שדנו בדבריו, דנ"מ לכמה הלכתא גבירתא עי"ש בחת"ס ח' דינים, ועוד בשאר 

אחרונים בזה.
ועכ"פ בחת"ס שם משמע שלא היה ע"פ חשבון, שכתב שנמלכו לדחות העיבור וכו', וזה א"א לכאו' בגלות כשעושין ע"פ 
חשבון, אלא משמע שהיו צריכין לעבר מעצמם עי"ש, וא"כ שוב אין ראיה מעיקר דברי הירושלמי שהיה העיבור בשנת ת"ו, 

.
5
אא"כ נימא דלדחות עיבור דחשבון שייך גם בגלות, ועכ"פ בימי מרדכי שהיו עמו אנשי כנה"ג ועי'

ס"ז  דהבא' שכתב  ו'מר  היא שנת השבעים,  כיון ששנת ת"ח  לחורבן,  ס"ו  היה בשנת  למדנו ששנת הפור  ומכל האמור 
לחורבן הלך בשיטת הירושלמי הנ"ל [והיינו רק להצד דיש ראיה משם וכאמור]. א"נ א"ש אם נמנה החדשים מניסן, שאז 

מתחיל שנת הס"ז.
È˘È˘ ÌÂÈ – הנה כפי הידוע בשם הגאון מאוסטרובצ''א (עי' בספרו מאיר עיני חכמים, עמ' 52) דאז היה שנת כ"ח למחזור 
גדול שהיה אז ברכת החמה6, א"כ נמצא דיום רביעי בשבת [שהוא יום ברכת החמה לעולם] היה י"ד ניסן כמו השתא בעה"י7, 

וא"כ נמצא שהיה ט"ז ביום ו' עש"ק.
ÓÂÚ· '‚ ÔÒÈ Á"È .2¯ – אינו מכוון, וכאמור דהמשתה השני ותליית המן היה בחד יומא כמפורש בקראי, והוא יום ט"ז ניסן 
כידוע, עי' אסת"ר ט' ב', דמשתה ראשון היה בט"ו והזמינתם למחר למשתה השני, וכן מפורש שם (י' ח') שהיה משתה השני 
בט"ז, וכ"ה בסדר"ע פכ"ט שהיה בט"ז, וכ"ה לרש"י מגילה ט"ו א' ד"ה יו"ט ובאסתר ד' י"ז, וזהו גם להשיטות דיום הג' לתענית 

.
8
היה בט"ו, דלכו"ע היה אז משתה ראשון, והשני שבו ביום נתלה המן היה למחרת בט"ז, עי' להלן

ולזכר זה כתבו הפוסקים לעשות איזה סעודה ביום זה, עי' סי' ת"צ במג"א בהקדמה ובמ"ב שם סק"ב, אבל לזכר משתה 
ראשון לא שייך, דהעיקר משום זכר למה שנתלה המן, אלא שאירע מתוך הסעודה לכן עושין הזכר בסעודה ג"כ.

ויום זה הוא ראשון לעומר כמובן ולא ג' לעומר. [ומש"כ 'בעומר' בב', יל"ע המנהג בזמנם].
והנה בעיקר זה שהיה המשתה השני ותליית המן ביום ט"ז ניסן, באמת יש בזה עוד דעות, דהנה גבי קרא (אסתר ה' א') 
"ויהי ביום השלישי" שהוא יום משתה הראשון, ושלישי לתענית, איתא בפדר"א פ"נ דהוא יום ט"ו בניסן ולא ט"ז, וכן מפורש 
שם דמשתה הראשון היה ביום ט"ו, ובלילה ההוא נדדה וגו' הוא ליל ט"ז, וכן מפורש שם שהיה המשתה השני ביום ט"ז [ויש 
ספרים שהנוסחא י"ז, והוא ט"ס], וכן מפורש בקרא דזימנתם למשתה השני למחר וכנ"ל, וזה כפרש"י וסדר"ע ומדרש הנ"ל, 

ורק נחלקו אם ביום משתה השני היה תענית או לא, ועי' במהרש"א מגילה ט"ו א' (ד"ה ויעבור).
אמנם יעוין בטעמא דקרא כאן, שהביא שיטת התרגום רפ"ה עה"פ הנ"ל, דמתרגם "ביומא תליתאה דפסחא", ולפי"ז נפקא 
דמשתה ראשון היה בי"ז ניסן שהוא שלישי דפסח וא"כ משתה השני ביום י"ח ניסן, וא"כ לשיטה זו א"ש מה שכתב 'מר דהבא' 

י"ח ניסן. ולפי"ז לדברי התרגום לא א"ש האסמכתא דלהלן דכלה המן וכו'.

ן פורים ו וחד - תשובות לגלי ן מי ו גלי

לע״נ מרן הגאון הצדיק רבי È„ ÈÂÏ‰ È·ˆ ÛÒÂÈ¯ זצוק״ל ראב״ד לונדון נלב״ע י״ד ניסן תשס״ז

תודת המערכת נתונה לבה״ח שמעון שפירא נ״י, שמתוך עמל ויגיעה רבה אסף וליקט 

את רוב המקורות והפרטים שעליהם מתבססים התשובות המיוחדות.

זכות הרבים תעמוד לו, שלא תמוש התורה מפיו עד עולם.



איברא דילה"ק, דלפי"ז נפקא דהתענית שהיה ג' ימים התחיל באיחור, דלכו"ע כתיבת האגרות בי"ג ניסן 
היה כמפורש בקרא (ג' י"ב) וא"כ היאך יתכן שנתמהמהו כ"כ משנודע למרדכי ברוה"ק על הגזירה ועד שקבעה 

אסתר התענית.
ועוד יל"ע מהא דאיתא באסת"ר (ט' ב') "ויהי ביום השלישי, לעולם אין ישראל נתונין בצרה יותר מג' ימים 
שהרי באברהם וכו' ...וגם הנס הזה נעשה בסוף שלשה ימים לתעניתם הדא הוא דכתיב ויהי ביום השלישי 
ותלבש אסתר מלכות ושלחה וקראה להמן בסעודה עם המלך בחמשה עשר בניסן" וכו', [וסוף ג"י ר"ל ביום 
הרביעי], ולמה נימא בחינם דהתרגום חולק ע"ז שישראל שרויין בצרה יותר מג' ימים. [אף שודאי יש בזה 

חילוקים, שכן רבו הצרות שהיו שרויין בהם יותר מג"י ועי'].
וע"כ היה נראה לכאו' דגם התרגום אין ר"ל דהיה 'שלישי לפסח', אלא ה"ק ביומא תליתאה שהוא יום של 
פסח, והיינו דיום הא' הוא י"ג ויום הג' לתענית הוא יומא דפסחא, היינו ט"ו שהוא עיקר הפסח לכן קראו 

התרגום 'דפסחא', וא"ש כשיטת הפדר"א הנ"ל, ונמצא דלכו"ע משתה השני בט"ז היה ובו נתלה המן וכנ"ל.
ט"ו,  ליל  ד'בלילה ההוא' הוא  (פ"ו)  פנים אחרים  בזה בשם מדרש  ג'  עוד בטעמא דקרא שיטה  עי"ש  אך 
ליל שימורים לה', וכ"ה בתרגום ה' ו' "ביה בליליא אתקטלו כל בוכרי דמצראי" וכו', וא"כ לפי"ז נפקא לכאו' 

.
9
דלמחרתו ביום ט"ו היה המשתה השני, וא"כ בו ביום נתלה המן

אחר כ"ז שו"ר להיערות דבש [ח"ב דרוש ט"ו ד"ה ונראה, ודרוש י"ז ד"ה אבל יובן] שהכריח בחשבון לשיטת 
הירושלמי הנ"ל שהיתה שנה פשוטה שקודם שנה מעוברת, דבהכרח שלפי"ז יום י"ד ניסן היה בשבת עי"ש 
החשבון, וא"כ אינו יתכן כלל שיום ט"ז בשישי בשבת, (ועי' עוד להלן לענין שריפת החמץ), וצריך לישב כ"ז 

עם הנ"ל ואכמ"ל.
ÂÎÂ ÔÓ‰ ‰ÏÎ ·Â˙ÈÎ‰ .3' – הוא ע"פ ספר המנהיג הלכות מגילה "והמן נתלה בששה עשר בניסן, זכר לדבר 
, וכן 

10
(יהושע ה' י"ב) וישבות המן ממחרת", וכ"ה באבודרהם סדר תפלת התעניות, ועי' גם בהדר זקנים ועוד

מזכירין בסליחה ראשונה לתענית אסתר 'לשבות המן ממחרת'. ו'כלה המן' היינו ממה שבכליהם, כי ירידת 
המן פסקה כבר בז' אדר כדאי' בקדושין ל"ח א'.

ו'מר דהבא' סותר עצמו מיניה וביה, דכלה המן וכו' הוא בט"ז ניסן, ובתוס' ר"ה (י"ג א' ד"ה דאקריבו) הביאו 
שהוא פלוגתא בירושלמי, אם הוא ביום ט"ו ממחרת 'אכילת הפסח', או בט"ז ממחרת יו"ט א' דפסח, ואף 
דאיכא יו"ט שני ומחרתו הוא י"ז, אבל י"ח ניסן לכו"ע לא אקרי 'ממחרת', וגם סתמא אזלי' בזה רק לפי יו"ט 

ראשון, שכן היה בכלות המן.
ÌÈ˜ÏÂ„ ¯·Î ˙Â¯‰ .4 – להאמור א"ש, שהיה בעש"ק, וכ"ז אירע באותו יום לפנות ערב וכדלהלן.

ובנו"ט לציין בזה הא דאיתא במדרש שוח"ט (כ"ב ט"ז) "...אמרה אסתר לפני הקב"ה, רבש"ע שלש מצות נתת 
לי, נדה וחלה והדלקת הנר, אע"פ שאני בבית רשע זה, כלום עברתי על אחת מהן", [והוא כדאיתא בברכות ל"א 

ב' גבי חנה] ולכן לא שכח 'מר דהבא' להראות עכ"פ הנרות שהדליקה גם בעש"ק זו.
ÌÈ˙˘ ˙Â¯‰ ÔÈÓ .5 – הנה מצד המנהג, אף שאין ידוע לכאו' שהיה למרדכי ואסתר פרי בטן משלהם11, 
אך מאידך אסתר עצמה כבר ילדה לדריוש מאחשורוש, אשר היה בן ז' במלכו, ומלך משנת ת"ו, א"כ בשנה זו 
(שנת ת"ד) היה כבר בן ה' שנים12, והרי הוא כיהודי, א"כ מר דהבא השמיט נרו, אלא שצייר כעיקר הדין, כנגד 
'זכור ושמור', ומשום דסתמא לא היה אז המנהג שנהגו להדליק בעבור הילדים. אבל לא מסתברא לומר כיון 

שהיה טהור מאמו וטמא מאביו (אסת"ר ח' ג') הלכך אין מדליקין עליו ועי'13.
Ú˘‰ .6‰ - ברש"י מגילה (ט"ו א') כתב "...ובששה עשר נתלה המן בערב", ועי' מהרש"א שם. והשעה המורה 

על 5:15 דק' אינו מתאים כ"כ לזמן הדלקת נרות בימי ניסן, ומן הסתם י"ל שקבלה אסתר השבת מוקדם.
ועכ"פ שעון 'משוכלל' כזה שצייר 'מר דהבא' ודאי לא היה שם בזמנם, גם לא לעשיר כמו אחשורוש, והוא 

לתפארת הציור בלבד.
והלא אסור  וכנ"ל,  יו"ט שני  – סתמא משום שהיה   Ô˘Ú ‰ÏÚÓ ÔÈÈ„Ú˘ ,˙Â¯‰ Â·  ‰˜ÈÏ„‰˘ ÌÒÈ˜‰Â  .7
יו"ד רנ"ב) דשפיר  יו"ט שני, יעוין להחת"ס בתשו' (ח"ב  לכבות ביו"ט. ואולם באמת אינו מוכרע שהיה אז 
משכח"ל שלא יהא יו"ט שני בחו"ל ואדרבה בא"י יהא יו"ט שני והוא כשרוב חכמי ישראל בחו"ל ולא הניחו 
כמותם בא"י (כדאי בברכות ס"ג א'), ולכאו' כן היה בימי מרדכי, ואמנם עי' ביערות דבש ח"ב דרוש ט' דאז 

היו מעברין בא"י, ואכמ"ל.
Â„ÈÒ‰ .8¯ – י"א שכנראה לא היה אז והתפללו בע"פ, ובלא"ה למש"כ בסהד"ר ג"א ת"ח נראה שעדיין לא 
נתוועדו אז אנשי כנה"ג, רק אח"כ בזמן דריוש השני שהחלו בבנין בית שני, [וכיון ששגה בתאריך שהוא ת"ח 
צייר גם סידור], ועכ"פ נדפס כספר ודאי לא היה כי ספריהם בגלילה היו. אך סתמא שהתפללה אז, כמנהג 

אמותינו. אבל מ"ש במגילה (ט"ו ב') שהתפללה 'למה עזבתני', זה היה במשתה הראשון.
ÊÂÊÓ‰ .9‰ – יש בה כמה שגגות, תחילה יל"ע מזוזה בבית אחשורוש מאי בעי, ואם נאמר מחמת אסתר, 
הלא רק עתה נודע לו שהיא יהודית [כדלהלן], ואם כבר היה שם מזוזה קודם לכן, הוה נודע לו ולכולם, והלא 

אין אסתר מגדת14.
אכן אף את"ל שהיה שם מזוזה, מ"מ שגה בה, דעצם העמדת המזוזה בצד ימין היוצא הוא טעות, דבעי' 

לימין הנכנס.
וכמו"כ מוטה ופונה המזוזה כלפי חוץ, והוא טעות, דאם כבר בא לעשות כהמנהג (יו"ד רפ"ט ס"ו ברמ"א) 

שתהא מעט מוטה, א"כ בעי' שתהא מוטה כלפי פנים.
וכמו"כ שגה לענין שליש העליון, דלכאו' לפי מידת האנשים המצויירים נראה שהיא למעלה מגובה כתפיהם, 

.
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ואינו נכון עי' יו"ד שם ס"ב ובנו"כ שם
ÈÏÚ ¯˙Ò‡ ¯˘‡ ‰ËÓ‰ .10‰ - תחת הנרות נראה מבצבץ כתרה של אסתר שעל ראשה, והיא יושבת שם 
על המטה מוסתרת בסריסי המלך, וכיון שהיה בדרך הסיבה לכך נראה כתר ראשה נוטה לצד אחד, ורגלה 

[עם סנדלה] לצד אחר.
ויש להעיר דלכאו' היה כ"ז על המטה שסביב השלחן ולא על מטה אחרת כציורא דמר דהבא, עי' רש"י (ז' 
ח') "על המטה אשר אסתר עליה, דרכן היה לישב בסעודה על צדן על גבי המטות כמו שאמר בראש הספר 

מטות זהב וכסף לבני המשתה".
אמנם עי' בפי' להר"מ חלאיו (אסתר ז' ח'), שבאמת לא ישבה אז ע"י השלחן, וי"א דכשקם המלך בחמתו 

ממשתה היין אז עברה אסתר למטה שבצד החדר משום כבוד המלך. וע"ע להלן מזה.
ÍÏÓ‰ ÈÒÈ¯Ò .11 – כל אחד נראה מעם אחר, הנה בתרגו"ש (א' י"ד) מפרש כן ענין שבעת החכמים 'רואי 
פני המלך', שהיו כ"א ממדינה אחרת מאפריקא והודו וכו' עי"ש, אלא שזהו לענין השרים החשובים היושבים 
ראשונה במלכות, אבל הם אינם הסריסים, שהוזכרו שם באותו ענין ובשמות אחרים, והסריסים הם השרים 
המשרתים, וכאן בענינינו סתמא לא היו אלא הסריסים, שאין דרך החכמים קרובי המלך לשרת בפועל, מלבד 
בעיצה ובדין, וכן משמע בקראי (ו' י"ד, ז' ט') שהסריסים הם היו במשתה. אך יתכן שגם הסריסים היו כ"א 

ממדינה אחרת.
Ì˘ ÂÈ‰˘ ÌÈÒÈ¯Ò‰ ÔÈÓ .12 - יש להעיר שנראים ארבעה שנטפלים להמן, ובאמת היו רק ב', כולל חרבונא, 
עי' יוסף לקח (אסתר ז' ו'), אמנם בפי' הרמב"ם כתב שהקיפוהו להמן 'חיילים' עי"ש, אך דהנראים לפנינו אינם 

כ'חיילים' רק כ'סריסים', (ורק מבעד לחלון נראה ראש חייל אחד).
Â˙Â‡ ÌÈÎ˘ÂÓÂ Â· ÌÈÊÁÂ‡˘ ˘È‡‰ .13  - הוא המן, שהיה נופל על המטה אשר אסתר עליה.

Â‚Â ÂÙÁ ÔÓ‰ ÈÙÂ' - זהו הצרעת שנראית על פניו ומצחו של המן, שכמה מיני צרעת עלו בו, כן הביא במעם 
לועז (עמ' ר"ז), ועוד שם דאזיל סומקא ואתי חיורא, וכ"ה במנות הלוי כאן.

וכ"ה ג"כ בפי' ר"א כ"ץ (חד מקמאי, אסתר ו' א') "והמן נדחף אל ביתו מלמד שנצטרע, דגז"ש נדחף נדחף 
מעוזיה", דגבי עוזיה כתיב בדברי הימים (ב', כ"ו כ') ג"כ 'נדחף', וכעי"ז כתב הרוקח שם, ולפי"ז אינו מכוון מה 
שנראה שצייר מר דהבא שפשטה צרעת גם בידיו ושאר גופו, דהלא בעוזיה מפורש שם שזרחה הצרעת במצחו 

דוקא, ובגופו לא הוזכר כלל, וא"כ ה"ה הכא.
ÂÂÚÓ ÂÈÙÂ ÂÈÙ ‰‡¯ÓÂ .14˙ - עי' בתרגו"ש (ו' י') דבשעה שא"ל אחשורוש ליקח את מרדכי, זיו פניו נשתנה, 
עיניו חשכו, ופיו נתעוית וכו'16, וסתמא שנשאר לו זיו תואר זה גם אח"כ בשעה זו במשתה השני, אם לא 

שנגרע יותר.
ÂÈ„‚· ÏÚ˘ ÛÂÈË‰ .15 - זהו מפני שהבהילו להביא את המן אל המשתה, ולא היה לו פנאי להחליף הבגדים 
ממה שנטנפו ע"י השופכין ששפכה עליו בתו בעד החלון. וברש"י מגילה ט"ז א' "מלמד שהביאוהו בבהלה, ולא 

רחץ יפה מטינופו" [ומהא משמע דמיהא רחץ פורתא ועכ"פ שהחליף בגדיו, ודלא כמר דהבא].
ÌÈ„‚·‰ ÛÂ‚ .16 - ומה שנראה שבגדיו אלו הם אותם בגדים הקבועים שלו [עכ"פ הבגד העליון עם הציורים, 
היינו הצלמים], לכאו' לדברי בעל תפארת ציון (להגרי"ז ידלר זצוק"ל, הובא בעלונינו במדור 'אורה ושמחה' 
וכ"כ גם ביערות דבש עה"פ ו' י"ד) הרי שהוא טעות, כי היה לבוש אז בבגדי מרדכי שהחליפם במרחץ עי"ש, 

ו'מר דהבא' טרם קרא המאמר ההוא.
ÂÈÏÚ˘ ÔË˜ ˙ÈÏË‰ .17 - וממילא גם מה שנראה כאילו יש לו להמן ציצית [שגם מכסים אותו בה וכדלהלן] 

זהו ודאי טעות, דגם אם לבש בגדי מרדכי, מ"מ הטלית דמרדכי לא לבש, עי"ש בדברי הנ"ל.
אמנם שו"ר דיש שפרשו דמ"ש "וקניניו על העץ תלית", הוא מתפרש שפיר למ"ש במגילה ט"ו ב' "שהיו כל 
גנזיו חקוקין על לבו", דהיינו שנתלה על העץ עם בגדיו אלו שהיה בהם חקיקת גנזיו, וא"כ בהכרח שבאותה 
שעה בבית היין היה עם בגדיו אלו, אך אולי ע"פ דרכו דהגרי"ז ידלר זצוק"ל י"ל, דכשם דמרדכי (להבדיל) 
הניח טליתו התכלת אצלו, כך רשע זה המן הניח אצלו צלמיו תחת בגדיו עכ"פ [כי זה לעומת זה עשה הא'], 

ועי' להלן.
ÂÈ„È· ÌÈ„‚·Â ‰˙˘Ó‰ ˙È·Ï ‡·Â ÒÙËÓ ‰‡¯‰ ÒÈ¯Ò‰ .18 - הוא מה שהביאו לו להמן אח"כ את בגדיו 

החשובים, לתלותו עמהם וכאמור [ע"פ מנות הלוי ז' י'].
קדום,  ממדרש  הביא  ו')  ז'  (אסתר  שלמה  בתורה   –  ÔÓ‰  ÈÏ‚¯Ï  ‰Ùˆ¯‰  ÏÚ  ÏËÂÓ˘  ¯ÂÁ˘‰  Ï„Ò‰  .19

דכשאמרה אסתר איש צר ואויב וגו' השליכה סנדל של עור על המן.
ומה שנראה הסנדל הזה שחור עם רצועה לבנה, כיוון בזה מר דהבא להמבואר בב"ק (נ"ט ב') גבי ערקתא 

1. בכלל הדברים ישנם כהנה וכהנה שהם בכלל 'מילתא דבדיחותא' מהמן הרשע, והכל בכלל ליצנותא דע"ז 
דשרי, [והלא המן עשה עצמו ע"ז כידוע].

2. ע"פ מגילה י"א ב', רש"י ע"ז ט' א' ד"ה כי מעיינת, סדר"ע פכ"ט, סהד"ר ג"א ת"ד.
3. זהו ע"פ סתמא דמילתא דמונין למלכים מתשרי, וי"א דבשנת שלש למלכו עשה משתה וגו' שהיה מתשרי 
עד ניסן, א"כ אם שלמו לו י"ד שנים למלכותו נמצאו כלין לסוף שנת ת"ו, ועיב"ז ביערות דבש ח"ב דרוש ב' 
שהביא השיטות בזה מאימתי התחיל המשתה אם מתשרי או מניסן. אמנם יתכן דאחשורוש מת לאחר שנה 

מנס פורים באמצע השנה ועי'.
4. ועי' להחיד"א במעגל טוב בסמני השנים סימן ט', דשנת הנס דפורים היא ת"ד, וכוונתו לשנת הפור כמפורש 

בדבריו, ונתן סימן דאין אסתר מגד"ת וכו', ואז הגידה, וזה אותיות תג"ד, היינו ג' אלפים ת"ד.
5. ועי' בסהד"ר ג"א ת"ח דמשמע דרק אז נתועדו אנשי כנה"ג, וכן מ"ש במגילה ט"ז ב' דרצוי לרוב אחיו מפני 

שפרשו ממנו 'מקצת סנהדרין', היינו אחר שעלו לירושלים עי"ש.
6. ויל"ע בזה לחשבון הירושלמי הנ"ל, ועי' להלן מהיערות דבש דלהירושלמי הוא חשבון אחר, והאמור הוא רק 
אי נימא שלא היתה שנה שאח"כ מעוברת, א"נ כהסוברים שכוונת הירושלמי ששנת הפור היא היתה מעוברת 

ולא שנה שאח"כ.
והנה בעיקר חשבון השנים, כבר השיגו בזה, ובפשוטו אם נחלק ג"א ת"ד לכ"ח שנות מחזור חמה, נמצא שאין 
מתחלק למנין מחזורים שוה, ואף אם ננכה שנת המבול שלא שמשו המזלות וכן שנת תוהו, ג"כ אין מתחלק 
בשוה, אמנם קכ"ב מחזורים עולה לשנת ג"א תט"ז [וגם בניכוי ב' שנים הנ"ל יעלה לשנת תי"ד] אבל לא שנת 

ג"א ת"ד ועי'.
ואגב שהוא מענינא דיומא, ודבר בעתו מה טוב, יש לעורר לדבריו ז"ל דברכו אז ברכת החמה, אף שהיו בתענית 
ושק ואפר יוצע לרבים, וגבי קידוש לבנה בסי' תכ"ו אי' דאין לקדש בתענית, וברכת חמה דמי קצת ללבנה 
שעושין בכנופיא ורוב עם ובפיוטים (כמש"כ המ"ב רכ"ט סק"ח) ורבים מהאחרונים שדנו אם לברך שהחיינו 
(הובא ב'מענינא  בברכת החמה, אף שלמעשה אין מברכין מאיזה טעמים שונים. ואמנם לדברי הכתב סופר 

דירחא ושמשא' בפ' תרומה) א"ש, עי"ש דבריו.
ובלא"ה יל"ע אי דמי ברכת חמה ללבנה לענין 'הקבלת פני שכינה', דלכאו' מזה נפק"מ גם להאמור, ויש בזה 
צדדים, דהנה במקור דין עמידה דברכת הלבנה בסנהדרין (מ"ב א') "תנא דבי רבי ישמעאל אילמלא לא זכו 
ישראל אלא להקביל פני אביהן שבשמים כל חדש וחדש דיים, אמר אביי הלכך נימרינהו מעומד", משמע דדין 
מעומד מיתלא תלי במה שהוא כ'קבלת פני שכינה', ולא מצינו בשום מקום שאמרו כהא גבי ברכת החמה, 
וסתמא משמע דהוי כשאר ברכות הראיה שמעיקר דינא עכ"פ א"צ מעומד, וא"כ מהכ"ת לחדש מדנפשין דהוי 

כ'קבלת פני שכינה'.
ועי' כמו"כ במהרש"א (שם) "...וי"ל לפי שישראל בגלותן אינן זוכין לראות פני שכינה, ורחוקה מקבלתה, אבל 
חידוש הלבנה הוא סימן לישראל שהם עתידין להתחדש כמותה לפאר ליוצרם בקיבול פני שכינה, כמו שיורה 
על זה נוסח ברכת הלבנה, ולזה כשאנו מברכין על החדש בזמנו שהוא סימן שאנו עתידין להתחדש כמותה, 

והרי אנו כאילו מקבלין פני השכינה וק"ל", משמע לכאו' דכ"ז דוקא בלבנה.
ואולם עי' בבה"ל (שם ד"ה ומברך מעומד) בשם פמ"ג "...והכונה במה שאמר להקביל היינו שע"י הלבנה ושארי 
צבא השמים ששומרים תמיד את תפקידם אנו רואין גדולתו של הקב"ה, ואנו מברכין פועל אמת על הקב"ה 
שהוא א' אמת שפעולתו אמת, היינו שהפעולה עצמה היא ג"כ אמת שהיא קיימת לעולם...", משמע לכאו' דענין 
'קבלת פני שכינה' שייך גם בברכת החמה, [וכמדו' דמקור דברי הפמ"ג בכלבו סי' מ"ג (ד"ה ואמרו ז"ל) עי"ש ב' 

טעמים, ואפשר דזהו הנ"מ ביניהם].
ומ"מ אפי' את"ל דהוי כקבלת פני שכינה, בלא"ה קיי"ל גבי לבנה דכל שיעבור הזמן מקדשין אף בתענית, עי"ש 

במ"א סק"ו ובה"ל ד"ה קודם, וא"כ ה"ה בחמה, ופשוט.
ואגב יל"ע בהמתענים 'תענית בכורים' שדעתם לפטור עצמם בסעודת מצוה קודם שיעבור זמן הברכה, אי עדיף 
שימתינו מלברך עד אחר שיטעמו, כמש"כ באחרונים עי' מ"ב שם סקי"א, ולא אמרינן שאין לעכב הברכה בשביל 
זה, משום דכבוד הברכה הוא, ובשעה"צ אות ט' בשם א"ר דאין לעכב הברכה משום ברוב עם, ונפק"מ באם 

עושין במכוון סעודת מצוה ברוב עם, קודם ברכת החמה.
ומ"מ נראה דשאני תענית בכורים, דבלא"ה י"א דהוי כתענית יחיד, עי' בערוה"ש סי' ת"ע ס"ג, ועי"ש במג"א 
ריש הסימן, [ועי"ש במ"ב סק"ב דלמהרי"ל הוי כתענית ציבור, אלא שלענין להזכירה בציבור י"א דאין נכון כן 
בניסן, ומשמע לפו"ר דלכו"ע הוי כתע"צ ועי'] ואי הוי כתענית יחיד א"כ בלא"ה קיל טפי, וכמש"כ בשעה"צ תכ"ו 
(אות ח') דיחיד אין ממתין, אלא מברך עם הציבור עי"ש, וכ"ש בחמה שא"א לדחות הברכה. [אבל אין לומר 
ד'מחזי כתענית ציבור' במה שעושין סיום ברבים כדי לפטור התענית, וכמו שנהגו, ומשום דדוקא בקריאת 

ויחל ועננו חששו לזה].
ועוד י"ל דזיל בתר טעמא, שלא יברך כשהוא מעונה, ולכאו' זה לא שייך בבוקר בתחילת התענית, ואדאתאן לזה 
ניחא, דה"ה בנ"ד בזמן מרדכי ואסתר, דלהשיטות דהיה אז י"ד ניסן יום א' דהתענית, הרי דלא חשיבי 'מעונים' 
עדיין, אא"כ נימא משום שק ואפר, והעיר שושן נבוכה, והיה אבילות, ובמ"ב (שם) כ' בשם פר"ח דבמוצאי ת"ב 

יש ללבוש המנעל, ואכמ"ל].
7. ואז היה שוה להשנה גם בתאריך, וכן היה גם בשנת יצי"מ. ואין לומר שהכוונה לשנת הנס שאח"כ, דהא עיקר 
הכוונה שהיה אז הענין ד'בניסן נגאלו', ובשנת הנס דנקהלו וכו' לא היה ניסן מיוחד בנס כלל, אלא ודאי הכוונה 

על שנת הפור. ועי' ביערות דבש ח"א דרוש ג' לז' אדר.
8. ולהאמור נוכל ללמוד יום הפור, דלהסוברים שהיה בר"ח [עי' משכ"ת בזה בגליון שנה שעברה במדור זה] א"כ 
היה אז ר"ח ביום ה' כמו השתא, ולהסוברים דהיה בי"ג לחדש א"כ היה ביום ג' בשבת. [ומה דאיתא במדרשים 
שהפיל פור בשבת ויום ראשון וכו' אין הכוונה על יום הפלת הפור אלא שהגורל היה לפי ימים וכו', או על 

וכו' דקאי על שנה שאח"כ  יום שלישי במזל אריה  שנפל הפור על 
בי"ג אדר].

9. ולפי"ז יום א' דהתענית היה י"ג, וזה דוחק לכאו', שהרי רק בי"ג נכתבו הספרים, וא"כ אף אם נימא דהתחילו 
הצום ביום י"ג, הרי לא חשיב צום זה ליום שלם.

ואפשר דהתחילו הצום ליל י"ד [ויהא ניחא לישנא דקרא וצומו עלי וגו' שלשת ימים לילה ויום" שלכן לא אמרה 
'יום ולילה', להורות שיחשב הצום מליל י"ד ואילך], וא"כ נגמרו הג' ימים לסוף יום ט"ז, ואע"פ שכבר נתלה המן 
ביום ט"ו, מ"מ לא גמרו התענית, וכן חזי' ששב מרדכי לתעניתו אחר מפלת המן, שהרי לא בטלה גזירת השמד 

עדיין, אלא שיותר מג' ימים א"א לצום.
וע"ע בילקוט תתרנ"ג דהמן נתלה בי"ז בניסן, ולכאו' הוא ט"ס, ורגלים לדבר, דאיתא שם בחד בבא דבשלשה 

בניסן כתב להשמיד, וזה ודאי ט"ס [וחסר וצ"ל 'בשלשה עשר'].
10. וחידוש גדול עי' בפי' הרא"ש (שמות ט"ז כ"ב) דגרס כן בהדיא בגמ' דחולין קל"ט ב' גבי "המן מה"ת מנין".

11. ואף דכתיב בשלהי אסתר "ודבר שלום לכל זרעו", כבר עמדו בזה המפרשים, עי' בחת"ס גיטין (ג' ב' ד"ה 
אי) שכתב "...ולפע"ד י"ל 'זרעו' לא קאי אזרע מרדכי, דלדידיה לא הוה ליה באותו זמן, ולכל זרעו קאי אעמו, 
דובר שלום לכל זרעו של עמו, כמו דכתיב זרע ישראל, וה"ל כפל ענין אחד במלות שונות, דובר שלום לכל עמו 

ודובר שלום לכל זרע ישראל", אלא שפירש דלהרשב"א שם יתכן שהיה לו זרע.
"...לפי שזרע לפעמים  ג') שכתב  (למהר"י קארו, בראשית ט"ו  יצחק  וכיוון בזה החת"ס לדברי בעל תולדות 
הכוונה בו משפחה, כמו שאמר במרדכי דורש טוב לעמו ודובר שלום לכל זרעו, שהכוונה משפחתו והוא כל 

זרע ישראל". 
12. וחשבון זה הוא לפשוטן של מקראות (עי' חגי א' א' וברש"י שם ועוד), וכפי שכתב בסהד"ר בזה. אך כידוע 
דברי התוס' מגילה י"ג ב' ד"ה וטובלת, וטורי אבן ומהרש"א שם שנחלקו, והרבה מפרשים בזה, דנ"מ אימתי 

היה שיכלה להתעבר מאחשורוש, עי' בדבריהם ואכמ"ל.
13. ואולם עי' מש"כ בגליון ל"ט לפ' שמיני ס"ח בתשובה ל'שושן סודות', בדברי מהרי"ט אלגאזי שכתב דבר 

חידוש, שהיה לדריוש דין גוי גמור, עי"ש ואכמ"ל.
14. ובאמת דהשמירה שהיה לאסתר בבית בלא מזוזה, יש להליץ "ומרדכי יושב בשער המלך", ואין לך שמירה 
יפה מזו בישיבת הצדיק שם, וידוע דבאמת לשמירה היה יושב שם מרדכי, דבאסת"ר (ו' י"ג) איתא שמינהו 

המלך במקום בגתן ותרש, דלכן זממו הם להרוג להמלך.
ב'מנות הלוי' בשם הר"א  וכן  בינה'  'שערי  [עי' בס'  לומר ע"פ הא דאיתא בחז"ל  יש  15. עוד שגגה במזוזה, 
מגרמיש"א (הרוקח)] דהסם שנתנו בגתן ותרש בא סמאל והרחיקו וכו', ואם היה שם מזוזה לכאו' לא היה יכול 
סמאל ליכנס שם, וכדאי' בזוהר פ' ואתחנן עי"ש, אא"כ נימא דמקום המזוזה לא היה אותו בית משתה היין 
ששם הביאו בגתן ותרש לאחשורוש הסם המות. [והא דאיתא בסוטה י' א' גבי תמר בא סמאל וריחקן וכו' י"ל 

דזה לא היה תוך בית ומזוזה אלא היה בחוץ, תדע דהא דריש ליה מקרא דהיא מוצאת וגו' עי"ש].
אמנם שו"ר להיערות דבש ח"א דרוש י"ז [דפו"י קי"ז ב' ד"ה וגם י"ל] דמשתה זה היה בבית אסתר בחדרה, 

שנתחכמה אסתר להזמינם אצלה כי בבית אחשורוש מלא גלולים לא יכון הנס שבקשה, ולפי"ז מיושב הנ"ל.
אמנם יש לישב זה עם מ"ש חז"ל שהמן עשה העץ בענין שיראה מבית אחשורוש, עי' להלן, וצ"ל דמ"מ היה 
וכו'.  נראה בכל שושן, א"נ דודאי היה חדרה בבית המלכות דאחשורוש וגם כתיב והמלך שב מגינת הביתן 
אל  המלך  עם  "ובא  וז"ש  אסתר,  שזימנתם  בעת המשתה  שיראה  יועציו  עצת  ע"פ  העץ  כיוון  המן  ואדרבה 

המשתה שמח", וע"כ הוא אותו מקום.
אך אכתי צ"ע מה הועילה שלא היו צלמים בבית, ס"ס המן עתיד לבא עם צלמים שעליו, ויש לחלק, וגם ע"ד 

הרע במיעוטו, והעירונו דהבא"ח בבן יהוידע עמד בזה, ול"ע כעת.
וממ"נ ק' עדיין דאם היה ניכר המזוזה היה נודע למלך ולכולם יחוס שלה וכנ"ל, וע"כ שאם היה, אז היה בהצנע, 
ותלוי גם בענין הזרעונים עד כמה היה מוצנע הענין, אם כמו גבי דניאל ששמר הדבר בסוד מנבוכדנצר עם 

הממונה על האוכלין ועי'.
16. השווה לדמותו בחלום אחשורוש שנראה המן 'במיטבו'.

17. ועי' גם במעם לועז (עמ' רי"א) בשם ר"ד הנגיד, שהסירו מצנפתו ועטו על זקנו וכו', ובפשוטו ט"ס הוא וצ"ל 
כמו שהוא בפי' הרמב"ם "...ומרטו את זקנו", 'ומרטו' נתחלף ב'עטו' ו'את' ב'על'.

18. ויל"ע באמת דבמגילה נזכר בהדי הסריסים 'חרבונא' באל"ף, ובענין תליית המן נזכר 'חרבונה' בה"א, ואולי 
עפ"ד האב"ע והרבב"ח אלו א"ש, דבעלמא היה מהיר במלאכתו, ולזה נכתב בל' נ"א, אבל כעת במשתה השני 
הלא היה בעצה לרעת מרדכי, ורק כעת נתהפך לבבו, א"כ לפיכך נשתנה גם שמו, כי שוב אינו ממהר לחרב, 
אם משום שנשאר מעט בליבו לשנאת מרדכי, או מאהבת המן, וכמאמרם ז"ל (סנהדרין צ"ד א') "היינו דאמרי 

אינשי גיורא עד עשרה דרי לא תבזה ארמאי קמיה", או שבאמת נתהפך ליבו לטוב.
ולמ"ד דחרבונא דהכא הוא אליהו, א"כ בלא"ה ניחא, שלא הוזכר בא' לשם שינוי, וגם כי אליהו למ"ד דהוא 
פנחס שמיהר בחרבו למעשה זמרי, מ"מ זהו רק לקנאת ה', וא"כ רמז בזה באות ה' דייקא, שחרבו חרב ה', ולא 

חרב בני אדם הממהרים לאכול טרפם, אלא מתוך שיקול הדעת. וע"ע בקונטרס ויעש העץ מש"כ בזה.
19. ונראה דמשכ"ת התוס' שבת שם וסנהדרין ס"א ב' ד"ה רבא, דמייתו מהמדרש שהיו להמן צלמים כנגד 
ליבו, בהכרח דס"ל דאותם צלמים הם חוץ מחקיקת בית גנזיו שהוא ענין בפנע"צ, דאל"כ למה לא מייתו מגמ' 

זו להדיא דבית גנזיו וכו'.
20. ואם בשעה שמושכין אותו לא נראה בעל בשר כ"כ, זהו מפני שאז היה אחר שהיה בתענית כל אותו היום, 
וכמש"כ בבניהו להלן שם (ד"ה שקלא עציצא) "והנה המן שהיה מאכלו בכל יום כמה מיני תבשילין מבוסמין 
של בשר ודגים ושאר פירות, הנה אותו היום נפסק זה המאכל ממנו כי בבואו לביתו לא אכל שם כלום..." עי"ש 

עוד, ולכאו' יש בתענית זו להשפיע על מראהו לפי רוב מאכלו שהיה אוכל.



דמסאני, ובתוס' שם ד"ה הוה סיים, דהיו רגילים במנעלים שחורים שרק הרצועה לבנה היא.
אלא דלפי"ז מה שהסנדל שעל רגלה של אסתר כולו שחור, גם הרצועה שלו, אפשר שרמז בזה למש"כ התוס' 
שם דאליעזר זעירי דהוה סיים מסאני אוכמי היינו שגם הרצועות היו שחורות, משום חיבתה של ירושלים, 
וא"כ שמא אסתר היה לה ב' מנעלים שחורים ג"כ בעת זו, שהיה כשעת שמד ואבילות מצד גזירת המן, שהיא 
כחלק מגלות ירושלים המרה, ואפשר שבזמנם שהיה אבילות על חורבן ראשון הלכו כולם כן, ואליעזר זעירי 
שם לעצמו עטרה ליושנה למנהג זה גם אחורבן בית שני, וא"כ הסנדל שהשליכה על המן לא היה ממה שלבשה 

עתה על רגלה השנית, רק סנדל אחר.
ÔÓ‰Ó ˙Ú·Ë‰ „È¯ÂÓ – בפשוטו נעשה ע"י המלך עצמו כדכתיב "אשר העביר מהמן", אלא שאין   ̆ÒÈ¯Ò‰ .20

מופקע שהיה ע"י שליח מעבדיו.
ואולם העיר הר' פ. גרינהויז שליט"א לדברי 'יד המלך' הובא במעם לועז (ח' ב') שהסרת הטבעת מהמן לא 
היתה בחיים חיותו אלא לאחר מיתתו, ומר דהבא תפס כפשוטו שהיה מחיים, וכן בפי' הרמב"ם עה"פ ומרדכי 

בא וגו', כתב שהעברת הטבעת היה באותו מעמד ממש קודם שתלוהו.
Â˜Ê ˙‡ Ë¯ÂÓÂ Â„È· Í˘ÂÓ˘ ÒÈ¯Ò‰Â .21 – כיוון בזה מר דהבא לפי' המיוחס להרמב"ם (עה"פ ויתלו את 
המן) "...באותו זמן הסירו מצנפתו Â˜Ê ÂË¯ÓÂ וכבלו אותו בכבלים...". ואכן נראה למתבונן שזקנו נמרט עד 

שנראה שסנטרו מבעד לזקנו17.
ÂÈ˙ÓÏ ÍÂÓÒ ˙ÏÙÂ – וכאמור, והוא כובעו של מרדכי שלבש המן   ˙È‡¯ ÂÓÓ ‰¯ÒÂ‰˘ ˙ÙˆÓ‰Â .22

בשעה זו כנ"ל.
ÈÏË· ÂÙËÂÚ˘ ÒÈ¯Ò‰Â .23˙ – זהו למש"כ באבן עזרא (ז' ח') דפני המן חפו היינו שהמשרתים חפו את פני 
המן "...והטעם כסו פניו, כי כן משפט מלכי פרס שיכסו עבדי המלך פני מי שכעס עליו המלך, שלא יראנו עוד 

המלך, וזה דבר ידוע בספרי פרס", וכ"ה ברלב"ג ועוד.
ואולם מה שנראה שמכסים אותו ב'טלית' של מצוה, הוא מטעותו דמר דהבא וכנ"ל, שסבר שלבש המן עתה 
טליתו של מרדכי, וזה אינו. ואמנם בעיקר הדבר כיוון בזה לפי' הרמב"ם (סופ"ח) שכתב שכיסו פניו 'בשולי 

בגדו', רק ששגה בגוף הבגד כאמור.
או שחלצם  נעליו,  חלץ  אולי  וא"כ  היה,  - אפשר שהרי אבל   ÔÈÓÈ·  Ï‡Ó˘ ÛÈÏÁ‰˘ ‰‡¯  ÔÓ‰  ÈÏÚ  .24

לנקותם מעציצא דביהכ"ס, או להחליפם, וכשבאו ללוקחו מיהרוהו וא"כ שמא לא הספיק לנועלם כהוגן.
Ò‡ Ï˘ ‰ËÓÏ ÍÂÓÒ˘ Ô˘Ú‰ ‰ÏÚÓ ‰¯È„˜‰ .25˙¯ – יש שכתבו דהמכוון בזה לשריפת חמץ, וכדאי' בקה"ר 
(ח' ה') "שומר מצוה לא ידע דבר רע, זו אסתר שהיתה עסוקה במצות ביעור חמץ", ושם קאי ביום י"ג שהוא 
גזירת המן, ולפי"ז היינו דאז ביערה החמץ בבדיקה, וא"כ למחר בי"ד היה שריפת החמץ, ולכן קדירת  יום 
השריפה בסמוך למושב אסתר, ואם לזה כיוון מר דהבא, הר"ז טעות, כי משתה השני ודאי לא היה ביום י"ד, 

ואף משתה הראשון היה רק בט"ו וכנ"ל.
ואמנם אולי יכונו הדברים להסוברים שהיה משתה השני בט"ו [דבלילה ההוא הוא ליל ט"ו וכנ"ל], א"כ 
משתה הראשון היה בי"ד, אך תמוה שהיה עדיין מעלה עשן, כי כבר היה לפנות ערב וכנ"ל, וודאי לא העלה 
עשן שעות הרבה כ"כ מסוף זמן שריפה, וגם לא היו מניחים דבר זה בבית המלך שעות הרבה שיעלה עשן 

אפי' כל שהוא.
והנה להיערות דבש הנ"ל שהיה שריפת החמץ אז ביום ו' [די"ד שחל בשבת מבערין הכל מלפני השבת] א"כ 
א"ש אמנם השריפה עם מש"כ מר דהבא 'יום שישי', אבל המשתה ודאי לא היה אז, וגם לא יתכן שהיה מעלה 

עשן זמן טובא מיום י"ג עד זמן משתה השני.
עוד י"ל שהיא קדירת התבשיל שכבר נתקלקל מפני שנתאחר המן למשתה שהיה עסוק במרדכי, כ"כ ב'מירא 
דכיא' (ו' י"ד, ז' א'), ובאמת שהיה צריך להיות מוטל באשפה, אך נהג מר דהבא כמנהג הציירים, להמחיש 

קורות הענינים שהיו שם, לפי דמיונם.
ÍÏÓÏ ÂÚ·ˆ‡· ‰¯ÂÓÂ ÊÎ¯Ó· „ÓÂÚ‰ Ì„‡‰ .26 - הוא חרבונה, וי"א אליהו בדמות חרבונה (פדר"א פ"נ ועוד), 
עי'  ואולם  דהיה מראה באצבע,  בהגר"א  כ"כ  המן...",  הנה העץ אשר עשה  "...גם  בידיה לאחשורוש  ומחוי 
בתרגו"ש בפסוק זה, דחרבונא לא הראה העץ לאחשורוש, אלא א"ל שאם אינו מאמינו, שישלח לראות אם 

כנים דבריו עי"ש, ולפי"ז צ"ל שגם לא ראו את העץ ממקום המשתה, ועי' להלן בזה.
ıÚ‰ Ô˜˙Ó ÂÓˆÚ ‡Â‰˘ ÍÈ‡ Â˙Ú„· ‰ÏÂÚ˘ ‰ÓÂ .27 - הוא ע"פ הא דמגילה ט"ז א' "אמר רבי אלעזר אף 
חרבונה רשע באותה עצה היה" [עי' במפרשים שביארו בזה דאל"כ מהיכן ידע חרבונא מידת העץ וכו'], א"כ 
נזכר חרבונא גם בעצמו שהיה באותה עצה. אלא שלכאו' היה רק בעצה ולא במעשה עצמו, וכאן נראה שמתקן 
העץ בעצמו, ומר דהבא נהג כדרך הצייירים להמחיש הענין שהיה באותה עצה, וגם כי מחשבה רעה בעכו"מ 

הקב"ה מצרפה למעשה.
·Ï‰ ˙ÂÓ„ Ì˘ ˙È‡¯ Ì‚Â ‰ÏÈÏ· ‰È‰˘ ¯ÈÈˆ˘ ‰ÓÂ .28‰ - הוא מכוון שהיה בלילה כידוע, וכ"ה במגילה 

"ויעש העץ" וסמיך ליה "בלילה ההוא".
שנראית קטנה כבתחילת ימי החדש, ובאמת היה ליל ט"ו או לכל   -  ‰·Ï‰ ˙ÂÓ„· ÔÂÂÎÓ ÂÈ‡˘ Í‡ .29

היותר ליל ט"ז וכנ"ל.
Â·¯Á Ï˘ Â„‚·· Ì˜Â¯Ó˘ ·¯Á‰ .30‡ – באבן עזרא (אסתר א' י') "חרבונא, רבים פירשו שהיה חרבו של 
המן במהרה, כי נא כמו עתה" [ור"ל מלשון "אל תאכלו ממנו נא", שהם האוכלים במהרה קודם גמר הבישול]. 
בגדו  צייר מר דהבא רקום על  ולהמחיש הענין  נ"א.  נוטריקו"ן חר"ב  ט') דהוא  ז'  (שם  וכעי"ז ברבינו בחיי 

תמונת חרב18.

ÒÚÎ· ‰‡¯ ˘Â¯Â˘Á‡ .31 – שכעס על שראה שמשחיתים האלנות בחצירו, כאשר יבואר לקמן. ומפני כן 
נתוסף לו חימה על חמתו עד שציוה לתלותו.

ıÂÁÏ ÂÚ·ˆ‡· ‰¯ÂÓÂ .32 - שמורה באצבע על העץ, או על העצים שהשחיתו, (מגילה ט"ז א' ואסת"ר י' ט' 
ועוד). אך שאין מקור שהצביע בידיו על העץ, דדוקא גבי חרבונא כ"כ בהגר"א לפי שנא' גביה לשון 'הנה', 

משא"כ כאן שאמר בסתם 'תלוהו עליו', אלא שכ"ה דרך הציירים להמחיש.
(ז' ט') משמע שלא היה נראה העץ כלל ממקום המשתה הזה, אך  וכבר נתבאר לעיל, שלדברי התרגו"ש 
שמא אין זה סותר שיהא מראה באצבע על ענין העץ, כי לענין זה א"צ שיהא נראה בדוקא, וכדרכם של בנ"א 

לדבר עם תנועות הידים. 
ÂÈ„È· ÔÈÈ‰ ˜ÈÊÁÓ ‰‡¯ Î"ÂÓÎ .33 - דז"ש ששב אל בית משתה היין, שחזר כדי להפיג כעסו ע"י היין [מעם 

לועז ז' ז'].
ÌÂÏÁ· ¯ÎÊ˘ ‰‡¯ ‡Â‰ „ÂÚÂ .34 - שממנו נדדה שנתו, שראה כאילו המן בא להורגו, כדאי' כ"ז באסת"ר י' 

א', ולכן עלתה חמתו עתה ואומר "תלוהו עליו".
ÌÂÏÁ· ÔÓ‰ ‰‡¯˘ ‰ÓÂ .35 - כן הוא באסת"ר שם, אך בתרגום (ו' א') איתא, שלא היה בחלומו דמות המן, 

אלא דמות איש עני מדבר וכו' עי"ש, (וי"א מלשון איש עונה דברים וכו', וכן עיקר).
Â„È· Ï·Á ÌÚ ‰‡¯˘ ‰ÓÂ .36 – אינו מכוון, דבמדרש (שם) איתא שראה בחלומו את המן שנטל סייף להרגו 

ונבהל וכו', ומר דהבא צייר שנוטל חבל לתלותו.
שו"ר במעם לועז (עמ' ר"ח) בשם 'דנא פשרא' שכתב שהיה בדעתו גם לתלות את המלך דלכן עשאו גבוה 
עי"ש, אלא שהביא זה לענין דברי חרבונא שאמר "...אשר עשה המן למרדכי אשר דבר טוב על המלך..." עי"ש, 

ולא לענין מה שחשש אחשורוש עצמו, וכעי"ז בביאור הגר"א שם.
אכן יעוי"ש בעמ' קע"ו שהביא בשם היערות דבש, דהראוהו לאחשורוש משמים באותו חלום, כאילו המן 
מכוין גם לתלותו על העץ, ולכאו' בשעה זו עדיין לא ידע מהעץ כלל, ויתכן הכוונה, דכעת כשראה כוונת המן, 

הבין פשר כל החלום היינו גם שהראוהו שמכוין לתלותו ג"כ.
Â¯Â˘Á‡Ó ¯˙Î‰ ÔÓ‰ ÌÈ¯Ó˘ ‰ÓÂ .37˘ - הוא משום שרצה להעביר המלוכה ממנו, וכדאי' נמי במגילה ט"ו 
ב', ובקה"ר (ה' א') "א"ר יהודה בר' סימון כל הלילה היה אחשורוש רואה המן על גביו עומד וחרבו שלופה בידו 

ומעביר פורפרין מעליו וכתרו מעל ראשו ומבקש להרגו".
ואמנם עוד איתא באסת"ר שם בהמשך "...וכיון שאמרו למלך הנה המן עומד בחצר אמר המלך אמת הדבר 
שראיתי בחלומי לא בא זה בשעה זו אלא להרגני", וא"כ משמע שלא נזכר בזה אחשורוש אלא בשעה שבא 
המן, שזה היה בבוקר קודם שלקח את מרדכי וכו', ולא בשעה זו במשתה השני, אלא שאין זה מופקע שגם אז 

נזכר מן הסתם בזדון לבו של המן וכו'.
ÔÓ‰ Ï˘ ÂÈ„‚· ÏÚ ÌÈÓÏˆ‰ .38 – כדאי' בפדר"א (שם) "...וצוה המלך להיות כל עם ועם כורעים ומשתחוים 
לפניו, מה עשה המן עשה לו צלם מרוקם על בגדו ועל לבו, וכל מי שהיה משתחוה להמן משתחוה לע"ז 

שעשה...", ובפשוטו זהו גם למ"ד שעשה עצמו ע"ז, עי' סנהדרין ס"א ב' ובערוך לנר שם ואכמ"ל.
ÌÈÓÏˆ '· ÌÈ‡¯˘ ‰ÓÂ .39 - ובל' הפדר"א משמע שהיה "צלם מרוקם" והיינו אחד, אלא דהלשון "על בגדו 

ועל לבו" משמע תרי, ואולי שהיה על בגדו, וכנגד לבו.
אמנם בתוס' שבת (ע"ב ב' ד"ה רבא) כתבו להדיא בשם המדרש שהיו להמן שתי צורות על ליבו, ולפי"ז 
מ"מ לא דקדק מר דהבא שצייר רק אחד כנגד ליבו למטה קצת, ואחד בצד שני, (ואולי שחשש שליבו של 

המן בימינו).
ועי' בתרגום (ו' א') דהיה עליו ב' צלמים מרוקמין א' לפניו וא' לאחריו.

והנה במגילה (ט"ו ב') "...מלמד שכל גנזיו של אותו רשע חקוקין על לבו", ולכאו' בציורא דמר דהבא לא 
ניכר שכל גנזיו חקוקין שם, וכבר האריכו המפרשים בביאור הדברים שכל גנזיו חקוקין, ועי' מה שהביא בזה 

 .
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בקונטרס ויעש העץ ואכמ"ל
Ô˜Ê ‰‡¯ ÔÓ‰ .40 – בטעמא דקרא (עה"פ גם הנה העץ) כתב שהיה זקן בן צ"ה שנה, ושהוא גימ' 'המן', עי"ש 

החשבון כי מרדכי היה בן גילו של המן וכו' ואכמ"ל.
ÏÚ· ‰‡¯ Ì‚ .41 ·˘¯   זהו ע"פ מש"כ הבא"ח בבניהו מגילה ט"ז א', במ"ש שם כי סליק בעט ביה (מרדכי 
בהמן), דאע"פ שא"ל מרדכי שהוא כחוש ואין בכחו לעלות מחמת התענית, מ"מ בעט בו בכח, "יען כי המן היה 

שמן עב וגס ולא ירגיש מבטישה רפויה וקלה, לכן בטש בכח ובחוזק להראות כחו..." עי"ש ביאורו20.
Á¯˜ Â˘‡¯ .42 – יתכן מפני הצרעת נשר שערו, אך לא מצינו מקור לזה, והצייר כדרכו היה צריך לחשוף 

הראש משערו כדי לצייר הצרעת, א"נ לפי שהיה זקן וכאמור, ורוב הזקנים קרחים בראשם.
ובאמת דבמגילת סתרים לרבינו וידאל הצרפתי (אסתר ו' ז' - י') מבואר שהיה ראשו מלא שיער באותה 

שעה.
Â¯Â˘Á‡ È„‚· ÏÚ ÌÈ·ÎÂÎ‰ .43˘ – אולי לרמוז בדומה לאיזה ממשלות של איחוד אומות שחורטים על דגלם 
כוכבים לציין שהם ריבוי אומות מאוחדות, ואולי כמנין המדינות שבאיחוד, וא"כ כמו"כ כאן שמא צייר מר 

דהבא קכ"ז כוכבים כנגד קכ"ז מדינות מלכותו, ונלאינו מלמנותם.
Â¯Â‚Á ÏÚ ‰È¯‡‰ ˙ÂÓ„ .44 – החגור מסמל גבורה, דע"ז אנו מברכין 'אוזר ישראל בגבורה', וגם אריה מלך 
מקור  לכ"ז  שאין  אך  וכאמור,  בגדו  שעל  הכוכבים  קכ"ז  על  מלך  שהוא  דהבא  מר  רמז  וא"כ שמא  החיות, 

לכאו'.
עוד אפשר שהוא לרמז ע"ש מה שנמשל אחשורוש לאריה, כדאי' במדרש תהלים כ"ב כ"ה עי"ש, ועי' להלן 
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מה נמשל עוד.
ÚÈ˘ ÏÚ·Â ·Á¯ ‰‡¯ .45¯ – כדאי' במגילה י"א א' "דב שוקק זה אחשורוש דכתיב ביה וארו חיוה אחרי 
תנינה דמיה לדב, ותני רב יוסף אלו פרסיים שאוכלין ושותין כדוב, ומסורבלין בשר כדוב, ומגדלין שער כדוב, 

ואין להם מנוחה כדוב. וכ"ה באסת"ר י' י"ג, אלא דשם איתא עוד שנמשלו מלכי פרס ומדי גם לזאב עי"ש.
È˘ÂÎÎ ‰‡¯˘ ‰ÓÂ – זהו ע"פ מש"כ בעל עקידת יצחק (ח"א ספק י"א) דאחשורוש מזרע חם בן נח, וא"כ 
הלא איתא בסנהדרין (ק"ח ב') דחם לקה בעורו, והיינו עונש לזרעו ג"כ (דומיא דכלב ועורב שם) שכל זרעו 
וכ"פ  עצמו,  כוש  ולא  לקו,  ואילך  מכוש  דרק  משמע  כוש",  ממנו  "שיצא  פי'  שם  ברש"י  [ואמנם  שחורים. 
במהרש"א שם, וכ"ה להדיא בפרש"י במ"ר (ל"ו ז'), אך דלשון המ"ר שם דחם יצא מפוחם, מבואר דחם עצמו 

ג"כ נענש, וכבר העיר בזה בענף יוסף שם.
אבל עכ"פ משמע דבניו האחרים לא לקו בזה וכ"פ במפרשי המדרש שם, דהעונש בא לכוש בנו ואילך ולא 
ליתר בניו דחם, כמו שעינינו רואות דרק זרע כוש שחורים המה, ובמהרש"א (שם) כ' הטעם משום שהיה 

הראשון מבניו, וא"כ מיתלא תלי אם בא אחשורוש מזרע כוש בן חם, או מיתר בניו.
ולהא דמבואר בגמ' הנ"ל שהיה פרסי, לכאו' גם הם שחורי עור, עי' זכריה (ו' ו') ובמצו"ד שם "...המרכבה 

אשר בה הסוסים השחורים המרמזים על פרס...".
Â„˜ÂÈ ÂÓÎ ÂÈÈÚ .46˙ ‡˘ – כדכתיב (ז' ז') והמלך קם בחמתו ממשתה היין וגו', ובענין 'חמתו' של אחשורוש 
כבר שמענו כן ראינו באסת"ר (ט' א') "...וירא אסתר עומדת למול פניו ותבער בו חמתו מאד על אשר הפרה 
תורתו ותבא לפניו בלא קריאה, ותשא אסתר את עיניה, ותרא את פני המלך, והנה עיניו כאש בוערות מרוב 

החמה אשר בלבו, ותכר המלכה את קצף המלך ותתבהל מאד ותפג רוחה".
והנה איתא עוד שם (ג' ט"ו) "ויקצף המלך מאד וחמתו בערה בו, אמר ר' יוחנן באותה שעה אמר הקב"ה 
למלאך הממונה על החמה, חות פח זיקא בכרסיה ונפח בקיטמיה וזרוק גופריתא באתוניה, אמר ר' יוחנן כל 
אותן השנים משעה שנהרגה ושתי עד שנכנסה אסתר לא שככה חמתו של אחשורוש, איתיבון וכו', אימתי 
שככה חמתו כשנצלב המן, הה"ד ויתלו את המן על העץ אשר הכין למרדכי, וחמת המלך שככה חמתו של 

ממ"ה הקב"ה"
ÔÁÏ˘‰ ·È·Ò˘ ˙ÂËÈÓ‰ .47 - עי' רש"י אסתר ז' ח' הנ"ל, ולכאו' מר דהבא צייר כורסאות ולא מיטות.

ÂÈ¯Î‰ ÌÂ˜ÓÂ .48˙ - אינם במקומם, כי ההסיבה לשמאל היא כידוע.
ÔÈÒÁÂÈ‰ ˙ÏÈ‚Ó .49 – דבשעת המשתה הודיעה לו שהיא יהודית, עי' מגילה ט"ז א' "מדבית שאול קאתינא" 

וכן ברש"י אסתר ה' ח'.
ÓÈÏ˘ ‰ÏÈ‚ÓÎ ˙È‡¯˘ ‰ÓÂ .50‰   הוא ע"פ התרגום (ז' ו') דמבואר שהאריכה לו בכל שלשלת היחוס, ולכן 
המחיש הצייר במגילה שלימה, עי"ש. אך אין מקור לזה שהראתה בכתב, ונהג 'מר דהבא' בזה כדרך הציירים 

הממחישים יש מאין.
ÂˆÓ‰ .51˙ – דפסח היה וכנ"ל, והיה מיועד לאסתר. אך שגה במצות מכונה, דנעשו לראשונה בשנת תקצ"ח, 

(עי' במדור 'מענינא דמועדא' משבוע שעבר), ועכ"פ סתמא שלא היו מרובעים, וכמבואר שם.
ומ"מ אין בהכרח שהיה שם מצות, וסתמא שלא היו, כי הוא מאכל יהודי, והלחם מביאים קודם הסעודה, 

וסתמא גילתה מקור עמה רק תוך הסעודה, אא"כ נימא שהביאה המצות אח"כ.
ובעיקר הענין שהיה שם דברי מאכל, דבפשוטו היה בית 'משתה היין', וכתיב 'לשתות עם אסתר', ואולי 
משום דכל 'משתה' הוא שם סעודה, וממילא גם לשון 'לשתות' מתפרש כן, וכן מפורש במדרשים בזה שאכלו 

ושתו וכו' ועי'.
ÔÁÏÂ˘‰ ÏÚ˘ ‰‡ÏÓ‰ ÒÂÎ‰Ï ÍÂÓÒ· ˙ÂˆÓ‰Â .52 - שזהו המקום של אסתר, דלכן לא נגעה בו, שלא רצתה 
להתגעל ביינם, [עי' מאמר מרדכי ז' ז'], ואמנם כיון שיש ב' קנקני יין על השלחן, א"כ יתכן שהיה הקנקן שסמוך 

לה מיוחד לה שלא נגעו בו, והיה מותר לה לשתות.
ÌÂÏÎ ‰ÏÎ‡ ‡Ï ÏÂÎ‡Ï Û‡˘ ‡Ï‡ .53 - כפי הנראה שמר דהבא הניח המנות של אסתר, שלא נגעה בהם, וזהו 
א"ש להשיטות הנ"ל שהיה אז יום השלישי לתענית אסתר, א"כ מחמת התענית לא אכלה, לא המצות ולא 

הזרעונים ושאר דברים שם, אבל להשיטות שכבר נסתיים התענית א"כ למה לא אכלה כלום.
ועי' בהגר"א עה"פ "לשתות עם אסתר המלכה", דזהו ביום השני דייקא, כי אז כבר לא היתה בתענית, אבל 

בראשון באמת לא היתה במשתה עצמו, כי היתה בתענית, רק שעשתה משתה למלך ולהמן.
אמנם במנות הלוי [הובא במעם לועז עמ' קצ"ה] כתב דאע"פ שנסתיים התענית מ"מ אסתר לא שתתה רק 

אכלה, ואך הראתה כאילו שותה עמהם עי"ש.
ואי נימא שהיה משתה השני ביום ט"ו, א"כ שמא הכינה כל המשתה (אולי כיון שנתאחר הוסיפה להכין) 
שיהא בו דברים הנצרכים לה לליל יו"ט שני, וא"כ המצות בהכרח וכן היין בהכרח, שהכינה לשתות למצוות 

הלילה הקרב ובא כנ"ל.
ÌÈÂÚ¯Ê‰ .54 – כמובן, דזה היה מאכלה של אסתר. [ואגב אע"פ שהזרעונים יש בהם משום 'קטניות' מ"מ 

לא נהגו אז איסור כי נתחדש רק בבני אשכנז]
Â¯ÈÙ‰ .55˙ – יתכן שמסיבת הבאתם גם משום שהחיינו דליל יו"ט שני [הערת הרב ח. כהן ב"ב], והיינו רק 

אי נימא שהיה משתה השני ביום ט"ו.
– הוא של המן, שגמר את מנתו עד 'לשד העצמות' כדרך גרגרנותו. ואולם אין זה   ÈÚˆÓ‡‰ ÌÂ˜Ó‰ .56
מכוון למש"כ בבניהו הנ"ל (אות מ"ג בהערה) דבאמת לא אכל המן כלום במשתה זה, שהגיע לשם באיחור 
עוד  אכל  לא  ואז  בחכמה...  פיה  פתחה אסתר  אכילה  קודם  "...ובתוך המשתה  עליו אסתר  הלשינה  ותיכף 

אכילה בעולם... עי"ש.
ÙÂËÓ ˙È‡¯ ÂÏ˘ ‡Ò¯ÂÎ‰ Ì‚ .57˙ - שכן בא מטונף למשתה כנ"ל.

ÏÈÏÎ ‰ÏÎ‡ Ì¯Ë ˘Â¯Â˘Á‡ Ï˘ Â˙Ó .58 - כי לא הספיק לסיים אכילתו כשיצא לגינת הביתן [פי' חכמי 
צרפת, אסתר ז' ז']. 

Î"‚ Ì‰È˘ ÔÈ· ‰È‰ ¯˙Ò‡ ÌÂ˜Ó Ù"ÎÚÂ .59 – הר' י. אומן שליט"א ציין לנו שיש מכוון בזה למשכ"ת הגר"א, 
שהיתה אסתר נדה וזימנה את שניהם למשתה כדי לישב ביניהם, כי בעוברת בין ב' אנשים אחד מת.

ËÈ·¯˘‰ .60 – י"א שלא היה בראשו דוגמת 'כתר', אלא 'גולת כסף', עי' מתוק האור (עמ' 405).
נ"י, דלכאו' מאחר ונעשה נס שנמשך השרביט לאסתר  - יפה העיר הבה"ח ש. קולמן   ËÈ·¯˘‰ Í¯Â‡ .61
(מגילה ט"ו ב') א"כ הרי לא מצינו באיזה מקום שחזר לגודלו הטבעי, ובציור נראה בגודל טבעי כשהוא קצר 

מב' אמות, שהוא שיעור הקטן מאלו שנאמרו במגילה שם כמה נשתרברב עי"ש.
ובאמת דבפשוטו שחזר לכמות שהיה, כי כן הוא חלק מהנס שבו, שנשתנה לפי שעה לצורך הענין ולא יותר, 
וכן היה במטה משה אשר נהפך לנחש, וכן לכאו' בידה של בתיה בת פרעה, וכל כיו"ב, וכמו"כ מ"ש במגילה שם 
שאחד הגביה את צוארה, דוחק לומר שנשאר כך, כי הוא עונש לה, וכן לבת פרעה, מה חטאה שירדה לרחוץ 

מגלולי בית אביה, שיארע לה עונש זה שתהיה ידה אחת ארוכה ואחת קצרה, ופשוט.
ואמנם עי' משכ"ת בזה בתשובה ל'כתב חידה' בגליון ע"ה (משפטים ס"ט הערה 36) שי"א שלא חזרה יד בת 
פרעה למקומה, איברא דשם מבואר שהיה זה לטובתה עי"ש, וא"כ אדרבה דוק מינה דבעלמא באמת אינו כן, 

אלא סתמא שחוזר הדבר לטבעו כאמור.
Ì˘ ËÈ·¯˘‰ ˙Â‡ˆÓ‰ ÌˆÚÂ .62 - עוד העיר הנ"ל, דבמלבי"ם (ה' ב') איתא, שלא נטל אחשורוש עמו את 

השרביט לכל מקום, וכיון שבמשתה השני לכאו' לא מצינו שנשתמש בו, א"כ מי יימר שהיה שם.
ואמנם בפשוטו י"ל כיון שהיו במשתה השני אנשים נוספים, בהכרח שהיה שם השרביט, שאל"כ אחת דינם 
להמית, אם לא יושיט להם המלך השרביט, לבד מאסתר והמן שהיו חלק מהמשתה בלא"ה, אא"כ נימא שהיו 

כולם 'קרואים' ע"י המלך, שאז א"צ שרביט, וכמפורש בקרא 'אשר לא יקרא'.
שו"ר דלהדיא בקרא שהיה השרביט שם, שנא' (ח' ד') ויושט המלך לאסתר וגו', ובפשוטו זה היה באותו 
מעמד בהמשך משתה השני, וכן מורים הכתובים שנא' (שם א') ביום ההוא וגו' (ושם ג') ותוסף אסתר וגו', 

וכ"נ בפי' הרמב"ם בזה שהכל באותו מעמד.
Ó‰ ˙È· ˙‡¯˜Ï ‡· ÈÎ„¯Ó .63˘˙‰ – עשה"כ (ח' א') "ומרדכי בא לפני המלך כי הגידה אסתר מה הוא לה", 
ועי' גם בתרגו"ש (ז' ט') בהאי שעתא נפק מרדכי מן מלכא וכו', וכן בפי' הרמב"ם כאן כתב דמרדכי בא ואמר 

המלך שיכנס וכו'.
Â˘Â·Ï· ¯Â„‰ ÈÎ„¯Ó ‰‡¯˘ ‰ÓÂ .64 - באמת יש לדקדק, כי לכאו' היה עדיין עם שק ואפר, דאמנם מתחילה 
היה עם בגדי מלכות, שהרי מקודם ירד מן הסוס וכו', אך כבר דרשו ז"ל (מגילה ט"ז א') ששב לשקו ותעניתו, 

ומר דהבא ציירו בלא לבוש שק.
ושו"ר במעם לועז (עמ' ק"צ) שבאמת היה לבוש שק תחת בגדיו בהצנע, דאף ששתי 'שיבות' כתיבי כאן, 
שתחילה שב מן הסוס ואח"כ כשבא לפני המלך י"ל שחזר לבגדי מלכותו, מ"מ בלא"ה גם בשיבה ראשונה מן 
הסוס הרי שב לשער המלך, ואין לבוא לשער המלך בלבוש שק, וע"כ לומר דז"ש 'לשקו ותעניתו' היינו לשון 

יחיד ומוצנע, אבל כלפי חוץ היה עם בגדי מלכות.
Á‡ ÒÈ¯Ò ÌÚ Ì˘ ‰‡¯˘ ‰ÓÂ .65„   לפו"ר זהו חרבונא, בדמיון לחרבונא שבבית המשתה, אלא שלזה 
שבחוץ יש חתימת שפם וזקן, משא"כ לזה שבפנים, וא"כ הוא סריס אחר, אשר כפי הנראה מודיעו שנגזר המן 
לתלייה, שמורה לו באצבע לכיוון העץ, או שמורה לו בפקודת המלך לתלות את המן, וכדאי' בתרגו"ש כאן 
שמרדכי עצמו הוא זה שתלהו להמן, עי"ש תיאור נפלא. ובאמת שהיה עדיין אור יום, ולא נכנס שבת עדיין 

ויש סיפק בידו לתלותו, וכמש"כ רש"י הנ"ל שנתלה לפנות ערב21.
אך אפי' נימא שהסריס שבחוץ הוא חרבונא (ושגה הצייר בזקנו) אפשר עדיין לפרש ע"פ הא דאיתא במגילה 
(ט"ז א') דכיון שלא נתקיימה עצתו מיד ברח. ולפי"ז מה שנראים שני דמויות חרבונא בחד שעתא, זה א"ש 
למ"ד דחרבונא זה אליהו, א"כ חרבונא עצמו ברח כפי הנראה, ואליהו נדמה מחליף את חרבונא שברח (ואולי 

השפם והזקן שהוסיף מר דהבא הוא ליתן דגש על הענין שאחד הוא חרבונא עצמו והשני הוא אחר).
, ושם כתב שאין הכוונה ש'ברח' כפשוטו, אלא 

22
וכעת בא לידינו ספר דרושים נחמדים להמהר"ם שי"ף

שזכה לברוח מן הפורענות, יעיו"ש, ובהערות שם. וא"כ 'מר דהבא' צייר כפשוטם של דברים כדרכו.
ÈÎ„¯Ó Ï˘ ÂÈÁ˘ ˙È· ˙Á˙˘ ¯ÙÒ‰ .66 – ע"פ מאמרם "אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו", אכן אינו מכוון 

כי כל ספריהם בגלילה היו וכנ"ל.
וגו', שהיה מראה באצבעו כמש"כ  הנה העץ  גם  וכמ"ש  נראה מבית אחשורוש,  ıÚ‰ .67 – אמת שהיה 
בהגר"א הנ"ל, ושהיה זה לתועלת שיראה אחשורוש כי אין דומה שמיעה לראיה עי"ש. אך כבר נתבאר דלדברי 

התרגו"ש (ז' ט') לכאו' לא היה נראה העץ מבית המשתה הזה23.
ıÚ‰ ‚"Ú˘ ¯ÂÙÈˆ‰ .68 – במעם לועז (עמ' רי"א) הביא בשם מאמר מרדכי, דאחשורוש תיקן סיכוך בעץ שלא 
יאכלוהו עופות השמים, ובילקוט תתרנ"ט איתא "...ואמה אחת הניחו על ראשו של המן הרשע שלא יבא העוף 
ויאכל ממנו", [ואמה זו ר"ל שהיא האמה החמישים מן העץ, אך צ"ל בפשוטו דגם להילקוט מסתברא שהיה 
הסיכוך, דאל"כ מה הועיל דנחית אמה, ס"ס יעמוד העוף ע"ג נבלתו ויאכל, וא"כ אפשר שהאמה החמישים היה 

'אמה של סיכוך' שהיא מחשבון העץ]24.
ולפי"ז שגה מר דהבא שהשמיט הסיכוך, והלך בדרך הציירים שבדו צורת העץ מליבם לתפארת הציור בלבד, 

אא"כ כוונתו היה לצייר העץ קודם שתיקן בו המלך הסיכוך, ולכן עומד שם העוף וממתין לטרף.
ıÚ‰ ‰·Â‚ ÔÈÚÏ .69 – יל"ע דהיה גבוה נ' אמה, (והוא כ 30 מטר לדעת החזו"א), ולפי"ז צ"ל דהבית שבסמוך 
לו שהוא לכאו' בית המן, ששם עמד העץ, שהוא נראה שיש בו רק ב' קומות, היה כגובה העץ, אף שגובה בית 

.
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ממוצע בן ב' קומות הוא לערך שליש מנ' אמה, היינו כ 10 מטר
אך דכבר כתבו במפרשים שהיה בית המן גבוה כדרך בתי השרים לערך נ' אמות, אבל כלפי שאר בתי העיר 

היה העץ גבוה הרבה מהם, שהיה נראה בכל העיר כידוע, וכפי שצייר מר דהבא וכדלהלן.
אלא שי"א שהיה העץ גבוה אף יותר מביתו של המן.

ÔÓ‰ ˙È·Ó ÏËÈ ıÚ‰ .70 – כנראה להמתבונן בבית המן (מצד שמאל) דניכר שיש שבר לגובה הבנין שניטל 
משם תפארתו שהיה לו זר סביב וכפי שנראה בגג הבנין, וכיוון בזה מר דהבא להא דאיתא במדרשים שנטל 
המן העץ מביתו, עי' בילקוט (אסתר תתרנ"ו) "עשו עץ גבוה חמשים אמה והיה המן חוזר ומבקש קורה של 
חמשים אמה ולא מצאה, אלא קורה שהיתה בתוך ביתו לפי שהיה בנו פרשנדתא הגמון בקרדוניא ונטל נסר 

אחד מתיבותא של נח שהיה ארכו של נסר חמשים". 
אולם בפדר"א פ"נ איתא שהעץ היה מקדשי הקדשים, ובנאו תחילה בביתו ואח"כ נטלו משם לתלות את 

.
26

מרדכי עליו
ואכן להמפרשים הנ"ל שהיה בית המן גבוה כדרך בתי השרים לערך חמישים אמה, א"ש דלכן צייר מר דהבא 

.
27

כאילו לקח הקורה שהיתה מתאמת לגובה הבנין כנראה להמעיין
ıÚ‰ ˙¯Âˆ ÔÈÚÏ .71 – שגה בזה מר דהבא במידת רוחבו, דבילקוט תתרנ"ז איתא שהיה רחבו 'י"ב אמות 

וזרת', ועוד הרבה פרטים בזה אשר אכמ"ל, ויעוין בקונטרס 'ויעש העץ' בארוכה בכ"ז.
ıÚ· Ï·Á‰ Î"ÂÓÎ .72 – א"ש לפשוטו של מקרא שתלוהו, אמנם בתרגום וכמה דוכתי איתא דאיצטליב, וזה 

ע"י מסמרות בלא חבל, ועי' בקונטרס הנ"ל.
ıÚÏ ÍÂÓÒ·˘ Ï˜„‰ .73 – כיוון בזה מר דהבא לצייר הנוף בחוצות פרס, שהוא מלא דקלים כידוע.

Ï˜„‰ ˙¯ÂˆÂ .74 – כיוון בזה שהוא בעל ג' קנים, שהיה מצוי במדינות פרס, וכדאי' בב"ק (נ"ח ב') "ההוא 
גברא דקץ קשבא מחבריה אתא לקמיה דריש גלותא א"ל לדידי חזי לי ותלתא תאלתא בקינא הוו קיימי", 

ופרש"י "שלשה דקלים זה אצל זה", ובתוס' שם בשם הערוך שהוא הוא 'דקלא דפרסאי'.
ÙÂ‡· ÌÈ‡¯‰ Ô˘Â˘ ¯ÈÚ È˙· .75˜ - כיוון בזה מר דהבא להנ"ל, שהיו בתי עיר שושן נמוכים בהרבה מגובה 

העץ.
Ô˘Â˘ ¯ÈÚ‰ ˙¯ÂˆÂ .76 – ומה שידע לכוין בצורת בתי העיר, הידועים לנו צורתם בדמיון, אפשר שמסורת 
הצורה היא מהא דשנינו במידות (פ"א מ"ג) "...שער המזרחי עליו שושן הבירה צורה", וכדאי' במנחות צ"ח א' 
דכשעלו משושן הבירה לבנות ביהמ"ק נצטוו לצייר צורת עיר שושן במקדש כדי שיהא מורא המלך עליהם 

ויזכרו מהיכן באו.
ÚÂ˜˘Ï ˙„ÓÂÚ ˘Ó˘‰ .77 – כנ"ל מרש"י מגילה שהיה לפנות ערב, [ונזהר 'מר דהבא' לצייר דמות החמה 

בשלימותה, משום 'לא תעשון אתי'].
ÔÏÈ‡‰ ÈˆÚ ÌÈ˙ÈÁ˘Ó‰ .78 – דהמלך שב מגינת הביתן בכעס וכנ"ל, כי ראה איך שמשחיתים העצים שלו, 
ז') מבואר שהיו נדמים  (ז'  וי"א כבני המן (פדר"א שם ועוד), ובתרגום  והם היו מלאכים נדמים כבני אדם, 

לעשרת בני המן.
Ì˘ ÂÈ‰˘ ÌÈ˙ÈÁ˘Ó‰ ÔÈÓÂ .79   כפי הנראה שלא היה סיפק ביד מר דהבא לכוללם יחד, ורק שתים מהם 
נראים, או שהלך בשיטת התלמוד דקתני סתם 'מלאכי השרת' ומיעוט רבים שתים. אבל באסת"ר (י' ט') איתא 

זה על מלאך מיכאל בלשון יחיד.
Á˘‰‰ ÔÈÚÂ .80˙‰ – שאמרו לאחשורוש שעושים כן בציווי המן, ומפני כן נתוסף לו חימה על חמתו עד 

שציוה לתלותו וכנ"ל.
ואמנם בתרגו"ש (פסוק ז') איתא שהיו עבדיו מקצצין באלנות ÂÈÙÏ כדי "לשכך חמתו", ולא עלתה בידם, 
ולפי"ז היה צריך להיות אחשורוש בגינה בזמן זה, ובציור כבר חזר משם, וא"כ כבר היה להמשחיתים להפסיק 

ההשחתה, או שענין ההשחתה היה צריך לצייר ב'מחשבתו' של אחשורוש ולא במציאות הנוף.
ויש בזה לשונות חלוקים בגמ' ובתרגומים והמדרשים אם היו עוקרים האלנות, או רק מחבלים בהם, עי' גם 

בפי' הרמב"ם בזה, ומר דהבא תפס כמ"ד שהיו מזיקים, ולא עוקרים אותם.
ÔÏÈ‡·˘ ˙Â¯ÈÙ‰Â .81 - עי"ש בתרגו"ש, שהיו 'אילנות טובים', וסתמא אינן אלנות 'סרק', ולכן לא שבק 'מר 

דהבא' לצייר בהם פירות נאים, וכ"ה במנות הלוי (ז' ז') בשם מדרש מכ"י.

21. דמש"כ רש"י 'בערב' לכאו' לאו דוקא בלילה, אלא 
הגמ'  בגליון  ומש"כ  שם.  מהרש"א  עי'  ערב,  לפנות 
דבערב היינו אחר יום ט"ז, רצ"ל כדברי מהרש"א שם, 
והיינו לאפוקי דיום ט"ז אינו יום שנתייחד במאורע 
של תליית המן גרידא, אלא הוא מן החשבון של הג' 
בו  שארעו  דברים  כל  כולל  וממילא  דתענית,  ימים 
ביום, היינו שלקחו למרדכי על הסוס, ומשתה השני, 
נתעכב  שהתלייה  וממילא  ביום,  בו  שארע  מה  וכל 

לפנות היום.
וההכרח לזה הוא ג"כ ממש"כ הפוסקים הנ"ל, דנוהגין 
ולא  המן,  לתליית  זכר  בט"ז  בסעודה  דבר  להוסיף 
בפשוטו  בשחרית,  כן  לעשות  ומש"כ  י"ז,  ליל  אמרו 
דיו"ט,  חיוב  מצד  לכל  סעודה  זמן  הוא  דאז  משום 
בקונטרס  בזה  מש"כ  ועי'  סעודה,  חיוב  אין  דאח"כ 

ויעש העץ.
ועכ"פ אי נימא דהוי בלילה, לא נוכל לומר שמרדכי 
תלהו בעצמו, שהרי שבת היה (להנ"ל דט"ז בשישי), 
וגם מפשוטו של מקרא מוכח שהיה ביום, שכן הכל 
ודאי  והמשתה  לתלותו,  שציוה  המשתה  מתוך  היה 
היה ביום, אף שנתאחר איזה זמן, ועוד דאחר שנתלה 
וגו',  ההוא"  "...ביום  פ"ח  בריש  הכתוב  אומר  המן 
שזה ודאי היה אחר תליית המן. [וגם אם נימא שהיה 
כשהובל לתלייה, מ"מ לא יתכן שיתמהמה כ"כ ציווי 

המלך, וסתמא נעשה דברו תיכף מבעוד יום].
יצ"ל  וכעת  חולין,  גמ'  בשלהי  ספון  היה  אשר   .22
מוגה ומתוקן מעשה ידי אמן ידידינו הר"א ליסטוקין 
שליט"א, אשר גם נדבה רוחו לתרום מספריו לעלון, 

ותש"ח לו.
23. ואמנם יתכן לומר, שאין כוונת התרגו"ש שלא היה 
נראה וכו', אלא שחרבונא הוסיף על הענין, שאם אין 

המלך מאמין שהעץ הזה שעשה המן למרדכי, 
הוא מיועד גם למלך, הרי בידו לשלוח שליח 
והיינו  אמה,  נ'  שהוא  העץ  מידות  שיבדוק 
שבזה יתברר לו ששיעור זה הוצרך לו בשביל 
'מהפכת  [ולעשות  לאחשורוש,  גם  לתלות 
שלטון', ויהא מקום בעץ לכל המסרבים לכך], 

עי"ש בתרגום שכן משמע לכאו'.
כדי  למעליותא,  הסיכוך  ענין  יל"פ  ולכאו'   .24
שישאר שלם וימשך בזיונו שיכירו בו עד לי"ג 
אדר לשנה הבאה שתלו אז עשרת בניו, ומאידך 
יל"פ גם לגריעותא, שאם לא יאכלוהו, יתמעט 
בזיונו עשה"כ (ירמיה ט"ז ד', וכמה קראי כיו"ב) 
ועי'  השמים",  לעוף  למאכל  נבלתם  "והיתה 

מש"כ בכ"ז בקונטרס ויעש העץ.
ואגב  הסקילה.  בית  שיעור  לענין  ועי'   .25
פענח  צפנת  מהגאון  חידוש  דבר  להעיר  יש 
בביאורו  וכן  מעכו"מ,  ה"ה  (פ"ה  הרמב"ם  על 
ואח"כ  המן  את  סקלו  דקודם  י')  ז'  לאסתר 

נתלה כדין כל הנסקלין נתלין ואכמ"ל.
26. ע"פ הג' נחל עדן לסהד"ר ג"א ת"ד, ואמנם 
יש לדקדק בזה בלשון הפדר"א "א"ל (חרבונא) 
אדני המלך, יש עץ בביתו של המן מבית קדשי 
אחד,  עץ  הכין  דהמן  דמשמע  הקדשים...", 
דהיינו  לדחות  ויש  אחר,  עץ  מציע  וחרבונא 
הך, כי העץ שהכין בביתו היה עומד, אף שהיה 

בחצר, (וכלישנא דקרא עומד בבית וגו').
27. ועדיין אין זה סותר לומר שהיה העץ גבוה 
מבית המן, כי יוכל להעמידו בגובה ע"ג משהו 

וכיוצ"ב.

תשועה ברוב יועץ

 ÈÒÂÙ„‡Ï "Ï·Â È"‰ÊÚ· Â‡ ÌÈ„˙Ú˙ÓÂ ˙ÂÈ‰Â ,˙Â¯Â·‚Ï ÌÈÂÓ˘‰ ÔÂÈÏ‚ È¯Ú˘· ÌÈ„ÓÂÚ Â‡Â ÂÈÎÊ „"Ò·
 È· ÌÈ‡¯Â˜‰ ¯Â·Èˆ Ï˘ ‰˙Ó¯‰ Ì˙Ú„ Ú„ÈÏ ÂÂˆ¯·Â ,'„Â„ÈÁ· „ÂÁÈ‡‰' ˙ÂÂÈÏ‚· ‰Î „Ú ÒÙ„‰ ˙‡ ‡¯„È‡

.ÛÈ„Ú ÌÈÎ¯„‰ ÔÓ ‰ÊÈ‡ ,‡"ËÈÏ˘ ‰¯Â˙‰

1. הדפסת מהדורת צילום (כרוכה) של כל הגליונות, לרבות ה'סיפור ושאלה בצידו', ובצירוף 

הוספות נוספות בסוף הספר, עם מפתחות מפורטים לכל הנושאים.

2. הדפסת מהדורה הקרובה לצילום, למעט ה'סיפור ושאלה בצידו', כאשר התשובות הנכתבות 

מלבד  האחרונים,  העמודים  שלושת  כל  מע"ג  יותר  גדול  קצת  יודפסו  ג',  ב'  בעמודים  בד"כ 

מפתחות  עם  הספר,  בסוף  נוספות  הוספות  ובתוספת  (וכדלהלן),  בנפרד  שיודפס  הסיפור, 

מפורטים לכל הנושאים.

3. עריכת הדברים לפי נושאים, כגון, ספר נפרד לפי הענינים שהופיעו: על סדר הפרשיות, על 

המועדים, על סדר החדשים וכל כיו"ב, עם מפתחות מפורטים לכל הנושאים.

4. ספר נפרד לכל מדור, שיופיע בפני עצמו, עם מפתחות מפורטים לכל הנושאים.

בסגנון  יפגום  הדברים  ששינוי  או  לשונית,  בעריכה  צורך  יש  האם  הסיפורים,  בהדפסת   .5

המיוחד בו הם נכתבו. 

 ÌÈ‡¯Â˜‰  ÏÏÎÓ  ˘˜·  ,ÒÙ„Â‰Â  ·˙Î˘  ‰Ó  ÏÎÏ  ˙Â¯Ú‰Â  ÌÈÂ˜È˙  ÛÈÒÂ‰Ï  ÂÈ˙ÂÂÎ·  È"‰ÊÚ·Â  ÏÈ‡Â‰
 "Ï·Â] ÌÈ·¯‰ ˙ÏÚÂ˙Ï ÌÁÏÂ˘Ï Ê¯„Ê‰Ï ‡ ,Â¯·Ú˘ ˙ÂÂÈÏ‚‰ ÏÎ· ÒÙ„‰ ÏÚ ˙Â¯Ú‰ Â„È· ˘È˘ ÈÓ ,‡"ËÈÏ˘
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נודה מאוד להציבור הקדוש שישיב לנו על הנ"ל, לפקס 08-9741115 או למייל yaepstein@aol.com וכן 

רעיונות נוספים למען הגדיל תורה ולהאדירה, וזכות הרבים תעמוד לכולם.


