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  טטטטהיבטים לשוניים דברים עהיבטים לשוניים דברים עהיבטים לשוניים דברים עהיבטים לשוניים דברים ע

  
  ובהפטרה ובראשון של ואתחנן ת דבריםדקדוקי קריאה בפרש

י...א יב  א לְבַדִּ֑ ה אֶשָּׂ֖ והגים לקרוא פסוק זה בטעמי מגילת איכה. במנהג אשכנז בהרבה קהילות נ :אֵיכָ֥

ם המערבי קוראים בניגון רגיל. ם הטי"ת בקמץ קטן. :טָרְחֲכֶ֥ שַּׂאֲכֶ֖  גושה: השׂי"ן בפתח ודוּמַֽ

  : הטעם בבי"ת מלרעהָב֣וּא יג 

םא טז    הטי"ת בשווא נח על אף הקושי :וּשְׁפַטְתֶּ֣

בוּ- וְיַחְפְּרוּא כב  נוּ... וְיָשִׁ֤ הּ-נַעֲלֶהור בשווא נע. וא"ו החיב :לָ֖ העמדה קלה בנו"ן למנוע הבלעת  :בָּ֔

  העי"ן החטופה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק

   1במלרע, אין לבטא דגש בנו"ן :אָנָ֣ה׀א כח 

ירְא֖וּן-וְלאֹא כט    געיה בתי"ו והרי"ש אחריה בשווא נע :תִֽ

םא לג  תְכֶ֑ תְכֶם֙  געיה בנו"ן והתי"ו בשווא נע, בדומה בהמשך הפסוק :לַחֲנֹֽ  ן. לַרְאֹֽ העמדה קלה  :וּבֶעָנָ֖

  בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע

רַ/א לו  הּ-דָּֽ   געיה בדל"ת :בָּ֖

ם-לאֹ א לז א שָֽׁ ֹ֥   יגוד לפסוק הבאולא נסוג בנ : הטעם בבי"תתָב

מָּהא לח    טעם נסוג אחור ליו"ד :יָב֣אֹ שָׁ֑

ה-עַד א מד   : החי"ת בקמץ קטןחָרְמָֽ

סָבב א    מץ קטןהסמ"ך בק :וַנָּ֥

  וא"ו החיבור בשווא נע, היו"ד בחירק מלא והרי"ש בשווא נע :וְיִירְא֣וּב ד 

ם תִּתְגָּר֣וּ-אַל ב ה ד ודומיו.: במלרע, אין כאן נסוג אחור כבקורן בָ֔ / עַ֖ גֶל-כַּף מִדְרַ֣ טעם טפחא  :רָ֑

דבתיבת    עַ֖

יִם-וְגַםב ו    יש להיזהר לא להדביק את התיבות על אף שהן מוקפות :מַ֝

רַכְ:֗  ב ז   געיה בבי"ת והכ"ף הראשונה, למרות הקושי, בשווא נח :בֵּֽ

הּב י  ים טעם נסוג אחור ליו"ד. :יָשְׁ֣בוּ בָ֑   2הבא ובפסוק כא : הכ"ף קמוצה וכן בפסוקכָּעֲנָ קִֽ

םב טו  יְתָה בָּ֔   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין אתי מרחיק :הָ֣

שְׁבוּב כ    געיה ביו"ד :בָהּ֙ -יָֽ

לֶ/ .3: הסמ"ך דגושהק֣וּמוּ סְּע֗וּ כד ב למי שלא מקפיד להבחין בין כ"ף רפויה לחי"ת עליו  :חֶשְׁבּ֧וֹן-מֶֽ

  ונה בתוך השנייה שבתחילת התיבה השנייהלהיזהר לא להבליע האחת שבסוף התיבה הראש

  במלרע :וְחָל֖וּב כה 

יב כח  ה בְרַגְלָֽ ק אֶעְבְּרָ֥ קטעם טפחא בתיבת ׃ רַ֖ ה , העי"ן בתיבת רַ֖   בשווא נחאֶעְבְּרָ֥

שׂוּב כט  י-עָֽ עֱברֹ֙ געיה בעי"ן.  :לִ֝   העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה :אֶֽ

הְצָהב לב    אחריה בשווא נח היו"ד קמוצה והה"א :יָֽ

                                                           

 חנוניםכי אז המילה מקבלת משמעות של ת 1

קוראים בפתח משבשים בשינוי משמעות למבחינים בין קמץ לפתח. לגירסת הפתח אין על מה לסמוך, אין לשיבוש  2
  !זה מקור חוץ מדפוס ונציה הלקוי

  ת יב לא ועודדומה לבראשית יט יד ושמו 3
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םב לד    ג ו-. כן הדבר גם ב4: המ"ם בשוא, הקורא בצירי משנה משמעותמְתִ֔

י ג ה   הרי"ש בקמץ לא בחירק :הַפְּרָזִ֖

ןג ט    שֹי"ן שמאלית :שִׂרְיֹ֑

רֶשׂג יא    שֹי"ן שמאלית :עַרְשׂוֹ֙ עֶ֣

יג יב    ובכל מקום האל"ף אינה נשמעת, יש לקרוא כאילו כתוב 'לרוּבני', וכן בהמשך :לָראוּבֵנִ֖

הג יג  מֲנַשֶּׁ֑    5החטף במ"ם מראה שהמ"ם בשוא נע :הַֽ

ה ג יז ן וְהָעֲרָבָ֖ ל וְהַיַּרְדֵּ֣ הוְהָעֲרָ טעם טפחא בתיבת  :וּגְבֻ֑    בָ֖

יתִיג כא    אין לבטא בשום אופן את היו"ד שלאחר הוא"ו. עם זאת הוי"ו בצירי ולא בחירק :צִוֵּ֔

   
  כז:כז:כז:כז:- - - - הפטרת דברים ישעיהו א אהפטרת דברים ישעיהו א אהפטרת דברים ישעיהו א אהפטרת דברים ישעיהו א א

   
  כז.-נוהגים לקרוא את הפטרת 'חזון ישעיהו' בניגון איכה חוץ מפסוקי נחמה כד כנז המערביבקהילות אש

  סוף.  -יט, וכד-ון הפטרה רגיל, וכן פסוקים טזבקהילות אחרות קוראים את הפסוק הראשון בניג
   

יב  שְׁעוּ בִֽ   טעם נסוג אחור לפ"א :פָּ֥

י ה חֳלִ֔    : הטעם בלמ"ד השנייה, מלרעלָֽ

רוּ֙ -לאֹ ו ֹ֙    במלעיל: ז

תז    הה"א בשווא נח, יש לבטא אותה כאילו היא במפיק :כְּמַהְפֵּכַ֥

יםשֹי"ן שמאלית.  :וּבְפָרִשְׂכֶ֣םטו    ח לא בחטףהעי"ן בשוא נ :אַעְלִ֤

םמלרע, הטעם בכ"ף.  :הִזַּכּ֔וּ טז   הלמ"ד הראשונה בשווא נח על אף הקושי :מַעַלְלֵיכֶ֖

ה נָ֛א-לְכוּיח  כך הוא הנוסח בכתר ולא כפי שסומן  ת בתביר באופן נדיר,: תיבה ראשונה מוטעמוְנִוָּכְחָ֖

ימוּ בקורן ואחרים.   האל"ף בשווא נח והדל"ת בדגש קל :יַאְדִּ֥

/ כב   סמ"ך בקמץ קטןה :סָבְאֵ֖

יִ/כג    שֹי"ן שמאלית :שָׂרַ֣

  כד ועד הסוף במנגינת הפטרה רגילה

ירכד    : הבי"ת רפויה ללא דגשאֲבִֿ֖

רֵא לָ/֙ כו    ו"ףאחור לק טעם נסוג :יִקָּ֤

ט...כז    במנהג אשכנז המערבי הקהל מקדים את המפטיר בקריאת פסוק זה בקול צִיּ֖וֹן בְּמִשְׁפָּ֣

  התימנים ממשיכים עד סוף הפרק

הל    : הכ"ף בשוא נע, הפתח החטוף אינו אלא להורות על הנעת השוואוּֽכֲגַנָּ֔

           
  ראשון של ואתחנן:ראשון של ואתחנן:ראשון של ואתחנן:ראשון של ואתחנן:

   

 ןג כג    : הנו"ן בפתחוָאֶתְחַנַּ֖

ןהעי"ן בשווא נח.  :רָהאֶעְבְּ ג כה  ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה וְהַלְּבָנֹֽ הַזֶּ֖ה יש להאיץ מעט את קריאת התיבה  :הָהָ֥

ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה וא המפסיק העיקרי להסמיכה לתיבה הקודמת שכן הטפחא ה ן - הָהָ֥   וְהַלְּבָנֹֽ

                                                           

  בני אדם –אנשים שנפטרו, ובשווא : בצירי 4
  .. החטף פתח אינו אלא על מנת להורות על קריאת השווא הנעי וכן הוא בכא"צ במקומות שנשתמרכן הוא בכ" 5
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ר אָנֹכִי֙ -עַלד ב    מוטעמת בפשטא ולא בקדמאהַדָּבָר֙ - עַלתיבת  :הַדָּבָר֙ אֲשֶׁ֤

  
  דקדוקי קריאה וטעמים והדרכה לקורא במגילת איכה וקריאות תשעה באב

תִיא א  תִי .... רַבָּ֣ תִי֙ הכ"ף בשוא, לא בקמץ.  :כְּאַלְמָנָ֑השתיהן מלעיל.  :רַבָּ֣ שׂי"ן שמאלית  :שָׂרָ֙

 6ומלעיל

הּא ב  גְדוּ בָ֔ יוּ לָ֖ טעם נסוג אחור לבי"ת והשוא בגימ"ל נע.  :בָּ֣   טעם נסוג אחור לה"א :הּהָ֥

נִי֙  א ג ֹ֙   במלעיל :מֵע

יהָ א ד    הנו"ן דגושה :נּוּג֖וֹת בְּתוPּתֶ֥

ל רבֹבמלרע.  :שָׁל֔וּ א ה יהָ -עַ֣ ל : תיבת פְּשָׁעֶ֑   בלבד במונח ורק ההמשך במקףעַ֣

א א ו    לשים לב לקרי וכתיב :צִיּ֖וֹן-מִבַּת -מִן בַּתוַיֵּצֵ֥

יהָ  ח.: העי"ן בקמץ קטן והנו"ן בשווא נעָנְיָהּ֙ א ז  דֶםהמ"ם בשורק.  :מַחֲמֻדֶ֔ ימֵי קֶ֑ טעם נסוג אחור  :מִ֣

ל: שׂי"ן שמאלית. שָׂחֲק֖וּלמ"ם הראשונה.  הָ  עַ֥ לתיבת ׃ מִשְׁבַּתֶּֽ   במרכא ולא במקף עַ֥

שָׁבא ח    השי"ן בקמץ קטן :וַתָּ֥

י-אֶתא ט    העי"ן בקמץ קטן והנו"ן בשווא נח, היו"ד אחריה בחירק מלא :עָנְיִ֔

רַשׂא י  יהָ -כָּלנסוג לפ"א, שׂי"ן שמאלית.  הטעם :פָּ֣   : שתי הממ"ים בפתח בשונה מפסוק זמַחֲמַדֶּ֑

בְרֵי דֶרֶ/֒-כָּלא יב  במדויקים  :וּרְא֔וּ .7במלעיל דֶרֶ/֒טעם נסוג אחור לעי"ן והבי"ת בשוא נע, תיבת  :עֹ֣

  בטעם זקף, לא ברביע

לַחא יג  שׁ-שָֽׁ שׂ געיה בשי"ן. :אֵ֥   לית: הטעם לא נסוג, שׂי"ן שמאפָּרַ֨

רְג֛וּשׂי"ן שמאלית.  :נִשְׂקַד֩  א יד   שׂי"ן שמאלית והטעמה משנית בתי"ו (מרכא) :יִשְׂתָּ֥

יִםא טז  רְדָה מַּ֔   טעם נסוג אחור ליו"ד והרי"ש אחריה בשווא נע :יֹ֣

הא יז    שׂי"ן שמאלית :פֵּרְשָׂ֨

מְאַהֲבַי֙ א יט    המ"ם בשווא נח :לַֽ

רוּא כ  /בקמץ בניגוד לפרק ב יא.  החי"ת בחטף קמץ, המ"ם השנייה :חֳמַרְמָ֔ הה"א בשווא נח  :נֶהְפַּ֤

  (נשמעת כעין ה"א במפיק) והפ"א אחריה בדגש קל

ה א כא נִי: הטעם בחי"ת מלרע. נֶאֱנָחָ֣   וא"ו החיבור בשווא נע :וְיִהְי֥וּבמלעיל.  :אָ֗

    

ף-בָּחֳרִיב ג  ההבי"ת בקמץ רחב והחי"ת בחטף קמץ.  :אַ֗   ף בשווא נעהאל"ף בקמץ גדול והכ" :אָכְלָ֖

גב ד    בטעם זקף קטן :וַיַּהֲרֹ֔

רֶב֙ ב ה    : היו"ד בסגול, הקורא בחירק משנה משמעותוַיֶּ֙

  שׂי"ן שמאלית :שֻׂכּ֔וֹב ו 

ו ב ח אֲבֶלטעם נסוג אחור לנו"ן.  :נָ֣טָה קָ֔ ל-וַיַּֽ העמדה קלה ביו"ד מפני הגעיה ובכך למנוע הבלעת  :חֵ֥

  האל"ף החטופה שלאחריה

  8בדל"ת ובשוא נע, לשון דממה דגש חזק :יִדְּמוּ֙ ב י 

                                                           

  הקורא מלרע משנה משמעות 6
  טעם סגול אינו מורה על מקום ההטעמה 7
  הקורא בשוא נח משנה לדמיון 8
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במלרע, החי"ת בחטף קמץ והמ"ם השנייה בשווא נע בשונה מקודמה בקמץ  :חֳמַרְמְר֣וּבמלרע.  :כָּל֨וּב יא 

  (פרק א כ)

חָלָל֙ ב יב    העמדה קלה בכ"ף להדגשת הסגול המורה על מיודע :כֶּֽ

י יִרְפָּאב יג  /-מִ֥   המשותף לשתיהןיש להיזהר מהדבקת התיבות מפני צליל היו"ד ׃ לָֽ

זוּ לָ/֙  ב יד /טעם נסוג אחור לחי"ת.  :חָ֤   טעם נסוג אחור ליו"ד :וַיֶּחֱ֣זוּ לָ֔

רֶ/-כָּלב טו  בְרֵי דֶ֔ פִיטעם נסוג אחור לעי"ן.  :עֹ֣ ֹ֔ ילַת י   טעם נסוג אחור ללמ"ד :כְּלִ֣

חַרְקוּ ב טז ן-וַיַּֽ עְנוּגעיה ביו"ד.  :שֵׁ֔ תנועה, עם זאת העי"ן הלמ"ד קמוצה מפני האתנח שהאריך את ה :בִּלָּ֑

  בשווא נח

ם ב יז ימֵיקמץ במ"ם הראשונה.  :זָמָ֗ דֶם-מִֽ   געיה במ"ם הראשונה :קֶ֔

י ב כ   הלמ"ד הראשונה בשווא נע ולא בחטף פתח כפי שמופיע בחלק מהדפוסים :עלְֹלֵ֣

רֶב ב כא   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶחָ֑

   
גורם לבעלי הקריאה  -קובל ב'אני הגבר' אצל האשכנזים שהוא מעין שיר פרק ג יש להעיר, שהניגון המ

  להפוך הרבה מילים למלעיל במקום מלרע ובכך, לעיתים, כדי לשנות משמעות.

עְתָּ כאן הפסוקים קצרים, הם אינם מחולקים באתנח אלא בזקף או טפחא. חוץ מפסוק נו  י שָׁמָ֑   קוֹלִ֖

יג א    העי"ן חטופה ובמלרע :עֳנִ֔

/וַ  ג ב   : הלמ"ד בפתח ומוטעמתיּלַֹ֖

יג ז    החי"ת בקמץ קטן׃ נְחָשְׁתִּֽ

םג ח    : שׂי"ן שמאליתשָׂתַ֖

נִיג יא   יְפַשְּׁחֵ֖   : השי"ן בשוא נע בגלל הדגשוַֽ

יג יג   פ"א בקמץ ותי"ו רפה בניגוד לד ה :אַשְׁפָּתֽוֹ ;הלמ"ד בשווא נח והיו"ד אחריה בחולם :בְּכִלְיתָֹ֔

  :אַשְׁפַּתּֽוֹת

  9בדגש חזק מדין אתי מרחיק, מקרה חריג שׂי"ן שמאלית :חקֹ֙ הָיִ֤יתִי שְּׂ  ג יד

נִיג טו    שׂי"ן שמאלית :הִשְׂבִּיעַ֥

חָצָץ֙ ג טז    העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּֽ

י-זְכָרג יט    גם הכ"ף וגם העי"ן בקמץ קטן, הנון בשווא נח והיו"ד אחריה בחירק מלא :עָנְיִ֥

  במלרע :כָל֖וּ-לאֹ ג כב

עָפָר֙ ג כט    העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶּֽ

עג ל    שׂי"ן שמאלית :יִשְׂבַּ֥

רֶץג לד  ירֵי אָֽ   טעם נסוג אחור לסמ"ך׃ אֲסִ֥

הִיג לז    במלעיל :וַתֶּ֔

הג מ    : שׂי"ן שמאליתנַחְפְּשָׂ֤

עָנָן֙  ג מד   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע :בֶֽ

                                                           

דגש אתי מרחיק אחרי חירק, ובאות שוואית. במקום אחד [זכריה א טו] במ"ם, בשאר מקומות (כולל אחרי שורק)  9
  דגש בגלל הגרונית, דוגמת קומו סעויתכן שסיבת ה .באותיות השיניות
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יָה לָ֖ ג מז  אתטעם נסוג אחור לה"א הראשונה.  :נוּהָ֥   שי"ן ימנית! :הַשֵּׁ֥

  הה"א בחטף פתח ולכן הפ"א אחריה רפה׃ הֲפֻגֽוֹת ג מט

רֶאג נ    במלעיל :וְיֵ֔

ם-אַל ג נו   במלרע והנו"ן בשוא :אָזְנְ:֛ העי"ן בשווא נח.  :תַּעְלֵ֧

ךָּ ג נז    כ"ף סופית דגושה :אֶקְרָאֶ֔

הג נט    אחריה בשווא נח השי"ן בקמץ קטן והפ"א :שָׁפְטָ֖

   

  : שי"ן ימניתיִשְׁנֶ֖אד א 

יםד ב  רֶשׂ- לְנִבְלֵיהמ"ם בשוא נח.  הַמְסֻלָּאִ֖   שׂי"ן שמאלית :חֶ֔

דד ג  לְצוּ שַׁ֔   טעם נסוג אחור לחי"ת והלמ"ד בשווא נע :חָ֣

חֶםד ד  אֲלוּ לֶ֔   טעם נסוג אחור לשי"ן :שָׁ֣

מּוּ ד ה   דגש חזק במ"ם, לשון שממה :נָשַׁ֖

לוּ בָ֖ -וְלאֹ ד ו   טעם בחי"תה :הּחָ֥

צֶם֙  : שתי המילים מלרע.זַכּ֤וּ ..... צַח֖וּד ז  דְמוּ עֶ֙   הטעם נסוג לאל"ף :אָ֤

ב- חַלְלֵיד ט  י רָעָ֑ רֶב מֵחַלְלֵ֖ י/  -חַלְלֵיבתיבות  :חֶ֔ למ"ד ראשונה בשווא נח על אף הקושי.  מֵחַלְלֵ֖

ם הֵ֤ יהטעמה משנית בשי"ן.  :שֶׁ֣   שׂי"ן שמאלית׃ שָׂדָֽ

נִיּ֔וֹת ד י   העמדה קלה במ"ם, הנו"ן בחירק חסר והיו"ד בדגש חזק ובחולם :רַחֲמָ֣

  : הטעם בעי"ן מלרענָע֤וּד יד 

מוֹד טו  רְאוּ לָ֗   : מלעילנָ֑עוּ-גַּם מלרע.נָצ֖וּ טעם נסוג אחור לקו"ף והרי"ש בשוא נע.  :קָ֣

  : מלרעצָד֣וּד יח 

נוּד יט  רְבוּ לָֽ   טעם נסוג אחור לאל"ף, והרי"ש בשוא נע׃ אָ֥

י׃. הבי"ת בקמץ קטן :וֹסכּ֔ -תַּעֲבָר ד כא   מלרע וְתִתְעָרִֽ

   
  קרי"-בפרק ה יש לשים לב לרבוי "כתיב

ה ה א נוּ-מֶֽ יָה לָ֔   הטעם נסוג לה"א :הָ֣

  הכ"ף בשוא לא בקמץ ׃כְּאַלְמָנֽוֹתה ג 

חה ה  נוּ׃-הוּנַֽ   10דווקא בנו"ן ולא בה"א )מתגגעיא (הנו"ן רפויה, שתי המילים מוקפות אבל ה לָֽ

נּוּה ו    בפתח ומוטעמתהתי"ו  :נָתַ֣

נוּה ח  שְׁלוּ בָ֔   טעם נסוג אחור למ"ם, והשי"ן בשוא נע :מָ֣

רוּה יב    הה"א בשווא נח ודגש קל בדל"ת׃ נֶהְדָּֽ

/ה טו    הה"א בשווא נח ודגש קל בפ"א :נֶהְפַּ֥

נוּ...ה כא    פסוק זה, נאמר בקול ע"י הציבור לפני הקורא (יש עדות שנוהגות כן פעמיים) הֲשִׁיבֵ֨

   

                                                           

  כל זה בניגוד לדפוסים מסוימים בהם תנ"ך קורן. ואמנם לפי המ"ש הנו"ן דגושה 10
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  באב, דברים ד כה:באב, דברים ד כה:באב, דברים ד כה:באב, דברים ד כה:קריאות תשעה קריאות תשעה קריאות תשעה קריאות תשעה 

   

סֶל֙ כה  יתֶם פֶּ֙ י הֽ'טעם נסוג אחור לשׂי"ן.  :וַעֲשִׂ֤ י:-בְּעֵינֵ֥ יהמרכא במילה  :אPֱהֶ֖   בְּעֵינֵ֥

  במלעיל, טעם תלישא אינו מורה על מקום ההטעמה :הַעִידתִֹי֩ כו 

  שתיהן במלרע :וְשַׁבְתָּ֙ ..... וְשָׁמַעְתָּ֖  ל

עלא    תישמע כה"א יש להקפיד על קריאת העי"ן שלא :נִשְׁבַּ֖

ה לב הְיָ֗   : ה"א שנייה בשווא נחהֲנִֽ

עלג  מַֽ   במלעיל ונחץ קל במ"ם מפני הגעיה :הֲשָׁ֣

תָ  הל   : הה"א בקמץ קטןהָרְאֵ֣

ךָּ לו    : כ"ף סופית דגושהלְיַסְּרֶ֑

ים לח ים וַעֲצֻמִ֛ ישׁ גּוֹיִ֛ם גְּדלִֹ֧ יש להעמיד קלות  :לְ:֧ - לָתֶת: יש לשים לב לצירוף הטעמים הנדיר. לְהוֹרִ֗

  ת הלמ"ד הראשונהא

  שתיהן מלרע :וְיָדַעְתָּ֣ ... וַהֲשֵׁבתָֹ֘ ׃  לט

  מלרע :וְשָׁמַרְתָּ֞ מ 

   
  ט כג: ט כג: ט כג: ט כג:     ––––הפטרה לקריאה ביום ט' באב, ירמיהו ח יג הפטרה לקריאה ביום ט' באב, ירמיהו ח יג הפטרה לקריאה ביום ט' באב, ירמיהו ח יג הפטרה לקריאה ביום ט' באב, ירמיהו ח יג 

   
. על הקורא לשנן היטב את 11כג במנגינת הפטרה רגילה-נוהגים לקרוא במנגינת איכה עד ט כא ופס' כב

ההפטרה במנגינה רגילה ותחילת הקריאה במנגינת איכה. לשם המעבר בין המנגינות, בעיקר לאחר ברכת 

ףכך ומפאת הקושי, מומלץ לחזור פעמים רבות על חציו הראשון של הפסוק הראשון בהפטרה   אָסֹ֥

ם במנגינת איכה כך שמיד אחרי הברכה מילים אלו שגורות בפי הקורא במנגינתם הנכונה.  יָ֑יְ -נְאֻם אֲסִיפֵ֖

ה׀דומה במעבר הבא בין המנגינות בפס' כב  אפשר ואף רצוי לעשות דבר ר כֹּ֣   ה֗'  אָמַ֣
   

ת ח טז הּהחי"ת בשוא נח לא בחטף.  :נַחְרַ֣ שְׁבֵי בָֽ   טעם נסוג אחור ליו"ד והשי"ן בשוא נע׃ וְיֹ֥

יח יח  יגִיתִ֖   במלרע, הטעמה משנית בלמ"ד (מרכא) :מַבְלִ֥

ים ח יט  ה֙' ).12יםקָחִ (מֶרְ : המ"ם בפתח; יש להיזהר לא לשכל אותיות מַרְחַקִּ֔ יש להעמיד את קריאת  :הַֽ

   13הה"א והאל"ף אחריה נחה

יִץח כ  לָה קָ֑    : טעם נסוג אחור לכ"ףכָּ֣

רְתִּיח כא  ההה"א בקמץ קטן; הבי"ת בקמץ רחב.  :הָשְׁבָּ֑ תְנִיבמלרע ודגש חזק במ"ם.  :שַׁמָּ֖ ׃ הֶחֱזִ קָֽ
  הקו"ף קמוצה והתי"ו בשווא נח

  ץ ודגשהצד"י בחטף קמ :הַצֳּרִי֙ ח כב 

יח כג  לְלֵ֥   למ"ד ראשונה בשווא נע ולא בחטף :חַֽ

עֶזְבָה֙ ט א    העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן הסגולה :וְאֶֽ

 יַּדְרְכ֤וּט ב    היו"ד בפתח לא בחירק וַֽ

בט ג    העי"ן בשווא נח :יַעְקֹ֔

                                                           

 מנהג אשכנז מערב המובהק לקרוא את הפרשה ואת ההפטרה במנגינה עצובה ללא טעמים 11

  .שיר השירים ה יג 12
  דֹנָי-הַייָ מנחת שי: האל"ף (של השם) נחה. ולכן קוראים כאן הַ  13
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לּוּט ד    : ה"א קמוצה ותי"ו רפויהיְהָתֵ֔

הוּ֙ -שָׁל֤וֹם אֶת ט ז   האל"ף בקמץ קטן׃ אָרְבּֽוֹמוקפת.  -אֶתבפשטא מונח, במהפך פשטא ולא  :רֵעֵ֙

ם-אֶפְקָד-לאֹ ט ח   הקו"ף בקמץ קטן :בָּ֖

הצד"י בשוא נע בגלל הדגש, בעיקר צריכים להיזהר הקוראים תי"ו רפויה כסמ"ך, כן הדבר גם  :נִצְּתוּ֙  ט ט

ישׁ-מִבְּלִיבהמשך פס' יא.  שונה בשווא נע ולא דל"ת רא :נָדְד֖וּיש להיזהר לא להדביק את התיבות.  :אִ֣

  בחטף

הּט יא  הבמלרע ומפיק בה"א.  :וְיַגִּדָ֑   האל"ף בקמץ רחב והבי"ת בשווא נע :אָבְדָ֣

הּ-וְלאֹעי"ן בקמץ קטן.  :עָזְבָם֙ - ט יב לְכוּ בָֽ   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה והלמ"ד בשוא נע׃ הָ֥

  בשווא נח והנו"ן הראשונה בשווא נעהמ"ם  :לַמְקוֹנְנ֖וֹתהטעמה משנית בבי"ת (מרכא).  :הִתְבּ֥וֹנְנ֛וּט טז 

דְנָהט יז  נָה... וְתֵרַ֤   וא"ו החיבור בשווא נע :וְתִשֶּׂ֥

שְׁנֽוּיח  יש מתג בנו"ן בנוסף למהפך בבי"ת, למרות החולם בבי"ת (תנועה גדולה), השי"ן אחריה בשווא  :בֹּ֤

  נח

וֶת֙ -כִּיט כ  ה מָ֙ לָֽ   בעי"ןטעם נסוג אחור לעי"ן יש מתג בלמ"ד בנוסף למהפך  :עָ֤

סֶדט כג  שֶׂה חֶ֛   טעם נסוג אחור לעי"ן :עֹ֥

   
  :קריאת התורה למנחה בתענית ציבורקריאת התורה למנחה בתענית ציבורקריאת התורה למנחה בתענית ציבורקריאת התורה למנחה בתענית ציבור

   

הלב יא    וללא דגש במ"ם, עקב הסמיכות לאל"ף של שם ה' במלרע :לָמָ֤

מָּה֩ לב יב  יםומ"ם דגושה.  14במלעיל :לָ֩ : העמדה בבי"ת להבליט את הסגול המורה על ידוע. בֶּהָרִ֔

ם   15הכתר, הדרבן (המתיגה, כלומר הקדמא המשמשת כטעם משנה) מעל השורק לפי תוכנת :וּ֨לְכַ[תָ֔

   במלעיל :וַיִּנָּ֖חֶםלב יד 

ןלד ה  ם הֽ'העמדה בבי"ת להבליט את צורת המיודע.  :בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ ם ׃ טעם טפחא בתיבה וַיִּקְרָ֥ בְשֵׁ֖
  16והבי"ת רפה

נוּלד ט    הטי"ת קמוצה לשון יחיד לא בחולם :וּלְחַטָּאתֵ֖

ילד י  א ה֔וּא-כִּֽ א : תיבת נוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ןנוֹרָ֣

    
  נו:נו:נו:נו:- - - - הפטרה למנחה של תענית ציבור ישעיהו נההפטרה למנחה של תענית ציבור ישעיהו נההפטרה למנחה של תענית ציבור ישעיהו נההפטרה למנחה של תענית ציבור ישעיהו נה

   

בנה ז    וא"ו החיבור בשווא נע ובמלרע, לשון עתיד :וְיָשֹׁ֤

רַע֙ נה י    טעם נסוג אחור לנו"ן הראשונה :וְנָ֤תַן זֶ֙

ס נה יג ד הֲדַ֑   : פ"ה ודלי"ת בפתחהַסִּרְפַּ֖

  העמדה קלה בוא"ו למנוע הבלעת העי"ן החטופה :שׂ֣וּוַעֲ  נו א

עֲשֶׂה נו ב את-יַֽ ֹ֔ הּגעיה ביו"ד ודגש חזק בזי"ן מדין דחיק.  :זּ יק בָּ֑   אין טעם נסוג אחור :יַחֲזִ֣

                                                           

  .בטחון"התלישא אינה מורה על מקום ההטעמה! הוּספה תלישא נוספת על הלמ"ד "ליתר  14
  עפ"י תורה קדומה, מעל הכ"ף, כך הוא לפי כל התיגאן 15
ם הֽ'להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח:  16 א בְּשֵׁ֥ י ה' (מקיים את דברו:  -. דהיינו, הקב"ה קרא בשם וַיִּקְרָ֖ אתִֽ וְקָרָ֧

ם ה֖' לְפָנֶ֑י:    )פסוק יטבְשֵׁ֛
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ים וּמִבָּנ֑וֹתנו ה    ט֖וֹבטעם טפחא בתיבת  :ט֖וֹב מִבָּנִ֣

  
  אילן על פרשת דברים עט-דפי בר

  .אילן-המחלקה לתנ"ך, אוניברסיטת בר יהונתן יעקבס
  מבנה התורה ומטרתה לפי רמב"ן בהקדמותיו לספרי התורהמבנה התורה ומטרתה לפי רמב"ן בהקדמותיו לספרי התורהמבנה התורה ומטרתה לפי רמב"ן בהקדמותיו לספרי התורהמבנה התורה ומטרתה לפי רמב"ן בהקדמותיו לספרי התורה

ספר דברים. תחילת  –השבת אנו מתחילים את קריאת החומש האחרון בחמשת החומשים 
 חומש היא הזדמנות לדיון בשאלה על היחסים שבין החומשים השונים. מתברר שפרשנינו 

ומת לב ליחס שבין הראשונים כגון רש"י, רשב"ם, ר"י בכור שור ורד"ק לא הקדישו תש
החומשים השונים ולהבדלים שביניהם, ודומה שרמב"ן הוא הפרשן הראשון הדן בהרחבה 

  ובאריכות בסדר ספרי התורה וביחסים אלו.
 רמב"ן כתב הקדמה לכל אחד מחמשת חומשי התורה. לספר בראשית הוא כתב הקדמה

, והקדמה ארוכה כפולה: הקדמה קצרה מחורזת, שבה ביאר את הסיבות לכתיבת הפירוש
שבה הציג את שיטתו הפרשנית באשר לאופייה של התורה. הקדמות אלו מתייחסות לדרכו 

  של רמב"ן בהבנת כלל התורה, ולכן אינן קשורות לנושא הדיון שבכותרת.
דבר ודברים ביאר רמב"ן את היחס בין לעומת זאת, בהקדמותיו לספרים שמות, ויקרא, במ

הקדמות מלמד, שלדעתו יש לכל חומש נושא מרכזי עצמאי, ה השונים. עיון בספרי התור
  המייחד אותו משאר החומשים.

  רמב"ן התייחס לעניינו של ספר בראשית בראש הקדמתו לספר שמות:
יצירת השלים הכתוב ספר בראשית שהוא ספר היצירה בחידוש העולם ו            

ני שכל מקריהם ציורי כל נוצר, ובמקרי האבות כולם שהם כעניין יצירה לזרעם, מפ
  דברים לרמוז ולהודיע כל עתיד לבוא בהם.

ביצירת העולם על ידי הקב"ה, ו"יצירת" עם    לדעת רמב"ן, ספר בראשית עוסק בתשתית;
ישראל על ידי האבות, באמצעות העיקרון של "מעשה אבות סימן לבנים". מעשיהם של 

" זו מקבילה ליצירת העולם על ידי האבות "יוצרים" את מה שיקרה לבניהם אחריהם, ו"יצירה
   הקב"ה.

  שמות הציג רמב"ן את עניינו של ספר זה:בהמשך ההקדמה לספר 
ולכן חזר והתחיל בשמות יורדי מצרים ומספרם אף על פי שכבר נכתב זה, בעבור כי 
ירידתם שם הוא ראשית הגלות, כי מאז הוחל. והנה הגלות איננו נשלם עד יום שובם 

עלת אבותם ישובו. וכשיצאו ממצרים, אף על פי שיצאו מבית אל מקומם ואל מ
, עדיין יחשבו גולים, כי היו "בארץ לא להם" (בר' טו:יג), נבוכים במדבר. עבדים

וכשבאו אל הר סיני ועשו המשכן, ושב הקדוש ברוך הוא והשרה שכינתו ביניהם, אז 
כבה, ואז נחשבו שבו אל מעלת אבותם, שהיה סוד אלוה עלי אוהליהם, והם הם המר

שכן ובהיות כבוד ה' מלא אותו גאולים. ולכן נשלם הספר הזה בהשלימו עניין המ
  תמיד.

   
לדעת רמב"ן, ספר שמות מתאר את הגלות למצרים, ואת הגאולה ממנה המתבטאת בהקמת 

   17.המשכן והשראת השכינה בעם ישראל
  רמב"ן את עניינו של הספר השלישי: בראש ההקדמה לספר ויקרא הציג       

                                                           

ה: "הגלות איננו נשלם עד יום שובם אל מקומם ואל מעלת אבותם ישובו". על רמב"ן כתב בתחילת ההקדמ 17
דברים אלו יש לשאול האם לדעתו אכן הגאולה השלמה הגיעה בסוף "שמות", והלא עדיין לא שבו למקומם, 
דהיינו לארץ ישראל?! ייתכן שבמילה "מקומם" התכוון רמב"ן לא למקום גיאוגרפי אלא ל'מעמדם'. וייתכן 

תו בסוף ספר שמות אכן הגיע שלב אחד של הגאולה, וספר דברים יכין את עם ישראל לקראת השלב שלדע
  .הבא של הכניסה לארץ, וראו להלן
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הספר הזה הוא תורת הכוהנים והלווים, יבאר בו ענייני הקרבנות כולן             
ומשמרת המשכן. כי כאשר היה ספר אחד בעניין הגלות והגאולה ממנו, והשלימו בעניין 
אהל מועד וכבוד ה' אשר מלא את המשכן, ציווהו בקרבנות ושמירת המשכן, שיהיו 

סילוק השכינה. וציווה בכוהנים הניגשים אל ה' קרבנות כפרה להם ולא יגרמו העוונות לה
 כן ואחרי …שיתקדשו, שהזהיר על טומאת מקדש וקודשיו, וגם שלא יהרסו לעלות אל ה'

  .ישראל לוהי-א כבוד שם היות בעת סיני הר הגבלת המשכן יגביל
עשה הקורבנות, המאפשרים את עיקרו של ספר ויקרא הוא תורת הכוהנים והלויים ומ

  ינה במשכן.השראת השכ
  בהקדמה לספר במדבר כתב רמב"ן:

אחר שבאר תורת הקרבנות בספר השלישי, התחיל עתה לסדר בספר הזה המצוות 
 בעמדם בהם שנצטוו שעה במצוות כולו הזה והספר …שנצטוו בעניין אהל מועד

. להפליא עימהם עשה אשר הגדול' ה מעשה כל לספר, להם הנעשים ובניסים, במדבר
  לתת אויביהם לפניהם לחרב, וציווה איך תחלק הארץ להם. החל כי וסיפר

  המוקד של ספר במדבר הוא השהות במדבר, והמצוות בעניין אוהל מועד.
בהקדמתו לספר דברים כתב רמב"ן: "הספר הזה ענינו ידוע, שהוא 'משנה תורה', יבאר בו 

מצות התורה הצריכות לישראל". בהמשך האריך רמב"ן משה רבנו לדור הנכנס בארץ רוב 
בסוגים השונים של המצוות הנמצאות בו, ודעתו היא שספר דברים הוא הכנה לכניסה 

שנאמרו למשה כבר בסיני ובמשכן בשנה הראשונה, לארץ; הספר משלים את כל המצוות 
   18.אך כתיבתן נדחתה לסוף שנת הארבעים

מעניין לציין שנושאו של כל ספר רמוז גם בסיומות המחורזות שכתב רמב"ן לכל חומש 
לשני חלקים: בחלק הראשון הזכיר רמב"ן את הנושא המרכזי של  בנפרד. כל סיומת מתחלקת

ל עימו. להלן אציג רק את הספר, ולאחר מכן הודה לקב"ה ושיבח אותו על החסדים שגמ
  החלק הפותח את הסיומות.

בראשית: "ונשלם ספר בראשית בסיפור דברי האבות / להגיד ראשונות          
  וחדשות / בטרם תצמחנה בלבבות".

להי ישראל בא בו / לבני ישראל עם : "והנה נשלם ספר הגאולה אשר ה' אשמות
א / באלפי שנאן ורכב רבוא וואליו יב קרובו / הושיעו מיד שונאו וגאלו מיד אויבו /

נֹ לתת לו תורת אמת להנחיל יש את אוהבו /  / ה בנה בית זבול לשכן שכינתו על בָּ
  .19כרובו / ומקדש למקדש שהמלך במסִבו"

ל עליון דברים ונשלם ספר תורת הכוהנים וקרבנותן ומנותן / ישובב אויקרא: "
  / וישראל אל נוה איתן". להוייתן / לויים לשירן ולזמרן וכוהנים לעבודתן
  במדבר: "ונשלם ספר הפקודים ודגלי הצבאות".

  דברים: "נשלמו חמשה הספרים האל / אשר קצרה בהם חכמת אגור ואיתיאל".
שאים השונים שהציע רמב"ן לחומשי התורה השונים, הן בהקדמותיו עד כאן ראינו את הנו

ורות אפשר להצביע גם על נושא והן בסיומות המחורזות לכל חומש. ברם דומני, שבין הש
אחד מרכזי שמופיע בכל החומשים, ולדעת רמב"ן הוא למעשה מטרת התורה כולה. לדעתי, 

ת הדרך שתאפשר את השראת רמב"ן סבור שמטרת ספרי התורה להציג לעם ישראל א
  השכינה עליו.

                                                           

רמב"ן היה מודע לכך שבכל חומש יש מצוות שלכאורה אינן מתאימות למסר המרכזי שלו. בהקדמותיו, וכן  18
  .לאורך פירושיו לכל חומש, הוא עמל לבאר את מיקומן ותפקידן של מצוות אלו

  א"ה. הרמב"ן לא נמנע לחרוז בי"ת דגושה עם בי"ת רפויה.  19
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ולה, בחומשים שמות, ויקרא ובמדבר הדברים ברורים ומפורשים: בספר שמות מתוארת הגא
שהיא למעשה השראת שכינה על המשכן ועל עם ישראל, וחזרה למעלת האבות שהם מרכבת 

  השכינה.
: הקורבנות ספר ויקרא מבאר כיצד לא תסולק השכינה מהמשכן בעזרת המצוות לדורות

ושמירת המשכן. הקורבנות הם כפרה על העוונות, וכפרה זו מונעת את סילוק השכינה. גם 
  מנעות מטומאה מונעת את סילוק השכינה.עבודת הכוהנים וההי

ספר במדבר עוסק בכבוד המשכן, שבו שוכנת השכינה, בעזרת מצוות לשעה שימנעו את 
  סיני להגבלת העולים להר). הסתלקות השכינה (במקביל למצוות שניתנו בהר

  בספרי בראשית ודברים עניין השראת השכינה פחות בולט, אך הוא נמצא גם בהם.
מוצגים האבות, שהם הראשונים שעליהם השרה הקב"ה את שכינתו. כך כתב  בספר בראשית

רמב"ן בסוף הקדמתו לספר שמות: "וכשבאו אל הר סיני ועשו המשכן, ושב הקדוש ברוך 
לוה עלי אוהליהם, והם שכינתו ביניהם, אז שבו אל מעלת אבותם, שהיה סוד אהוא והשרה 

לבנים, ולכן השראת השכינה על האבות   מןהם המרכבה". לדעתו, כנזכר, מעשה אבות סי
  מבשרת את השראת השכינה גם על הבנים.

רום ספר דברים פונה לעם ישראל כהכנה לכניסה לארץ. כמו שבמדבר היו העוונות עלולים לג
לסילוק השכינה מהמשכן, והקורבנות מנעו זאת, כך גם בארץ יש חשש של סילוק השכינה, 

שראל מארצו (על כך הרחיב רמב"ן את הדיבור בפירושו שמשמעותו גירוש וסילוק עם י
לבר' א:א). תפקידו של משה בספר דברים הוא להסביר לעם הנכנס לארץ את המצוות, 

מהעם היושב בארצו. לדעת רמב"ן, בדרך זו ספר דברים שקיומן ימנע את סילוק השכינה 
  סוגר את מעגל הגלות שהחלה בספר שמות.

"ן לספרי התורה מלמדות על מחשבה מסודרת ורצון לבאר את לסיכום, הקדמותיו של רמב
התורה בצורה הגיונית. בכך היה רמב"ן לפרשן הראשון שביאר בצורה שיטתית את הייחוד 

   ולצד זאת את המסר הנובע מצירוף כולם כאחד.של כל אחד מהחומשים, 
  אילן דברים עט-ע"כ יונתן יעקבס דפי בר

  
טא יז  ים בַּמִּשְׁפָּ� ירוּ פָנִ� תכירו'? היש הבדל בין מלות השלילה -היה מקום לומר 'אל לאֹ־תַכִּ�

  א. בֹּראיתי הפניה לדברי המשך חכמה בספר שמות פרשת  לא''ו 'אל'
. דע כי ההבדל בין "אל" ל"לא" תותירו ממנו עד בוקר ולאולאולאולא וכו' תאכלו ממנו נא אלאלאלאלי)  -(ט 

הוא: כי "אל" הוא ענין בקשה, כמו שמצאנו מלת "נא" סמוך ל"אל" (בראשית ג, ח; יח, 
" שמצוי בתנ"ך. כי "לא" הוא אל נאג; יח, ל ועוד ועוד), ולא מצאנו סמוך ל"לא", כמו "

בא  -שאין נופל ציווי עליו  -וי. ולכן כל הבקשות להשם יתברך מורה יותר על הציו
ח עֲנָוִי אַלאַלאַלאַלבמלת "אל", כמו " כַּ שְׁ ת נֶפֶשׁ תּוֹרֶךָ , ""(תהלים י, יב) םתִּ ן לְחַיַּ תֵּ אַל , ""(תהלים עד, יט) אַל תִּ

נִּ  רְחַק מִמֶּ נִּ  אַלאַלאַלאַל, "")ומקומות נוספים בתהלים (תהלים כב, יב יתִּ נֶיךָ מִמֶּ ר פָּ סְתֵּ וכו'. ולכן " )ועוד (תהלים כז, ט יתַּ
"ויאמרו אל", כי "אל" אינו ענין החלטי,  ולא" )ורבים נוספים (בראשית יט, ב אאאאלֹּ לֹּ לֹּ לֹּ וַיּאֹמְרוּ מצאנו "

  .רק הוא ענין בקשה
והנה טרם הכה ה' כל בכור במצרים, הלא אז היו המצרים חושבים שזה ענין מתחבולות 

". אולם בעת הכה ה' כל בכור, (שמות י, ז) עַד מָתַי יִהְיֶה זֶה לָנוּ לְמוֹקֵשׁ : "משה כמו שאמרו
ראו הכל כי ההשגחה פרטיות מהכולל כל השלימות. ועל זה אמרו בפרק איזהו נשך 

לי דכתב רחמנא יציאת מצרים ברבית, יציאת  (בבא מציעא סא, ב: אמר רבא, למה
מצרים גבי ציצית, יציאת מצרים במשקלות? אמר הקדוש ברוך הוא), אני הוא שהבחנתי 
במצרים בין טפה של בכור (לטפה שאינה בכור), אני הוא שעתיד ליפרע ממי (שתולה 

שתולה  מעותיו בנכרי ומלוה אותם לישראל ברבית, וממי שטומן משקלותיו במלח, וממי
עכ"ל). כיון שההשגחה חלה בפרטי פרטיות, תדע  -קלא אילן בבגדו ואומר תכלת הוא 
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כי ישקיף ה' וירא כל מפעל כל מצעד, ואז דבוק קנין האלקי בעם ישראל, שהוא בן 
בכורו, וקנה אותם לעבדים. כי פרעה וכל העם מהרו לשלחם מן הארץ, וחיוב כל 

", פירוש מבעוד יום תאכלו ממנו נא אלאלאלאלכן אמר "המצוות תלה השם יתברך בעת הזאת. ל
גם כן [כדעת רבי, סוף פרק כל שעה וכל שכן קודם חצות לכולי עלמא] פירוש, רק 
בלשון בקשה, שאז היה העיקר מעם ישראל שהאמינו בה' יתברך, ואכלו צלי דרך שררה 

דרך בקשה.  - וחפזון ומקלם בידם, והאמינו שה' יוציאם בזרועו הנטויה. וזה לשון "אל" 
אבל אחרי חצות, כאשר יהיה צעקה גדולה, וישלחו אתכם ויהיו כל הבכורים מתים, אז 

", שהוא מורה על ציווי ופקודת מלך, כי כבר יש תותירו ממנו עד בוקר לאלאלאלא]ו[נופל לשון "
  ."ועבדי הם", ומצווים לכל אשר אני אצוום ודו"ק -לו התחייבות על נפשותיכם 

ךְ "וכן בפרשת בהר  פירוש סדר הנהגתו ועניניו,  -" (ויקרא כה, לה) וְכִי יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָטָה יָדוֹ עִמָּ
ךְ שישוב על כנו ואל מקומו וכבודו, " - בּוֹ  וְהֶחֱזַקְתָּ " ב וָחַי עִמָּ ר וְתוֹשָׁ שרק להחיותו  -" גֵּ

אתה מצווה לא להעשירו, אבל אני מצוך שיחיה עמך ותתן לו לחם ומים ופרנסה. 
ח  אַלאַלאַלאַלובבקשה אני מאתך ש" קַּ י )מֵאִתּוֹ (תִּ ךְ וְתַרְבִּ שעל זה אינו נופל רק  ",(ויקרא כה, לו) תנֶשֶׁ

ענין בקשה, שהגר אינו בן מצוה ואינו בן דת. אם כן הוא יקח מאתך נשך ותרבית ואתה 
תקח מאתו  אלאלאלאללא תקח ממנו, הלא תתרושש ותעני?! אף על פי כן אני מבקש מאתך ש"

", כי להחיותו הנך מצווה, ובל תבזה צלם נברא בדמות "וחביב אדם שנברא נשך ותרבית
ת ג, יד), אם כי לא אחיך הוא. וכן חששו חכמים שמא ילמוד ממעשיו, בצלם" (אבו

סְפּוֹ  )ואת(ודילמא אתי למיסרך, ורק משום כדי חייו התירו. ואמרו בסוף מכות (כד, א): " כַּ
ךְ  נֶשֶׁ " תתן לו בנשך לאלאלאלאוחי אחיך עמך, את כספך רבית דנכרי. " אפילו - (תהלים טו, ה) לאֹ נָתַן בְּ

ופקודת מלך וכו'. ועיין פרק איזהו נשך (שם): רבי  לז) בלשון ציווי -(ויקרא שם לו 
אומר, גר תושב האמור לענין רבית איני יודע. ועל דרך הפשט יש לנו רשות לפרש כמו 

  ]הובאו דוגמאות נוספות שלא העתקו כאן[ .....שכתבתי
י אֲדֹנִי: "-וכן במלכים  לוּד הַחַי וְהָמֵת  ,וַתּאֹמֶר בִּ נוּ לָהּ אֶת הַיָּ מִיתֻהוּ  אַלאַלאַלאַלתְּ ... ג, כו) ,(מלכים א תְּ

 ", שהיא בלשון בקשה, והוא אמר לשון אזהרה:כז) פס'( תְמִיתֻהוּ  לאֹלאֹלאֹלאֹוְהָמֵת  ....המלך ויאמר
  אצלנו.  'לא''לא''לא''לא'ע"כ משך חכמה בפרשת בא. מכאן מובן גם השימוש במלה 

י זא י  ט כִּ֥ ים הַמִּשְׁפָּ֖   אילן דברים עט-דפי פרשת השבוע בר ה֑וּא לֵאPהִ֣

        .חוקר בפקולטה למשפטים באוניברסיטת בר אילןחוקר בפקולטה למשפטים באוניברסיטת בר אילןחוקר בפקולטה למשפטים באוניברסיטת בר אילןחוקר בפקולטה למשפטים באוניברסיטת בר אילן    שובל שפטשובל שפטשובל שפטשובל שפט

  "; בעיית המשפט ויחסה לחורבן"; בעיית המשפט ויחסה לחורבן"; בעיית המשפט ויחסה לחורבן"; בעיית המשפט ויחסה לחורבןלהים הואלהים הואלהים הואלהים הואכי המשפט לאכי המשפט לאכי המשפט לאכי המשפט לא""""

הפטרת 'חזון ישעיהו', הנקראת בקרב רוב קהילות ישראל בשבת שלפני תשעה 

קינים של עם ישראל שפט לחיים החברתיים הת, מדגישה את חשיבות המ20באב

על אדמתו, ואת הצורך בתיקון המשפט כבסיס לשיקום הלאומי של ממלכת 

  יהודה.

סוקים הראשונים בהפטרה מדברים באופן כללי על עזיבת ה', אבל הפ       

יז הנביא -כבר בפסקה השנייה המוקד עובר לעבירות שבין אדם לחברו. בפס' טז

רַחֲצוּ עם צריך לתקן, ומונה בעיקר דברים הקשורים למשפט: "מפרט את מה שה

לִמְדוּ הֵיטֵב דִּרְשׁוּ מִשְׁפָּט אַשְּׁרוּ חָמוֹץ  הִזַּכּוּ הָסִירוּ רעַֹ מַעַלְלֵיכֶם מִנֶּגֶד עֵינָי חִדְלוּ הָרֵעַ.

חדלו ". בפסוק הראשון הנביא מפציר בעם לסור מרע: "שִׁפְטוּ יָתוֹם רִיבוּ אַלְמָנָה
", כלומר, למדו למדו היטבות טוב: "א מצווה עליהם לעש", ובפסוק השני הוהרע

                                                           

ד סוף העניין; מנהג ע (ישעיהו א, כא) האֵיכָה הָיְתָה לְזוֹנָ מבשבת שלפני ת"ב את הקטע  הפטירמנהג תימן ל .א"ה 20
יוֹ רבה להפטיר 'ג יא חִזָּ א גֵּ ָ   .(ישעיהו כב, א) ןמַשּׂ
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 שפטו, אשרו חמוץלאחר ההנחיה הכללית בא הפירוט: דרשו משפט,  21.להיטיב

. ארבעת הדברים הללו מתבארים בהמשך הנבואה, כאשר ריבו אלמנהו יתום

שָׂרַיִ/ סוֹרֲרִים בפסקה הבאה הנביא מבקר את יושבי ירושלים על עיוות המשפט: "

". דֵף שַׁלְמֹנִים, יָתוֹם לאֹ יִשְׁפֹּטוּ וְרִיב אַלְמָנָה לאֹ יָבוֹא אֲלֵיהֶםאֹהֵב שׁחַֹד וְרֹ בְרֵי גַּנָּבִים כֻּלּוֹ וְחַ 

בסוף הפסוק נזכרים אותם דברים שהנביא דרש לתקנם קודם לכן: משפט היתום 

וריב האלמנה. בפסוק הזה גם מתבאר מדוע השופטים אינם דואגים ליתום 

ן, והמפסידים מכך ים שוחד ומטים את הדין לטובת בעלי הממוולאלמנה; הם לוקח

  הם דלי האמצעים, היתום והאלמנה.

עניין המשפט מופיע גם בפרשתנו. לאחר שמסופר על מינוי השופטים, התורה 

ם וָאֲצַוֶּה֙ מתארת מה ציווה משה רבנו את השופטים החדשים: " פְטֵיכֶ֔ ת אֶת־שֹׁ֣ וא בָּעֵ֥  הַהִ֖

ר עַ  לֵאמֹ֑ ם ־אֲחֵיכֶם֙ יןבֵּ  שָׁמֹ֤ דֶק וּשְׁפַטְתֶּ֣ ישׁ צֶ֔ ין־אִ֥ יווּבֵ  בֵּֽ ין ין־אָחִ֖ ירוּ : גֵּרֽוֹ וּבֵ֥ ים לאֹ־תַכִּ֨ ט פָנִ֜ ן בַּמִּשְׁפָּ֗  כַּקָּטֹ֤

א תִּשְׁמָע֔וּן כַּגָּדלֹ֙  ֹ֤ ישׁ תָג֙וּרוּ֙  ל י מִפְּנֵי־אִ֔ ט כִּ֥ ים הַמִּשְׁפָּ֖ ר וְהַדָּבָר֙  ה֑וּא לֵאPהִ֣ ה אֲשֶׁ֣ ם יִקְשֶׁ֣  תַּקְרִב֥וּן מִכֶּ֔

י ". גם כאן נראה שהמסר הוא לא להטות משפט, ולהעניק ייחס ענייני יווּשְׁמַעְתִּֽ  אֵלַ֖

הדין, בין שהם אנשים חשובים ובין שהם אנשים פשוטים. נאמר  שווה לבעלי

", אך בניגוד לשאר הציוויים לשופטים, הביטוי הזה להים הואכי המשפט לאכאן: "

  קומו כאן.אינו מתבקש, לכאורה, מהמעמד, ונשאלת השאלה מה פירושו ומה מ

ן נוכל אפשר להציע שלוש אפשרויות סבירות למיקומו של הביטוי בפסוק, ומכא

" הוא להיםכי המשפט לאלעמוד גם על פירושו. לפי האפשרות הראשונה, הביטוי "

". אל לשופט לחשוש מבעלי הדין. הוא לא תגורו מפני אישקשור לנאמר לפניו: "

פי התורה, לפי ציווי ה',  אמור לשפוט משפט צדק, שהרי המשפט הוא על

  קוני).ונמצא שאין בעל הדין מלין אלא על ה' (כדברי החז

לא האפשרות השנייה היא, שביטוי זה מתייחס לכל הנאמר מתחילת הפסוק: "
.." וגו'. אפשר להבין את הפסוק לפי דברי האזהרה של המלך תכירו פנים במשפט

". כלומר, המשפט לַה' ם תִּשְׁפְּטוּ כִּיכִּי לאֹ לְאָדָ יט:ו: ":ב י"יהושפט לשופטים בדבה

ין וחשבון לקב"ה ולא לבעלי הדין לוהי, ועל השופטים לתת דהוא עניין א

  ולקרוביהם (כדברי הרמב"ן ורד"צ הופמן).

להים הוא" גם לסוף -אפשרות נוספת היא לקשור את הביטוי "כי המשפט לא

". אל לשופטים לחשוש מפני וּשְׁמַעְתִּיווְהַדָּבָר אֲשֶׁר יִקְשֶׁה מִכֶּם תַּקְרִבוּן אֵלַי הפסוק: "

ט עד כדי כך, שמשה יכול לשאול איש, משום שהקב"ה מעורב בהליך המשפ

" מתייחס להים הואכי המשפט לאאותו כל דבר שקשה לו. לפי פרשנות זו, הביטוי "

  לוהית הישירה בתחום המשפט, שהייתה בזמנו של משה.למעורבות הא

שה בשם סכת סנהדרין (ח ע"א) מובאת דרחז"ל פירשו את הפסוק אחרת. במ

  האמורא ר' חמא בר חנינה:

"... אמר הקדוש ברוך הוא, לא דיין לרשעים להים הואכי המשפט לא"        

שנוטלין מזה ממון ונותנים לזה שלא כדין, אלא שמטריחין אותי להחזיר 

  ממון לבעליו.

ם מאחד מבעלי הדין בדרשה זו ר' חמא מתייחס לדיינים שמטים את הדין, ונוטלי

אם כן, שהדרשה ין השני. נראה ממון שלא בצדק כדי לתת אותו לבעל הד

מפרשת את הכתוב כאזהרה לדיינים: אל תגורו מפני איש ואל תטו משפט, 

להים הוא. אם תעשו כן, תאלצו את הקב"ה לתקן את -משום שהמשפט לא

                                                           

למה לציין למצודות כשכך מפרש  א"ה. .אתר י מצודת דוד, מהר"י קרא ודעת מקרא עלראו פירוש  21
ציון כמו 'רש"י מודעת זאת שהמצודות הוא פירוש מלוקט, עדיף לציין מקור כמו רש"י או רד"ק וכד'. רש"י? 

  גם ראב"ע ורד"ק מפרשים כן.עתיק את רש"י. ומצודות' אינו נכון, כי במקרה הזה המצודות ה
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ן רואה בעיוות הדין העיוות שגרמתם, ולהחזיר את הממון לבעליו המקוריים. הדרש

רשה הנמצאת במדרש "הטרחה" מיותרת של הקב"ה. רעיון זה מפותח יותר בד

  תהלים (מזמור עב:ג):

אמר ר' אליעזר: כל מקום שאין דין, יש דין וכל מקום שיש דין, אין דין. כיצד? 

בזמן שבית דין עושין דין מלמטה, אין הדין בשמים, ובזמן שאין דין למטה, יש 

, והקב"ה יושב עליהם בדין וגובה מהן, ובשעה שהדין בארץ, אומר דין בשמים

" (יש' ל:יח). Pהֵי מִשְׁפָּט ה'כִּי אֱ מה יש לי לעשות הוא אומנותי, שנאמר "הקב"ה: 

 אני, אומנותי נטלתם אם). ג:כו' וי" (תִּשְׁמְרוּ תַים בְּחֻקּתַֹי תֵּלֵכוּ וְאֶת מִצְוֺ אִ ואומר "

 עַמְּ: יָדִין" נאמר לכך), שם" (בְּעִתָּם גִשְׁמֵיכֶם תִּיוְנָתַ " שנאמר, אחרת אומנות מבקש

יִשְׂאוּ הָרִים שָׁלוֹם לָעָם " (תה' עב:ב). כיון שנעשה הדין מיד "נִיֶּי: בְמִשְׁפָּטוַעֲ  בְצֶדֶק

  " (שם, ג).וּגְבָעוֹת בִּצְדָקָה

בתחילת הדרשה הדרשן קובע עיקרון כללי, שבשעה שנעשה דין למטה, נמנע 

אך אם בית הדין מועל בתפקידו, הקב"ה יושב בדין וגובה הקב"ה מלדון למעלה. 

שקיבל שלא בצדק. ההמשך מפתיע הרבה יותר. הדרשן מכל אחד את מה 

מדמה את הקב"ה לאומן בטל, שאחרים עוסקים במלאכתו. מאחר שהוא צריך 

להתפרנס, הוא נוטל לעצמו אומנות אחרת. אך אם הם מתרשלים ומפסיקים 

זר לאומנותו המקורית. כך הקב"ה; אומנותו המקורית הייתה לעסוק בה, מיד הוא חו

כל עוד בני האדם עוסקים בה, הקב"ה יכול לעסוק בהורדת עשיית משפט. 

גשמים והבאת ברכה לעולם, וכשאין עוסקים בה ולא נעשה דין צדק, חוזר 

  הקב"ה לאומנותו המקורית ועושה דין בעולם.

נראה שהן באות לענות על בעיה  מעבר לציוריות וליופי של הדרשות הללו,

האנושי. במקרא ובספרות חז"ל  מהותית באשר לתפקידו של המשפט מחשבתית

אנו מוצאים מקורות רבים המייחסים את תפקיד השיפוט לקב"ה. אברהם אבינו 

ל הָאָרֶ )הֲ (מכנה את ה' " , והחגים ראש השנה ויום הכיפורים "(בראשית יח, כה) ץשׁפֵֹט כָּ

וחותם את ות חז"ל כימים שבהם הקב"ה דן את כל באי העולם מתפרשים בספר

דמות ה' כשופט, נשאלת השאלה מה מקומו של  לאור המרכזיות של  גזר דינם.

המשפט האנושי? או מדוע העבירה של הטיית משפט קריטית עד כדי כך, 

שהתורה מזהירה עליה פעמים רבות, והנביא ישעיה תולה בה את חורבן ממלכת 

רי גם אם הדיינים מועלים בתפקידם, ממילא ישיב הקב"ה לכל אדם יהודה? ה

יזה נזק יכול להיווצר מהטיית משפט? התשובה של את מה שנגזל ממנו, אז א

חז"ל היא, שהעברת הדין לשמיים שלילית, משום שהיא מעוררת דין על העולם 

  ומונעת השפעת ברכה עליו.

עבר לדין שמיים הוא הלכה מקור נוסף שממנו אפשר ללמוד על מחירו של המ

  ז:בתוספתא סוטה טו, 

משבטלה סנדרי, בטל שיר מבית המשתאות. וכי מה היתה סנהדרין מועלת 

" (וי' כ:ד) וגו'. וְאִם הַעְלֵם יַעְלִימוּ עַם הָאָרֶץלהן לישראל? אלא לענין שנ' "

סנדרי קיימת נפרעין ממנו עכשיו,  בראשונה, כשהיה אדם חוטא כשהיה

וגו' (שם,  וְשַׂמְתִּי אֲנִי אֶת פָּנַי בָּאִישׁ הַהוּא וּבְמִשְׁפַּחְתּוֹוביו שנאמר: "ממנו ומקר

  ה)".

ההלכה הזאת עוסקת באחד ההיבטים של החורבן; ביטול דיני נפשות. ההלכה 

מספרת שמשבטלה הסנהדרין בטל שיר מבית המשתאות. ושואלים, במה הועילה 

לה, ביטלו את השיר? שמתוך אבלות על ביטו   רין לישראל עד כדי כךסנהד

הַעְלֵם יַעְלִימוּ עַם הָאָרֶץ אֶת  ואםים מפרשת המולך: "התשובה מסתמכת על הפסוק
אִ  נַי בָּ י אֲנִי אֶת פָּ מְתִּ י הָמִית אֹתוֹ. וְשַׂ רְעוֹ לַמֹּלֶךְ לְבִלְתִּ תִתּוֹ מִזַּ ישׁ הַהוּא עֵינֵיהֶם מִן הָאִישׁ הַהוּא בְּ
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חְתּוֹ וְהִכְרַתִּ  פַּ ל הַזנִֹּים אַחֲרָיו לִ וּבְמִשְׁ םי אֹתוֹ וְאֵת כָּ רֶב עַמָּ ה). -" (וי' כ:דזְנוֹת אַחֲרֵי הַמֹּלֶךְ מִקֶּ

בין הפסוק הראשון, שבו נאמר   ההלכה בתוספתא מתבססת על הבדל בענישה

הפסוק השני,  להמית את מי שהעביר את בנו למולך, לבין'עם הארץ' שהיה על 

שהקב"ה ימית את המעביר בנו למולך ואת  המפרט את דין שמיים, ובו נאמר

  תו.משפח

התוספתא לומדת מההבדל בין הפסוקים, שיש הבדל עקרוני בין הענישה        

הענישה בידי אדם מיוחדת לעבריין שעשה את   בדין אדם לענישה בדין שמיים.

ללת את העבריין ואת קרוביו. לפי ההלכה העבירה, ואילו הענישה בידי שמיים כו

נושי ה"מקל" בדיני פתא, השיר בטל מבית המשתאות משום שהמשפט האבתוס

נפשות התבטל, והדין עבר למשפט "החמור" בידי שמיים. נראה שביטול השיר 

מבית המשתאות, בתגובה על ביטולה של הסנהדרין, מבטא לפי התוספתא 

יני האנושי. משפט שאינו חוקר כליות ולב, אבלות על אובדנו של המשפט העני

הרשיעו ולהענישו. המשפט א מתמקד בעבריין ספציפי ובראיות המאפשרות לאל

לוהי צודק יותר מהמשפט האנושי, משום שהוא אינו מבודד את מעשה הא

העבירה, אלא מטיל את האחריות גם על הסביבה התומכת של העבריין. אולם, 

ודק יותר, קשה יותר לשאת אותו, ועל כך ראוי דווקא משום שדין שמיים צ

  אילן דברים עט-ע"כ שובל שפט דפי בר   להתאבל.

  

 

  מצורף מכתב שצורף בשנים הקודמות.  
 בס"ד לסדר דברי שלום לאמר 

   
  למערכת שלום! 

   
  רשותכם רציתי לעורר את תשומת הלב לדיוקים במגילת איכה ובקינות. ב

 'קדמאקדמאקדמאקדמא'לפני מהפך. כידוע הטעמים 'קדמא' 'קדמא' 'קדמא' 'קדמא' במגילת איכה יש בפסוקים רבים הטעם 
  . מפסיקמפסיקמפסיקמפסיק    שהוא    הפשטא    לעומת    ,מחברמחברמחברמחבראף ששוים בצורתם, הקדמא טעם  –' פשטאפשטאפשטאפשטאו'

ה למשל פסוק ג' בתחילת המגילה: (טעם פשטא  הוּדָה מֵענִֹייְ  (טעם קדמא מחבר) גָּלְתָ֨
  מפסיק).

נוּ  בולט במיוחד בסוף המגלה: י:֙  ׀ יָ֤יְ קדמא מחבר) (הֲשִׁיבֵ֨ . וְנָשׁוּבָה (פשטא מפסיק) אֵלֶ֙

ולכן אין לעצור במלה מוטעמת בקדמא כמו במלה מוטעמת בפשטא. ההבחנה 
ביניהם היא בזה שהקדמא באה על האות המוטעמת בין מלעיל ובין מלרע 

לְ  גמאות שהבאנו בת' של(בדו י של ובב'ה תָ תָ תָ תָ גָּ הפשטא באה תמיד על האות  ),נוּ בֵ בֵ בֵ בֵ הֲשִׁ
מופיע פשטא כפול: בסוף המלה וגם  –האחרונה במלה, ואם המלה מוטעמת מלעיל 

  באות המוטעמת.
פְטָה פסוק נט. וְתָשׁוּחַ  ולא בחולם וְתָשׁוֹחַ בפרק ג כ  הש' בקמץ חטוף (קטן) שהוא  שָׁ

  .נחנחנחנחאחריו בפ' א תנועה קטנה והשו

  !מלרע נָעוּ  שניהם מלרע. ד יד – צַחוּ ...  זַכּוּ  ד ז

   
  עוד הערה בניקוד בקינות.

הקינה המסומנת ח' בסדר הקינות (השלישית שנאמרת ביום) מסתיימת במלים: איכה 
תפארתי מראשותי השליכו, וכך פותחת הקינה הבאה של הקליר. בקינות מנוקדת 

(המ' בצירי והר' בפתח) ומפורש 'מעל ראשי'. אין זה מסתבר, המלה כך: מֵרַאֲשׁוֹתַי 
כי אין זה הפרוש הנכון של המלה. יותר נכון היה לנקד: מְרַאֲשׁוֹתַי (המ' בשוא) כמו 
שמצינו בפרשת ויצא (בראשית כח, יא ויח), ואז הפרוש יהיה ליד ראשי. אבל גם 
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בצירי) שאול (שמואל א כו פרוש זה איננו נוח. אמנם מצאנו ניקוד מֵראשותי (המ' 
יב), אבל שם מתפרש מהמקום שליד ראשו של שאול ובקינה אין שום אפשרות 

  לפרש כן.

ה הַשְׁפִּ ילוּ שֵׁ�בוּ כִּ�י יָרַד�  בספר ירמיה יג יח: ר לַמֶּ'לֶךְ וְלַגְּבִירָ" םאֱמֹ) וֹתֵיכֶ+ םמַרְאֲשׁ  וֹתֵיכֶ+ םמַרְאֲשׁ  וֹתֵיכֶ+ םמַרְאֲשׁ  וֹתֵיכֶ+  מַרְאֲשׁ 
ם׃ (המ' בפתח והר' בשוא) פְאַרְתְּכֶֽ רֶת תִּֽ  תפארתיתפארתיתפארתיתפארתיינה אם נשוה ללשון הק עֲטֶ"

שניהם  מראשותימראשותימראשותימראשותיו תפארתיתפארתיתפארתיתפארתי, נמצא שהקליר כיוון לפסוק הזה. השליכוהשליכוהשליכוהשליכו מראשותימראשותימראשותימראשותי
מכוונים לגדולה, ועל זה מקונן הקליר בשם עם ישראל שאת שניהם השליכו. ולכן 

  המ' בפתח והר' בשוא. אֲשׁוֹתַימַרְ מַרְ מַרְ מַרְ  לסיכום:
  שפרושו השני משתמע כדברינו.   263עי' ערוגת הבושם ח"ג עמ' 

  שנזכה לראות בהרמת קרן ישראל בישועה קרובה.  יהי רצון
אב ז"ל הגאב"ד דקהל מצורפת כאן קינה על חורבן יהדות אירופה מהרב שמעון שוו

 יורק-עדת ישורון נו

  על החורבן האחרון

ירָיו.  נוּ:הַזוֹּכֵר מַזְכִּ חַרְתָּ ר אָז בְּ יו. מֵעֵת אֲשֶׁ   דּוֹר דּוֹר וּקְדוֹשָׁ
ל דּוֹר אַחֲרוֹן. אוֹיָה מֶה הָיָה לָנוּ.   רָאוֹן. שֶׁ   יִזְכּוֹר דֵּ

טוּפֵי מַבּוּל קוּעֵי עִמְקֵי-שְׁ ל שְׁ סְרוּ נַפְשׁוֹתָם. כָּ מָּ ם. שֶׁ כָא: - דָּ   הַבָּ
ים. וַעֲ  אַרְצוֹת הַחַיִּ   דֵי עַד זִכְרָם לִבְרָכָה: יִפְקְדֵם אֱלהִֹים. בְּ

רָאֵל: עֵדוֹת וּקְהִלּוֹת.  בְטֵי יִשְׂ מַיִם. הוֹי עַל מֵיטַב שִׁ יִם. אֲהָהּ. אִי שָׁ פַּ אוּ אֵלָיו כַּ שְׂ
רַדְנָה  לְגֵי מַיִם. תֵּ ן פַּ ל מוֹעֲדֵי אֵל: מִי יִתֵּ עָרִים וּגְלִילוֹת. חֲבוּרוֹת. מוֹסָדוֹת. כָּ

דּוֹת  מוֹ עֵינַיִם. אֶל אַשְׁ רָפִים. בְּ מָעוֹת: עֲלֵי אַלְפֵי אֲלָפִים. גּוּפִים נִשְׂ אֵשׁ -נַחֲלֵי הַדְּ
רֵי ן וּזְוָעוֹת: וְעַל שָׂ עִירִים: - הַחֻרְבָּ ה הַצְּ הֻנָּ רְחֵי הַכְּ הַתּוֹרָה. וּמַחֲזִיקֵי מָסוֹרָה. וְעַל פִּ

י ינוֹקוֹת בֵּ י מִדְרָשׁוֹת. וּמוֹרִים וּמוֹרוֹת. תִּ נוֹת וְעַל חוֹבְשֵׁ ירִים: עַל בָּ ן יַקִּ ת רַבָּ
ם. לְרַבּוֹת. רִבְבוֹת נֶאֱהָבִים זַרְעָ בּוֹטְחוֹת. וְסָבִים וְסָבוֹת. וְעַל  לָדוּ: גַּ יָּ ם שֶׁ ם וְטַפָּ
מוֹתָם לאֹ נִפְרָדוּ:  ים. בְּ חַיִּ ף   בַּ ל נִדָּ ל כָּ א אֶת ראֹשׁ. שֶׁ ָ י תִשּׂ רוֹשׁ. כִּ מָם דְּ אֶת דָּ

רוּפִ  ל נַפְשׁוֹתלֶעָלִים הַטְּ ה אַלְפֵי פְעָמִים -ים: כָּ ָ שּׁ את. שִׁ בֶר וְשֵׁ ימֵי שֶׁ מֵת. בִּ
ם. נָא  : גּוֹאֵל הַדָּ רְמֵי הַחֶמֶד אָהַבְתָּ בְרַק זַעַם סוֹעֵר. מִכַּ ה לְבַעֲרוֹ בִּ יָּ לִישִׁ אֲלָפִים: שְׁ

אָקוֹת. וְרַעַ  : זְכוֹר הַנְּ תָבְתָּ פֶר כָּ מְחֶה מִסֵּ שׁ צְעָקוֹת. אָז יוּבְלוּ זֵכֶר צַעֲרָם. אַל תִּ
ל חִיל וּגְנִיחָה. וּנְהִי  כַחְנָה לָנֶצַח: כָּ ָ נֵיהֶם. לאֹ תִשּׁ לָרֶצַח: יְאוֹרֵי דְמֵיהֶם. וְדִמְעוֹת פְּ
נֹאדְךָ צְרוֹר. עַד עֵת נְקםֹ עֶלְבּוֹן  לָבִים: זְכוֹר וּסְפֹר. בְּ דוּדֵי לַהֲקוֹת הַכְּ ְ צְרִיחָה. מִשּׁ

מַחֲ  אֵב וּנְגָעִים. וּפַחֵי נְפָשׁוֹת עֲגוּמוֹת: חֲרָפוֹת וּצְחוֹק. עֲלוּבִים: בְּ רָאִים. כְּ נוֹת הַפְּ
לוֹן  בוֹן. וְכִשְׁ עוֹן. עִצָּ גָּ אוֹן. שִׁ אוֹת אֲיֻמּוֹת: וּרְעָבוֹן. צִמָּ צְעֵי הַכָּ לִמּוֹת וָרקֹ. פִּ כְּ

לִי לִים בְּ ל יָחִיד אֻמְ - כֹחַ: וְכָל נַאֲקוֹת-נֶחֱשָׁ כֹּחַ: חָלָל. מִכָּ שְׁ לָל. חָלִילָה לְךָ מִלִּ
לֵּי-וְתִימְרוֹת ן. תִּ בְשָׁ ן וְקִיטוֹר מִכִּ ים עֲצָמוֹת וְגִידִים: וְחַדְרֵי הָרַעַל. קוֹל - עָשָׁ לִּ תִּ

הַל אָגוֹת מִקְּ לַל-שְׁ אֵי הָאֵדִים: וְסִרְחוֹן גּוּפוֹת. וּגְוִיּוֹת סְגוּפוֹת. גְּ חֱנָקִים תּוֹךְ תָּ - הַנֶּ
וּטֵי - ת נוֹאֲצִים: אֵיךְ הָפְכוּ טוֹרְפֵיהֶם. לְבוֹרִית חֶלְבֵיהֶם. וְעוֹרדמֶֹן אַדְמַ  אִישׁ לְקִשּׁ

י ל רָאשֵׁ עוֹת. שֶׁ ים: וּקְרִיצַת אֶצְבָּ שִׁ עְבּוּד- הַנָּ רָעוֹת. לִימִין שִׁ רֶךְ. צַלְמָוֶת - הַפְּ פֶּ
יִסּ  מאוֹל: וְאֵיךְ יָרוּ יְרִיּוֹת עַל חוֹפְרֵי הַבּוֹרוֹת. בְּ קֶבֶר הוֹרִידוּם -וּרֵי חִבּוּטלִשְׂ
אוֹל: אֵיךְ עִנּוּ אַחְיוֹתֵינוּ. וְסֵרְסוּ בְנוֹתֵינוּ. כּוֹסוֹת רְעֵלָה מִידֵי רוֹפְאִים - שְׁ תַּ

מָד י שְׁ בָתֵּ מְחִלּוֹת וּסְתָרִים. וְטִמְיוֹן יְלָדִים בְּ רִידִים בִּ ְ מָרִים: -אַכְזָרִים: וּפְלִיטֵי הַשּׂ כְּ
ה בְלַת חֲסִידֶיךָ: צאֹןתָמִים לְעוֹ - שֶׂ נֵי הַגּוֹלָה. הוֹי אֲרִיאֵל מִנִּ ם בְּ ים מִי - לָה. דַּ קָדָשִׁ
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רָאֵל  מַע יִשְׂ קוֹל שְׁ מֶךָ: בְּ י שְׁ שֵׁ חוּנֶיךָ הָיוּ מְקַדְּ ה. בְּ ם לאֹ תִכְבֶּ ָ ר אִשּׁ יִמְנֶה. אֲשֶׁ
הוּא יַאַסְפֵם. וְעַד יוֹם אַחֲרוֹן: הִצְדִּ  יקוּ דִין. וְאַף אֲנִי מַאֲמִין מָסְרוּ נֶפֶשׁ לָאֵל. שֶׁ

חַ:  טֵּ תַּ לִי קְבָרִים לְהִשְׁ יָתוֹם נִדְהָם. בְּ אַר עָם. כְּ חוֹן: וּבְכֵן נִשְׁ טָּ ירַת בִּ רוּ שִׁ עָנוּ. וְשָׁ
י בוֹת. אֵיפֹה לִבְכּוֹת. יִבְבוֹת לֵבָב רוֹתֵחַ: רַק נִסְכֵּ רוֹתָם. - וְלאֹ מַצֵּ ם. אַזְכָּ הַדָּ

לִי שׁ  חַ: מִי יְמַלֵּל. צַעַר תּוֹסְסִים בְּ נֵי מִזְבֵּ שְׁ רוּמוֹת דִּ וֹכֵחַ: וְהָרֵי אֶפְרֵי עֲקֵדָתָם. תְּ
עֵיר מְעַט מִזְּ אֵר. כִּ אֵרִית הַפְּ אֵב נִטְרֶפֶת: וּשְׁ עְתּוֹ מִכְּ ר דַּ רָאֵל. אֲשֶׁ . וְאֵיךְ 22יִשְׂ

פֶת: אֵל חֵי מְרַחֵם. עֲדָתְךָ נַחֵם. אֲשֶׁ  - ר לְךָ מְאֹד נִכְסֶפֶת: אוֹרקוֹמָתָהּ הַיּוֹם נִכְפֶּ
זְרִיחַ. קַרְנֵי צְמִיחַ. וְרוּחַ אֱלהִֹים מְרַחֶפֶת:- חָדָשׁ תַּ        הוֹד תַּ

  

ד:  א מוֹעֵֽ הּ כִּי־בָ) נְנָ� חֶֽ וֹן כִּי־עֵ)ת ל6ְ �  אַתָּ ה תָ;קוּם תְּרַחֵ ם צִיּ
 

  מצורף מכתב שצורף בשנים הקודמות.  
 בס"ד לסדר דברי שלום לאמר 

   
  למערכת שלום! 

   
  רשותכם רציתי לעורר את תשומת הלב לדיוקים במגילת איכה ובקינות. ב

 'קדמאקדמאקדמאקדמא'לפני מהפך. כידוע הטעמים 'קדמא' 'קדמא' 'קדמא' 'קדמא' במגילת איכה יש בפסוקים רבים הטעם 
  . מפסיקמפסיקמפסיקמפסיק    שהוא    הפשטא    לעומת    ,מחברמחברמחברמחבראף ששוים בצורתם, הקדמא טעם  –' פשטאפשטאפשטאפשטאו'

ה למשל פסוק ג' בתחילת המגילה: (טעם פשטא  הוּדָה מֵענִֹייְ  (טעם קדמא מחבר) גָּלְתָ֨
  מפסיק).

נוּ  בולט במיוחד בסוף המגלה: י:֙  ׀ יָ֤יְ קדמא מחבר) (הֲשִׁיבֵ֨ . וְנָשׁוּבָה (פשטא מפסיק) אֵלֶ֙

ולכן אין לעצור במלה מוטעמת בקדמא כמו במלה מוטעמת בפשטא. ההבחנה 
ביניהם היא בזה שהקדמא באה על האות המוטעמת בין מלעיל ובין מלרע 

לְ  גמאות שהבאנו בת' של(בדו י של ובב'ה תָ תָ תָ תָ גָּ הפשטא באה תמיד על האות  ),נוּ בֵ בֵ בֵ בֵ הֲשִׁ
מופיע פשטא כפול: בסוף המלה וגם  –האחרונה במלה, ואם המלה מוטעמת מלעיל 

  באות המוטעמת.
פְטָה פסוק נט. וְתָשׁוּחַ  ולא בחולם וְתָשׁוֹחַ בפרק ג כ  הש' בקמץ חטוף (קטן) שהוא  שָׁ

  .נחנחנחנחאחריו בפ' א תנועה קטנה והשו

  !מלרע נָעוּ  שניהם מלרע. ד יד – צַחוּ ...  זַכּוּ  ד ז

   
  עוד הערה בניקוד בקינות.

הקינה המסומנת ח' בסדר הקינות (השלישית שנאמרת ביום) מסתיימת במלים: איכה 
תפארתי מראשותי השליכו, וכך פותחת הקינה הבאה של הקליר. בקינות מנוקדת 

(המ' בצירי והר' בפתח) ומפורש 'מעל ראשי'. אין זה מסתבר, המלה כך: מֵרַאֲשׁוֹתַי 
כי אין זה הפרוש הנכון של המלה. יותר נכון היה לנקד: מְרַאֲשׁוֹתַי (המ' בשוא) כמו 
שמצינו בפרשת ויצא (בראשית כח, יא ויח), ואז הפרוש יהיה ליד ראשי. אבל גם 

בצירי) שאול (שמואל א כו פרוש זה איננו נוח. אמנם מצאנו ניקוד מֵראשותי (המ' 
יב), אבל שם מתפרש מהמקום שליד ראשו של שאול ובקינה אין שום אפשרות 

  לפרש כן.

                                                           

עֵיר', אבל הניקוד הנכון של הביטוי הוא  22  רמִזְעָ  מְעַט'א"ה: בגלל החרוז והכתיב המלא הניקוד כאן הוא 'מִזְּ
 ')ועוד כה, י ישעיהו(
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ה הַשְׁפִּ ילוּ שֵׁ�בוּ כִּ�י יָרַד�  בספר ירמיה יג יח: ר לַמֶּ'לֶךְ וְלַגְּבִירָ" םאֱמֹ) וֹתֵיכֶ+ םמַרְאֲשׁ  וֹתֵיכֶ+ םמַרְאֲשׁ  וֹתֵיכֶ+ םמַרְאֲשׁ  וֹתֵיכֶ+  מַרְאֲשׁ 
ם׃ (המ' בפתח והר' בשוא) פְאַרְתְּכֶֽ רֶת תִּֽ  תפארתיתפארתיתפארתיתפארתיינה אם נשוה ללשון הק עֲטֶ"

שניהם  מראשותימראשותימראשותימראשותיו תפארתיתפארתיתפארתיתפארתי, נמצא שהקליר כיוון לפסוק הזה. השליכוהשליכוהשליכוהשליכו מראשותימראשותימראשותימראשותי
מכוונים לגדולה, ועל זה מקונן הקליר בשם עם ישראל שאת שניהם השליכו. ולכן 

  המ' בפתח והר' בשוא. אֲשׁוֹתַימַרְ מַרְ מַרְ מַרְ  לסיכום:
  שפרושו השני משתמע כדברינו.   263עי' ערוגת הבושם ח"ג עמ' 

  שנזכה לראות בהרמת קרן ישראל בישועה קרובה.  יהי רצון
  

א כָל �ֹ ר עוֹלַ'לְתָּ לִ"י עַ ל כָּל-תָּב מוֹ כַּאֲשֶׁ) �יךָ� וְעוֹלֵ ל לָ+ י- רָעָתָ�ם לְפָנֶ �י כִּֽ י -פְּשָׁעָ וֹת אַנְחֹתַ" רַבּ)
  וְלִבִּ)י דַוָּֽי׃ 

ה י -כֹּֽ וֹם הָרְבִיעִ< וֹת צ  ' צְבָא� ר ה  וֹם הַחֲמִישִׁיA אָמַ@ וֹם הַחֲמִישִׁיA וְצ  וֹם הַחֲמִישִׁיA וְצ  וֹם הַחֲמִישִׁיA וְצ  וֹם הַשְּׁבִיע6ִ  וְצ  �ה וְצ� י יִהְיֶ וֹם הָעֲשִׂירִ� י וְצ 
בוּ׃- לְבֵית וֹם אֱהָֽ ת וְהַשָּׁל" ים טוֹבִ�ים וְהָאֱמֶ) ה וּֽלְמֹעֲדִ" וֹן וּלְשִׂמְחָ+   יְהוּדָה� לְשָׂשׂ 

  
  לה)-מנהג אשכנז מערב לומר אחרי הקינות של היום פסוקים מספר ישעיהו (לד

רֶץ֙ וּ ע הָאָ֙ יבוּ תִּשְׁמַ֤ ים הַקְשִׁ֑ עַ וּלְאֻמִּ֖ יהָ: קִרְב֤וּ גוֹיִם֙ לִשְׁמֹ֔ ל וְכָל־צֶאֱצָאֶֽ הּ תֵּבֵ֖ ה֙'  מPְאָ֔ צֶף לַֽ י קֶ֤ כִּ֣

בַח:  ם לַטָּֽ ם נְתָנָ֥ ם הֶחֱרִימָ֖ ה עַל־כָּל־צְבָאָ֑ ם וְחֵמָ֖ ם יַעֲלֶ֣ה   עַל־כָּל־הַגּוֹיִ֔ כוּ וּפִגְרֵיהֶ֖ ם יֻשְׁלָ֔ וְחַלְלֵיהֶ֣

ם:  ים מִדָּמָֽ סּוּ הָרִ֖ ם וְנָמַ֥ לּ בָאְשָׁ֑ יִם וְנָגֹ֥ א הַשָּׁמַ֔ קּוּ֙ כָּל־צְבָ֣ ם יִבּ֔וֹל וְנָמַ֙ יִם וְכָל־צְבָאָ֣ פֶר הַשָּׁמָ֑ וּ כַסֵּ֖

ה:  לֶת מִתְּאֵנָֽ פֶן וּכְנֹבֶ֖ ל עָלֶה֙ מִגֶּ֔ ם   כִּנְבֹ֤ ד וְעַל־עַ֥ י הִנֵּה֙ עַל־אֱד֣וֹם תֵּרֵ֔ יִם חַרְבִּ֑ ה בַשָּׁמַ֖ י־רִוְּתָ֥ כִּֽ

ט:  י לְמִשְׁפָּֽ ם כָּרִים֙ וְעַתּוּדִ֔   חֶרְמִ֖ לֶב מִדַּ֤ שְׁנָה מֵחֵ֔ ה דָם֙ הֻדַּ֣ רֶב לַה֞' מָלְאָ֥ לֶב כִּלְי֣וֹת חֶ֣ ים מֵחֵ֖

רֶץ אֱדֽוֹם:  בַח גָּד֖וֹל בְּאֶ֥ ה וְטֶ֥ ה֙' בְּבָצְרָ֔ י זֶ֤בַח לַֽ ים כִּ֣ ים  אֵילִ֑ ים עִם־אַבִּירִ֑ ם וּפָרִ֖ וְיָרְד֤וּ רְאֵמִים֙ עִמָּ֔

ן:  לֶב יְדֻשָּֽׁ ם מֵחֵ֥ ם וַעֲפָרָ֖ ה אַרְצָם֙ מִדָּ֔ יב צִיּֽ   וְרִוְּתָ֤ ים לְרִ֥ ת שִׁלּוּמִ֖ ה֑' שְׁנַ֥ ם לַֽ י י֥וֹם נָ קָ֖ וְנֶהֶפְכ֤וּ  וֹן: כִּ֛

ה:  הּ לְזֶ֖פֶת בּעֵֹרָֽ ה אַרְצָ֔ ית וְהָיְתָ֣ הּ לְגָפְרִ֑ פֶת וַעֲפָרָ֖ יהָ֙ לְזֶ֔ ם  נְחָלֶ֙ ה לְעוֹלָ֖ א תִכְבֶּ֔ ֹ֣ יְלָה וְיוֹמָם֙ ל לַ֤

הּ:  ר בָּֽ ין עבֵֹ֖ ים אֵ֥ ב לְנֵ֣צַח נְצָחִ֔ ת וְקִפּ֔וֹד וְיַנְ   יַעֲלֶ֣ה עֲשָׁנָ֑הּ מִדּ֤וֹר לָדוֹר֙ תֶּחֱרָ֔ ב וִירֵשׁ֙וּהָ֙ קָאַ֣ שׁ֥וֹף וְערֵֹ֖

 ֖dֹו־ יהָ קַֽ ה עָלֶ֛ הּ וְנָטָ֥ הוּ:  23הוּיִשְׁכְּנוּ־בָ֑ הְיוּ  וְאַבְנֵי־בֹֽ יהָ יִ֥ אוּ וְכָל־שָׂרֶ֖ ה יִקְרָ֑ ם מְלוּכָ֣ ין־שָׁ֖ יהָ וְאֵֽ חֹרֶ֥

פֶס:  ים קִמּ֥וֹשׂ אָֽ יהָ֙ סִירִ֔ ה אַרְמְנֹתֶ֙ יר לִבְ  24וְעָלְתָ֤ ים חָצִ֖ יְתָה֙ נְוֵ֣ה תַנִּ֔ יהָ וְהָֽ ה: וָח֖וֹחַ בְּמִבְצָרֶ֑ נ֥וֹת יַעֲנָֽ

הּ מָנֽוֹחַ:   ה לָ֖ ית וּמָצְאָ֥ יעָה לִּילִ֔ א אַ/־שָׁם֙ הִרְגִּ֣ הוּ יִקְרָ֑ יר עַל־רֵעֵ֣ ים וְשָׂעִ֖ וּפָגְשׁ֤וּ צִיִּים֙ אֶת־אִיִּ֔

הּ:   ה רְעוּתָֽ ם נִקְבְּצ֥וּ דַיּ֖וֹת אִשָּׁ֥ הּ אַ/־שָׁ֛ ה בְצִלָּ֑ ה וְדָגְרָ֣ ט וּבָקְעָ֖ מָּה קִנְּנָ֤ה קִפּוֹז֙ וַתְּמַלֵּ֔ דִּרְשׁ֨וּ  שָׁ֣

ה וְרוּח֖וֹ מֵעַל־ דוּ כִּי־פִי֙ ה֣וּא צִוָּ֔ א פָ קָ֑ ֹ֣ הּ ל ה רְעוּתָ֖ רָה אִשָּׁ֥ א נֶעְדָּ֔ ֹ֣ נָּה֙ ל ת מֵהֵ֙ אוּ אַחַ֤ פֶר ה֙' וּֽקֲרָ֔ סֵ֤

ן:  ירָשׁ֔וּהָ לְד֥וֹר וָד֖וֹר  ה֥וּא קִבְּצָֽ ו עַד־עוֹלָם֙ יִֽ ם בַּקָּ֑ תָּה לָהֶ֖ ל וְיָד֛וֹ חִלְּ קַ֥ יל לָהֶן֙ גּוֹרָ֔ וְהֽוּא־הִפִּ֤

הּ:   יִשְׁכְּנוּ־בָֽ

לֶת: יְשֻׂשׂ֥וּם מִדְ   ח כַּחֲבַצָּֽ ה וְתִפְרַ֖ ר וְצִיָּ֑ה וְתָגֵ֧ל עֲרָבָ֛ ן כְּב֤וֹד   בָּ֖ ת וְרַנֵּ֔ ף גִּילַ֣ ל אַ֚ ח וְתָגֵ֗ חַ תִּפְרַ֜ פָּרֹ֨

ינוּ:   ר אPֱהֵֽ מָּה יִרְא֥וּ כְבוֹד־ה֖' הֲדַ֥ ל וְהַשָּׁר֑וֹן הֵ֛ ר הַכַּרְמֶ֖ הּ הֲדַ֥   הַלְּבָנוֹן֙ נִתַּן־לָ֔

יִם כּשְֹׁל֖וֹת   יִם רָפ֑וֹת וּבִרְכַּ֥ צוּ: חַזְּק֖וּ יָדַ֣ אוּ הִנֵּ֤ה אPֱֽהֵיכֶם֙  אַמֵּֽ ב חִזְק֖וּ אַל־תִּירָ֑ אִמְרוּ֙ לְנִמְהֲרֵי־לֵ֔

ם:  ים ה֥וּא יָב֖וֹא וְישַֹׁעֲכֶֽ ם יָב֔וֹא גְּמ֣וּל אPֱהִ֔ ים   נָ קָ֣ י חֵרְשִׁ֖ ים וְאָזְנֵ֥ חְנָה עֵינֵ֣י עִוְרִ֑ ז תִּפָּ קַ֖ אָ֥

חְנָה:  ן לְשׁ֣וֹן אִ  תִּפָּתַֽ חַ וְתָרֹ֖ אַיָּל֙ פִּסֵּ֔ ג כָּֽ ז יְדַלֵּ֤ ה: אָ֣ ים בָּעֲרָבָֽ יִם וּנְחָלִ֖ י־נִבְקְע֤וּ בַמִּדְבָּר֙ מַ֔ ם כִּֽ לֵּ֑

                                                           

  גש. התי"ו רפויה ללא ד 23
  השׂי"ן שמאלית.  24
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מֶא:   ה וָגֹֽ יר לְקָנֶ֥ הּ חָצִ֖ יִם בִּנְוֵ֤ה תַנִּים֙ רִבְצָ֔ ם וְצִמָּא֖וֹן לְמַבּ֣וּעֵי מָ֑ ם  וְהָיָה֤ הַשָּׁרָב֙ לַאֲגַ֔ וְהָיָה־שָׁ֞

נּוּ טָ  הּ לאֹ־יַעַבְרֶ֥ רֵא לָ֔ דֶשׁ֙ יִקָּ֣ ֹ֙ רֶ/ הַקּ רֶ/ וְדֶ֤ א יִתְעֽוּ: מַסְל֣וּל וָדֶ֗ ֹ֥ ים ל רֶ/ וֶאֱוִילִ֖ / דֶּ֛ מוֹ הֹלֵ֥ א וְהוּא־לָ֑ מֵ֖

ים:   ם וְהָלְכ֖וּ גְּאוּלִֽ א שָׁ֑ א תִמָּצֵ֖ ֹ֥ נָּה ל ל־יַעֲלֶ֔ יץ חַיּוֹת֙ בַּֽ ה וּפְרִ֤ ם אַרְיֵ֗ ה שָׁ֜ י ה֜' יְשֻׁב֗וּן  לאֹ־יִהְיֶ֨ וּפְדוּיֵ֨

ם שָׂשׂ֤וֹן וְשִׂמְחָה֙ יַ  ם עַל־ראֹשָׁ֑ ת עוֹלָ֖ ה וְשִׂמְחַ֥ אוּ צִיּוֹן֙ בְּרִנָּ֔ ה:וּבָ֤ יגוּ וְנָ֖סוּ יָג֥וֹן וַאֲנָחָֽ  שִּׂ֔

 

  

      

   
  

  ערותיכם!את המנעו אל תאנא 
  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  קבלות גם באנגלית.  הערות מת
  

ליונות פרשת השבוע מדי שבוע (גם גליוננו מופיע הוריד גל לון תוכהודעה מאתר "לדעת" כא
   tp://www.ladaat.info/gilyonot.aspxht שם):

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרנו מופיע מאמר
5#p272195p=27219&17t=103&orums/viewtopic.php?f=45rg/fhttp://forum.otzar.o  

  

  אם אתה מתעניין
  הבהבטים הלשוניים של התור

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  נם)אתה מוזמן להרשם (בח

  אים לשונייםלקבלת דוא"ל בנוש
  com.gmail@franklashonבכתובת: 

  ֹתבים המכו א להחכים את עצמך ואת שארבּו 


