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  תשף היבטים לשוניים בספר קהלת 
  

 דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בקריאות חג הסוכות ומגילת קוהלת 

  קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג: קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג: קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג: קריאה לחג ראשון (בחו"ל גם בחג שני) ויקרא כב לג: 

   

רכג ב  : ארבע פעמים מופיעה התיבה 'דבר' לאורך קריאה זו: שתי הפעמים הראשונות מוטעם בגרשיים  דַּבֵּ֞

  ושתי הפעמים האחרונות בתביר

דֶשׁ י קֹ֑   הטעם לא נסוג, ולכן מקום הטעם באל"ף, כן הדבר בהמשך הפרשה  : מִקְרָאֵ֣

הכג ג     העמדה קלה בתי"ו שלא יישמע כפתח  : תֵּעָשֶׂ֣

םכג יז  תֵיכֶ֝ טעם קדמא מעל הבי"ת. ככלל, תיבה זו תמיד תבוא בהטעמה משנית בהברה זו.  : מִמּוֹשְׁבֹ֨

יאּוּ תַּיִםדגש חזק באל"ף.   : תָּבִ֣   פוסים מוטעם בטעם יתיב ובחלקם בפשטא בחלק מהד : שְׁ֚

םכג כב  י הבי"ת בשווא נח למרות הגעיה בוי"ו. : וּֽבְקֻצְרְכֶ֞ עָנִ֤ העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול   : לֶֽ

  המורה על מיודע 

  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע  : בֶּעָשׂ֣וֹרכג כז  

יכג ל     "א למנוע הבלעת האל"ף שלאחריה הטעם בתי"ו מלרע. העמדה קלה בה : וְהַאֲבַדְתִּ֛

םכג לב     התי"ו בשוא נע  : שַׁבַּתְּכֶֽ

ד... וּמִלְּבַד֙ כָּלכג לח  ם וּמִלְּבַ֤ ד מַתְּנֽוֹתֵיכֶ֗ ת ה֑' וּמִלְּבַ֣ ר תִּתְּנ֖וּ- שַׁבְּתֹ֣ ם אֲשֶׁ֥ תֵיכֶ֔ כל   : נִדְבֹ֣

  הדגושות בתוך המילה בשוא נע 
   
   

  הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף: הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף: הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף: הפטרת חג ראשון זכריה יד עד הסוף: 
   

יםב   תִּ֔   ת בבי"ת : הטעמה משני הַבָּ֣

רֶףח       1הבי"ת בקמץ  וּבָחֹ֖

הּיא   הְיֶהטעם נסוג אחור ליו"ד.   : וְיָשְׁ֣בוּ בָ֔   געיה ביו"ד הראשונה  : ע֑וֹד-יִֽ

  געיה בה"א  : ה֛'-מְהֽוּמַתיג  

חַת-וְאִם יח היש להקפיד על הפרדת התיבות.   : מִשְׁפַּ֨   במלרע  : בָאָ֖

הכא   ם וּבִיהוּדָ֗ ִ֝   "ד אינה נשמעת בשתי התיבות הבי"ת בחירק מלא והיו : בִּירוּשָׁלַ

   
          

  הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל: הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל: הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל: הפטרת יו"ט שני לבני חו"ל: 
  מלכים א ח מלכים א ח מלכים א ח מלכים א ח  

  

גב     העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע  : בֶּחָ֑

םד     : כבכל מקום הלמ"ד רפויה בשוא נח. במדויקים אין געיא בה"א וְהַלְוִיִּֽ

יםז   כּוּשׂי"ן שמאלית.   : פֹּרְשִׂ֣ עְלָההכ"ף דגושה.   וַיָּסֹ֧   "ד הראשונה רפויה בשוא נח: כבכל מקום הלממִלְמָֽ

ם ח   טעם נסוג אחור ליו"ד הראשונה  : וַיִּ֣הְיוּ שָׁ֔

תָ יח   טִיבֹ֔   : בבי"ת יש זקף קטון, לא זקף גדולהֱֽ

 
 .ולנינגרד חריג, אך כן הוא בכתר ארם צובה 1
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  קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה: קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה: קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה: קריאת חול המועד סוכות, מפטיר שמיני עצרת ושמחת תורה, במדבר כ לה: 

   

י, (לה יש לשים לב להבדלים הדקים בין המקראות, פעמים עם וא"ו החיבור ופעמים ללא    בַּיּוֹם֙ הַשְּׁמִינִ֔

ם), לפעמים בלשון יחיד ולפעמים בלשון רבים (לג  מִנְחָתָהּ, מִנְחָתָם ם כְּמִשְׁפָּטָֽ   )בְּמִסְפָּרָ֖

          
  קריאה לשבת חול המועד קריאה לשבת חול המועד קריאה לשבת חול המועד קריאה לשבת חול המועד 

          
  מגילת קהלת: מגילת קהלת: מגילת קהלת: מגילת קהלת: 

   

הַנְּחָלִים֙  א ז   : מהפך בשי"ן כטעם משנהשֶׁ֤

ה-וּמַהא ט   עֲשָׂ֔   למילה שאחריהמוקפת    וּמַהאין מתיגה זקף (דרבן), תיבת   : שֶּׁנַּֽ

  למ"ד שניה בחולם לא בשורק, יש מגילות שיש וי"ו אחרי הלמ"ד ועלולים לקרוא "הוללוּת".  : הוֹלDֵ֖ת א יז

  : שׂי"ן שמאלית וְשִׂכְל֑וּת

עַס-רָב א יח   הרי"ש בקמץ קטן  : כָּ֑

הב א     : הסמ"ך בשוא נע אֲנַסְּכָ֥

  שׂי"ן שמאלית  : לִשְׂח֖וֹק ב ב

י ב ז יָה לִ֑   "א הראשונה, כן הדבר גם בהמשך בפסוק טעם נסוג אחור לה : הָ֣

ים וְשָׁר֗וֹתב ח     שׁי"ן ימנית  : שָׁרִ֣

י ב ט מְדָה לִּֽ   טעם נסוג אחור לעי"ן והמ"ם אחריה בשווא נע  : עָ֥

י ב יא י אֲנִ֗ יתִֽ י : וּפָנִ֣ בחטף פתח והטעם בנו"ן וכן הדבר בפסוק הבא. בהמשך, האל"ף קמוצה  אֲנִ֗

ל ומוטעמת. עָמָ֖   ת בסגול המורה על מיודע העמדה קלה בבי" : וּבֶֽ

נִי ב יג יתִי אָ֔ יתְר֥וֹן: האל"ף קמוצה ומוטעמת.  וְרָאִ֣   2הכ"ף בחירק מלא והתי"ו אחריה בשווא נע  : כִּֽ

נִי-גַם ב יד   : במלעיל בדומה לו בהמשך פס כד אָ֔

הב טו     : הרי"ש בצירי כְּמִקְרֵ֤

ם ב טז חהעמדה קלה בלמ"ד בסגול המורה על מיודע.   : לֶחָכָ֛   כ"ף קמוצה:  נִשְׁכָּ֔

  : הלמ"ד בפתחוְיִשְׁלַט֙ ב יט  

שׁב כ     : היו"ד בפתחלְיַאֵ֣

מַל ב כא   געיה בעי"ן  : בּוֹ֙ -עָֽ

    3: השי"ן בשואשְׁה֥וּאגם הבי"ת וגם העי"ן בשווא נח.   : וּבְרַעְי֖וֹן ב כב

  : הטי"ת בסגול וְלַחוֹטֶא֩ ב כו  

ןג א     : המ"ם בקמץזְמָ֑

  שׂי"ן שמאלית  : לִשְׂח֔וֹק  ג ד

 רְא֖וּ ג יד   4יה ביו"ד והרי"ש אחריה בשווא נע גע : שֶׁיִּֽ

 

יKבתהלים מה י  2   בית בשוא ויו"ד בחירק במדויקים. לא: בִּיקְּרוֹתֶי*. בְּיִקְּרוֹתֶ֑
 .מנהג התימנים לקרוא שי"ן השימוש במשנה ובתלמוד בשוא ולא בסגול 3
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ף-אֶתג טו     ללא ה"א הידיעה, לא "את הנרדף" כמו שמצטטים בטעות  :נִרְדָּֽ

שַׁע מְק֤וֹם הַמִּשְׁפָּט֙ ג טז   מָּה הָרֶ֔ דֶק : הרי"ש בסגול.שָׁ֣ שַׁע וּמְק֥וֹם הַצֶּ֖ מָּה הָרָֽ   הרי"ש בקמץ :שָׁ֥

ה-שְׁהֶםג יח     : השי"ן בשוא הה"א אחריה בסגול בְּהֵמָ֥

ין ג כב ח הָאָדָם֙  אֵ֥ ר יִשְׂמַ֤ ר בפשטא ותיבת  טוֹב֙ תיבת   : טוֹב֙ מֵאֲשֶׁ֨   בקדמא מֵאֲשֶׁ֨

י ד א בְתִּֽ י : מלעיל הטעם בשי"ן.וְשַׁ֣ : אל"ף בחטף פתח, והטעם בנו"ן, כן הדבר גם בפסוק ז.  אֲנִ֗

שְׁקֵיהֶם֙    העי"ן בחולם והשי"ן אחריה בשווא נע  : עֹֽ

בֶל-גַּם ד ח בתביר ולא מרכא תביר כבחלק מהדפוסים, כן הוא הדבר שתי תיבות רצופות מוטעמות    : זֶה֛ הֶ֛

עגם בהמשך ו ב.    ן רָ֖   : היו"ד בפתח והרי"ש בקמץוְעִנְיַ֥

יל֗וֹ ד י    מונח באל"ף כטעם משנה והלמ"ד בחולם ורפויה ללא דגש  : וְאִ֣

שׁ ד יב מְשֻׁלָּ֔   געיה בה"א והמ"ם בשווא נע  : הַֽ

יםד יד     : הה"א בקמץ והסמ"ך ללא דגש הָסוּרִ֖

יםהַֽ  ד טו   געיה בה"א אך המ"ם אחריה בשווא נח  : מְהַלְּכִ֖

זֶלה ז   ל גָּבהַֹּ֙  : הגימל בצירי.וְגֵ֨ הַּ מֵעַ֤   5: הה"א לא בפתח אלא בפתח גנובה גָבֹ֝

  במלרע  : רַבּ֖וּ העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע. : בֶּהָמ֖וֹן ה ט

יר ה יא עָשִׁ֔   יודע העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הסגול המורה על מ : לֶֽ

ס ה טז   החי"ת בקמץ קטן והלמ"ד בשווא נח  : וְחָלְי֥וֹ במלרע, שם פועל ולא שם עצם. : וְכָעַ֥

נִי ה יז אֱכוֹל  במלעיל. :אָ֗ לִשְׁתּוֹת-לֶֽ התיבות מוקפות, אין מונח בתיבה הראשונה כבחלק מהדפוסים.  : וְ֠

תַן-אֲשֶׁר   געיה בנו"ן, כן הדבר גם בפסוק הבא : ל֥וֹ- נָֽ

  מלרע, הטי"ת מנוקדת בחולם ב : וְהִשְׁלִיט֨וֹ ה יח

בֶל ו ב ישתי תיבות רצופות מוטעמות בתביר.    : זֶ֛ה הֶ֛   במלרע, הוא"ו בקמץ רחב והחי"ת חטופה : וָחֳלִ֥

יְתָה לּ֑וֹ-לאֹ ו ג   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה, דגש חזק בלמ"ד מדין אתי מרחיק : הָ֣

  במלרע  : וְאִלּ֣וּ ו ו

ם ו ח י -מַהגול המורה על מיודע, נכון הדבר גם לגבי העמדה קלה בלמ"ד להדגשת הס : לֶחָכָ֖ בהמשך  לֶּעָנִ֣

  הפסוק וכן הדבר גם בהמשך הפרק

  הוי"ו בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע  : הִוָּלְדֽוֹ ז א

ם- ה֖וּא ס֣וֹף כָּל ז ב   ה֖וּא טעם טפחא בתיבת   : הָאָדָ֑

בשׂי"ן שמאלית.   : מִשְּׂח֑וֹק ז ג יטַב לֵֽ   טעם נסוג אחור ליו"ד  : יִ֥

  התיבות מופקות, אין טעם מרכא בתיבה הראשונה כבחלק מהדפוסים  : חַ רֽוּ -מִגְּבַהּ  ז ח

הַיָּמִים֙  ז י    מהפך כהטעמה משנית בשי"ן  : שֶׁ֤

  במלרע  : תַּנַּ֣ח-אַל ז יח

 
  הקורא בשוא נח עובר למשמעות של "ראיה" במקום "יראה". 4
  .wahוַהּ  –וחלק , ahים אַהּ משבש. יש פתח לפני הה"א, חלק קורא hahאו הַהּ  haהקורא הַה  5
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K ז כא   : למ"ד ראשונה בשווא נע וכ"ף סופית רפויהמְקַלְלֶֽ

מָהז כג      6הכ"ף קמוצה ומוטעמת  : אֶחְכָּ֔

א :  ז כו כֶ : הצד"י בסגול.  וּמוֹצֶ֨ הּיִלָּ֥   טעם נסוג אחור ללמ"ד  : ד בָּֽ

  החי"ת בחיריק חסר ובשי"ן אחריה דגש חזק ושווא נע  : חִשְּׁבנֹ֥וֹת ז כט

שֶׁרח א     : הפ"א בצירי פֵּ֣

אמַר ח ד ֹֽ   געיה ביו"ד  : ל֖וֹ-י

אוּח י     הוי"ו בראש המילה בקמץ : וָבָ֗

ם ח יא נֵי : הגימ"ל רפויה.פִתְגָ֔ ם-בְּֽ   געיה בבי"ת השוואית : הָאָדָ֛

א ח יב נִי הטי"ת בסגול.: חטֶֹ֗ הְיֶהבמלעיל.  : אָ֔ געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בטי"ת מדין דחיק.  : טּוֹב֙ -יִֽ

ירְא֖וּ   היו"ד בחירק מלא והרי"ש אחריה בשווא נע  : יִֽ

תַן-אֲשֶׁר ח טו   געיה בנו"ן הראשונה  : ל֥וֹ- נָֽ

םט א     : אין לקרא וְעַבְדֵיהֶםוַעֲבָדֵיהֶ֖

אט ב     : הטי"ת בסגול כַּחטֶֹ֔

  געיה בשורק והשי"ן בשווא נע  : הוּֽשְׁתֵ֥  ט ז

מֶן עַל ט ח ר-ראֹשKְׁ֥ אַל-וְשֶׁ֖ מֶן טעם טפחא בתיבת   : יֶחְסָֽ   וְשֶׁ֖

תַןט ט     געיה בנו"ן הראשונה  : לKְ֙ -נָֽ

הט יב     : הצד"י בחולםבִּמְצוֹדָ֣

הּ ט טו צָא בָ֗   הלמ"ד בפתח : ה֥וּא-וּמִלַּטטעם נסוג אחור למ"ם.   : וּמָ֣

נִי ט טז   במלעיל : אָ֔

  : הטי"ת בסגול אוְחוֹטֶ֣ ט יח  

וֶתי א     טעם נסוג אחור לבי"ת הראשונה  : זְב֣וּבֵי מָ֔

א י ה   הצד"י בקמץ : שֶׁיּצָֹ֖

נּוּי ח     : השי"ן בשואיִשְּׁכֶ֥

םי ט   כֶן בָּֽ   טעם נסוג אחור לסמ"ך  : יִסָּ֥

  : כאן הלמ"ד השניה בשורק ולא בחולם הוֹלֵל֖וּתי יג  

י י יז   : השי"ן בשוא נע והטעם בתי"ו בַשְּׁתִֽ

   7המ"ם דגושה  : ההַמְּקָרֶ֑  י יח

ידי כ     : הגימ"ל בצירי יַגֵּ֥

ח יא א   השי"ן פתוחה ודגש חזק בלמ"ד, לשון ציווי בבנין פיעל : שַׁלַּ֥

  : הלמ"ד בשוא נע והיא נשמעת, לא: יִמָּלוּיִמָּלְא֨וּ-אִםיא ג  

 
  . דרשה מפורסמת על פרה אדומה, וצריך לתקן את הדרשנים...מָהכְּ אֶחְ משום מה מורגל בפי הציבור  6
יו  דבר שאינו מצוי ב"מְפַעֵל". בתהלים קד ג 7 לִיּ֫וֹתָ֥ יִם עֲֽ ה בַמַּ֗ מֲקָרֶ֥   המ"ם רפויה בשווא נעהַ֥
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ים יא ד   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע  : בֶעָבִ֖

טֶן יא ה האית.  בי"ת ראשונה שוו  : בְּבֶ֣   כאן המ"ם דגושה, בשני מקומות אחרים: ללא דגש  : הַמְּלֵאָ֑

  : שי"ן קמוצהיִכְשָׁר֙ יא ו  

 יִםיא ז     : הלמ"ד בפתחלַעֵינַ֖

עיא ט     הדלי"ת בקמץ : וְדָ֕

  הקו"ף בשורק לא בחולם  : וְיָקוּם֙ יב ד  

ת הבי"ת בשווא  הבי"ת בחירק חסר והיו"ד אחריה בחולם מלא ובדגש חזק, אין לקרוא א : הָאֲבִיּוֹנָ֑ה יב ה

  בי"ת ראשונה בשווא נע  : וְסָבְב֥וּ נח.

בֶר כַּד֙  יב ו   הוא"ו בשווא נע וטעם נסוג אחור לשי"ן; הבית בסגול  : וְתִשָּׁ֤

ביב ז     : השי"ן בחולםוְיָשֹׁ֧

רְבֿנֹ֔וֹת יב יא הטעמה משנית בדל"ת, והיא בקמץ רחב הרי"ש בשווא נע והבי"ת רפויה ללא דגש   : כַּדָּ֣

הסמ"ך   : אֲסֻפּ֑וֹתגעיה בשורק, הכ"ף בשווא נח והשׂי"ן שמאלית, המ"ם בשוא.  : ר֥וֹתוּֽכְמַשְׂמְ  .8ובחולם 

  בקיבוץ והפ"א אחריה דגושה 

ם-כָּל יב יד   העי"ן בשווא נח : נֶעְלָ֑

          
  לד כו: לד כו: לד כו: לד כו:         ––––שמות לג יב  שמות לג יב  שמות לג יב  שמות לג יב  

   

עַללג יב     הטעם בה"א מלעיל : הַ֚

תִילג יד     טעם בחי"ת פתח ולא בפתח, ה- הוי"ו בפתח ולא בשוא והה"א בחטף : וַהֲנִחֹ֥

נוּלג טז     הֲל֖וֹא  טעם טפחא בתיבה    : הֲל֖וֹא בְּלֶכְתKְּ֣ עִמָּ֑

ם ה֖' לְפָנֶ֑יKלג יט  י בְשֵׁ֛ אתִֽ , בגלל המשקל המוזיקאלי של הטעם  ה֖'הפסקה עיקרית אחרי תיבת  : וְקָרָ֧

ם תביר עלול להישמע כאילו כתוב  י בְשֵׁ֛ אתִֽ יש את  על מנת למנוע זאת, יש להח. ה֖' לְפָנֶ֑יK - וְקָרָ֧

ם  קריאת שם ה' ולהסמיכו לתיבה     בְשֵׁ֛

  הה"א הראשונה בשווא נח  : וֶהְיֵ֥ה לד ב

ן  לד ה ם הֽ'העמדה בבי"ת להבליט את צורת המיודע.  : בֶּעָנָ֔ א בְשֵׁ֖ ם : טעם טפחא בתיבה וַיִּקְרָ֥ בְשֵׁ֖
  9והבי"ת רפה

נוּ  לד ט   הטי"ת קמוצה לשון יחיד (לא בחולם)  : וּלְחַטָּאתֵ֖

ילד י   א ה֔ -כִּֽ א : תיבת  וּאנוֹרָ֣   במלרע, אין טעם נסוג אחור לנו"ן נוֹרָ֣

רלד יא     : המ"ם בקמץ קטןלKְ֔ -שְׁמָ֨

מֶרלד יב     : במלעילהִשָּׁ֣

  כולם במלרע  : תִּתֹּצ֔וּן תְּשַׁבֵּר֑וּן תִּכְרתֹֽוּןלד יג  

 
  . מי שאומר כן מבטא כמעט את כל השיבושים האפשריים!!יש ביטוי משובש "מילים כְּדוֹרְבָּנוֹת" 8
ם הֽ' להבדיל מאברהם אבינו בבראשית יב ח: 9 א בְּשֵׁ֥ י  ה' (מקיים את דברו: -. דהיינו, הקב"ה קרא בשם וַיִּקְרָ֖ אתִֽ וְקָרָ֧

 Kם ה֖' לְפָנֶ֑י   לעיל לג יט)בְשֵׁ֛
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  יש להדגיש את הנו"ן בדגש חזק שלא יישמע מלשון קניין: קָנָה.  : קַנָּ֣אלד יד  

ירלד כא  ישׁ וּבַקָּצִ֖ בי"ת הראשונה בסגול ויש לקרא אותה בהעמדה קלה להדגשת הלשון המורה  : הבֶּחָרִ֥

  על מיודע, הבי"ת השנייה בפתח
   

  לט טז: לט טז: לט טז: לט טז:         ––––הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח  הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח  הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח  הפטרת שבת חול המועד סוכות יחזקאל לח יח  
   

ילח כב     הטי"ת בשווא נח למרות הקושי  : וְנִשְׁפַּטְתִּ֥

ילח כג     קבשתי התיבות הדל"ת בחירי  : וְהִתְגַּדִּלְתִּי֙ וְהִתְקַדִּשְׁתִּ֔

יKלט ב     העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה : וְהַעֲלִיתִ֖

הלט ד     האל"ף בקמץ קטן  : לְאָכְלָֽ

  גם האל"ף בחירק חסר   : הָאִיִּ֖יםלט ו  

  במלרע  : בָאָה֙ לט ח  

הִשִּׂיקוּלט ט     שׂי"ן שמאלית  : וְ֠

ם-וְשָׁלְל֣וּ אֶתלט י   זְזוּ֙ אֶתלמ"ד ראשונה בשווא נע.   : שׁלְֹלֵיהֶ֗ זְזֵ -וּבָֽ םבֹּ֣   זי"ן ראשונה בשווא נע  : יהֶ֔

םלא יא   בְרוּ שָׁ֗   טעם נסוג אחור לקו"ף  : וְ קָ֣

יםלא טו   מְקַבְּרִ֔   געיה בה"א אך המ"ם אחריה בשווא נח  : הַֽ

  
  קריאת שמיני עצרת ושמחת תורה בא"י ובחו"ל בקובץ על וזאת הברכה

  
 ישראל צבי גילת של בר אילן עדפי פרשת השבו

נִי הִזָּ   ההההמָּ מָּ מָּ מָּ מֵהֵ ר ר ר ר תֵ וְיֹ וְיֹ וְיֹ וְיֹ " נִי הִזָּ בְּ נִי הִזָּ בְּ נִי הִזָּ בְּ רבֵּ ר עֲשׂוֹת סְפָרִים הַרְ ר עֲשׂוֹת סְפָרִים הַרְ ר עֲשׂוֹת סְפָרִים הַרְ ר עֲשׂוֹת סְפָרִים הַרְ הֵ בְּ שָׂ ה יְגִעַת בָּ רה אֵין קֵץ וְלַהַג הַרְבֵּ שָׂ ה יְגִעַת בָּ רה אֵין קֵץ וְלַהַג הַרְבֵּ שָׂ ה יְגִעַת בָּ רה אֵין קֵץ וְלַהַג הַרְבֵּ שָׂ ה יְגִעַת בָּ   " ה אֵין קֵץ וְלַהַג הַרְבֵּ
. קהלת אינו מבאר מה הם ה"ספרים" שאין  (יב:יב)כך מזהיר קהלת בשלהי מגילתו 

להרבות בעשייתם ולאיזו תכלית באה האזהרה. אם תאמר ש"עשיית" ספרים 
", שהוא המוטו השוזר את מאמרי קהלת לאורך המגילה,  הבל הבליםלכשעצמה היא " 

  ם מתריע קהלת? " חמור יותר משאר ההבלים המרובים עליהעשות ספריםמדוע "
דברי קהלת סתומים הם, אך פרשניו, החל מחכמי התלמוד וכלה באחרונים, האירו את 

  " בעשרות גוונים של "פשט". הבה נעיין בכמה מהם: עשות ספריםאזהרת "

  בבבלי (עירובין כא, ע"ב), מופיעה דרשה בשם רבא:
. בני! הזהר וגו' ויתר מהמה בני הזהר עשות ספרים הרבה דרש רבא: מאי דכתיב

בדברי סופרים יותר מדברי תורה. שדברי תורה יש בהן עשה ולא תעשה, ודברי 
כל העובר על דברי סופרים חייב מיתה. שמא תאמר אם יש בהן   -סופרים 

עשות ספרים הרבה אין קץ. ולהג הרבה אמר קרא:  -ממש מפני מה לא נכתבו 
  .יגעת בשר

בכתב, אלא דבריהם של "סופרים", הם  ה"ספרים", לפי פירוש זה, אינם רשומות
" אינו מעשה כתיבה, אלא  עשות ספריםחכמי התורה ש"סופרים אותיות שבתורה" ו"

חקיקה. קהלת מזהיר אפוא מלהפר את מסורותיהם של חכמי התורה יותר מלהפר 
מצוות התורה עצמה. "הרי זקן ממרא נהרג על שהיה עובר על דברי חכמים" וכפי 

  נהדרין יא, ג): שמבארת המשנה (ס
יצ"ג) אין   –"חומר בדברי סופרים מבדברי תורה; האומר (כלומר, זקן ממרא 

פטור. חמש טוטפות, להוסיף על דברי  -תפילין, כדי לעבור על דברי תורה 
  חייב". -סופרים 
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ואילו סיפת הפסוק נוגעת לעניין כמעט "תיאולוגי", אם דבריהם של חכמים "יותר 
נכתבו בתורה? ויותר מזו תמה בעל "חוות יאיר" (תשובה  מדברי תורה" מדוע לא 

קצב): "היד ה' תקצור מלכתוב ספר דמות המיימוני שנכללו בו כל מצות ה'  
  ופרטיהם?".

  להג בשל הקושי בזיקתו של סופו של הפסוק לראשיתו, הפך רב אחא בר עולא את ה 
חת." (עירובין ל"לעג" ודרש: "מלמד שכל המלעיג על דברי חכמים נידון בצואה רות

  כא, ע"ב).
  פירוש אחר מופיע בקהלת רבה (יב:יב, ובנוסח דומה בפסיקתא רבתי על פ' שמיני): 

מהומה; שכל המכניס בתוך ביתו יותר מכ"ד ספרים,  ה בני הזהר'המ'ויותר מ
'ולהג הרבה יגיעת תגלא. -מהומה הוא מכניס בביתו. כגון ספר בן סירא וספר בן

  א ליגיעת בשר. להגות ניתנו ול –' בשר

לפי פירוש זה מזהיר קהלת לשמור על חיתום כ"ד כתבי הקודש. כל המבקש להרחיב  
מכניס 'מהומה'. קהלת אינו מבאר מהי אותה 'מהומה', ניתן לנחש כי היא מעין מה 
שכמעט קרה למגילתו היא ש"בקשו חכמים לגנוז ספר קהלת מפני שמצאו בו דברים 

, היינו "השקפות" מנוגדות למה שכתב משה בתורתו.  ג)(קהלת רבה א:מטין לצד מינות" 
לבסוף יישבו את פסוקי קהלת עם פסוקי התורה. סוף הפסוק עולה בקנה אחד עם 
תחילתו. אין קהלת מזהיר על הינזרות מספרים חיצוניים, אלא על השוואתם לכתבי 

להיות הקודש: הספרים הנוספים ניתנו להגות בלבד, ולא ליגיעה, כפי שמצווה אדם 
  עמל ויגע בתורה על "כלליה פרטיה ודקדוקיה". 

בניגוד לשני פירושים אלו הרואים באזהרת קהלת כמניעה, מפרש דרשן אחר, בשם 
את האזהרה דווקא כזירוז לעשייה, שכן "כל ההוגה בהן טועם טעם  (עירובין, שם)רבא, 

עשות "" היא הנאה של אכילה, מדוע על אדם להימנע מיגיעת בשרבשר". ואם "
"? הנה השלימו ר' יוסף אלאשקר על אבות (ב, ד): "הזהר בכל יכולתך שתניח  ספרים

ברכה אחריך, שאם לא כן תשתכח התורה." לפי דרך זו, לא זו בלבד שאין איסור  
לחבר ספרי חכמה,   -תועלתנית באופייה  -", אלא קיימת חובה דתית עשות ספריםל"

  למחבריהם. ובעקבותיה אפילו תעלה הנאה הדוניסטית
לתובנה אחרת שאינה עולה מהתלמודים ומהמדרשים, הגיע ר' שלמה לוריא (מהרש"ל)  

  מפסוק זה, בפתיחת ספרו 'ים של שלמה' על מסכת קידושין: 
נִּ 'שלמה אמר בחכמתו  מָה וְהִיא רְחוֹקָה מִמֶּ , בקשתי למצוא דברי '(קהלת ז, כג) יאֶחְכָּ

ן ולהעלות בספר כל דברי חכמים וכל משא ומת יושר דברי אמתחפץ ולכתוב 
רְבֹנוֹ שלהם  דָּ , ודמיתי  נטועיםולחתוך גזר דין בראיות החזקות כמסמורים  ,תכַּ

, הוא המכוין שאינו מן 'עשות ספרים הרבה אין קץ' בלבי אף שאמר החכם 
האפשרי לעשות ספר וחיבור שיספק מבלי זולתו ויתפאר עליו עושהו, הא לך  

ו הוספת  אין אפשר, כי ברוב הוספה יתרבה עלי -שלחן ערוך עם כל כליו 
אחרים באחרית הימים, אבל מכל מקום הרשות נתונה לחקור ולעיין ולדעת כל 
החכמות תורניים ושיחתם וכל בניינם כפי אשר יד האדם מגעת, לסתור ולבנות 

  כפי אשר יגזרו עליו מן השמים.
בהלכה היהודית של חכם   10דבריו של המהרש"ל כוונו נגד המגמה הקודיפיקטורית

קרוב לזמנו, ר' יוסף קארו בעל השולחן ערוך. לדעת המהרש"ל מגמה קודיפיקטורית 
היא עצמה מרבה ספרי פרשנות לקודיפיקציה, וספרי הפרשנות עצמם קוראים להתפרש  

 
אני מביא פירוש מלה זו  ?א עברי רגיל להבין מלה זומניין לקור !ה שפה'ש'לועזית קש כנראה א"ה. 10

בעולם המשפט, קודיפיקציה, הוא תהליך יצירתו של קודקס, כלומר כינוס ואיסוף  מהויקיפדיה

של חוקים קיימים, עריכתם והתאמתם לזמן ולמצב הנוכחי, או יצירה של מערכת חוקים 

ירת ספר הלכה אם הבינותי נכונה יכול לומר פשוט 'יצ בשביל מה בכלל השימוש במלה זו? .בתחום מסוים
   חתום'. 
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ליישב ספקות, היא מרבה בעצמם. כך במקום שהכתיבה הקודיפיקטורית תבוא 
" עשות ספריםויצא שכרה בהפסדה. הווה אומר, לא על " –מחלוקות והתדיינויות 

 –מזהיר קהלת, אלא על כתיבה יומרנית של קודיפיקציה, אך כתיבה מחקרית עיונית 
  היא ראויה ביותר. 

ציון מאיר חי עזיאל כי אזהרת קהלת היא מפני  -למסקנה דומה מגיע הראשל"צ ר' בן
" קודיפיקטיבית, אך לא ממש מטעמו של המהרש"ל, אלא בשל טעם עשות ספרים"

  מפתיע אחר, החשש מקיבעון ההלכה, וזה לשונו:
לא הפחד וחשש של ספיקות בדרושי הכתב ושגיאות ההעתקה הוא שמנע 

עשות ספרים כתיבת תורה שבעל פה, אבל הסיבה האמתית למניעה זו היא 
החיים לכל הדורות אוצרת בתוכה אוצר . תורה שבכתב שהיא תורת הרבה

מחשבה עליונה ורחבה שהכתב, בכל אלפי ורבבות ספריו, אינו יכול להכיל  
לקים חיים, ולהביע את הגנוז והגלום באוצר מחשבה זו שכולו הוא דברי א

תורה שבעל פה לא נמסרה בכתב לפי שלא נתנה להיכתב, ולפי שאין הכתב  
להכיל ולאצור את כל הגלום ומקופל בתורה  יכול להיות כלי קבול מלא ושלם

הכתובה. וזו הייתה חכמת התורה להנחיל את דבריה בפרושיה ודרושיה לדורות 
לאוזן שומעת מפי הרב לתלמידו הותיק, בדבור ומעשה  )ת(מפה מדבר ,עולם

ולהמשיך אצילות נבואת משה בתורתו לכל דורות עולם בקבלה נמשכת חיה  
רה שבע"פ לא רק שלא נתנה בכתב אלא גם לא ופעילה של רב לתלמידו; תו

נמסרה כולה בעל פה בתור הלכה למשה מסיני כדי שלא תשתכח תורה 
מישראל, כי כל דבר הנמסר בכתב או בעל פה בדרך השנון עלול להיאבד  
ולהישכח, אבל דבר הנתון ומושג בדרך הדרשה והעיון, במדות שהתורה נדרשת 

ברים שאין השכחה שולטת בהם, כי השכחה  בהן ובדרכי ההיקש וההסברה, הם ד
מצויה בפרטים ולא בכללים, בדברים הנקלטים ונשמרים בשכל ולא בדברים 
המובנים וחרותים בו, ושכחת הפרטים אינה שכחה, לפי שהיא יכולה להיות 

ל  "צ[ מתחדשת על ידי עיון והעמקה ביסודות הכללים, וכן אומר רבי חייא 

תורה מישראל מהדרנא  ה: 'אי משתכחבבלי כתובות קג ב; ב"מ פה ב)( ]חנינא
  (תשובות פסקי עוזיאל בשאלות הזמן). לה מפלפולי'

אזהרת קהלת אפוא לא באה בגין הטעם שקודיפיקציה מרבה בלבול בשל חוסר 
היכולת להכיל את כל הספיקות, אלא משום שתורה כתובה היא "תורה מתה". את  
התחדשותה של התורה כתורת חיים רואה רבצמ"ח עוזיאל דווקא בעיון ובהעמקה ולא  

ן ובפרסום. באופן קיצוני סבור רבצמ"ח עוזיאל שדינמיקה של "השתלשלות"  בשינו
ההלכה אם בדרשות חכמים במידות שהתורה נדרשת בהן, אם באמצעות תקנות 
וגזירות היא הערובה להתחדשות. בהמשך הוא רואה בחכם התורה שאינו כפוף 

ייב" את  ל"תקדים מחייב", מול השופט בשיטות משפט אחרות הכפוף ל"תקדים מח
סגולתה של "תורת חיים". אפשר שתימוכין לרעיון זה ימצא המעיין במימרת ר' ינאי 

  כי "אילו ניתנה התורה חתוכה לא הייתה לרגל עמידה".(סנהדרין פ"ד ה"ב) בירושלמי 
 400לפני כרעיון שונה בתכלית עולה מכתביו של רבי עזריה פיגו מחכמי איטליה 

י , בספרו 'בינה שנה עשות ספרים . מדוע, שואל הוא, מזהיר קהלת ""ד)(דרוש ל 11ם'לַעִתִּ
ה לדבר בענייני החכמה, בכמה מיני חקירות אין קץ " אחר שקהלת עצמו "הרבָּ

מְרוֹת נְטוּעִי'עיוניות" ושיבח בעצמו את דברי החכמים שהם  רְבֹנוֹת וּכְמַשְׂ דָּ . כך שם ם'כַּ
  ר"ע פיגו בפי קהלת את תשובתו:

, אתה בני, היזהר מאוד ודע אף על פי שהגדלתי בשבח החכמים בדבריהם, הנה
לך באמת, כי חיבור הרבה ספרים בדברי חכמה וחקירות, אין זה לפי האמת קץ  

 
שכָ שם הספר ע"פ המקרא  בי"ת בפתח! כצ"ל ניקוד מלה זו א"ה. 11 ָ נֵי יִשּׂ ים יוֹדְעֵי  רוּמִבְּ ים בִינָה לַעִתִּ ים בִינָה לַעִתִּ ים בִינָה לַעִתִּ לָדַעַת מַה  בִינָה לַעִתִּ

יהֶם יהֶם מָאתַיִם וְכָל אֲחֵיהֶם עַל פִּ רָאֵל רָאשֵׁ ה יִשְׂ עֲשֶׂ   יב, לג)  , (דברי הימים א יַּ
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ת  השלימות ותכלית האושר האמיתי; ולכן, אל תתעצב אם אולי לא תהיה מִכַּ
בעלי העיון ולא נתפזרו ספריך חוצה. ועוד מצד אחר, אין לך להתחמץ מזה, 

", והוא יגע מאוד בבשרו על הוצאת  הג הרבהל"והוא: כי כל מה שהאדם עושה 
בָר וֹ ס" הנה, זה באמת אינו שלו, מחודש מעצמו בהחלט, אלא  -דברי חכמה  ף דָּ

מָ  סוף סוף, כל מה שהוא אומר וכותב, כבר נשמע  -" (קה' יב:יג) עהַכֹּל נִשְׁ
מקדם, ואם אינו כבר ידוע. אך אשר איעצך על האושר האמיתי והקיים, הוא 

שתירא את ה' ותשמור מצוותיו, כי זה הוא ענין כולל ואפשרי בחלק המעשה: 
לכל האדם מאיזה מין שיהיה, כי הכול תלוי ברצונו; מה שאין כן השגת  

  (איוב לב:ט).  "לא רבים יחכמוהחכמה, כי "

  ע"כ דברי ישראל צבי גילת 

  

  12טוזאת הברכה עהיבטים לשוניים בפרשת 
  

הברכה וחתן - מילים וטעמים וחלקם בעלי שינוי משמעות והדרכה לקורא בפרשת וזאת דקדוקי

  בראשית ובהפטרה וגם בקריאת התורה של שמיני עצרת וההפטרה
  וזאת הברכה: וזאת הברכה: וזאת הברכה: וזאת הברכה: 

   

ת לג ב שׁדָּ֖  כן הדבר גם בהמשך פס' יז. ,13: הבי"ת הראשונה בשוא נח מֵרִבְבֹ֣ : לפי הקרי הן שתי  תאֵ֥

  מילים

יKלג ג     הבי"ת בשוא נע עקב הדגש  : מִדַּבְּרתֶֹֽ

לZֶלג ה   י בִישֻׁר֖וּן מֶ֑     14בִישֻׁר֖וּן טעם טפחא בתיבת   : וַיְהִ֥

ם אשֵׁי עָ֔   טעם נסוג אחור לרי"ש  : רָ֣

ת-וְאַללג ו     : המ"ם בחולם יָמֹ֑

  ן בה ניקודהלמ"ד בחירק מלא, היו"ד הינה חלק מהחירק ולכן אי  : לִיהוּדָה֘  לג ז

ילג ח   ה: הלמ"ד הראשונה בשוא נח.  וּלְלֵוִ֣   : הבי"ת בשוא לא בפתחבְּמַסָּ֔

K לג י    הבי"ת בשווא נע ולא בקמץ או פתח : מִזְבְּחֶֽ

דֶם-הַרְרֵילג טו     15הרי"ש הראשונה בשוא נח  : קֶ֑

ילג טז     : הטעם בנו"ן מלרעשׁכְֹנִ֖

רלג יז  ה : הדלי"ת בקמץ.הָדָ֣ י מְנַשֶּֽׁ ם אַלְפֵ֥ תיבות אילו לרוב מופיעות בראש העמוד האחרון, היות  : וְהֵ֖

והרבה קוראים יודעים אותם בעל פה ישנם רבים שאינם מקפידים לקוראם מתוך הקלף ואומרים אותם  
  16בעל פה

ם יִזְבְּח֣וּ זִבְחֵי לג יט דֶק-שָׁ֖ םטעם טפחא בתיבת  : צֶ֑ היו"ד בפתח ודגש חזק במ"ם, רבים של   : יַמִּים֙  .שָׁ֖

 
  . טלשנת ע הוא משויכת תשף, ולכן אף שקריאתה בשנת טפרשה זו בקבצים על הפרשיות החל מבראשית ע 12

ש מהבלעת אות רשאי לקראו נע. בחלק מהחומשים כולל קורן הבי"ת מנוקדת בטעות בחט"ף פתח יתכן שמי שחוש 13
  "אלפי ישראל בתבתבתבתרבֲ רבֲ רבֲ רבֲ  ...אך המקום היחיד בתורה ששווא זה הוא נע הוא בפרשת בהעלתך "ובנחה יאמר

ם את בטפחא ומדגישי 'תיבת 'ויהירבים הקוראים ההולכים בעקבות השיר ומשבשים את ההטעמה ע"י הטעמת  14
 .הבי"ת. השיר גורם לשיבוש נוסף: קוראים בישורן מלעיל

  אין להשגיח בחטף בתנ"ך קורן ודומיו 15
בעיה נוספת: הצבור מצטרף לקורא בסיום הזה ועלולים להחסיר את סוף הפרשה מהשמיעה מהקורא... והערה  16

הוא קורא את המילים האחרונות בעיקר בשני וחמישי. קורה שנוספת: לפעמים הקורא הוא גם הגבאי מחלק העליות 
לעתים המתפללים מתחלקים לקבוצות קטנות,  או את המגביה והגולל... ...בעל פה תוך שהוא מחפש את העולה הבא

  , וזה פתח לתקלותופעמים רבות קוראים נערים שאינם מנוסים
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  טעם נסוג אחור למ"ם  : טְמ֥וּנֵי חֽוֹלשׂי"ן שמאלית.   : נֵ֖יוּשְׂפֻ 'ים'.  

  : מלרע! הטעם בתי"ו בניגוד לקורן ודומיו ולא ביו"ד. היו"ד עצמה מנוקדת בצירי ולא בסגול.וַיֵּתֵא֙  לג כא 

ם אשֵׁי עָ֔   טעם נסוג אחור לרי"ש  : רָ֣

שָׁהלג כב     מלעיל הטעם ברי"ש. הה"א לא במפיק : יְרָֽ

יK לג כה K"ף בשווא נח.  הכ  : וּכְיָמֶ֖   הדל"ת בקמץ קטן  : דָּבְאֶֽ

 רֶשׁ: הטעם נסוג ללמ"ד מלעיל.  קֶדֶם אDֱ֣הֵימלרע הטעם בנו"ן.    מְענָֹה֙  לג כז   במלעיל  : וַיְגָ֧

ללג כח     טעם נסוג אחור שתי הברות ליו"ד   : יַ֥עַרְפוּ טָֽ

   
  קריאה לחתן בראשית: קריאה לחתן בראשית: קריאה לחתן בראשית: קריאה לחתן בראשית: 

          

 יְהִי       שוא נחהיו"ד ב  –גם אם יש געיא בוי"ו וגם אם אין   : וַֽ

י א ג י תיבת    : א֑וֹר יְהִ֣   במונח ואינה מוקפת לזו שאחריה כבחלק מהדפוסיםיְהִ֣

יְלָה א ה רָא לָ֑   טעם נסוג אחור לקו"ף  : קָ֣

יִםא ו     הלמ"ד קמוצה  : לָמָֽ

 יְהִי א ט ן-וַֽ תיבה בודדת בתחום הסילוק (סוף פסוק) ומוטעמת בטעם זה בלבד, כן הדבר גם בהמשך   : כֵֽ

  הפרק

ים א י    היו"ד בפתח ולכן המ"ם אחריה בדגש חזק, רבים של 'ים' כן הדבר גם בהמשך פס' כב : יַמִּ֑

א א יא דְשֵׁ֤ שֶׁאגעיה בתי"ו והדל"ת בשווא נח.  :תַּֽ שֶׂה פְּרִי֙ : הדלי"ת ברביע ולא בזקף. דֶּׄ֗ טעם נסוג   : עֹ֤

שֶׂהאחור לעי"ן, וכן בהמשך הפסוק  י-עֹֽ געיה. בשני המקרים  , יש להעמיד קלות את קריאת העי"ן מפני פְּרִ֛

  דגש חזק בפ"א הראשון אתי מרחיק, והשני מדין דחיק

יל א יח   געיה בשורק והלמ"ד בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים  : וּֽלְהַבְדִּ֔

רZֶ א כב   במלעיל וכן הדבר בכל המקרא  : וַיְבָ֧

יְתוֹ א כד רֶץ-וְחַֽ   געיה בחי"ת  : אֶ֖

ה א כט   והכ"ף אחריה בשווא נח, כן הדבר גם בפס' הבאהאל"ף בקמץ קטן   : לְאָכְלָֽ

י א לא   היחיד מבין ששת ימי הבריאה בה"א הידיעה : י֥וֹם הַשִּׁשִּֽׁ

  .  18ד . המילה הזו נקראת מלרע, הטעם בלמ"17היו"ד בשוא נח  : וַיְכֻלּ֛וּ ב א

  לשון עבר, השי"ן קמוצה והבי"ת אחריה רפויה : שָׁבַת֙  ב ג

   
  יח: יח: יח: יח: ----הפטרת וזאת הברכה, יהושע א א הפטרת וזאת הברכה, יהושע א א הפטרת וזאת הברכה, יהושע א א הפטרת וזאת הברכה, יהושע א א 

    

הז     19: בטעם זקף כך ההטעמה בכתר ארם צובה כְּכָל־הַתּוֹרָ֔

יתָ בּוֹ֙  ח   דגש חזק בבי"ת מדין אתי מרחיק  : וְהָגִ֤

 

ל  :וכן בהמשך קידוש ליל שבת 17 רֶך.   .וַיְכַ֤ שׁוַיְבָ֤   וַיְקַדֵּ֖
 משום מה בקידוש ובתפילה אפשר לשמוע קוראים אותה מלעיל 18

רי בספרי המקרא לרבות ה ,נוסח כא"צבעוד ב'נוסח ומקורותיו' מצדד ר"מ ברויאר להטעים בזקף כהמפליא הוא  19

ג לפי לא נתברר לי כרגע טעמו, ולכן עלינו לנהו.  כתר ירושלים הטעים ברביע כמו לנינגרד
  כא"צ. 
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ההאל"ף אינה נשמעת, יש לקרא 'ולרוּבֵני'.  : וְלָרֽאוּבֵנִי֙  יב מְנַשֶּׁ֑ געיה בה"א והמ"ם בשווא נע, יש   : הַֽ

י  לשים לב להבדל בצורה לעומת קודמיו   וְלָרֽאוּבֵנִי֙ וְלַגָּדִ֔

מֶשׁ טו ח הַשָּֽׁ מֶשׁ שלא יישמע כאילו כתוביש להקפיד על הפרדת התיבות   : מִזְרַ֥ חָה שָּֽׁ   מִזְרָ֥

          
  טז יז: טז יז: טז יז: טז יז:         ––––קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב  קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב  קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב  קריאת שמיני עצרת לבני חו"ל, דברים יד כב  

   

ריד כג     העי"ן בשווא נח  : מַעְשַׂ֤

כ"ף ראשונה   : יְבָרֶכKְ֖   לא שֵׂאתוֹ.  ,השׂי"ן בשוא והאל"ף בצירי; אין להבליע את האל"ף : שְׂאֵתוֹ֒ יד כד

  ר גם בהמשך הפרק בשווא נח, על אף הקושי שבדבר. כן הדב

  לא בידֶ*. הדלי"ת בשוא נע לא בסגול והטעם בכ"ף ו : בְּיָ֣ דKְ֔ יד כה  

שְׁאָלKְ֖ יד כו  ם  געיה בתי"ו, האל"ף בקמץ רחב והלמ"ד בשוא נע. : תִּֽ לְתָּ שָּׁ֗ טעם נסוג אחור לכ"ף   : וְאָכַ֣

  ודגש חזק בשי"ן מדין אתי מרחיק

אטו ב   ֹֽ שׂ-ל   שׂי"ן שמאלית  : יִגֹּ֤

הְיֶהטו ד     געיה ביו"ד הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין דחיק  : בKְּ֖ -יִֽ

  העמדה קלה בה"א למנוע הבלעת העי"ן החטופה, ועל אף הקושי, הטי"ת בשווא נח  : וְהַעֲבַטְתָּ֞ טו ו  

  הפ"א דגושה : תִקְפֹּץ֙ טו ז  

הטו ט  ה עֵינKְ֗ . 20הקו"ף בקמץ רחב והרי"ש אחריה בשווא נע  : קָרְבָ֣ מקום אחר  יש להקפיד, כבכל  : וְרָעָ֣

  במקרא, על קריאת העי"ן שאם לא כן, משבש את משמעות הכתוב

העמדה קלה בלמ"ד למנוע הבלעת העי"ן החטופה, הנו"ן בחירק חסר ולכן היו"ד אחריה   : לַעֲנִיֶּ֛ Kטו יא 

  יֹנְך - אבְ - הלמ"ד וגם הבי"ת בשווא נח, היו"ד בחולם והנו"ן אחריה בשווא נע: ולְ  : וּלְאֶבְינKְֹ֖ דגושה.  

דKְ֖ ו יב  ט   : הבי"ת בקמץ גדול ושווא נע בדל"ת, כן הדבר גם בהמשך פס' יח וַעֲבָֽ

Kטו יד     המ"ם בחירק חסר והיו"ד אחריה דגושה ומנוקדת אף היא בחירק חסר : וּמִיִּקְבֶ֑

בKְ֙ טו טז     הבי"ת בשווא נע : אֲהֵֽ

ן-תַּעֲשֶׂהטו יז     העמדה קלה בתי"ו ודגש חזק בכ"ף מדין דחיק : כֵּֽ

חKֲ֨ בְּשַׁ טו יח  ,  ל: מילה זו מוטעמת בקדמא טעם מחבר, ולא בפשטא. לא בכל החומשים רואים את ההבד לֵּֽ

  לכן אין לעמוד כאן 

נּוּ֙ טו כ     הכ"ף בשווא נע ולא בחטף פתח  : תאֹכְלֶ֙

נּוּטו כא     הבי"ת קמוצה : תִזְבָּחֶ֔

סַחטז א   יתָ פֶּ֔   הפ"א בדגש חזק מדין אתי מרחיק : וְעָשִׂ֣

סַחטז ב   חְתָּ פֶּ֛   טעם נסוג אחור לבי"ת  : וְזָבַ֥

Zטז ה   ן לָֽ   הטעמה בתי"ו, אין טעם נסוג אחור לנו"ן  : נֹתֵ֥

ן שְׁמ֔וֹ טז ו   ם לְשַׁכֵּ֣ םתיבת    : שָׁ֛   בתביר, אין להסמיכה לתיבה שלפניה בזקף  שָׁ֛

גָּרְנKְ֖ טז יג   סְפKְּ֔ מִֽ   גם האל"ף וגם הגימ"ל בקמץ קטן : בְּאָ֨

תKְ֙ טז טו   ל תְּבוּאָֽ   ולכן גם בחולם ולא בקמץ חטוף   בכל במהפך ולא במקף : בְּכֹ֤

 
  .והקורא בשוא נח ובקמץ חטוף עובר לציווי 20
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ה כָלטז טז     בקדמא ואזלא ולא בתלישה (יש חומשים שכך הגירסא בהם)  : זְכוּרKְ֝ -יֵרָאֶ֨

תַןטז יז   Z-נָֽ   געיה בנו"ן  : לָֽ

   
  סו: סו: סו: סו: ----הפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נד הפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נד הפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נד הפטרת שמיני עצרת לבני חו"ל מלכים א ח נד 

   

עַ נד     שׂי"ן שמאלית   : פְּרֻשׂ֥וֹתהכ"ף דגושה ובשווא נע.   : מִכְּרֹ֣

  במלעיל  : רZֶוַיְבָ֕ נה  

לנז   נוּ-וְאַֽ   21הטי"ת בשוא נע   :יִטְּשֵֽׁ

הְי֨וּנט     וא"ו החיבור בשווא נע, לשון עתיד  : וְיִֽ

ינוּסא   ם ה֣' אDֱהֵ֑ ם  טעם טפחא בתיבת   : עִ֖   עִ֖

ם-כִּיסד   שָׂה שָׁ֗ יםטעם נסוג אחור לעי"ן.   : עָ֣ י הַשְּׁלָמִ֑ ת חֶלְבֵ֣ ת  טעם טפחא בתיבת   : וְאֵ֖   וְאֵ֖

 יְבָרְכ֖וּסו   בש בשווא נע.  הרי" : וַֽ   טעם נסוג אחור לטי"ת   : וְט֣וֹבֵי לֵ֔

  

  אילן וזאת הברכה-מדפי פרשת השבוע של בר

        מיכאל צבי נהוראימיכאל צבי נהוראימיכאל צבי נהוראימיכאל צבי נהוראי
  פירוש נועז של רש"י לפסוק הראשון והאחרון של התורה פירוש נועז של רש"י לפסוק הראשון והאחרון של התורה פירוש נועז של רש"י לפסוק הראשון והאחרון של התורה פירוש נועז של רש"י לפסוק הראשון והאחרון של התורה 

להלן אבקש לדון בפירוש נועז שמציע רש"י בדברי פתיחתו לפרשת "בראשית" ובדברי  
  ה דבריו בפתיחה (ילקוט שמעוני, בראשית א, א):חתימתו לפרשת "וזאת הברכה". ואל

ה לָכֶםאמר רבי יצחק לא היה צריך להתחיל [את] התורה אלא מ" " (שמ' הַחֹדֶשׁ הַזֶּ
כּחַֹ בה] ישראל, ומה טעם פתח בבראשית, משום ", שהיא מצוה ראשונה שנצטוו [יב:ב)

יד לְעַמּוֹ לָתֵת לָהֶם נַחֲלַת גּוֹיִם יו הִגִּ , שאם יאמרו אומות העולם לישראל יא:ו)' ק(תה" מַעֲשָׂ
לסטים אתם, שכבשתם ארצות שבעה גוים, הם אומרים להם כל הארץ של הקב"ה היא, 

  להם וברצונו נטלה מהם ונתנה לנו. הוא בראה ונתנה לאשר ישר בעיניו, ברצונו נתנה
אור שבחר דרשה זו ניתנת להתבאר בכמה אופנים, והיינו מצפים שרש"י יחווה דעתו על הבי

ה אף הוא לפשר דב שעוועל תמ-ועל המניע שלו לפתוח דווקא בו את פירושו. הרב חיים
  שתיקתו של רש"י בעניין זה והעיר:

נשמתו של רבינו (רש"י, מ"נ), דהנה  ולא אמנע מלהעיר עד כמה משתקף כאן טהרת
בחר מכל עשרות מאמרים שבמדרשים לפתוח את פירושו עם מאמר אשר בילקוט 

תו היא להגן על כבוד ישראל, "שמא יאמרו האומות", והנה אחרי תשע מאות שמטר
ים במדוכה זו עם אומות העולם. אין זאת שנה שנכתבו הדברים הללו עדיין אנו עומד

ש הדריך את רבינו "מאור הגולה"... וכל זה כדי להיות לנו לעד אלא שרוח הקוד
  שנצח ישראל לא ישקר.
י כן תלך ותכבד השאלה מדוע ל: ככל שנרבה בשבחו של רש"ויש להשיב לדברי הרב שעווע

נמנע מלחשוף את טעם הבחירה בדרשת ר' יצחק כפתיחה לפירושו. כיוצא בזה נשיב גם 
  ר ביצירתו המופתית "רש"י" הוא כותב: לדברי פרופ' אברהם גרוסמן, אש

רש"י פתח את פירושו לתורה בעניין הזה בהביאו את המדרש מן התנחומא: שאם 
יאמרו האומות לישראל: ליסטים אתם שכבשתם ארצות שבע אומות וכו'. מובן 

פתיחה של ביאורו לתורה בזכות עם ישראל על ארץ ישראל הייתה משמעות רבה של
  דים באירופה ולסביבתם הנוכרית גם בזמנו של רש"י.והיא נשאה מסר ליהו 

 
  אמר גם בתפילהפסוק זה נ 21
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ד הַחֲזָקָה וּלְכֹל עתה נפנה לדברי רש"י על הפסוק האחרון שבפרשת "וזאת הברכה": " וּלְכֹל הַיָּ
דוֹל ל הַמּוֹרָא הַגָּ ה לְעֵינֵי כָּ ה מֹשֶׁ ר עָשָׂ רָאֵל-אֲשֶׁ   ", ואלה דבריו:יִשְׂ

(לעיל ט:יז) ואשברם לעיניכם, והסכימה  שנשאו לבו לשבור הלוחות לעיניהם, שנאמר 
", יישר כחך ששברתדעת הקב"ה ל רְתָּ בַּ ר שִׁ . בספר א"ה דעתו, שנאמר (שמ' לד:א) "אֲשֶׁ

  .אשריך בן עמרםמשנת יעקב מציין שבדפוס ראשון מסתיימים דברי רש"י במלים 
" מעוררים פליאה: לעיני כל ישראלדברי רש"י המכוונים לסכם את מפעל חייו של משה "

מצא רש"י ראוי לציון כי אם את  הייתכן שמכל מה שחולל משה במצרים ובמדבר לא
בירת הלוחות?! יתר על כן, רש"י מטעין את הפסוק האחרון של התורה בדרשה של ריש ש

וַיּאֹמֶר ה' אֶל לקיש (מנחות צט ע"ב) המוסבת במקורה ומעיקרה על פסוק אחר לגמרי: " 
י עַל  רִאשׁנִֹים וְכָתַבְתִּ נֵי לֻחֹת אֲבָנִים כָּ סָל לְךָ שְׁ ה פְּ רמֹשֶׁ בָרִים אֲשֶׁ חֹת אֶת הַדְּ חֹת  הַלֻּ הָיוּ עַל הַלֻּ

רְתָּ  בַּ ר שִׁ   .(שמ' לד:א)" הָרִאשׁנִֹים אֲשֶׁ
רְתָּ על הפסוק הזה דרש ריש לקיש: "פעמים שביטולה של תורה זהו יסודה, דכתיב ' בַּ ר שִׁ ' אֲשֶׁ

ר שִׁ אמר לו הקב"ה למשה: יישר כחך ששיברת". ובנוסח אחר במקום אחר: " – רְתָּ אֲשֶׁ ". בַּ
אמר לו הקב"ה יישר כוחך ששיברת, שאלמלא לא נשתברו נתחייבו ישראל כליה ח"ו, לכך 

ברתאשר נאמר    " (פסיקתא זוטרתא לקח טוב).שִׁ
נראה אפוא בעליל שרש"י כופה על הפסוק האחרון משמעות שכלל אינה מתחייבת מפשוטו.  

את פירושו לתורה בדרשתו של עובדה זו מאלצת אותנו להסיק שרש"י היה מעוניין לחתום 
ה לשאלה זו ריש לקיש דווקא, והשאלה היא, כמובן, לאיזו תכלית. כפי שיתברר להלן, התשוב

תגיה גם על השאלה הראשונה בדבר הטעם לבחירת הדרשה של ר' יצחק לפסוק הראשון 
  בבראשית.

ות נפנה עתה לבחינת דרשתו של ריש לקיש לגופה. אם חשבנו לתומנו ששבירת הלוח
הכתובות באצבע אלוקים תחולל משבר קשה בישראל, מתברר שטעינו. הנה בעל הדרשה, 

הלוחות חשפה את עצמת השגתו של משה רבנו, אשר השכיל  ריש לקיש, קבע ששבירת
לעמוד על דעת עליון והביא על ידי זה לישועת ישראל, כאמור: "פעמים שביטולה של תורה 

תחייבו ישראל כליה ח"ו". מהו הרקע להולדת הפרשנות זהו יסודה" ו"שאלמלא לא נשתברו נ
נוספת (אף היא של ר' יצחק  המופלאה והמהפכנית הזאת? נראה שהתשובה גנוזה בדרשה

נֵי ה' אֱ הנזכר) המופיעה בשמות רבה על הפסוק " ה אֶת פְּ להָֹיו וַיּאֹמֶר לָמָה ה' יֶחֱרֶה  וַיְחַל מֹשֶׁ
ר הוֹצֵאתָ  ךָ אֲשֶׁ עַמֶּ ךָ בְּ דוֹל וּבְיָד חֲזָקָה אַפְּ כֹחַ גָּ . וזה גופה של דרשה (שמ' לב:יא)" מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם בְּ

  לנא] פרשה מג, ד):(שמות רבה [וי
" מהו כן? אמר ר' ברכיה בשם ר' חלבו בשם ר' יצחק, שהתיר נדרו ויחל משהד"א "

להים שימחול  של יוצרו. כיצד? אלא בשעה שעשו ישראל העגל עמד משה מפייס הא
", ודבר שבועה זֹבֵחַ לָאֱלהִֹים יָחֳרָם) "(שמ' כב:יטלהים: משה, כבר נשבעתי אם. אמר הלה

יני מחזירו. אמר משה, רבון העולם ולא נתת לי הפרה של נדרים ואמרת שיצא מפי א
ר עַל נַפְשׁוֹ לאֹ יַחֵל " (במ' ל:ג) בֻעָה לֶאְסֹר אִסָּ בַע שְׁ י יִדֹּר נֶדֶר לַה' אוֹ הִשָּ בָרוֹ אִישׁ כִּ  - " דְּ

הוא אינו מוחל אבל חכם מוחל את נדרו בעת שישָאל עליו? וכל זקן שמורה הוראה 
יקבלו אחרים הוראתו צריך הוא לקיימה תחלה, ואתה צויתני על הפרת אם ירצה ש

נדרים דין הוא שתתיר את נדרך כאשר צויתני להתיר לאחרים. מיד נתעטף בטליתו 
נדרו... אותה שעה אמר משה "מותר לך מותר וישב לו כזקן והקב"ה עומד כשואל 
רו ליוצרו... אר"ש בן " שהפר נדויחל משההוי " -לך אין כאן נדר ואין כאן שבועה 

  .ויחל משהלהים, וכן לומר שהתיר נדר לא להיםאיש האלקיש לפיכך נקרא שמו 
ג) שעם הפרת הנדר של -מדרשת ר' יצחק בשמות רבה עולה (ראו עוד שם סימנים א

ה בטל תוקף העוון של "לא יהיה לך וכו'" מהלוחות הראשונים, ועל כן מן הדין היה הקב"
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כדי להושיע את ישראל מהעונש החקוק בהם. בהיבט זה מעשה השבירה לשבור את הלוחות 
היה מקור של ישועה, שכן הוא קיים את עם ישראל ואִפשֵר לקב"ה להתחבר עמם בברית 

  חדשה.
היה רש"י מעוניין לחתום את פירושו לתורה בדרשה של ריש עתה ברור לגמרי על שום מה 

דורות עולם שלדעת חז"ל נותן הקב"ה את לקיש דווקא. נראה שבזה הוא ביקש להורות ל
מלוא הגיבוי לשבירת הלוחות בעת ששאלת הקיום של עם ישראל עומדת על סדר היום. בזה 

אשר "עמד על רגליו ואמר:  הציב רש"י מחדש את דברי התלמוד המפורסמים על ר' יהושע,
מַיִם הִי ָ אן בדברי  . נוסיף ונציין שהרעיונות הנרמזים כ(בבא מציעא נט ע"ב)" (דברים ל, יב)  אלאֹ בַשּׁ

: ורבותינו עת לעשות לה' הפרו תורתךרש"י מובעים במפורש בפירושו לתהלים קיט:קכו: "
  בהר  ודרשו ממנו שעוברין על דברי תורה כדי לעשות סייג וגדר לישראל כגון גדעון ואליה

  הכרמל שהקריבו בבמה". 
  א):בד בבד בפירוט ובבהירות רבה נשמעים עיקרים אלה גם מפי הרמב"ם (מו"נ ג, מ

ל יתעלה יודע שבכל זמן ומקום זקוקים דיני התורה עתה נשוב לשאלה מכיוון שהא
לתוספת לחלקם או  –בהתאם לשוני במקומות, לאירועים חדשים ולנסיבות  –הזאת 

סר להוסיף או לגרוע ... עם זאת הוא התיר לחכמים שבכל לגריעה מחלקם, הוא א
גים לדיני תורה אלה כדי לשמור על דין הגדול, לעשׂות סיי-תקופה, כלומר, לבית

יציבותם בדברים שיחדשו על דרך איחוי שבר, ולהנציח סייגים אלה, כמו שאמרו 
רה או להתיר סְיָג לתורה. כן גם הותר להם להשעות חלק ממעשׂי התו וַעֲשׂוּ (חז"ל): 

חלק מאיסוריה במצב כלשהו או בהתאם למאורע... בהנהגה זאת תתמיד התורה להיות 
ונהג בכל זמן ובאשר לכל מאורע כפי שמתאים לו. אבל אילו היה העיון אחת, וי

אדם אובדים מרוב המחלוקת -החלקי הזה מותר לכל אחד מן החכמים, היו בני
  והסתעפות השיטות.

פתחנו ונשיב, שרש"י בחר לפתוח את פירושו לתורה דווקא עתה נשוב לשאלה שבה 
יסי שלה תואם את הרעיון הרמוז בדרשה על בדרשתו הנועזת של ר' יצחק, שכן הרעיון הבס

אודות הפרת הנדר של הקב"ה. ואכן, רק על פי תפיסה כזאת אפשר לו לילוד אישה לדרוש 
ה לָכֶםהַחֹדֶשׁ ולהכריז: "לא היה צריך להתחיל את התורה אלא מ " וכו', שאם לא כן, הרי  הַזֶּ

התורה. על כן בהכרח לא יעלה על דעתו של אדם לחוות דעה בשאלת סדרי עריכתה של 
נאמר שלדעת רש"י שתי הדרשות באות להורות שלעולם הקב"ה נכון להיענות לתקנות חז"ל 

ליש את שהזמן גרמן, כדי לחזק את ידי ישראל אפילו בפולמוס עם האומות המבקשות להח
  הקשר שבין עם ישראל לארצו.

הראשון שבתורה ובין לסיכום: הצגנו את הצד השווה שבין כוונת דבריו של רש"י לפסוק 
דבריו לפסוק האחרון. התברר לנו שרש"י היה מעוניין להטעים את פירושו על ידי הכלל 

סדר ההלכתי הנועז שעל פיו הקב"ה נענה לצורכי העתים של ישראל עד כדי סטייה מה
המוחלט של התורה, כאמור: "פעמים שביטולה של תורה זהו יסודה". הדרשה לפסוק 

והדרשה לפסוק האחרון משלימות ומבססות את אותו רעיון עצמו: את הראשון של התורה 
  דברי מיכאל צבי נהוראי.  ע"כ עצמת כוחם של חז"ל בהלכה.

הדברים יפים להאמר בדרשה בציבור, קצרה או ארוכה, בשבח עם ישראל, בשבח  א"ה.
  . שבח והודאה לקב"ה – הפרשן הגדול, בשבח חכמינו, וכמובן

  כתלמוד ערוך, לרש"י יש מקורות.  כלל בידינוספק כמה הם עומדים בפני הביקורת. 
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רש"י בחר . 22כבר אמר אברהם ברלינר שדברי המדרשים ביד רש"י כחומר ביד היוצר
  דרך הפשט או הדרש. מסוים על  ראקרות חז"ל את הנראה לו מתאים לפירוש מממבחר ספ

יתכן מאוד שמלבד השאלה למה בספר חוקים יש גם  ,יחה של פירושו לתורההפתלעניין 
, הוא רצה להראות שאנחנו העם הנבחר, והארץ הנבחרת היצירה ועל עם ישראלפרטים על 
  היא שלנו. 

דברי רש"י מקורם בחז"ל. בהצצה חטופה בילקוט כאמור  – לעניין פירושו על סוף התורה
על  הסכמההמופיעה שבירת הלוחות ו ,עשה משה ראשיוק על המלים דאע"פ שלא בשמעוני, 
  .שבירתם

! ואלה דברי אשריך בן עמרם בדפוס ראשון מסתיימים דברי רש"י במלים ,לעיל כפי שציינתי
  ז"ל על המקרא הזה. פרדה יפים ואינני יודע אם יש להם מקור בח

, אבל אינם עומדים בדרשה בציבור או בשולחן שבת )?גם מלים בסגנון 'דרשנות נועזת' יפים (
  בפני ביקורת. 

  

  

   
  

  ערותיכם!את המנעו אל תאנא 

  eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  באנגלית.  ת גם קבלומת הערות
  

מדי שבוע (גם גליוננו מופיע ליונות פרשת השבוע הוריד גל לון תוכעת" כאמאתר "לד הודעה

    lyonot.aspxladaat.info/gi.tp://wwwht שם):

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה  ונשמרונשמרונשמרונשמרנו מופיע מאמר
5#p272195p=27219&71t=103&.php?f=45orums/viewtopicrg/fohttp://forum.otzar.  

  

  נייןמתע  ה אם את
  ה ל התורם הלשוניים שבהבטי

  המשנה, התלמוד וכו') (לשון המקרא,
  נם)(בחאתה מוזמן להרשם 

  נייםואים לשדוא"ל בנוש לקבלת
  com.gmail@franklashonובת: בכת

  ֹבים תהמכו מך ואת שארא להחכים את עצבּו  

 

 
שאין לצפות להעתקה כמו שהיא אלא , והקורא מבין תיק דברים מחז"ל כמו שהםעלרש"י אין מחויבות לה 22

להבאה מה שנצרך לעניין. העניין שיש מעתיקי מדרשים אחרים המתיימרים להביא את דברי קדמונינו, וגם אצלם 

, וגם ראיתי בספרים, ולפי מה שגם נתברר ליברצותו מרחיב וברצותו מקצר.  'כחומר ביד היוצר כחומר ביד היוצר כחומר ביד היוצר כחומר ביד היוצר 'רבותינו דברי 

 אחד מהם הוא יהודה אייזשטיין בעל האוצרות. ולכן כל טקסט שמביאים ממנו טעון בדיקה. ואם אי אפשר לבדוק 

  . שיתכן שהמובא אצלו עבר 'עריכה'לפחות לדעת  –


