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        תשף תשף תשף תשף היבטים לשוניים בפרשת נח  היבטים לשוניים בפרשת נח  היבטים לשוניים בפרשת נח  היבטים לשוניים בפרשת נח  
  

  לך-דקדוקי קריאה והדרכה לקורא בפרשת נח ובהפטרה ובראשון של לך

תְהַלֶּ� טו   חַ -הִֽ   געיה בה"א הראשונה׃  נֹֽ

י ו יג   נו"ן ראשונה בשווא נח על אף הקושי, כן הדבר גם בפס' יז : וְהִנְנִ֥

עְלָה .1האל"ף בפתח והמ"ם אחריה בדגש חזק : אַמָּה֙  ו טז : למ"ד ראשונה אינה דגושה והיא בשוא  מִלְמַ֔

ובדגש   2התי"ו השנייה בחירק חסר ואחריה יו"ד, מנוקדת אף היא בחירק : תַּחְתִּיִּ֛ם נח, וכן בכל המקרא. 

  ם שְׁנִיִּ֥ חזק. דומה הדבר בתיבה הבאה 

ים ו יז   יש להקפיד על הפרדת התיבות, כן הדבר גם בהמשך  : ר֣וּחַ חַיִּ֔

י& לְהַחֲיֽוֹת ו כ אוּ אֵלֶ֖ ל יָבֹ֥  יִם מִכֹּ֛ ל  ישנם קוראים המבלבלים מקרא זה לבין קודמו  : שְׁנַ֧  יִם מִכֹּ֛ שְׁנַ֧

יא אֶל � -תָּבִ֥ ת אִתָּ֑ ה לְהַחֲיֹ֣   ן בלבדוומוסיפים אחריו את התיבה 'איתך' הבאה בקטע הראשהַתֵּבָ֖

ה ו כא   האל"ף בקמץ קטן  : לְאָכְלָֽ

קַּחז ב     געיה בתי"ו : לְ&֛ -תִּֽ

ת ז ד   היו"ד בשווא נח  : הַיְקוּם֙ -כָּל-אֶֽ

חַ  ז ז   טעם נסוג אחור ליו"ד, אין להשגיח בספרים (קורן ביניהם) המטעימים מלרע  : וַיָּב֣אֹ נֹ֗

  חריה בשווא נע, כן הדבר גם בהמשך ח באשני שוואים רצופים, העי"ן בשווא נח והיו"ד   : מַעְיְנֹת֙ -כָּל ז יא

ל צִפּ֥וֹר כָּל ז יד  ף- כֹּ֖ ל : טעם טפחא בתיבת  כָּנָֽ   כֹּ֖

רָם ז יז   הרי"ש בקמץ קטן : וַתָּ֖

בְר֛וּ ז יט   הטעמה משנית של מרכא בגימ"ל  : גָּ֥

ה ז כב   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע  : בֶּחָרָבָ֖

ח ז כג  מַֿ ר׀ . 3דגושה  הטעם ביו"ד והמ"ם אינה : וַיִּ֝ ת־כָּל־הַיְק֣וּם׀ אֲשֶׁ֣ שני לגרמיה מתרדפים (רצופים);   אֶֽ

אֶרבמלרע והמ"ם דגושה.   : וַיִּמָּח֖וּ   במלעיל  : וַיִּשָּׁ֧

כּוּ ח א   : שׁי"ן ימנית בחולם והכ"ף אחריה דגושה וַיָּשֹׁ֖

נַחד    ח   : הטעם בתי"ו וַתָּ֤

ח אֶת ח ז ב- וַיְשַׁלַּ֖ ח אֶתמלשון 'לְשַלֵּח' וכן ח  : הָערֵֹ֑  וַיְשַׁלַּח֙  כן גם בפסוק יבהַיּוֹנָ֖ה -וַיְשַׁלַּ֥

האֶ  ח אֶת־הַיּוֹנָ֖ה ובדומה בפסוק י  ת־הַיּוֹנָ֔ סֶף שַׁלַּ֥ ח יָדוֹ֙  אך בהמשך ט  וַיֹּ֛   ' חַ וֹ לִשְׁל, מלשון ' וַיִּשְׁלַ֤

ח ח י    למ"ד דגושה, אין כאן לשון עברההשי"ן בפתח ו : שַׁלַּ֥

  יו"ד ראשונה דגושה בחירק חסר, יו"ד שנייה דגושה אף היא ובקמץ : וַיִּיָּחֶ֣ל ח יב

   פסוק  המשך ההחי"ת בקמץ רחב והרי"ש אחריה בשווא נע, כן הדבר גם ב : חָרְב֥וּ ח יג

ה וּבְכָל ח יז מֶשׂ- בָּע֧וֹף וּבַבְּהֵמָ֛   שני תביר רצופים   : הָרֶ֛

 
  כן הדבר בכל המקרא, בשונה מאָמָה במשמעות של שפחה עיין רש"י שמות ב ה. 1
  אי אינו קובע את המבנה הדקדוקיק ביו"ד הוא חירק מלא תנועה גדולה. כתיב מלא וחסר מקרהחיר 2
  עובר לבנין נפעל –ומ"ם דגושה הקורא מלרע  3
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    כטעם משנה    4תיבה אחת, ביו"ד מאיילא  : חַ נֹ֑ -וַיֵּצֵ֖א ח יח

שׂ עַל  ח יט ל רוֹמֵ֣ רֶץ-כֹּ֖ ל טעם טפחא בתיבת   : הָאָ֑   כֹּ֖

אח כא   ֹֽ סִף-ל   : מילים מוקפות, הלמ"ד בגעיא לא בטעם מונחאֹ֠

י ט ט   נו"ן ראשונה, על אף הקושי, בשווא נח : הִנְנִ֥

 ן ט יג   וכן הדבר גם בהמשך הפרק  העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע : בֶּעָנָ֑

י ט יד נְנִ֥   : נו"ן ראשונה בשווא נע בְּעַֽ

יקֶץ ט כד שָׂה ל֖וֹ- אֲשֶׁר במלעיל.  : וַיִּ֥   : טעם נסוג אחור לעי"ן עָ֥

ם ט כו   טעם נסוג אחור ללמ"ד  : אDֱ֣הֵי שֵׁ֑

הְיוּ֙  ט כט  יְהִי֙ כך הוא הנוסח בכל ספרי תימן, בספרים האשכנזים והספרדים  : וַיִּֽ ח תימן הוא  ס. נראה כי נו וַֽ

  5הנכון אך יש לקרוא לפי מה שכתוב בספר התורה ממנו קוראים 

ה י ג   במלרע ׃ וְתֹגַרְמָֽ

ן. בזקף לא ברביע : כ֔וּשׁ י ז   על אף הקושי, הדל"ת הראשונה בשווא נח   : וּדְדָֽ

  : נו"ן בצירי וְכַלְנֵ֑ה י י 

הי יא   ינְוֵ֔   : הנו"ן השניה בשוא נע וכן הדבר בהמשך נִ֣

אֶת י יב           זקף קטן, כך היא ההטעמה לפי ברויאר ותוכנת הכתר וכן צריכים לקרוא  : ןסֶ רֶ֔ -וְֽ

יי יז     : ה"א בפתח, לא בקמץהַעַרְ קִ֖

  : יש לקרוא את היו"ד בחירק: ..יִם ולא ...אִיםוּצְביִֹ֖םי יט  

י יֶ֥פֶתי כא   י : הטפחא (טרחא) במילה  הַגָּדֽוֹל אֲחִ֖   אֲחִ֖

ן י כה   היו"ד בקמץ קטן׃ יָקְטָֽ

  בגרש, כן הדבר לפי ברויאר, תורה קדומה ואחרים וזהו הנוסח הנכון   : לֶּהאֵ֝ וּמֵ  י לב

דֶם יא ב ם מִקֶּ֑ י בְּנָסְעָ֣ יטעם טפחא בתיבת   : וַיְהִ֖ ם .וַיְהִ֖   טעם נסוג אחור ליו"ד וכן בפסוק לא׃ וַיֵּ֥שְׁבוּ שָֽׁ

בֶן יא ג   האל"ף בקמץ : לְאָ֔

עֲשֶׂה יא ד נוּ- וְנַֽ   ם העמדה קלה בנו"ן בגלל הגעיה ש : לָּ֖

היא ז     : הנו"ן איננה בקמץ חטוף (הנקרא כחולם) אלא בקמץ רחב רגיל והבי"ת בשוא נעוְנָבְלָ֥

   

דהערה: יש לשים לב להבדלי ההטעמה בפסוקים הבאים. הראשון ברשימה  י וְאַרְפַּכְשַׁ֣ י מוטעם בזקף  חַ֔ וַיְחִ֣

ד  י  ; ברביעאַרְפַּכְשַׁ֗ לַח חַ֖ לַח בטיפחא  וְשֶׁ֥  יְחִי־שֶׁ֗ בֶר ; ברביע וַֽ בֶר בזקף  וַיְחִי־עֵ֕ לֶג   ; ברביע וַיְחִי־עֵ֗   וַיְחִי־פֶ֖

לֶג בטיפחא   יְחִי־פֶ֗ י רְע֔וּברביע;  וַֽ י רְע֗וּ בזקף וַיְחִ֣ י שְׂר֖וּג  ברביע;  וַיְחִ֣ י שְׂר֗וּג   בטיפחא וַיְחִ֥ י   ברביע;  וַיְחִ֣ וַיְחִ֣

י נָח֗וֹר זקף  נָח֔וֹר     ברביע.  השני השני השני השני ל  ל ככ  .רביע  וַיְחִ֣

   

  : הדלי"ת בשוא נח, אין לקוראה בסגולוֹמוֹלַדְתּ֖  יא כח

   

 
  אינו טפחא (טרחא) אלא מאיילא והוא טעם מחבר בניגוד לטפחא ויצאהטעם במילה  חַ ֑נֹ -צֵא֖וַיֵּ  4
ק כך . לדעת קסת הסופר מחזירים אותו, אבל נראה שלא היה פוסבספר תורה אשכנזי ויהיוויהיוויהיוויהיויש לדון אם הקורא קרא  5

  .ויהיות בישראל נוהגות כן לכתוב לו ידע שכן הוא בכתר ארם צובא, ושיש עדו
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  : : : : ה ה ה ה ----האשכנזים ממשיכים נה א האשכנזים ממשיכים נה א האשכנזים ממשיכים נה א האשכנזים ממשיכים נה א         י י י י ----הפטרת נח ישעיהו נד א הפטרת נח ישעיהו נד א הפטרת נח ישעיהו נד א הפטרת נח ישעיהו נד א 
   

יא   לָה-לאֹהרי"ש בקמץ קטן ובמלרע.   : רָנִּ֥   : הטעם בחי"ת חָ֔

כִי-אַלב     שׂי"ן שמאלית  : תַּחְשֹׂ֑

  ' נְשָמָה'דגש חזק במ"ם, שוממות, לשון שממה ולא רבים של   : נְשַׁמּ֖וֹתג  

ירְאִ -אַל ד   געיה בתי"ו ושווא נע ברי"ש  : י֙ תִּֽ

  טעם נסוג אחור לצד"י  : וַעֲצ֥וּבַת ר֖וּחַ ו  

�-וּמִגְּעָרט     העי"ן בקמץ קטן  : בָּֽ

          
  הספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכים הספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכים הספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכים הספרדים ואשכנז מערב מסיימים כאן. האשכנזים ממשיכים 

   

  הנו"ן בחירק חסר והיו"ד אחריה בדגש חזק : עֲנִיָּ֥ה נד יא

דְכדֹ֙  נד יב י כַּֽ ל על אף שהתיבה הקודמת מוטעמת בטעם משרת ומסתיימת  ק כ"ף ראשונה בדגש  : וְשַׂמְתִּ֤

  . הדל"ת בשווא נח (אע"פ שהכ"ף אחריה רפויה)6בהברה פתוחה

ה נה ב   השׂי"ן בקמץ קטן  : לְשָׂבְעָ֑

   
  ראשון של לך לך: ראשון של לך לך: ראשון של לך לך: ראשון של לך לך: 

   

ךָּ .  7: הדלי"ת בשוא נח והתי"ו בשוא נע וֹלַדְתְּ&֖ וּמִמּֽ  יב א   : כ"ף סופית דגושה אַרְאֶֽ

עֶשְׂ&֙  יב ב רֶכְ&֔ העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן.  : וְאֶֽ כ"ף ראשונה בשווא נח למרות   : וַאֲבָ֣

  : הה"א השואית נקראת בשוא נח כמו מפיק ה"א.. וֶהְיֵההקושי 

י& יב ג רְכֶ֔ רְכָה֙ מְבָ֣ ל  בשתי התיבות הרי"ש בשווא נע ולא בחטף כפי שמופיע בחלק מהדפוסים.  : וַאֲבָֽ כֹּ֖

ה  ת הָאֲדָמָֽ ל טעם טפחא בתיבת  ׃ מִשְׁפְּחֹ֥   כֹּ֖

שׁוּר רָ ר רָ ר רָ ר רָ אֲשֶׁ֣ יב ה     להיזהר מהבלעת אות.   : כָ֔

ם הֽ' העי"ן בשוא נח והתי"ו בדגש. וַיַּעְתֵּק יב ח א בְּשֵׁ֥ א טעם טפחא בתיבת ׃ וַיִּקְרָ֖   א בניגוד למקרוַיִּקְרָ֖

  תישא (שמות לד ה)-הדומה בפרשת כי 

  במלרע  : יְחַיּֽוּ יב יב

תְּ  יב יג תִי אָ֑ יטַב טעם נסוג אחור לחי"ת. : אֲחֹ֣ י-יִֽ   געיה ביו"ד הראשונה  : לִ֣

  
נר"ו מפיץ מדי שבוע דפי הדרכה  jacob770@gmail.comידידנו הרב יעקב חיים יעקובוביץ 

. הערות ן)והגלי תחילתלמובא כאן ב(בדומה ם ולקורא בתורה ולקורא שנים מקרא ואחד תרג
  על דבריו 

   
, רבעה מקומות במקראאנמצא בכי מלאה  הצירוף .א הביא גם את המוקףתחילה יש להעיר של

  בשלושה מקומות מוקף 

 
  במחברת התיגאן של יהדות תימן היא נכללת ברשימת מילים בשם 'אוגירה' הכוללת מקרים דומים במקרא. 6
ת זאת ח לפני תי"ו ולכן הדלי"ת נשמעת אצלם כמו בסגול; ולעומיש קוראים שמתקשים לקרוא דלי"ת בשוא נ 7

  קוראים את התי"ו בשוא נח...
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יכאן . 1 א לְפָנַ֔ ץ כָּל־בָּשָׂר֙ בָּ֣ חַ קֵ֤ נֹ֗ ים ל ְ אמֶר אDֱהִ֜ ֹ֨ ה וַיּ י־מָלְאָ� ם  כִּֽ ס מִפְּנֵיהֶ֑ רֶץ חָמָ֖   הָאָ֛

רֶץה לְאָ� ־מָ יכִּֽ  ישעי' יא ט. 2 יִם יָ֔ יְ אֶת־ דֵּעָה֙  הָאָ֗ ים  לַיָּ֥ם כַּמַּ֖     :מְכַסִּֽ

ב דַּבְּר֞וּ ב:מ  ישעיהו .3  יהָ  וְקִרְא֣וּ יְרוּשָׁלVַ֙  עַל־לֵ֤ לְאָה�  אֵלֶ֔ הּ כִּ�י מָֽ     צְבָאָ֔

אֽוּ  יג: דיואל . 4  י־מָ�לְאָה גַּ�ת רְדוּ֙  בֹּ֤ יקוּ֙  כִּֽ ים הֵשִׁ֙ י הַיְקָבִ֔ ה כִּ֥ ם רַבָּ֖   :רָעָתָֽ

 ניבשא בפרשה המועתק מלנינגרד. ר, לבד המקעתקים מכתר ארם צובהומקים קטעי הפסו

י־יש געיא במלה  המקומות הראשונים  גם אם הבאהרה ב, ואז לא צפויה געיא בההמוקפת כִּֽ
   'ראויה לגעיא' כלשון ר"מ ברויאר ז"ל.  היא

ביעי צובה. במקום הר-במקום השלישי המלים לא מוקפות, ויש געיא במ"ם גם בכתר ארם
אשר משיג  'תי מרחיקא'"פ כן יש שם ואעיא בכ"ף היא כדין, עהגה רולכאומוקפות  המלים

  , לכן המ"ם בטעם מונח. אחתה הרבבעלת ההל המלה הבאה לגבאת המלה לעיל 
   ברויאר אין געיא.  מר" הדורותמהוא מציין שב'רמ"ב' כלומר ב

מסוף כרך  בי הידבכת אינםבהוספות געיות (מתגים) שאביא כאן את שיטת ר"מ ברויאר 
  . 8כתובים (או כל המקרא בכרך אחד) של התנ"ך בהוצאת מוסד הרב קוק

    

  

  
 - כילהעתיק את המלה  ו, והיה ללפי זה לא יפלא למה אין כאן געיא במהדורת ברויאר

  . המוקפת

האבל עיקר הדברים שיש להעיר עליהם הוא  רֶץ מָלְאָ֥ זו  הערהלהפריד בין הדבקים'. 'יש  הָאָ֛
ה / אָ לְ מָ '. מבחינת המעיר אם יקרא הרגיל אשר אינו מבחין בין ה"א לאל"ף מתאימה למבטא

וזה את הה"א נכונה חשש ההבלעה כאן קטן הרבה יותר. בטא מאין כל בעיה. למי ש' ץאָרֶ אָ אָ אָ אָ 
ף היא עילגות לשון. בעוד מבטא העי"ן נשתכח ", מבטא ה"א כאלוינושא שצריך להתריע על

, להוציא אולי ה"א קיים כמעט בכל מקוםורות רבים מכמה עדות בישראל, הרי מבטא הכבר ד

 
- אילן מתנגד נמרצות, הן להנחה שיש געיות רשות שביד המסרן- נהל מפעל הכתר של ברשפרופ' מנחם כוהן מת ת זאעמוד 8

  ללא מקור מכ"י. יות ענקדן להשמיטם, והן להוספת ג
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משם מה כשיש מפיק מתאמצים לבטא את הה"א בסוף  ל."א כגימאת הרוסים המבטאים ה"
  המלה, למה תגרע ה"א במקום אחר? 

י־מָלְאָ�ה ....הצעה לתיקון הצעה לתיקון הצעה לתיקון הצעה לתיקון  טעימים בגלל המתג בכ"ף אין במדויקים מתג במ"ם, יש מ הָאָ�רֶץ כִּֽ
מי שאינו מבחין בין ה"א לאלף עלול להבליע כאן אות. וגם על גם במ"ם או רק במ"ם. 

      לב.  מבחינים לשיםה
  

  
י ה אותי ר' מנדל קרסיק נר"ו לדברנלא הבנתי את המלים 'וה"א השורש נגרעה'. על זה הפ

  עמ' קעז ב שנקט לשון זו ליק דפוס הרד"ק במכלול 

  
', בספרי נחי ל"ה'מוגדר  .ה.ל.היא משורש עה מַעְלָ דבריו, המלה  אם אני מבין נכונה את

עַל לְרַגְלָיבדוגמה כמו  –אפשר לקצר מלה זו ו. /ל"ינחי  –לימוד של זמננו    (ויקרא יא, כא)  ומִמַּ
 הוְגֵרָה אֵינֶנָּה מַעֲלָ כמו ה מוטעמת מלרע מַעֲלָ י שהמלה לפי זה צפוהנאמר על הארבה הטהור. 

סֵּ  (שמות כ, כב) תוְלאֹ תַעֲלֶה בְמַעֲלֹ , ו)(ויקרא יא, כ שׁ מַעֲלוֹת לַכִּ הטעם במ"ם כאן  וכו'., )י, יט ,(מלכים א השֵׁ
להאריך את הרי שהה"א של נחי ל"ה חסרה ובמקומה באה הה"א בשווא נח. מלעיל והעי"ן 

נוּ  ]מלעיל![ חְלָהנַ�� נַ�� נַ�� נַ��  – לחַ והטעם נשאר מלעיל כמו נַ  ,המלה    .תהלים קכד, ד)( עָבַר עַל נַפְשֵׁ
עַל לָרָקִיעַ  .מעלולשון רד"ק בשורשים.  עַל לוֹ , (יחזקאל א, כו) וּמִמַּ רָפִים עֹמְדִים מִמַּ . (ישעיהו ו, ב) שְׂ

  מעלה היא 'נקבה'. הה"א של מלכאן הגדרת  .(שמות כה, כא) העַל הָאָרֹן מִלְמָעְלָ הנקבה ובה"א 
  מה). איפה להזהר ובשרוצה רק הדרכה (אין להעמיס עניני דקדוק על מי  הצעה לתיקוןהצעה לתיקוןהצעה לתיקוןהצעה לתיקון

  הטעם במ"ם מלעיל, הלמ"ד ללא דגש, העי"ן בשבא נח.  :העְלָ מִלְמַ֔ 
  

  
מלרע לקויה. אצלו 'מלרע' הוא אם הטעם בכ"ף, אבל אם הכ"ף אצל כותב זה הגדרת מלעיל ו

במקום זה היה עליו . 'ל'מלעינקרא  –בהברה הכוללת את הכ"ף  והטעםבסוף המלה וא בש
  . יין את השינוי בניקודלצ

ךְ  תיקון.תיקון.תיקון.תיקון. ר־אִתְּךָ� ח יז בשלשתם התי"ו בקמץ והכ"ף בסוף המלה בשבא, לעומת  אִתָּ התי"ו  אֲשֶֽׁ
   והכ"ף בסוף המלה בקמץ.  בשבא

  
ר אֵינֶנָּה טְהֹרָ ז ב    עח אילן נח-של בר דפי פרשת השבוע האֲשֶׁ

                        .פטמרצה במרכז האקדמי 'שערי מדע ומש יצחק- עו"ד אלישי בן
  למד עצמך לדבר בלשון נקייה
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הרב חיים  [ האדםכוח הדיבור הוא עיקר חיותו של האדם; הדיבור הוא עיקר נפש 

והחי.  והוא זה שמבדיל את האדם מהדומם, הצומח  ,]מוולאזין, נפש החיים, שער ב, פרק יד
  אלא   9מעניק צורה ממשית לכוח המחשבה,הדיבור הוא הלבוש של המחשבה; הוא 

יהודה הלוי מונה למעלה מדרגת המדבר, כמדרגה בפני עצמה נפרדת ועליונה  שר'
ברכת קדושת  ""ורוממתנו מכל הלשונות  10יותר, את מעלת ישראל דוברי שפת הקודש: 

 ם'עַ ה לשון מתפרשת במובן 'נוראים, אך נראה שהמל ימים גם של .א"ה[ היום בתפילת שבע לשלוש רגלים

צוי, בין היתר, בעובדה שלשון הקודש היא הלשון שבו  לכך מהטעם  .] ולא במובן שפה
ולא זו בלבד, אלא שהעולם כולו  ,בבלי ברכות יג, א, בבלי סנהדרין כא, ב התורהנאמרה 

ולשון הקודש   ,א, פרשת נח, יטרבה, פרשה יח, ו; מדרש תנחומ בראשית דשנברא בלשון הקו
תלמוד ירושלמי  לדור הפלגההייתה השפה הרשמית והיחידה של האנושות כולה עד 

    .אבראשית, יא,  –מגילה א; מדרש תנחומא, פרשת נח, יט; מהר"ל גור אריה 
שתי גישות מרכזיות קיימות להסברת העובדה שהשפה העברית נקראת שפת הקודש:  

מסביר שקדושת השפה נובעת מהתכונה  חלק שלישי, פרק מורה נבוכים, חהרמב"ם 
כך למשל אין בשפה העברית שמות  יא "נקיות" השפה. המאפיינת אותה, וההפנימית 

ולא הנקביים, בניגוד גמור לשפות אחרות שבהן לאיברים  לאיברי המשגל, לא הזכריים
מוך ביותר, אלו שמות ייחודיים. כלומר, שפת החול של השפה העברית, גם ברובד הנ

בה, שכן   מהשימוש שנעשהמנגד, הרמב"ן עומד על כך שקדושת השפה נובעת  נקייה.
י התורה והנבואות וכל דברי קדושה כולם בלשון ההוא נאמרו" (פירושו לשמ' "דבר
  ל:יג). 

כאן עולה השאלה, האם חלה עלי החובה לדבר לשון נקייה? האם על אדם לבור 
ם כן מהי הדרך הראויה והנכונה לשימוש בשפה  מילותיו בטרם יוציאם מפיו? וא

ים, בדרשה המפורסמת: "אמר ר' וד, במסכת פסחזו מצוי בתלמ העברית? דיון בסוגיה
יהושע בן לוי: לעולם אל יוציא אדם דבר מגונה מפיו, שהרי עיקם הכתוב שמונה 

ה אותיות ולא הוציא דבר מגונה מפיו" (ג ע"א). דרשתו של ר' יהושע בן לוי נאמר
הוֹרָ על הפסוק בפרשתנו: " הֵמָה הַטְּ בְעָה  המִכֹּל הַבְּ ח לְךָ שִׁ קַּ תּ תִּ בְעָה אִישׁ וְאִשְׁ הֵמָה שִׁ וֹ וּמִן הַבְּ

תּוֹ  נַיִם אִישׁ וְאִשְׁ ר לאֹ טְהֹרָה הִוא שְׁ . לכאורה, כדי לציין את ההפך מ"הבהמה  (בראשית ז, ב) אֲשֶׁ
מאה", אלא שהכתוב חורג ממנהגו הטהורה", צריך היה להיות כתוב: "הבהמה הט

ועוד, בהמשך  11אה"."בהמה טמר אותיות רק כדי להימנע מלומ 8המקצר ומוסיף לנו 
התלמוד מביא דרשות נוספות, שמהן ניתן ללמוד שהתורה הייתה מוכנה להאריך  

 
ות הראי"ה, כרך ב, אגרת תשעח: "בעניין היחש של ההשגות המופשטות עם ראו הראי"ה קוק, אגר 9

ה הוא היחש של הגילוי הנשמתי של האדם בכללו, בדיבורו פרטי המעשים, המשל היותר טוב בז
המתחלק למבטאים ולאותיות, שהם נושאים בקרבם את התכונה הרוחנית של המחשבה אע"פ שעצם  

מבטא והגיון קולי, מ"מ הערך של המחשבה אל הדיבור הוא  יותה היא נשגבה מכל המחשבה במקור
כ את המחשבה, ובאמת הדיבור הוא המחשבה ערך עצמי, ואנו רואים שהדיבור מברר לפעמים ג"

  ".הגופנית
עד כדי החשבתו  המעלה של עם ישראל א"ה. .מב-רבי יהודה הלוי, הכוזרי, מאמר ראשון, פסקאות כז 10

חס אדם לבעלי חיים (או דומם לצומח וכו') אינה רק בשפה אלא בגלל היות עם לדרגה ביחס לאומות העולם כי
    ישראל העם שקיבל את התורה.

חלק מפרשני התלמוד תהו בעניין זה, שכן מצינו שבמקומות אחרים בתורה מופיע הביטוי "בהמה  11
ון, שנועד בר, שהכתוב הראשטמאה", מדוע א"כ לא נשמר עיקרון זה גם במקומות אלו? הריבב"ן ס

" ללמדנו על חובת השימוש בלשון נקייה, מופיע בפרשתנו, ואילו ביתר המופעים נקט לשון "טומאה
משום דרך קצרה; המאירי ומהר"ם חלואה סברו כי במקום שמדובר בהלכה יש לנקוט בלשון חדה 

רי עומדים וש נוסף של המאיוברורה, ולכן כדי להרחיק מאיסור ניתן להשתמש במילת גנאי; הר"ן ופיר
לאסוף בהמות שלא נעשתה בהן עבירה; ר' יונה הסביר שבתקופת נח על כך, שהדרישה מנח הייתה 

דיין לא הייתה קיימת החלוקה של בהמה טהורה ובהמה שאינה טהורה, וחלוקה מעין זו אנו מוצאים ע
  .לרק לאחר מתן תורה. ראו ר' יונה, שערי תשובה, שער שלישי, פסקה ר
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כדי להימנע משימוש במילת גנאי. יתר על כן, אם ר' יהושע בן לוי   12ולהוסיף יותר, 
ו על דרך השלילה "לעולם אל יוציא אדם דבר מגונה מפיו", בא רבי ניסח את דברי

חובה לדבר בלשון נקייה: "תניא דבי ר' ישמעאל: לעולם יספר אדם ישמעאל ומטיל 
  בלשון נקיה" (פסחים ג ע"א).

פסחים מובאות דוגמאות, שלפיהן השימוש בשפה נקייה יש בו כדי בהמשך התלמוד ב
להעיד על האדם. כך למשל, התלמוד מספר על שני תלמידיו של רב שישבו ולמדו, 

ברו שלימוד ההלכה התיש אותו כמו  אמר אחד לחותוך כדי לימוד, ואולי בסופו, 
רגע לא דיבר רב "חזיר", ואילו השני אמר, שהלימוד התיש אותו כמו "גדי". מאותו 

  עם התלמיד הראשון שהזכיר "חזיר", משום שלא נקט לשון נקייה.
סיפור אחר מובא בהמשך, על אותה שאלה שנשאלה פעמיים בבית המדרש של הלל  

קייה: שאל ר' יוחנן בן זכאי "מפני מה בוצרין בטהרה ואין מוסקין  הזקן; פעם בלשון נ
ה בוצרין בטהרה ומוסקין בטומאה?" ה נקייה: "מפני מבטהרה", ופעם בלשון שאינ

אמר הלל באותו הרגע, מובטח בזה שמורה הוראה בישראל, ולא היו ימים מועטים 
יש הבדל בין מי שמרצה בעל פה והמקורות אינם לפניו, א"ה. [עד שהורה הוראה בישראל. 

הוא מכבד את  הוא מכבד את  הוא מכבד את  הוא מכבד את  . אם 'דאו בשמות וכ מעשהבולפעמים הזכרון מטעהו, ועלול בגלל זה לטעות 
צריך להכין ולא לטעות. אבל מי שמביא דבר בכתב, עליו להזהר לעיין שוב במקור  הציבורהציבורהציבורהציבור

הנהו , לפעמים צריך להביא את לשון המקור. אני מציג את המקור במסכת פסחים: ריםהדב
תרי תלמידי דהוו יתבי קמיה דהלל וחד מינייהו רבן יוחנן בן זכאי, ואמרי לה קמיה 
דרבי וחד מינייהו רבי יוחנן. חד אמר: מפני מה בוצרין בטהרה ואין מוסקין בטהרה? 
וחד אמר: מפני מה בוצרין בטהרה ומוסקין בטומאה? אמר: מובטח אני בזה שמורה 

לא שר' יוחנן אמר  ועטים עד שהורה הוראה בישראל.הוראה בישראל. ולא היה ימים מ
מסיפור זה ] ענפעם ככה ופעם ככה, אלא שר' יוחנן נמנע מלומר טומאה בעוד חברו לא נמ

בה כדי להביא לגדולה של אדם, ויש בה כדי להכשיר את  עולה, שלשון נקייה יש 
שאינה נקייה, יש לבדוק האדם לתפקיד ציבורי כמורה הוראה. מנגד, המשתמש בלשון 

בו היטב, שמא פסול יש בו. כך התלמוד מביא בהמשך סיפור על שלושה כוהנים 
שעלה  הכוהנים התלוננו שכל מה לא דק, א"ה. שביקשו ליטול את חלקם בלחם הפנים

פוֹ בידם היה  יעַנִ 'או כזית. הלשון הוא  לכְּ פוֹ י הִגִּ יעֵנִ , לא ל'כְּ . !)(לשון עבר לא לשון ציווי יהַגִּ
פוֹ חלק  צ"ל קיבל! ביקש ליטולהאחד  חלק בגודל   צ"ל קיבל! ביקש ליטולל, האחר כְּ

חלק בגודל של "זנב הלטאה".   צ"ל קיבל! ביקש ליטולשל "כזית", ואילו השלישי 
  והנים לבדוק אחריו ומצאו בו שמץ פסול. וש בביטוי זה הביא את הכשימ

נו? בהקשר זה ר' יונה מחלק את  כאן עולה השאלה, מהי השפה שעלינו לאמץ בדיבור
הדיבור לשלושה סוגים שונים: לשון מגונה, לשון כבוד ולשון רגילה. על האדם לדבר  

בר בעסקי העולם. כך ר' בלשון של כבוד כאשר הוא לומד תורה, וגם כאשר הוא מד
  דרך הדבור והשיחה אשר " .שערי תשובה, חלק שלישי, פסקה רל ונה מגדיר לשון של כבודי

  ו בה נקיי הדעת ומדברי צחות והם מכירים אי זה לשון כבוד ואי זה תמורתו".דרכ
ים נאמרים? על כך יש מדוע כה חשוב להקפיד על הדיבור, ומה זה משנה כיצד הדבר

משמעות הדברים היא, שאסור   13חכמים: ש"ברית כרותה לשפתיים". להשיב מדברי
וד כתוב: "אל יפתח אדם פיו לאדם להוציא מפיו דבר פורענות על אדם מישראל. וע

(מגילה טו  במקום אחר אנו מוצאים "אל תהי ברכת הדיוט קלה בעיניך"  14לשטן".

 
רֵה ג ע"א: רב פפא אמר: תשע שנאמר "ראו: פסחים  12 ר לאֹ יִהְיֶה טָהוֹר מִקְּ י יִהְיֶה בְךָ אִישׁ אֲשֶׁ  הלָיְלָ כִּ

י אָמַר מִקְרֶה ". רבינא אמר: עשר, וי"ו דטהור. רב אחא בר יעקב אמר: שש עשרה, שנאמר "(דברים כג, יא) כִּ
י לאֹ טָהוֹ  י טָהוֹר הוּא כִּ לְתִּ   ."כ, כו) ,(שמואל א רהוּא בִּ

  אעיקרון שנשנה פעמים מספר, ראו: מועד קטן יח ע"א; סנהדרין קב ע" 13
ות ח ע"ב. כך למשל, המגן אברהם פוסק שאין נכון לומר וידוי של ברכות יט ע"א, ס ע"א; כתוב 14

  .ק"ז)מיתה קודם השינה, שלא לפתוח פה לשטן (ראו: מגן אברהם, אורח חיים, סימן רלט, ס
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י הִנֵּה יוֹצֵר הָרִ : "(ד:יג). וכן את הפסוק בעמוס ע"א) חוֹ ים וּבֹרֵא רוּחַ וּמַגִּ כִּ ֵ ".  יד לְאָדָם מַה שּׂ
  מסביר:   החלק שני, מערכת האדם, פרק ד, עמ' ל –עלי שור   וולבההרב 

הזהיר כאן את האדם מחמת היותו עתה כאן בזה העולם השפל ואינו רואה 
בהעולמות מכל דיבור ודיבור שלו, ויכול  ומשיג הבניין או ההריסה ח"ו הנעשים

ושיחה קלה שתפעול שום פעולה  דעתו ח"ו לומר במה נחשב דיבורלהעלות על 
שלו לכל אשר יבטא  ועניין בעולם. אבל ידע נאמנה שכל דיבור ושיחה קלה

בשפתיו לא נאבד ולא הולך לבטלה... והוא אשר אמרו חז"ל אפילו שיחה קלה  
שבין איש ואשתו מגידין לו בשעת הדין, כלומר: רק בשעת הדין בעולם האמת  

   של שיחה קלה שדיבר בהיותו זה העולם.גידים לאדם עד היכן מגיע כחה מ
יו של הרב וולבה אשר מדמה את  במקום סיכום ובהקשר זה ראוי להביא את דבר 

  הדיבור לכינור:
הדיבור הוא כינור. הצליל הנעים של הכינור לא בא מהמיתרים לבד, אלא מתהודה  

יבור אינו בא מהמילים לבד, אלא  של הארגז עליו הם נמתחים. כך הצליל של הד
אלישי בן  ע"כ .שם עמ' לו ה"רוח ממללא" הוא היוצר את הרושם המיוחד של הדברים

   יצחק. 
  

ה יא ד נוּ  וְנַעֲשֶׂ    (מתקשר גם לפרשת נח) פרשת בראשית עט משה אוסי  םשֵׁ  לָּ
': עד שהאדם הראשון לא תן שמות ל'פש החיה לא הושלמההבריאה שבפרשת בראשית 

קְרָא" מ הָאָדָם וַיִּ הֵמָה לְכָל וֹתשֵׁ מַיִם וּלְעוֹף הַבְּ ָ ת וּלְכֹל הַשּׁ דֶ  חַיַּ ָ ; כמו כן הזוגיות ")כ, ב בראשית( ההַשּׂ

קְרָא: "של אדם וחוה לא התממשה לכדי הורות עד שלא תן שם לאשה ם הָאָדָם וַיִּ תּוֹ  שֵׁ  החַוָּ  אִשְׁ
ה אֶת יָדַע וְהָאָדָם: "ח"כאורק  ,")כ, ג  אשיתבר( תּוֹ  חַוָּ  . ומפליא הוא מאוד שעד פרק ה'")א, ד בראשית( אִשְׁ

'קרא'  לבריאה שמות. אמם שלוש פעמים אמר שה'לא מוזכר ולו פעם אחת שהקב"ה תן 
אלא שאין כאן  – א' י')( 'ליבשה ארץ'א' ח'); ( 'לרקיע שמיםא' ה'); '( 'לאור יום' :לאובייקטים

דרש: ה' קרא לאור וציווהו לשמש ביום, וקרא לחושך וציווהו אלא כפי שמציין המ 'קריאה בשם'
: זימן אותו כדי לתת לו תפקיד, ורק אצל משמעותבז"א, ש'קרא'  פסחים ב' א');( חושךלשמש ב

  אדם אמר 'לקרוא בשם'. 
הקב"ה ייעד מלכתחילה את מלאכת קריאת השמות למלאכים, אך הם לא עמדו במשימה,  
אתה, אמר לו: זה מה שמו? אמר: זה שור, זה חמור, זה סוס וזה גמל. ו העבירן לפי אדם,'' :ולכן

לך אה  :אמר לו רא אדם, שבראתי מן האדמה. ואי, מה שמי?קיאי אה לה: מה שמך? אמר לו
מִ  הוּא' ה אֲנִי'אמר ר' אחא: . בריותיך שאתה אדון ,דילהקראות א לי  שקרא – ')ח, מב ישעיהו( ישְׁ

קְרָא אֶת" אמר: ''זה ספר תולדות אדם'אמם בסיכום ' י"ז). בראשית רבה( ''אדם הראשון  וַיִּ
מָם אָ  רְאָםשְׁ יוֹם הִבָּ בפסוק זה אין כוותו לשם פרטי אלא 'אדם' כללי, כדי  אך 'אדם', (ה' ב') "דָם בְּ

ים לקב"ה בדמיון הם דומ להדגיש שאין אפלייה בין גבר לאישה ושיהם קראים 'אדם', באשר
  פשית.וובדעת, ואי לכך הם זכו בבחירה ח

 ב תועלת, בחית כלי או חפץ אמותי,אדם לוקח גוש סלע וותן לו צורה על מת לעשותו ר 
למי עולה מדרגה, ועתה יש לו משמעות עבור האדם. כך גם לגבי קריאת שמות; וובכך הגוש הג

י שלפי מובדל מחבריו ואי מעלה אותו לדרגה ישה פה אמירה שלי כותן השם, שהדומם או הח
וכל אימת שארצה אותו 'אקרא' לו אלי, כך שיש כאן חיברות הוא הופך אצלי למושג,  של זהות,

הביטוי  כי יש לי שם שעושה רושם'! – 'אי קיים ועל זה ייאמר: ;של השיים זל"ז והתקשרות
לשם הדבר, לתכלית ולמטרה; ההכרזה  – ''לשם מה'? ותן אבחה מדוייקת למשמעות המלה 'שם

השם ומודיעה לסביבה שזו תהיה מציאותו של  מגדירה את תכליתו ואפיו של ושא – שםהעל 
; מחדש ממו 'יושתת' העולם – 'ת: 'שֵ ("לכל איש יש שם") ם גם גורלוופעמי ,ושא השם בעתיד

הכבשים; 'יוסף'  'הרחלים', לרעות את עתידהייעודו להיות 'אב המון גויים'; 'רחל'  – ''אברהם
כי  – דוד ;וימליך את שאול ל חייו 'לשם האל'יעבוד כ שמואל ולד כדי שה' 'יוסיף' לרחל בן אחר;

 כי ייעודם 'להוביל' להתפתחות הציביליזציה; – האחים יבל, יובל ותובל קין הוא 'ידיד' של כולם;
  וכך הלאה. ,ישר על כי כולו 'מישור', – 'ה'שרוןאיזור געש ו'רית' המים; והחל ארון קרא ע"ש 

והה ידע האדם, בשעה שראה  ;שידע בו חכמתואדם) לכל אחד לפי טבעו ( השמות שקרא 
 – הוא שמו – "וכל אשר יקרא לו האדם הוא שמו: "ומהגו... ופירושאותם, טבע כל אחד מהם 

שו ובמהותו של כל בעל חיים, ב' ל"ט). לפי זה ידע אדם להבחין בשר הרד"ק( ''האות לו לפי טבעו
וא ידע איזו קבה מתאימה לאיזה זכר, וכך ה – לוהית, ויתרה מזאתבאשר חן אותו ה' בחכמה א
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 – מבה גופו מתאים להעמסת 'חומרים' רבים, והאתון – חמור, חמורשידך' את האתון ל'למשל 
', להוטה אחר הטרף, לאריה כי היא 'מתלהבת 'איתה'; הלביאה 'שודכה'ועדת בכבדות כשהיא צ

ות שמהם מקבל כל ברא את שהשמות הם צירופי האותי וכיוצא בזה. תורת החסידות מבארת
כי הוא  – , ולכן הוא 'שש' וצוהל; השרץס- ו-ס האותיותהסוס מקבל את חיותו ע"י צירופי  חיותו;

ק טוב לאדם; כי הוא 'גומל' ר – 'מתאפת'; הגמל ,היא כעסית באשר – 'רץ' על ה'ארץ'; האפה
התשמת והישוף, כי  ן 'עֶרב',מלשו ,בגלל שחרותו – שובר עצמות; העורב ,'כי הוא 'פורס – סרהפֶ 

שע"י כך העיק לאדם את היכולת לקרוא בשם כדי ה'  .גמור ואידך זיל ,הם 'ושמים' ו'ושפים'
אותם אליו כדי  הקב"ה מביא – בעלות וריבוות על הבריאהראה ויַ בסס את שלטוו על החי הוא י
מחקה את בוראו שעליו גם ובכך הוא  ;ומתן השמות מאשרר זאת ה בהם ויכבוש אותם ,שיִרדֶ 
מוֹת יִקְרָא: "אמר ם שֵׁ מְךָ לִי"או  )קמ"ז ד'תה' ( "לְכֻלָּ ה קָרָאתִי בְשִׁ אדם תן ).ישע' מ"ג א'( "אָתָּ

על לשון, מכאן שברא העולם לשון ופל  רש"י ב' כ"ג:( 'אשה' – שם כללי – לאשתו שי שמות
", ובכך הפך לאדוה של האשה בקיימו את חיכי היא אם כל " – 'חוה' – בלשון הקדש), ושם פרטי

ךְ -וְאֶל: "צו ה' ל אִישֵׁ שׁוּקָתֵךְ וְהוּא יִמְשָׁ ךְ -תְּ   ג' ט"ז). ( "בָּ
יוצא ים, ושמה ושמ' ראוי להזכיר כי שרש זה מצא בעוד שתי מלים: 'שםלסיכום ושא ה 

'סמא', וגזר  – היא 'שמים' המלהבערבית ( ששלוש המלים האלו קשורות לרוממות ולהתשאות
שע"י תית שם  לומר לך), מי=המרומם, השם סאממה פועל במשמעות: עלה, התרומם, שאף ל..

. ואולי גה)שׂ=המְ ( זכרון ועצמיות מטרה, אי מרומם ומעלה את הדבר/החי ומעיק להם משמעות,
 ותו מעלהורומם א אדיר את שמוו פאר: יהיה פירושו – במגדל בבל)(    ' ' ' ' םםםם'נעשה לנו שֵ 'נעשה לנו שֵ 'נעשה לנו שֵ 'נעשה לנו שֵ ט המשפ

מופיעות בסיפור 'מגדל  ,'שמים'והן  ם'שֵ ששתי המלים, הן ' ומעיין לציין .יוצאת דופןע"י עשייה 
- הָבָה נִבְנֶה: "לשמים על-אל אותם תרומםשבייה  ע"י מםש אדיר אתלה באשר הם ביקשו ,'בבל

ל וְרֹאשׁוֹ בַ לָּ  מַ נוּ עִיר וּמִגְדָּ ָ מַ שּׁ ָ מַ שּׁ ָ מַ שּׁ ָ השּׁ נוּ  יִם וְנַעֲשֶׂ םלָּ םשֵׁ םשֵׁ םשֵׁ ולא פלא הוא שמיד לאחר קריסת מגדל  ד').י"א ( "שֵׁ

לומר לך שהאדרת  – י"ב ב')( "שמךואגדלה " לוהית שלם ההבטחה האבבל מופיע אברהם אביו ע

   "כ משה אוסי נר"וע  בעזרת... ה'.רק  היא השם
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