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 ר מערכת מאמ

אנו שמחים להגיש בפני רבנן ותלמידיהון את הגיליון האחד עשר של כתב העת, על פרשיות 

מיוחד לרגל חג הפסח, ובו  מוסףיליון זה גם צו, ספר מלכים ומגילת אסתר. נוסף לג-תרומה

 ליקוט מאמרים על חג הפסח מגיליונות קודמים של כתב העת.

כתב העת יוצא בשעה קשה, בה מתפשטת בעולם מגפה נוראה. המגפה הכתה בפרט בעם 

ישראל בכל תפוצותיו, ואף הפילה חללים רבים. יהיו חידושי התורה המפורסמים בגיליון זה 

מת הנפטרים, זכות ורפואה לחיים, כמאמר חז''ל ''חש בכל גופו יעסוק בתורה, עילוי לנש

 כל בשרך מרפא'.'')עירובין נד.(שנאמר 'רפאות תהי לשרך ול

עקב המגפה נתהפכו סדרי בראשית, ועורכי כתב העת נאלצו לנטוש את מלאכת העריכה, כיוון 

ועל ההתמודדות עימה בשעה  שנדרשו לעסוק בהפצת מידע בקרב ציבור יראי ה', על המגפה

וא מגיע שעוד לא היתה ידועה לכל. מסיבה זו נדחתה הוצאת הגיליון במספר שבועות, וה

 למנויים באיחור. אנו מתנצלים בפני הקוראים על איחור זה.

נישא תפילה שיקויים בנו הכתוב 'ויאמר אלוקים אל משה אהי''ה אשר אהי''ה'' ודרשו חז''ל 

ו, אהיה עימם בצרה אחרת'' ומי ששיכן שמו בעמו יעורר על בניו את ''אהיה עימם בצרה ז

 רחמיו, ויאמר למשחית הרף.

עוסק בסדר פרשיות התורה ובהבנה שהוא יכול לשפוך על פשט  חיים מצגרזה, הרב בגיליון 

עוסק    ישעיהו לויהמקראות, ומדגים זאת בשתי פרשיות סתומות בפרשת תצוה וכי תשא. הרב  

מבאר את פרשות נזקי ממון שבתורה.  משה גרינהוטרב יות תרומה ותצוה. הבסדרן של פרש

 ישראל מאיר בריסקמן. הרב ''פעמותיו  רגומה של תיבת את ת היטב  מבאר    ישראל שחורהרב 

דן בעומק מושג לחם הפנים ולחם התמיד, ובביאור שמותיו. נוספו על כך גם מאמרים על 

. הרב ת אסתרמגילשט בפירוש  ל מפרשי הפעל דרכם ש  אהרן שטיינר: הרב  נביאים וכתוביםה

בכמה  אריה קופרמן על היחס בין מגילת אסתר ובין אירועי שיבת ציון, והרב צבי ישי דמן

,  משה מרדכי אייכנשטייןעל ספר מלכים נתפרסם מאמרו של הרב  .ת אסתרמגילהערות על 

 .אנוש ומלאך  -אליהו ואחאב   על

ם', כותב ל 'אין מלך בלא עבגיליון העשירי ע  הרב ד''ר מרדכי הלפריןבתשובה למאמר שפרסם  

' ואת משמעות מאמר בו הוא מבאר את שיטת הגר''א בעניין 'אין מלך בלא עם  י"יוסף אביבהרב  

מרחיב אשר  הרב חיים אשר ברמןמכתב נוסף מאת  . בתורתו הקבלית של הגר''א  מרהיאה

 ופורש את משנתם בנושא זה.  סודבדברי בעלי ה

 תחזינה עיני הקורא מישרים. כאשר נאות,והארות  פרט לכך ישנן גם הערות 

במדבר, וכן בספר בחוקותי ובכל ספר  -הגיליון הבא יעסוק בספר ויקרא פרשיות שמיני

מלכים ובמגילת רות. הציבור נקרא לשלוח מאמרים למערכת כתב העת עד ליום ראשון של 

 פרשת במדבר.

 @gmail.compshatot :מייל המערכת 

 שמואל בן שלום

 עורך 
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 ב חיים מצגרהר 

 אחיסמך, לוד

   סדרה של תורה  

 הצעת דרך בלימוד המקרא 

 מהו סדרה של תורה?

 פני חומשיה, ללא סדר ברור?מדוע התפזרו מצוות התורה על  

 מה פשר המצוות הכפולות שבתורה?

ופתרו בשיטות שונות, א הקדומים והמאוחרים. התלבטו בשאלות אלו התלבטו פרשני המקר

איש איש כדרכו בקודש וחלקו בתורה. בנוהג שבעולם, הלומד נתקל בקושיות הנזכרות באופן 

פעמים שצוּותה. אף מפרשי המקרא בדרך נקודתי, כל מצווה ומצווה ביחס למקומה ולמספר ה

לפנינו גישה אחידה שתפתור את כלל לימדונו פתרונו של כל קושי כשלעצמו, ולא סידרו 

 הקשיים באופן שיטתי.

 במאמר שלפנינו נשתדל לגבש גישה שיטתית ללימוד התורה שבכתב, מבנֶהָ וסדרה.

נצברג זצ"ל, ועל שיטתו נוסיף כפי הרב לייב מי  –כבסיס לדרכנו נעמיד את שיטתו של 'בן מלך' 

 שיעזרונו מן השמים.

כר צדיק לברכה. אחרון היה הגאון ר' לייב מינצברג זאחד המיוחדים שבמלמדי התורה בדור ה

 הגר"ל פתח שערים בהבנת התורה שבכתב, והאיר עינים להשכיל בעומק פשוטו של מקרא.

נוז בהקלטות ובכתבי יד. כעת תורתו של הגר"ל פורסמה בקבצים שונים, וחלקה עודנו ג

 דים ועוד.חידושיו הולכים ונדפסים בסדרת ספרי 'בן מלך' על התורה והמוע

חידושו הבולט של הגר"ל הוא בפתרון השאלות שפתחנו בהם. הגר"ל מיאן בפתרונות 

מקומיים שיישבו כל פרשיה באופן פרטי, וייסד שיטה ברורה ומחוורת המסבירה את מיקומה 

 ופרשיה, בודדת או כפולה.של כל מצוה  

המצוות,  העיקרון המנחה במשנת הגר"ל הוא שהתורה שבכתב מלמדת על תוכנן של

תיה מביעים ומבטאים את עקרונותיהן וטעמיהן. סדרה של תורה, לשונותיה וכפילויו

משמעותן של מצוות ה'. פשוטו וסדרו של מקרא הוא הרוח החיה באופני המצוות, החוקים 

 .1והמשפטים

 

  :להערותw0583247462@gmail.com 
 'בן מלך' על התורה, מאמרי מבוא, מאמר א.  1
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ך הפכו הקשיים למפתחות הבנת המקרא. מיקומה של מצווה ילמד על משמעותה, ותוֹכנה כ

 יר את מקומה והקשרה.של מצוה יא

הגר"ל לא סיים את מלאכתו. בספרי בן מלך ניכר חסרונן של פרשיות שלא הספיק הגר"ל 

בין להאירם בדרכו. הניסיון מלמד כי דרך 'בן מלך' היא דרך המלך, וההולך בה ישכיל לה

פרשיות ועניינים מעבר למה שהספיק הגר"ל ללמד. נקווה שתלמידיו וממשיכי דרכו יוסיפו 

 ח, עד שיתחוורו כל פרשיותיה של תורה.לק

לא רק בפרטים יש להוסיף על מלאכתו של הגר"ל. גם בכללים וביסודות יש בהחלט מה להוסיף 

 ומה והקשרה.ולפתח, להמשיך ולשכלל, עדי תתלבן כל פרשיה ומצוה לאור מק

ומשלימים נציג בזאת את עיקרי דרכו של 'בן מלך', ולאחריהם נציע כללים נוספים המצטרפים  

 את דרכו. הן משיטות מוכרות והן מאשר התחדש לנו בס"ד.

 אלו הם אבני הדרך במשנת הגר"ל: 

מצווה שנכפלה בשתי פרשיות או יותר, אות הוא שיש לה כמה   פרשה שנאמרה ונשנית. .א

 פרשיה מוסרת את המצוה בבחינה שונה, עם גוון ייחודי.  פנים. כל

פרטי הדינים טא בכמה פנים: בלשונות ובביטויים, בהגוון המסויים המיוחד לכל פרשיה מתב

המפורשים ובדרשות חז"ל. כל אלו מסודרים דווקא בפרשיה שבגוון המתאים להם, איש על 

 מחנהו ואיש על דגלו.

בספר 'בן מלך' על התורה כרך א, במאמר השלישי ממאמרי יסוד זה התפרש והודגם בהרחבה  

 .2המבוא

יסק. מבית מדרשם של חכמי הנוכחי מיוסד על משנת בית ברכעמוד להישען עליו, העיקרון 

בריסק, ובפרט מספריו של מרן הרי"ז הלוי, למדנו כי כפל הפרשיות שבתורה מורה על כפילות 

חיב את הדרך הבריסקאית לתחום האגדה, ורואה גדרים הלכתיים ]'שני דינים'[. הגר"ל מר

ה. הטעמים העקרוניים יכולים בכפילות הפרשיות כפילות של טעמים עקרוניים למצו

 להתממש באופן מעשי בכפילותם של גדרים הלכתיים.

היות והמצוות סודרו לפי טעמיהן ועקרונותיהן, ניתן לעמוד על  דבר הלמד מעניינו. .ב

 לשכנותיה.תוֹכנה של מצוה מהקבלתה 

 יסוד זה לא הוזכר במאמרי המבוא, אולם הגר"ל משתמש בו במקומות אחרים. ראה לדוגמה

מֹרוּ ˮאת ביאורו לפסוקי   ְּ ש  י תִּּ תֹתַׁ בְּּ ַׁ  שבת קודש', עמוד קנב והלאה.  –: 'בן מלך ˮאֶת ש 

 

י מקראות', וכן במאמריו של ר'  חידושים נוספים בדרך זו ניתן למצוא בספרי הרב מרדכי ברויאר 'פרקי מועדות' ו'פרק 2

אם כי כל אחד מהם הגיע לשיטתו בדרך    ,דוד הנשקה נראית זהה לשיטתו של הגר"ל ר'שיטתו של דוד הנשקה. 

בתורה שבכתב, הרגיש בכפילויות ובמשמעותן, ומתוך כך נפתח לפניו צוהר להבנת דרשות חז"ל   שונה: הגר"ל פתח 

ר'  מעשי בין הבחינות השונות. לעומת זאת,  –ובהתאם לשילוב ההלכתי  בהתאם ל'בחינות' השונות של כל פרשיה

סד דרך הבנה של  הנשקה פתח בתורה שבעל פה, הרגיש בקשיים של שילוב הדרש עם הפשט, ומתוך כך יי  דוד

 באופן זהה לתורת הגר"ל.  –בחינות שונות בתורה שבכתב 
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חלוקת התורה לחמשה חומשים מבטאת חלוקה עקרונית של   חמשה חומשים לתורה. .ג

חמשה עניינים נפרדים. כל אחד מן החומשים מתייחד ברוח ובתוכן, במשמעות ובצביון 

תאימות לרוחו וצביונו. עקב כך יש מצוות שהוצרכו המיוחדים לו. מצוות כל חומש מ

 להיכפל בשני חומשים או יותר.

 להוסיף על משנת הגר"ל: ואלו הם הכללים שנראה 

כשם שהתורה בכללותה נחלקת לחומשים שכל אחד מהם מהווה  מבנה החומשים. .א

 מערכת  שלימה של מצוות ויחס בין המצוֶה למצווים, כך כל חומש נחלק לחטיבות שכל

 אחת מהן מהווה מערכת משנה של מצוות עם תוכן משותף.

יין היטב במבנה הספרותי של כל לחשיפת מערכות אלו שהתורה מורכבת מהם, עלינו לע

 חומש, ולחלקו לחטיבות בצורה נאותה ונכונה.

בשעה שמעיינים בחלוקת החומשים לחטיבות, יש להישמר מלטעות בחלוקות הקיימת לפנינו 

וקות אלו מיוסדות על מספר עקרונות וטעמים, ולאו דווקא  והפרשיות. חל חלוקת הפרשות –

כעת בחלוקה עניינית, נשמר מלטעות בחלוקת הפרשות  על חלוקה עניינית. היות ועסקינו

 .3והפרשיות ולראות בהן חלוקה עניינית קבועה

אף הפרשיות עצמן נחלקות לעיתים ליחידות, שכל אחת מהן מייצגת  מבנה פרשיות. .ב

 .4וון שונה של המצווה או העניין המדוברג

ת המחווה על כפילות תוכן לא זאת אלא שאף בפסוק אחד ניתן למצוא לעיתים כפילות לשוני

 מהותי.

גם לסעיף הנוכחי ניתן למצוא יסודות נאמנים בתורת בית בריסק. ראה לדוגמה בחידושי מרן 

ם פיצל את הפרשה לשני דינים רי"ז הלוי פרשת במדבר על הפסוק 'וסביב למשכן יחנו'. ש

 נפרדים.

צוות קשורים זה בזה תורת ה' כוללת סיפורים ומצוות. הסיפורים והמ  סיפורים ומצוות. .ג

 כשלהבת בגחלת, כך שהסיפורים משמשים כרקע ומצג למצוות התורה.

סיפורי התורה משולבים בין מצוותיה. כל סיפור וסיפור כתוב כהקדמה למצווה או למצוות 

קבותיו. הסיפורים מלמדים על משמעות המצוות, והמצוות יוצקות לכלים מעשיים שבאו בע

 הסיפורים.  תיהם שלאת לקחיהם ותוצאו

בייחוד בולטת התופעה בחומש במדבר, המשלב סיפורים ומצוות לכל ארכו. לדרכנו, כל 

סדרת מצוות שבין סיפור לסיפור מהווה קבוצה שלמה בעלת עיקרון משותף, שזמנו בא  

 בות הסיפור שקדם לו.בעק

 

 פרשות והפרשיות. אי"ה נרחיב במאמר נפרד אודות עקרונותיהן של חלוקות ה 3
הגר"ל עוסק לעיתים במבנה הפרשיות, ראה לדוגמה: 'בן מלך' על התורה, מאמרי מבוא, מאמר א, עמוד ו. ברם, את   4

 הגוונים והבחינות הוא מיישם רק בין פרשיות שונות ולא בין חלקי פרשיה אחת. שיטת חלוקת 
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פעמים שכפילות מסויימת אינה נקודתית, אלא חוזרת על עצמה  כפילות סדרתית. .ד

 נים שונים לאורך הפרשיה או החומש.באופ

  5בתופעה האחרונה לא נספיק לעיין כעת, והזכרנוה ברמז להשלמת העניין.

 

ומן הכללים אל הפרטים. אין כאן המקום להדגים את פרשנות המקרא לפי כלליו של הגר"ל. 

הדוגמאות כתובות ונכתבות בספרי 'בן מלך', ובייחוד במאמרי המבוא מאמרים ג ד. מחובתנו 

כאן להדגים דווקא את הכללים המחודשים שהוספנו על דרכו של הגר"ל. נבחר נא בחומש 

 ים בו, ונעיין במבנהו ובמשמעות מצוותיו.שמות אשר אנו עומד

במרכזו של חומש שמות ניצבת פרשת משפטים. הבה ונעמיק בפרשה ובמשמעותה לאור 

יה: פרשת 'אתם ראיתם' המבנה הכללי של החומש, תוך התבוננות בפרשות המקבילות אל

ת כי ו(, פרשת המשכן והמסתעף, ו'ספר הברית' שבפרש-המקדימה למתן תורה )שמות יט, ג

 תשא.

ב'פרשת משפטים' אין כוונתנו לפרשה כפי חלוקתה בקריאת התורה, אלא כפי החלוקה 

יˮֹּהעניינית: פתיחתה בפסוק שבסוף פרשת יתרו )כ יט(:  ֶ  ה' אמֶר֤וַׁ נ   ר֖תֹאמַׁ  הכֹּ֥  ה֔אֶל־מֹש   י֣אֶל־בְּּ

רָא   ש ְּ תֶּ  ל֑יִּ יתֶ  ם֣אַׁ אִּ מַׁ  י֚כִּּ  ם֔רְּ ָ ּ ש  ן־הַׁ ם֔מִּ בַּׁ  יִּ י֖דִּּ תִּּ ם רְּ כֶֶֽ מָּ בוּ  אלֹ֤ ˮ, וסיומה באזהרת ˮעִּ ְּ ךָ  ֙י ש  צְּ רְּ אַׁ )כג לג(  ˮ֔בְּּ

שלקראת סוף פרשת משפטים. גבולות אלו מגדירים נבואה אחת ארוכה הכוללת מספר 

חלוקה העניינית ובין חלוקת קריאת התורה נוותר על עניינים ואזהרות. בכדי להבדיל בין ה

, ואילו את הפרשה ˮאתם ראיתם ]ב[ˮבשם    השימוש בשם 'פרשת משפטים'. את פרשתנו נכנה

 .ˮאתם ראיתם ]א[ˮהמקדימה למתן תורה נכנה בשם  

 ˮאתם ראיתם ˮשתי פרשיות  

א  ˮנפתח בשאלה.  טִּ  ֙לֶּה֙וְּ פָּ ְּ ש  מִּּ ֶ ֔הַׁ ש ִּ  ר֥ים אֲש  נ   ים֖תָּ פְּ םלִּ )שמות כא א(. מהי שימה זו? למה לא   ˮיהֶֶֽ

 'תצוום' או 'תלמדם'?

מירה הינו נדיר למדי, ומצאנו לו מקבילה בהקשר לפרשת 'אתם הביטוי 'שם לפני...' ביחס לא

יָּבˮֹ]א[':   ראיתם ֶ   א֣וַׁ רָ   ה֔מֹש  קְּ יִּּ נ   א֖וַׁ קְּ זִּ יָּ   ם֑הָעָ  י֣לְּ ם֣וַׁ יהֶ  ש ֶ נ  פְּ בָרִּ ֚א    ם֗לִּ דְּּ ל־הַׁ ֶ   הלֶּ ֔הָא    ים֣ת כָּ וָּ   ר֥אֲש    ˮה'  הוּ ֖צִּ

. בפסוק המקביל משמעות הביטוי ברורה: משה אינו מצווה את זקני העם אלא מציג  6)יט ז(

יַּׁעֲנˮומציע לפניהם את דברי השם, והעם מרצונו בחר:   ו  ם֤כָל־הָעָ   וּ ֨וַׁ דָּ יֹּ ֙ יַׁחְּ ר֣וַׁ בֶּ   ל֛כֹּ   -  וּ ֔אמְּ ר־דִּּ ֶ  ר֥אֲש 

 .)שם פסוק ח(  ˮה!֑נַׁעֲש ֶ   ה'

 

 חידשו בזה כמה מחכמי דורנו. ו 5

בביאור הכפילויות הסדרתיות שבתורה. רוב תורתו של הרב לוי   לרב ישעיה לוי שליט"א מירושלים שיטה פשטנית 

ל לזכות לאורה. מעט מזעיר מדבריו בעניין פרסמנו במדור 'לעיונא' בקובץ הקודם  טרם נקבעה בכתב ובדפוס, ונייח

 של 'פשטות המתחדשים'. 
ה ל  ˮועוד מצאנו:    6 ם מֹשֶֶׁׁ֔ ָׂ֣ ר־ש  ה אֲשֶׁ ָ֑ את הַתּוֹר  ֹֹ֖ לוְז ֵֽ א  שְר  ֵ֥י י  ֹ֖י בְנ  ים  ˮ)דברים ד מד(, והשווה לפסוק שאחריו:    ˮפְנ  ֹ֖ חֻק  ת וְהֵַֽ דֶֹׁ֔ ע  ֵֽ ה ה  לֶׁ א ֵ֚

בֶׁ   ר ד  ים אֲשֶֶׁׁ֨ ָ֑ ט  שְפ  לוְהַמ  א ֶׁ֔ שְר  ָׂ֣י י  ל־בְנ  ה֙ אֶׁ  .ˮ ...ר מֹשֶׁ
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ֶ ˮופן דומה את הביטוי ל לפרש באמעתה נשכי ש ִּ  ר֥אֲש  ם ים֖תָּ יהֶֶֽ נ  פְּ . מתן תורה טרם הסתיים, ˮלִּ

וכהמשך לו משה ניגש אל הערפל אשר שם האלוקים )שמות כ יח(, ושם מסר לו ה' את 

המשפטים אשר ישים לפני בני ישראל, כאשר סיום המעמד עדיין תלוי ועומד בעניית בני 

יַּׁ ˮריו: ישראל שתבוא לאח ן֨וַׁ ל־הָעָ  עַׁ יֹּ ֙אֶחָד וֹל֤ק ם֜כָּ ר֣וַׁ בָרִּ  וּ ֔אמְּ דְּּ ל־הַׁ בֶּ  ים֛כָּ ר־דִּּ ֶ ה! ה' ר֥אֲש    ˮנַׁעֲש ֶֶֽ

 )שמות כד ג(.

'תשים לפניהם', אלא   –ההקבלה בין הפרשיות אינה מצטמצמת לביטויים 'וישם לפניהם' 

 מתרחבת לכל מסגרת הפרשה:

 אתם ראיתם ]ב[ אתם ראיתם ]א[ 

ֶ  שיההקדמה לפר א  -אֶל  ה֖עָלָ   ה֥וּמֹש  ה יםקִּ֑ לֹ הֶָֽ ֶ גַּׁ  ֙וּמֹש  עֲרָפֶ -אֶל ש  ֣נִּ  ל֔הֶָֽ

ר ֶ ָ -אֲש  לֹ ם  ש֖  א   יםקִֶּֽ הֶָֽ

ר ֹה֤כּ  פתיחת הפרשיה ב   ֙תֹאמַׁ עֲק ית֣לְּ  ֹב֔יֶַֽׁ

גּ   תַׁ נ   יד֖וְּ בְּ ל  י֥לִּ רָא ֶֽ ש ְּ  יִּ

נ  -אֶל ר֖תֹאמַׁ  הֹ֥כּ   י֣בְּּ

רָא   ש ְּ  ל֑יִּ

תֶּ  תחילת הפרשיה יתֶ  ם֣אַׁ אִּ ֶ  ם֔רְּ  ר֥אֲש 

י֖עָש ִּ  רָ  יתִּ צְּ מִּ ם ֑לְּ ָ יִּ אֶש ּ  א֤וֶָֽ

כֶם ל ֙אֶתְּ פ  -עַׁ נְּ רִּ  י֣כַּׁ ָ ש   ים֔נְּ

אָבִּ  כֶ   א֥וֶָֽ י  ם֖אֶתְּ לֶָֽ  א 

תֶּ  יתֶ  ם֣אַׁ אִּ ן  ּ ִּי֚כ ם֔רְּ -מִּ

מַׁ  ָ ּ ש  ם֔הַׁ בַּׁ   יִּ י֖דִּּ תִּּ ם  רְּ כֶֶֽ מָּ  עִּ

תָּ  לשון הציווי עַׁ ם  ה֗וְּ מ-אִּ ָ עוּ   וֹעַׁ ֤ש  מְּ ְּ ש   ֙תִּּ

קֹלִּ   י֔בְּּ

ם י֣כִּּ  מ-אִּ ָ ע וֹעַׁ ֤ש  מַׁ ְּ ש   ֙תִּּ

קֹל  וֹ ֔בְּּ

תֶּ  הבריתור  אזכ רְּ מַׁ ְּ יתִּ -אֶת  ם֖וּש  רִּ ח י֑בְּּ קַּׁ יִּּ רִּ   פֶר֣ס   ֙ וַׁ בְּּ נּ  ית... ֔הַׁ  ה֤הִּ

ם ית -דֶַֽׁ רִּ בְּּ  ...֙הַׁ

מסירת הפרשיה לבני 

 ישראל

יָּב ֶ  ֹא֣וַׁ רָ  ה֔מֹש  קְּ יִּּ נ   א֖וַׁ קְּ זִּ  י֣לְּ

יָּ  ם֑הָעָ  ם֣וַׁ נ יהֶ  ש ֶ פְּ    ת֚א ם֗לִּ

ל בָרִּ -כָּ דְּּ ֶ   לֶּה֔הָא    ים֣הַׁ  ר֥אֲש 

וָּ   ה' הוּ ֖צִּ

יָּב ֶ  אֹ֣וַׁ פּ   ה֗מֹש  סַׁ יְּ  ֙לָעָם ר֤וַׁ

ל    ת ֚א ר  -כָּ בְּ א  ה'    י֣דִּּ ל  ת֖וְּ -כָּ

טִּ  פָּ ְּ ש  מִּּ  ים֑הַׁ

עֲנ קבלת בני ישראל יֶַּֽׁ ו ם֤הָעָ -כָל וּ ֨וַׁ דָּ  ֙יַׁחְּ

יּ  ר֣וַׁ ר ֹל֛כּ  וּ ֹ֔אמְּ ֶ בֶּ -אֲש   ה' ר֥דִּּ

עֲש ֶ   ה֑נֶַֽׁ

יַּׁ  ן֨וַׁ ל עַׁ  ֙אֶחָד וֹל֤ק ם֜הָעָ -כָּ

יּ  ר֣וַׁ ל וּ ֹ֔אמְּ בָרִּ -כָּ דְּּ  ים֛הַׁ

ר ֶ עֲ   ה' רבֶּ֥ דִּּ -אֲש  הנֶַֽׁ  ש ֶֶֽ

 

הלומד וודאי הבחין כי ההקבלה מבוססת על פשוטו של מקרא המלמד שמעמד הברית 

 שבשמות כד מתייחס לפרשת אתם ראיתם ]ב[. כשיטה שהחזיק בה רבינו הרמב"ן.
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רָ ˮמן העניין להזכיר כאן את הפרשיה השלישית שבתורה הפותחת 'אתם ראיתם':  קְּ יִּּ ֶ  א֥וַׁ  ה֛מֹש 

רָא  -לכָּ -אֶל ש ְּ יּ  ל֖יִּ הֶ  ֹאמֶר֣וַׁ ל ת ֣א   ם֗רְאִית   ם֣אַת    ם֑אֲל  ר-כָּ ֶ ינ יכֶם ה' ה֨עָש ָ  ֩אֲש  ע ֶֽ אֶ  ֙לְּ רַׁ  רֶץ֣בְּּ צְּ ם֔מִּ ע יִּ רְּ פַׁ  ֹה֥לְּ

כָל כָל יו֖עֲבָדָ -וּלְּ לְּ וֹ -וֶּֽ צֶֽ רְּ )דברים כט א(. כשתי פרשיות 'אתם ראיתם' שבחומש שמות, אף  ˮאַׁ

תעלם שוב מחלוקת קריאת התורה, ונראה כי פרשת 'אתם ראיתם ]ג[' הינה פרשת ברית. נ

פרשת נצבים, פרשת הברית. פרשת 'אתם ראיתם ]ג[' שבסוף פרשת כי תבוא הינה פתיחתה של  

 המשך של דברי משה הפותחים 'אתם ראיתם'.לפרשת נצבים אין דיבור נפרד, אלא הינה  

דות שכבר נחזו הביטוי 'אתם ראיתם' הינו פתיחה נאותה לברית. לבסס את הברית על העוב

 בעיניהם של אנשי הברית.

 שלושה שלבים במתן תורה 

מתן תורה בהר סיני נחלק לשלושה מתנים. במתן הראשון נשמעו עשרת הדברות מפי הגבורה 

בחושך ענן וערפל. במתן השני נגש משה אל הערפל, וקיבל שם את נבואת   במעמד גדול ונורא,

ו ורוב פרשת משפטים. במתן השלישי עלה משה 'אתם ראיתם ]ב[' הכוללת את סוף פרשת יתר

פרשות תרומה,  –אל ההר ככתוב בסוף פרשת משפטים, וקיבל שם את ציוויי המשכן והשבת 

 תצוה ותחילת כי תשא.

 נתבונן נא:

 עניינם של שלושת המתנים?מה   •

 מהו הנושא המשותף הכוללם למתן אחד? •

 מהי ייחודיותו של כל מתן לעצמו? •

עשרת  –במתן הראשון נחקקו היסודות הבסיסיים  פנינו מתן משולש:נראה כי אכן יש ל

הדברות. במתן השני נמסרו ההוראות המעשיות והמפורטות לביצועם של עשרת הדברות. 

 השראת השכינה והקדושה בעם ישראל.  –רת הדברות אל ייעודן במתן השלישי באו עש

 הא כיצד?

 .הדברותעשרת    –במתן הראשון נחקקו היסודות הבסיסיים  

 כלשון רבי יהודה הלוי:

ˮוהנה שמע העם דבור אלוקי מפורש בעשרת הדברות שהן אִימּוֹת המצוות ושורשיהןˮ .

 7)כוזרי, א פז, תרגום יא"ש(

 וראות המעשיות והמפורטות לביצועם של עשרת הדברות.במתן השני נמסרו הה

 כדברי ר"י אברבנאל:

 

בנספחים לפרשת    מקובל בקדמונים כי תרי"ג מצוות כלולות בעשרת הדברות. לפירוט השיטות עיין בספר תורה שלמה   7

 יתרו ב, סימן א.
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ˮים קצרים. וכאשר ישראל לא רצו לשמוע והנה הקב"ה השמיע לעמו עשרת הדברות מאמר

מפי הגבורה התולדות ותולדות התולדות מהדבורים ההם, ולא השכר שיגיעם  עוד

אלה המשפטים. ולא יחשוב אדם   בשמירתם, הוצרך יתברך לצוות את משה שישים לפניהם

שהם מצוות מחודשות שלא נאמרו עד הנה, כי הם באמת צוויים נכללים בעשרת הדברות. 

החיבור[, כלומר שים -ה אמר ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם בוא"ו העיטוף ]ולז

)הקדמה לפרשת משפטים, ראה שם   ˮלפניהם הדברים שנכללו בדברות אשר שמעו.

 בהרחבה( 

 השראת השכינה והקדושה בעם ישראל.  –שלישי באו עשרת הדברות אל ייעודן במתן ה

 בת.בש  –במשכן, והשראת הקדושה    –השראת השכינה 

 קדושת המשכן והשבת חלה על ידי עשרת הדברות.

קדושת המשכן כיצד? המשכן משכן העדות, והארון ארון העדות. אין 'עדות' אלא לוחות 

ברית מונחות להדום רגלי השכינה, והדברות שבלוחות העדות המונחות בארון. לוחות ה

 מעידות על כללי היסוד שנכרתו בברית בין אלוקי ישראל ובין עמו.

קדושת השבת כיצד? ישראל שומרים את השבת זכר למעשה בראשית, כאמור בעשרת 

ת   י֣כִּּ ˮהדברות   ֶ ש  ים-ש  ֶֽ )שמות כ יא(, והקב"ה מקדש את ישראל ומייחד את השבת   ˮ...ה'  ה֨עָש ָ  ֩ יָמִּ

ת ֕לָדַׁ ˮלאות על קדושתם כאמור בפרשת השבת   ם  ה'  י֥אֲנִּ   י֛כִּּ  עַׁ כֶֶֽ ְּ ש  דִּּ קַׁ  )שמות לא יג(. ˮמְּ

 במשמעות יום השבת משתמע בפירוש בכתוב.  ן זהרעיו

ר ה֥מֹש ֶ -אֶלה'  ֹאמֶר֥}יב{ וַיּ  אמֹֹֽ בֵּּ  ה֞וְאַתּ  { יג: }לֵּּ נֵּ -אֶל ר֨דַּ ל י֤בְּ אֵּ ר  אמ  ֙יִש ְ תֹתַ -אֶת ךְ אַ֥  רֹ֔לֵּ בְּ ַ  י֖ש 

מ ש ְ י ֹרוּ ֑תִּ ינִ  וא֜הִ  וֹת֨א ֩כִּ ינֵּיכֶם  י֤בֵּּ ֹֽ יכֶ ֣לְדֹר ֙וּבֵּ דַ  םֹ֔תֵּ ם ה' י֥אֲנִ  י֛כִּ  עַת֕ל  כֶֹֽ ש ְ ם{ יד: }מְקַדִּ מַרְתֶּ -תאֶ  ֙וּש ְ

בּ   ַ כֶ   וא֖הִ   דֶֹש  ק֥   יכִּ֛   ת֔הַש ּ לְלֶ   ם֑ל  ל  י֗כִּ   ת֔יוּמ    וֹת֣מ ֙ יה  ֨מְחַֹֽ עֹש ֶ -כּ  ֹֽ הּ   ה֥ה  אכ   ֙ ב   וא֖הַהִ   פֶש  ֥הַנֶּ   ה֛וְנִכְרְת    ה֔מְל 

יה   רֶב֥מִקֶּ  ֹֽ ֵּ { טו: }עַמֶּ תש֣  ֶ מִים  ש  ש ֶ  ֘י  ע  ֹֽ ה  ה֣יֵּ אכ  בַּ  י֗בִיעִ הַש ְּ  וֹם֣וּבַיּ  ֒מְל  ַ ת ת֧ש  בּ  ַ ל לה'  דֶֹש  ֖ק וֹן֛ש  - כּ 

עֹש ֶ  ֹֽ אכ   ה֧ה  י  ה֛מְל  בּ   וֹם֥בְּ ַ ת וֹת֥מ ת֖הַש ּ ֹֽ מְר{ טז: }יוּמ  י וּ֥ וְש  ֹֽ ֹֽ אֵּ -בְנֵּ ר  בּ  -אֶת ל֖יִש ְ ַ עֲש   ת֑הַש ּ -אֶת וֹת֧לַֹֽ

בּ   ַ רֹת   ת֛הַש ּ רִ  ם֖לְדֹֹֽ ם ית֥בְּ ֹֽ ינִ { יז: }עוֹל  ין  י֗בֵּּ נֵּ  ֙וּבֵּ אֵּ  י֣בְּ ר  י ם֑לְעֹל   וא֖הִ  וֹת֥א ל֔יִש ְ ֵּ -כִּ מִ ש ֶ ש֣  ש    ים֗ת י   ה֤ע 

מַ -אֶת ה' א  -וְאֶת יִם֣הַש ּ  בִיעִ  ֙וּבַיוֹּם רֶץ֔ה  ְ בַ  י֔הַש ּ ש    ת֖ש   פַֹֽ נּ    :וַיִּ

כי תשא( כי כבר הראה הרב אלחנן סמט בספרו 'עיונים בפרשת השבוע' )סדרה שניה, פרשת 

צית הראשונה מתוארת השבת כיום קודש פרשת השבת בנויה משתי מחציות מקבילות: במח

במחצית השניה מתוארת השבת כיום זכרון שבני ישראל זוכרים את הניתן מה' לעמו, ו

 אלוקיהם בורא העולם.

לדרכנו, המחצית השניה אינה חדשה, אלא הינה ציטוט מציווי השבת שבעשרת הדברות. 

יום זכרון' שנמסרה במעמד    ור כי 'שבת יום קודש' שהתחדשה כאן הינה תולדה של 'שבת לאמ

י הפסוקים האחרונים נאמרו בלשון נסתר ]גוף שלישי[. אין כאן הר סיני. בזאת יובן מדוע שנ
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ציווי חדש לישראל אלא הסבר שנמסר למשה, לשייך ולחבר את המשמעויות השונות של יום 

 .8השבת

 מורגש בפרטי המצוות המתחלפים בין מתן למתן.המתן המשולש  

עצמם בעקביות בשלושת המתנים, האמונה והשבת. השבת חוזרת  חוזרים על שני נושאים

באופן פשוט: בכל אחד משלושת המתנים יש ציווי מיוחד על שביתת השבת. האמונה חוזרת 

ה; במתן השני יש ציווי אנוכי ולא יהי  –באופן מורכב: במתן הראשון יש ציווי על עצם האמונה  

עֲש   אלֹ֥ ˮ -המזבח  על האמונה שממשיך ומתבטא במצוות  תִּּ  וּן֖תֶַֽׁ לֹ  י֑אִּ י֤א  אלהֹ   ֙סֶףכֶ֨  ה   אלֹ֥  ב֔הָ זָ  י֣ו ֶֽ

עֲש   ם וּ ֖תֶַֽׁ בַּׁ לָכֶֶֽ זְּ ה ֘אֲדָמָה ח֣: מִּ עֲש ֶ י-תֶַּֽׁ  –; במתן השלישי יש ציווי רק על המזבח והמסתעף ˮ...֒לִּּ

 המשכן וכליו.

השבת... כי ששת אנוכי, לא יהיה, זכור את יום  –במתן הראשון נחקקו היסודות הבסיסיים 

 ימים...

איסור  –במתן השני נמסרו ההוראות המעשיות והמפורטות לביצועם של עקרונות היסוד 

משפטי:   -עשיית אלוהי כסף וזהב, עם ציווי בניית מזבח לה'; ציווי שמירת השבת באופן מעשי  

ˮ ַׁמ ן֣לְּ ךָ   וּחַׁ ֗יָנ  עַׁ וֹרְּ ֶֽ חֲמרֶֹ  ֙ ש  נָּפ    ךָ ֔וֶַֽׁ יִּ ן  ש  ֥וְּ ךָ -בֶּ תְּ רהַׁ וְּ  ֖ אֲמֶָֽ  )שמות כג יב(.  ˮגּ ֶֽ

 –במתן השלישי באו האמונה והשבת אל ייעודן 

ˮ   ת  י֔כַנְתִּ ֣וְש נֵּ  וֹךְ ֖בְּ אֵּ  י֣בְּ ר  יִ  ל ֑יִש ְ הֶ  יתִי ֥וְה  אלֹקִֹֽ  ם֖ל  ֹֽ דְע: יםלֵּ ֹֽ   אתִי֧הוֹצֵּ  ר֨אֲש ֶ  ם֔יהֶ קֵּ ֣אֱלֹ  ה'  י֤ אֲנִ  י֣כִּ  וּ֗ וְי 

אֶ  ם֛אֹת   כְנִ  יִם֖מִצְרַ  רֶץ֥מֵּ םקֵּ אֱלֹֹֽ  ה'  י֖אֲנִ  ם֑בְתוֹכ   י֣לְש   י ˮמו(. -)שם כט, מה ˮ:יהֶֹֽ ינִ  ואהִ֜  וֹת֨א ֩כִּ   י֤בֵּּ

ינֵּיכֶם ֹֽ יכֶ ֣לְדֹר  ֙וּבֵּ דַ  םֹ֔תֵּ ם ה' י֥אֲנִ  יכִּ֛  עַת֕ל  כֶֹֽ ש ְ  )שם, לא יג(.  ˮמְקַדִּ

 נוסף.פרשיות המזבח יעמידונו על עומק 

זבח  הגר"ל לימדנו כדרכו כי כפילות פרשיות המזבח מורה על כפילות בתוכן המצוה. המ

אילו המזבח המתן השני[ הינו מזבח כשלעצמו, שאינו תלוי במשכן, ו -שבראש ספר הברית ]

במתן השלישי[ הינו מזבח תלוי משכן, ככל כלי המשכן. יש קיום למזבח   -שבפרשת תרומה ]

ום זה התבצע באופן בולט בבמת ציבור בזמן היתר במות. במה זו מגלה על אף ללא משכן, וקי

שיש לו אף חשיבות בפני עצמו, מלבד חשיבותו כאחד מכלי המשכן. )בן מלך, המזבח שבמשכן  

 פרשת תרומה מאמר ג(.  -וף פרשת יתרו; מאמרים  ס  -ביאורים  

יחד   –הכפולה שבמזבח  הדברים נכוחים, אולם עדיין צריכים תבלין, להסביר את המשמעות 

 עם ההקשר הפרטי והמקיף של כל אחת מפרשיות המזבח.

 

  . בקידוש שחרית של שבת נהוג לומר את פסוקי השבת מעשרת הדברות 'זכור...' יחד עם הפסוקים האחרונים של1 8

פרשת השבת בכי תשא 'ושמרו...'. פסוקים אלו דומים מאד בלשונם ובתוכנם, ולדברינו הפסוקים האחרונים הינם  

 ציטוט מהראשונים. 

נוספים המעבר מלשון נוכח מלשון נסתר משמש כהסבר טעם שנמסר למשה לבדו ואינו חלק מעצם הציווי  . במקומות 2

 ז. – לכלל ישראל. ראה לדוגמה ויקרא יז ה 
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שבין  הקב"ה לעמו הינו יחס כפול, יחס של ריחוק וקירוב. רחוק מכל ומר: היחס וכך נראה ל

יˮ רחוק וקרוב מכל קרוב. נָם כִּּ אֻמְּ ב הַׁ לקִֹּ  י ש   ל הָאָרֶץ יםא  ם  ?עַׁ יִּ מַׁ ָ ּ ש  י הַׁ מ  ְּ ם וּש  יִּ מַׁ ָ ּ ש  נּ ה הַׁ לאֹ  הִּ

לוּךָ  כְּּ לְּ כַׁ י  ,יְּ יתִּ נִּ ר בָּ ֶ זֶּה אֲש  ת הַׁ יִּ בַּׁ י הַׁ ף כִּּ יתָ אֶל תְּּ !  אַׁ דְּּ וּפָנִּ בְּ לַּׁת עַׁ נָּתוֹ פִּ חִּ אֶל תְּּ  כח(.-)מ"א ח, כז  ˮ...ךָ וְּ

 פרשת המזבח הראשונה ]במתן השני[ מבטאת את אי האפשרות של הגשמת האלוקות:

ˮ ֶּמַ -י מִן֚ם כ֔ם רְאִיתֶ ֣אַת בַּ ֔הַש ּ  ם:רְתִּ ֖יִם דִּ כֶֹֽ עֲש  ֥לֹ י עִמּ  י כֶ ֤י אֱלֹ ֑וּן אִתִּ ֖א תַֹֽ ֹֽאלֹהֵּ  ֙ סֶף֨הֵּ ה  ֣וֵּ וּ ֖עֲש  תַֹֽ א  ֥ב לֹ ֔י ז 

ם: כֶֹֽ ה֣מִזְבַּ  ל  מ  ה ֘ח אֲד  עֲש ֶ ֹֽ י-תַּ ל֒לִּ כ  קוֹם-... בְּ מִ -יר אֶת֣ר אַזְכִּ ֣אֲש ֶ  ֙הַמּ  ב֔ש ְ לֶ ֥י א  :֖וֹא אֵּ יך  ֹֽ רַכְתִּ ֹֽ   ˮיך  וּבֵּ

לנסות לעשות מכון להשראת שכינתו, לא דמות אל ח"ו ואף לאמור, האלוקים נעלם ונשגב ואין  

-שיש לעשות הוא מזבח אדמה פשוט, לעבוד בארץ את הא  לא דמות כרובים )מכילתא שם(. כל

 ל אשר בשמי השמים.

פרשת המזבח השניה ]במתן השלישי[ מציגה את המזבח כאחד מכלי המשכן, לאחר שהודיע 

ראת שכינה זו דורשת משכן מפואר כהישג ידם הדלה ה' על רצונו להשרות שכינתו בעמו. הש

ש  ˮשל בני האדם:   דָּ קְּ י מִּ וּ לִּ עָש  תוֹכָם  ,וְּ י בְּּ תִּּ נְּ כַׁ ֶָֽ ש   .ˮ!וְּ

נּ  ˮהקדמה זו נותנת את הרקע להבטחה שבסוף ספר הברית:   נֹכִּ   ה֨הִּ ל    י֜אֶָֽ ֹ אָךְּ   חַׁ ֤ש  לְּ )שמות כג   ˮ...֙מַׁ

לח האלוקים את מלאכו להנחות את כ(. ספר הברית מדגיש את השגב האלוקי. מן השמים שו

 ישראל, לשמרם ולהנהיגם.

ת ותוכן המתנים טרפים לתמונה הכללית של משמעוהסיפורים המקדימים לכל מתן מצ

 השונים.

למתן הראשון מקדים הסיפור של מעמד הר סיני. כך נאה לעקרונות היסודיים של מתן תורה 

 העם.שיינתנו לכלל ישראל מפי הגבורה, לעיני כל 

רˮלמתן השני מקדים הסיפור של בקשת בני ישראל  בֶּ תָּ -דַּׁ מָּ  ה֥אַׁ מָ  נוּ ֖עִּ ְּ ש  נִּ ל עָה֑וְּ אַׁ בּ  -וְּ דַׁ מָּ  ר֥יְּ נוּ ֛עִּ

לֹ  ןים קִּ֖ א  וּת -פֶּ )שמות כ טז(. העם עומד מרחוק, ואף משה אינו עולה לראש ההר אלא ניגש  ˮנָמֶֽ

ות והמשפטיות להימסר לערפל באמצע ההר )כשיטת רמב"ן שם(. כך יאה להוראות המעשי

 מתוך ריחוק מסויים, כי האלוקים בשמים ואתה על הארץ.

ת משה וזקני ישראל, והשגתם הנבואית בראיית הכבוד  ם הסיפור של עליילמתן השלישי מקדי

יא(, שלאחריהם עולה משה אל ההר לארבעים יום וארבעים לילה. כך -והכסא )שמות כד, ט

והקדושה בעם ישראל שיחקקו ויקבעו מתוך נבואה של   נאה וכך יאה לדרכי השראת השכינה

 השגה ודביקות.

ן תורה, פרשת 'אתם ראיתם ו בקצרה בפרשה המקדימה למת אפשר כי שלושת המתנים נרמז

 ]א[': 

תָּ  עַׁ ם  ה֗וְּ מ-אִּ ָ עוּ   וֹעַׁ ֤ש  מְּ ְּ ש  קֹלִּ  ֙ תִּּ  עשרת הדברות שנשמעו מפי הגבורה.  – י֔בְּּ

תֶּ  רְּ מַׁ ְּ יתִּ -אֶת  ם֖וּש  רִּ  ספר הברית, 'אתם ראיתם ]ב['.  –  י֑בְּּ
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יִּ  הְּ גֻלָּה י֤לִּ  יתֶם֨וִֶּֽ ל ֙סְּ כָּ מִּּ ֣הָ -מִּ י ים֔עַׁ ל י֖לִּ -כִּּ רֶץ-כָּ ההבטחות המיוחדות לישראל בסוף  – הָאֶָֽ

 לא(.  –ספר הברית )שמות כג, כב  

תֶּ  אַׁ יוּ  ם֧וְּ הְּ לֶ  י֛לִּ -תִֶּּֽ מְּ הֲנִּ  כֶת ֥מַׁ ג ים֖כֶֹּֽ בשבת, כי ממלכת כהנים במשכן; גוי קדוש  – וֹש  ֑קָד וֹי֣וְּ

 אני ה' מקדישכם.

 על המתן המשולש ניתן להמליץ:

ˮ בירחא   ,ביום תליתאי ,על ידי תליתאי ,ליתאילעם ת ,אוריאן תליתאיבריך רחמנא דיהב

 . )שבת פח ע"א( ˮ!תליתאי

 ברית ראשונה וברית שניה  –'ספר הברית' 

מצוות, יחד עם דברי בשעה שהתרצה הקב"ה וסלח לישראל על חטא העגל, מסר למשה קבוצת  

, כו(. מצוות אלו אינן חדשות  -אזהרה על שמירת התורה ומניעת עבודה זרה )שמות לד, יא 

אלא כפולות הן מחברותיהן הזהות שבפרשת משפטים )שמות כג י והלאה(. לא כל פרשת 

[ נכפלה, אלא חלקה האחרון בלבד, שעיקרו אזהרת עבודה זרה אתם ראיתם ב -משפטים ]

 לושה רגלים.וציווי ש

נראה כי המצוות שנכפלו הינן יחידה נפרדת בתוך פרשת המשפטים. רוב המשפטים הינם 

והם אלו  –אדם לחבירו, ואילו המשפטים האחרונים הינם בדיני בין אדם למקום בדיני בין 

שנכפלו לאחר החטא. דעת לנבון נקל כי חטא העגל מהווה בגידה במשפטים שבין אדם למקום, 

 צרכה ברית חדשה למצוות הללו.ולפיכך הו

במאמר זה קיימים הבדלים בין הפרשיות, והמפרשים ביארום כיד ה' הטובה עליהם. היות ש

בין שתי פרשיות שמנו פנינו למבנה החומשים והפרשיות, נתייחס כאן להבדלי המבנה ש

 הברית.

שבת   –ט  בפרשת הברית הראשונה ]פרשת משפטים, אתם ראיתם ב[, סדר המצוות מובן ופשו

ושביעית, אזהרת ע"ז, שלושה רגלים, ביכורים ובשר בחלב. הבכור אינו נכלל בקבוצה זו, אלא  

 כט(.-פני עצמו בשלב מוקדם בפרשה )כב, כחנמסר ב

אזהרת עבודה  –בפרשת הברית השניה ]סוף פרשת כי תשא[, סדר המצוות מחודש ומתמיה 

יקם[, שבת, השלמת דיני שלושה רגלים, זרה, פסח, בכור, השלמת דין פסח ]ולא יראו פני ר

 ביכורים ובשר בחלב.

 השבת בתוך פיקודי שלוש רגלים?  מדוע נכנס דין הבכור באמצע הלכות פסח, ומצוות

נראה כי היא הנותנת. בסיס הפרשיה הנכפלת הינו עיקרון אחד בעל שני פנים: צידו האחד  

רגלים ובמצוות ביכורים הדומה  איסור עבודה זרה, וצידו השני ציווי עבודת השם בשלושה

ו סודרו . לפרשיה זו נוספו מעין 'נספחים' של מצוות בכור ושבת. המצוות שנוספ9להם

 

 טעם איסור בשר בחלב והקשרו לפרשת המשפטים ופרשיות הברית דורש עיון נפרד.  9
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עקב שייכותו  –דיני הפסח במקומות אגביים בתוך פיקודי שלושת הרגלים. בכור סודר בתוך 

ועות ליציאת מצרים. שבת סודרה בין הרגלים בהיותה דומה להם, ומקומה בין פסח לשב

 .10להסמיכה לספירות השבע של חג השבועות

באופן מתאים לספר במקביל לסדר, אף משמעות מצוות הבכור והשבת מנוסחת ומתפרשת 

 הברית השני.

בפרשת הברית הראשונה ]פרשת משפטים, אתם ראיתם ב[, מופיעים דיני הבכור יחד עם 

ךָ ˮהלכות תרומה:   תְּ אֶָֽ ל  עֲךָ  ֥ מְּ מְּ דִּ ח    אלֹ֣  ֖ וְּ אַׁ )שמות כב כח(. משמע כי רוח המצווה הינה הכרת  ˮ ר֑תְּ

 טובת האלוקים אשר נתן ובירך את פרי הבטן ופרי האדמה.

ת השניה ]סוף פרשת כי תשא[, מופיעים דיני הבכור בתוך הלכות פסח. משמע הברי בפרשת

 כי רוח המצווה הינו זכר למכת בכורות ויציאת מצרים.

ם ראיתם ב[, מופיעה מצוות השבת כדין בפרשת הברית הראשונה ]פרשת משפטים, את 

מַׁ ˮמשפטי מזכויות הבהמה והעבדים:   ן֣לְּ ךָ   וּחַׁ ֗יָנ  עַׁ וֹרְּ ֶֽ חֲ  ֙ ש  נָּפ    ךָ ֔מֹרֶ וֶַֽׁ יִּ ן  ש  ֥וְּ ךָ -בֶּ תְּ ר ֖ אֲמֶָֽ גּ ֶֽ הַׁ )שמות כג   ˮוְּ

 יב(.

בפרשת הברית השניה ]סוף פרשת כי תשא[, מופיעה מצוות השבת ללא נימוק, ומתפרשת על 

 כמצווה שבין אדם למקום וכניגוד לעבודת אלילים. –רקע שלוש רגלים 

 

פרשיותיו, התבונָנו בהקשר כל  הנה כי כן, חילקנו את חומש שמות לחטיבותיו, עייננו במבנה

 ין כולם האיר לנו אורו של חומש שמות.לה, ומב  קבוצת מצוות לסיפור המקדים

 

תיש אומרים כי '  10 שְבֵֹֽ יר תּ  ֹ֖ צ  יש וּבַק  ֵ֥ ר  ח  ֵֽ ייחס לשביעית ולא לשבת )ראה רש"י במקום(. מיקומה של מצוות השביעית  ' מת בֶׁ

 יובן באופן דומה למיקומה של מצוות השבת. 
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  הרב משה גרינהוט

 ירושלים

   נזקי אדם במקרא  

 בין שלוש פרשיות

 משפטים הנזיקין בפרשת 

ניתן להבחין  .משפטי התורה על נזקי גוף שבין אדם לאדם כתובים בתחילת פרשת משפטים

לויה בתוכן המשפטים בין המקרים השונים, ישנה גם חלוקה סגנונית מלבד החלוקה הגש

 בתיאור האירוע.

 :שמתארת את המקרה בצורה כמעט מופשטת  ,תחילת משפטי ההריגה בשפה משפטית 

ת ת מוֹת יוּמ  מֵּ ה אִיש  ו  דוֹ : מַכֵּּ אֱלהִֹים אִנּ ה לְי  ה וְה  ד  ר לֹא צ  ֶ קוֹ וַאֲש  י לְך  מ  מְתִּ נוּס וְש ַ ר י  ֶ ם אֲש 

מּ   בִיו וְאִמּוֹ ש   ה א  מוּת: וּמַכֵּּ חֶנּוּ ל  קּ  חִי תִּ עִם מִזְבְּ ה מֵּ רְמ  רְגוֹ בְע  הוּ לְה  עֵּ זִד אִיש  עַל רֵּ ה: וְכִי י 

בִיו וְאִמּוֹ מ ל א  ת: וּמְקַלֵּּ דוֹ מוֹת יוּמ  א בְי  רוֹ וְנִמְצ  ת: וְגֹנֵּב אִיש  וּמְכ  תמוֹת יוּמ  : )שמות וֹת יוּמ 

 ( יז-יב כא,

ההכאה  .בכל אלו אין התורה נותנת רקע לסיפור, אלא רק את התמצית המשפטית הנחוצה

 המוות והזדון.

 :לעומתם בהמשך הפרשה התורה מרחיבה בסיפור המעשה

אֶבֶן אוֹ בְאֶגְרֹף...: הוּ בְּ עֵּ ה אִיש  אֶת רֵּ ים וְהִכּ   וְכִי יְרִיבֻן אֲנ ש ִ

ה  ֵּ אִיש  אֶת עַבְדּוֹ אוֹ וְכִי יַכֶּ ש ּ תוֹ בַּ ם:  אֶת אֲמ  קֵּ קֹם יִנּ  דוֹ נ  חַת י  ת תַּ  בֶט וּמֵּ

סוֹן יִהְיֶה ...: סוֹן...: וְאִם א  דֶיה  וְלֹא יִהְיֶה א  צְאוּ יְל  ה וְי  ר  ה ה  גְפוּ אִש ּ  ים וְנ  צוּ אֲנ ש ִ )שמות   וְכִי יִנּ 

 כה( -חיכא 

חורי לסיפור שמאהתייחסות  א.המשפטי.  כולם מתארים מקרה ודין רחבים יותר מההיגד

לרגש הנלווה ג.  .  באבן או באגרוף, בשבט, ונגפוּ   –לאופן ההכאה    ב.כי יריבון וכי ינצו.    –ההכאה  

 אסון. -שיפוט מאורע הנזק    ד.  נקום ינקם.  –לעונש  

בפשטות נראה  .רקע לסיפוררק שהתורה נותנת  האפשרות הניגוד בין הפרשיות מקשה על 

חד שנאמר עליה בתורה, הם הגורמים לדין המיו כאה והשיפוט שבעקבותיהשאופן הה

 ובמקרה שיחסרו ישתנה הדין.

 

   :להערותmail.commoshegreenhut@g 
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ת מוֹת יוּמָתי זהלפ יש  וָמ  ה אִּ כּ  הוא מוחלט לכל אופן של הכאה, כפי  ", הנאמר בפסוק יב "מַׁ

בהתאם לסיפור  ,יט שונה-יג למזיד ולא לשוגג. אולם הדין שבפסוקים יח וקשהוגבלה בפס

 :תורהשהרי כך אומרת ה  .אירעש

קוּם  ב: אִם י  כּ  פַל לְמִש ְ מוּת וְנ  אֶבֶן אוֹ בְאֶגְרֹף וְלֹא י  הוּ בְּ עֵּ ה אִיש  אֶת רֵּ ים וְהִכּ  וְכִי יְרִיבֻן אֲנ ש ִ

א: )שמות כא,  ן וְרַפֹּא יְרַפֵּּ בְתּוֹ יִתֵּּ ה רַק ש ִ כֶּ ה הַמַּ עַנְתּוֹ וְנִקּ  חוּץ עַל מִש ְ ךְ בַּ  יט( -יחוְהִתְהַלֵּּ

פסוק יח באינו נענש. אולם    -כה על משענתו 'ונקה המכה'  כאשר התהלך המופסוק יט מלמד ש

במקרה של מריבה. כיצד הדין בהכאה שאינה מתוך מריבה? ייתכנו שתי זה הוא  דין  מבואר ש

 אפשרויות.

הכאה במריבה חמורה יותר, ולכן רק בהכאה שבמריבה ממתינים עד שיתהלך בחוץ על  .א

 .1סוףר מיד כשנפל למשכב, אפילו מת במשענתו. ואילו בהכאה סתמית נפט

הכאה במריבה קלה יותר, לכן היוזם הכאה בלי מריבה נהרג גם כאשר המוכה לא מת,  .ב

תה תוך כדי מריבה, באשמת שני הצדדים, פטור המכה אם המוכה יורק כשההכאה הי

 מתהלך על משענתו.

 ההסברים.יש לדחות את שני  

ר. מלבד זאת, מהכתוב בפסוק כעס שבמריבה קלה יות על פניו הכאה מתוך    .הראשון אינו סביר

פּוֹ הוּא" "   ,כא אצל עבד סְּ י כַׁ ם כִּּ ם יַׁעֲמֹד לאֹ יֻקַּׁ יִּ ם יוֹם אוֹ יוֹמַׁ ךְּ אִּ יש ללמוד שהמכה את מי שאינו   ,אַׁ

 כספו חייב מיתה גם אם נפל למשכב ומת רק לאחר זמן.

כה ולא מת משמע אם ה מות יומת' ומתסותר את הכתוב בפסוק יב 'מכה איש ההסבר השני 

 [.2לא יומת. ]חוץ ממכה אביו ואמו שבפסוק טו

וההנחה הנכונה היא שהכאה בשעת מריבה קלה  ,אולם נראה שההסבר השני נכון חלקית 

ה אם . וכך שיעור הדברים: אמת שאין אדם חייב מיתה כשהכה בלי מריב3יותר, כפי שמסתבר

פטור לגמרי, ודין זה אמת רק כאשר אבל התורה אומרת 'ונקה המכה' שהמכה  .לא הרג

 

בסנהדרין עח: דרש ר' נחמיה מונקה המכה, שכל שאמדוהו לחיים ואח''כ הכביד פטור, אולם במקרה כזה אין הבדל   1

 . ההכאהבאופן 
שר לפרש שהשינוי במכה אביו ואמו הוא שחייב מיתה גם בשוגג. אולם הלשון השווה והשונה מכה איש ומת מות  אפ 2

 יומת שמשמיט את 'ומת' משמע שמכה אביו ואמו חייב גם כשלא מת. יומת, מול מכה אביו ואמו מות 

רה מחברת כאן שלושה דברים  . מקלל אביו ואמו, נראה שהתו3. גונב איש ומכרו. 2. מכה אביו ואמו. 1גם מהסדר 

שמעמדם כלוקחים את נפשו של אדם למרות שאינם לוקחים אותה, הכאת וקללת אב ואם, וגניבת החירות, בשניהם  

 ע המכה באנושיות האדם בצורה המקבילה למוות. פוג

רה מכירה  נראה שהסדר שלהן מלמד גם על גונב איש ומכרו, שליטה על אדם אחר אינה אפשרית, והאופי היחיד שהתו

בו מבחינתה הוא אופי של הורות, כאן משווה התורה בין הבן שאינו מכיר בהוריו, לאדם שהופך את עצמו להורה כוחני  

 בעת ששני המקרים שוים לחייב מיתה. של אחר, וקו
 בעיקרון יש לדון שההורג תוך מריבה פטור. וראה להלן?.  3

רודף. וכן יוצא מהקושיא מדוע אינו נחשב רודף אחר חברו עד   כ''כ הרא''ש ב''ק ? שבמריבה כל אחד מהצדדים אינו

 שייפטר מדמי ולדות, והתשובה לכאו' מפני שלא ניתן להצילו בנפשו. 
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תה בלי מריבה מוקדמת ובאחריות מלאה של יאבל כשההכאה הי ,תה במריבהיאה היההכ

 המכה, יש להעניש אותו.

 אילו לא היה 'נקי' היה  .לפי זה 'ונקה המכה' מתפרש שלא יקבל שום עונש, אפילו לא עונש קל

אלא כפי החלטת בית הדין. לשון 'נקי'    מקבל עונש חלקי שלא נתפרש בתורה, לפי שאינו קבוע

לאֹ " ור לגמרי' מצינו בפרשת כי תצא במשמעות 'פט בָא וְּ צָּ א בַּׁ ה לאֹ י צ  ָ ה חֲדָש  ָ ּ ש  יש  אִּ ח אִּ קַּׁ י יִּ כִּּ

נָה אֶחָת: ָ יתוֹ ש  ב  יֶה לְּ הְּ י יִּ בָר נָקִּ כָל דָּ קי' מייצג את מי שפטור לגמרי, אינו יוצא  'נ ." 4יַׁעֲבֹר עָלָיו לְּ

 .5אינו מחויב אפילו בצורה חלקית  .בר עליו דברוגם לא עו

 במריבה  ושלא במריבה  הכאה 

הקו שהכאה תוך מריבה קלה יותר ממשיך בפסוק כב. הדינים העולים בסיכום הפסוקים הם, 

 עין.נפש בנפש עין ב - לדות, ובמקרה של מוות או נזקותשלום לבעל על הו

רה של מריבה סתמית, אלא במקרה אולם התורה אינה מלמדת את דין עין תחת עין במק

ת נָפֶש  "משוכלל   חַׁ ה נֶפֶש  תַּׁ תָּ נָתַׁ יֶה וְּ הְּ ם אָסוֹן יִּ אִּ יֶה אָסוֹן ... וְּ הְּ לאֹ יִּ לָדֶיהָ וְּ אוּ יְּ יָצְּ ה הָרָה וְּ ָ ּ ש  פוּ אִּ נָגְּ  :וְּ

ן יִּ ת עַׁ חַׁ ן תַּׁ יִּ יהיה אסון' משמע שרק כאשר היה אסון דנים את הדין החמור . הביטוי 'אם " 6. :.. עַׁ

 ולא כאשר לא היה אסון. אם כן, מהו 'אסון' זה?הזה 

אולם כאן בכתוב כולל אסון לא רק מוות אלא גם פגעים   .נראה שאסון משמעו מוות   7ראמן הגמ

קשה לפרש כן, הגר''א פירש 'אסון' כנזק גופני, אולם    .אחרים, כפי שכתב הגר''א באדרת אליהו

 עין ופצע.  ,שנפ :שהרי לכל אחד מהנזקים האלו יש שם בפני עצמו

"" כדברי יעקב  .בפשטות 'אסון' פירושו נזק שקרה בהפתעה רֶךְּ דֶּ רָאָהוּ אָסוֹן בַּׁ ו , כשכוונת8וּקְּ

שלא תועיל כל שמירת האחים לפי שהדרך מזמנת הפתעות, ונזק שקורה בהפתעה אי אפשר 

 להתגונן מפניו.

 .אשה הרה ויצאו ילדיה'וככתוב בתיאור המקרה 'ונגפו  ,ן 'אסון' כאן מתייחס לנזקי האשהלכ

הפגיעה באשה היא אסון מפני שהיא פגיעה מפתיעה ולא מתוכננת במי שנקלע למריבה. וכך 

אם היכו איש את רעהו יש לשפוט בזה משפט מקומי ואין לקבוע כלל, מפני  :יתפרש הפסוק

אולם כשהיכה אשה שאינה בכלל  .9ו למריבה והוא אשם כמו רעהושכל אחד הטיל את עצמ

 .10בעד נפשה ועינו בעד עינה  ב, אלא שנקלעה למקום, ניתנת נפשוהרי

 

 כד, ה.  דברים 4
קטלינן ליה,   - אולם בכתובות לג: וכי תעלה על דעתך שזה מהלך בשוק וזה נהרג? אלא מלמד שחובשין אותו, ואי מית  5

הרי שפירשו 'וניקה' מכאן ולהבא, מול המצב הקודם שלא היה נקי אלא תלוי   תן ורפא ירפא.שבתו י  -ואי לא מית 

 ועומד. 
 כד.-שמות כא, כב 6
 לג: כתובות לז. ועוד.   כתובות ל. כתובות 7
 בראשית מב, לח.  8
ולים בו  אשמה משותפת מצינו בפרשה עוד בריב של שוורים 'ומכרו את השור החי וחצו את כספו' חוץ משור נגח שת  9

 את האשמה. 
גם התנאים למדו שאסון מתייחס למות האישה, ולא למות איש ריבו. שהרי רבי ורבנן למדו מכאן הלכות לנתכוון להרוג    10

את זה והרג אחר )סנהדרין עט.(. ורק לדעת תנא דבי חזקיה דחקו תוס' כתובות לה. ש'ולא יהיה אסון' שולל שהתכוון  

 יהיה' מדבר על האשה.  לחברו, וגם לדבריהם 'ואם אסון 
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בהבנה זו, 'נפש תחת נפש עין תחת עין..' נאמר בתורה רק ביחס לנפש של מי שחף מכל אחריות 

גם אם הוא ניזוק   ,שאחראי למריבהלמריבה, שהעונש על נזקו הוא מידה כנגד מידה. ואילו מי  

 ר. אין על מכהו עונש כה חמו  ,בה יותר

 בעקבות המגדף –בפרשת אמור  הנזיקין

ת ם יוּמ  ֵּ קְבוֹ ש  נ  ח בְּ אֶזְר  ר כּ  גֵּּ ה כַּ ד  עֵּ ל ה  מוּ בוֹ כּ  גוֹם יִרְגְּ ת ר  ם ה' מוֹת יוּמ  ֵּ ב ש  ה  :  וְנֹקֵּ י יַכֶּ וְאִיש  כִּ

ת ם מוֹת יוּמ  ד  ל נֶפֶש  א  פֶש  : כּ  חַת נ  מֶנּ ה נֶפֶש  תַּ לְּ ַ ה יְש  מ  הֵּ ה נֶפֶש  בְּ ן מוּם   :וּמַכֵּּ י יִתֵּּ וְאִיש  כִּ

ה לּוֹ  ש ֶ ן יֵּע  ה כֵּּ ש   ר ע  ֶ אֲש  עֲמִיתוֹ כַּ ן מוּם  :  בַּ ר יִתֵּּ ֶ אֲש  ן כַּ ֵּ חַת ש  ן תַּ ֵּ חַת עַיִן ש  בֶר עַיִן תַּ ֶ חַת ש  בֶר תַּ ֶ ש 

תֶן בּוֹ  ן יִנּ  ם כֵּּ ד  א  ה בְ :  בּ  תוּמַכֵּּ ם יוּמ  ד  ה א  מֶנּ ה וּמַכֵּּ לְּ ַ ה יְש  מ  ד יִ :  הֵּ ט אֶח  פַּ גֵּּ מִש ְ כֶם כַּ ח הְיֶה ל  אֶזְר  ר כּ 

יכֶם י אֲנִי ה' אֱלֹהֵּ חֲנֶה  : יִהְיֶה כִּ ל אֶל מִחוּץ לַמַּ ל וַיוֹּצִיאוּ אֶת הַמְקַלֵּּ אֵּ ר  נֵּי יִש ְ ה אֶל בְּ ֶ ר מֹש  וַיְדַבֵּּ

בֶן וּבְנֵּי יִש ְ  מוּ אֹתוֹ א  רְגְּ הוַיִּ ֶ ה ה' אֶת מֹש  ר צִוּ  ֶ אֲש  וּ כַּ ש  ל ע  אֵּ  : )ויקרא כד, טז( ר 

כעונש למכה. על פניו, דינים אלו  ,'כן ינתן בו' ,ה מלמדת 'כאשר עשה כן יעשה בו'רשהפ

מתייחסים ישירות למקרה של המריבה בין בן האשה הישראלית לאיש הישראלי, ומלמדים 

אם כן יבה זו, הריגה, הכאה ונזקי בהמה. את ההלכה לתוצאות שונות שיכולות להיות למר

ניגוד למבואר שבפרשת משפטים גם בנזק שבעקבות מריבה, ב 'כאשר עשה כן יעשה לו' אמת

 הנקלע למריבה זו.את כה  מי שהעין תחת עין נאמר רק ל

 עיון בגוף הפרשה יכול ללמד את פשר ההבדל.

היו צריכים להיכלל בה. ובכל זאת הם על פניו דיני הנזיקין אינם קשורים לפרשה זו, ולא 

 כה שהמתין משה לשמוע, דין המקלל.כלולים בשילוב מושלם ומשוכלל עם ההל

בפשטות מתפרש שהתורה אומרת: כשם שאילו המריבה הסתיימה אחרת והיה הגר ניזוק היו 

לו את הזכויות שיש לישראל, כך הוא מצווה בכל החובות של ישראל, וכשגידף חייב מיתה. 

צדדי, דיני נזיקין  פ''ז אין קשר תוכני בין דין המגדף לדיני הנזיקין שנשנו עמו, אלא רק קשרל

 הם הדוגמא להשוואת מעמד הגר והאזרח.

אולם נראה שדין המגדף ודיני הנזיקין מבטאים את התפיסה שבגללה דיני הנזיקין בפרשה 

 מופיעים עם המגדף.

 :כך מתארת התורה את סיפור המריבה

צֵּ  תוֹךְ בְּ וַיֵּּ ן אִיש  מִצְרִי בְּ לִית וְהוּא בֶּ רְאֵּ ה יִש ְ ן אִש ּ  לִית  א בֶּ רְאֵּ ש ְ ן הַיִּ חֲנֶה בֶּ מַּ צוּ בַּ נּ  ל וַיִּ אֵּ ר  נֵּי יִש ְ

ם אִ  וְאִיש   ֵּ ה וְש  ֶ בִיאוּ אֹתוֹ אֶל מֹש  ל וַיּ  ם וַיְקַלֵּּ ֵּ לִית אֶת הַש ּ רְאֵּ ש ְ ה הַיִּ אִש ּ  ן ה  קּבֹ בֶּ לִי: וַיִּ רְאֵּ ש ְ מּוֹ הַיִּ

ן: ה ד  בְרִי לְמַטֵּּ ת דִּ לֹמִית בַּ  יא( -)ויקרא כד, י  ש ְ

 האשה הישראלית את ה' תוך כדי מריבה? ילל בןמדוע ק

יתה על החניה במחנה, האם בן האשה הישראלית ישראלי מספיק יחז''ל לימדו שהמריבה ה

כדי לחנות במחנה. מסתבר, שבמהלך המריבה אמר האיש הישראלי בכעסו לבן האשה 



 

 

       24     

הם! בן הישראלית, לך מכאן! אין לך חלק במחנה של ה'! ה' בחר בישראל ואתה אינך מ

 הישראלית הגיב בכעסו וקילל את ה'.

 כלומר, הישראלי הביא לו סיוע למריבה, את ה'. ובן הישראלית דחה את הסיוע, בקללה.

בה הפרשה הניתנת בעקבות הסיפור מתארת את ההלכות לכל מקרה שבו אחד הניצים במרי

 מערב במריבה מישהו אחר.

אישית, באופן שאין במקרא  ו 'אלקיו' בלשון שהתורה אומרת עלי - בין כשעירב את ה' וקיללו

נימת הדברים היא, הוא הרי ו .על אדם מסוים אלא על עם ישראל ככלל, וודאי שלא על עבריין

את אלקיו שלו. מקלל את אלקיו, לא את אלקי חברו שהוא כועס עליו ורוצה לפגוע בו, אלא 

הוא כמערב מישהו   חד מאלו. בכל א11לכך מדמה התורה את מי שהכה את חבירו או את בהמתו

 שאינו קשור למריבה, ולכן נענש עין תחת עין.

התפיסה   יתהשינוי מהדין שבפרשת משפטים, מובן ממילא. אחר שניתנו חוקי הקדושה משתנ

תו לריב עם חברו. כשם שהתורה אוסרת של האדם, ומציאותו היא מרוממת וגבוהה מעל בחיר

האדם ולכתוב עליו כתובת קעקע, כך היא אוסרת לתפוס את הגוף ככלי להביע את תחושות 

לכן לעולם נתפס שהמכה את חברו, אפילו  .עקבות המריבהלומר שגוף האדם צריך ללקות ב

המכה את האשה ולפיכך דינו עין תחת עין, כדין  ,כשהוא עמו במריבה, מכה מישהו אוטונומי

 שנקלעה למריבה בפרשת משפטים.

 מזיקין מיוחדים  –דברים  ספר

פר דברים לא נתפרש עונש המזיק הרגיל שנתפרש קודם, אלא שני מקרים של מזיקים סב

 ואשת המוכה.  12אחרים. עדים זוממים

 בעדים זוממים:

ן י   ֵּ ש  ן בְּ ֵּ עַיִן ש  נֶפֶש  עַיִן בְּ ינֶך  נֶפֶש  בְּ חוֹס עֵּ גֶלוְלֹא ת  ר  ד רֶגֶל בְּ י   : )דברים יט, כא( ד בְּ

 באשת המוכה:

י יִנּ צוּ אֲנ   ו אִ כִּ ים יַחְדּ  הּ  ש ִ ד  ה י  לְח  הוּ וְש   ד מַכֵּּ הּ מִיַּ יל אֶת אִיש   ד לְהַצִּ אֶח  ת ה  ֶ ש  ה אֵּ רְב  חִיו וְק  יש  וְא 

יו מְבֻש   ה בִּ  : )דברים כה, יד( וְהֶחֱזִיק 

'לא תחוס' המקדים לעונשיהם. בשני המקרים יש מקום הוא  הביטוי המיוחד לספר דברים

עשות כן. הבדל בין המקרים בכך שבעדים זוממים העונש הוא לחוס, והתורה מזהירה שלא ל

 עין בעין' ואילו באשת המוכה העונש חמור יותר 'וקצותה את כפה'.באותה רמה של החטא '

 

התורה אומרת על נפש הבהמה בתחילה 'נפש תחת נפש' ובסוף 'מכה בהמה ישלמנה'. חציה השני של הפרשה מתאר   11

היישום המקביל לחוק העקרוני. אולם התורה מלמדת כאן שהכאת הבהמה דורשת עונש מידה כנגד מידה, ורק  את 

 מתקיימת בתשלום, ואינם כנזק של חפצים. 
 אפשר לפרש שהנענש הוא השוכרם.  בפשט  12
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ב בסכסוך קיים כדי לפתור הצד השווה שבעדים זוממים ובאשת המוכה, שאדם שלישי התער

עדים היודעים את  :ות מעשה ראויבשני המקרים יש מקום לראות בהתערב .13אותו לפי דעתו

האמת ומתערבים גם אם בכלים שאינם ראויים, ואשה המתערבת ומגינה על בעלה המוכה. 

התורה מלמדת שלא לראותם כך, אלא כמזיקים שאין לחוס עליהם. להיפך, יש לראות את 

 ברותם על הריב באור הנכון, ולא לחוס עליהם.התע

ות את זה ת על הריב פועלת הפוך. במקום לעשוהדין האמור בשניהם אחד: ההתעברו

קא פועלת לדון את גופם שלהם ודו ההתערבותהתערבותם,  ל ידישהתערבו נגדו לניזוק ע

בשן. ויותר מכך על כחלק מתמונת הריב, על פי מבטם, ולהחיל את העונש עליהם. עין בעין שן  

 אשת המוכה: וקצותה את כפה, כפה שנשלחה אל הרב עם בעלה.

רה קובעת שהמתערב במריבה, שם את עצמו כחלק ממנה, ועליו לקחת את הסיכון התו  בעצם

 שמידה כנגד מידה תפעל גם כנגדו.

מבט זה מוסיף על המבט שבפרשת אמור בכך שעצם ההתערבות, והעמידה נגד גופו ונפשו של 

מהכתוב[   –מהלכה, ובאשת המוכה  –האחר, גם בלי תוצאות מובהקות ]בעדים זוממים 

ה מידה את נפשו וגופו של המתערב תחת נפש האחר, עינו הופכת להיות במקום עינו של זמע

 שביקש להזיק לו, והיד השלוחה למבושי האיש, נקצצת.

 עין תחת עין ממון 

ן 'עין תחת עין' קובע את העונש המתאים לכל עולה מן הדברים. בניגוד להבנה הפשוטה שדי

בר כן. ובעצם אין עונש זה מתאים אלא לנזק מיוחד, שבו נזק, שדינו במידה כנגד מידה, אין הד

נגד הניזק יכולה להיתבע. כך נאמרו הדברים בפרשת משפטים, עצם ההתייצבות של המזיק כ

וללת את גופו, והפגיעה אלא שבפרשת אמור התחדש שמעורבותו של אדם במריבה אינה כ

תווסף שעצם העמידה כנגד חברו בגופו היא עירוב של מי שאינו קשור למריבה. בספר דברים ה

מכריחה להעניש את המזיק עין בעין ולמנוע את עמידתו מול חברו גם היא להזיקו היא כנזק, ו

 בענישת גופו.

. חז''ל מפרשים בכל ממוןבעין תחת עין מה שפירשו חז"ל נראה שיש בזה לפרש קצת את 

הן מצד הניגוד בכלל כך כפול,  . הקושי ב14המקומות שנאמרו עונשי גוף אלו, שהינם עונשי ממון

 דרך כללשמתפרש ב ,. 'לא תחוס'פירוש זהלפשט הכתובים, והן מבעיות פרטיות העולות מ

ור שלא ברכבדרך אחרת,  כאן  את העונש, כמו בעיר הנדחת ובמסית, מתפרש    באיסור להחליף

פעמיים   מה צריך להזהיר שלא לחוס על התשלומים. 'עין בעין' שבעדים זוממים צריך להתפרש

 ממון, שהרי גם הזממה עצמה היא על עונש ממון.

 

הרשיעו את  כנאמר בעדים  זוממים והצדיקו את הצדיק והרשיעו את הרשע, וכפי' חז''ל עדים שהצדיקו את הצדיק ו 13

 הרשע.
 ובכלל זה גם 'נפש תחת נפש' לדעת רבי בסנהדרין פב:?  14
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י דרכים. רמב''ם כתב בהקדמה לפירוש המשנה ובהלכות תין הלכו הראשונים בשיבעיקר הענ

נקט שעצם דרשת חז''ל כסנהדרין   17י. והכוזר16לפרש כן  כה למשה מסינישהיא הל  15חובל ומזיק

 :סוגים  3-דנה בדבר בטיעונים מ  18מאקבא  ב ראגמהבלשכת הגזית היא המשך מתן תורה.  

. דרשות ממקומות אחרים ומייתורים שהדין מתקיים בממון. 2. בעיות הגינות בעין תחת עין. 1

שאפשר הוא  תוביםפתרון הכשרמב''ן והגר''א נקטו  זרא,ען ככופר. אבממון . היתר לשלם 3

לפרש   יה מסינכה למששלא הוצרכו להל  ראולכן חובה לקחת כופר. ומשמע בגמ,  לקחת כופר

 דבר זה.

בכיוון ההפוך.  ,המדובר לעיל ,יש לומר מעתה שהקו של חז''ל הוא הרחבת הקו של התורה

כך נאמר בתורה בגופו של ניזק.  .התורה אינה מאפשרת לגופו של אדם להיות חלק ממריבה

לק  גם הוא אינו מתאים לעמוד בענישה ולהפוך להיות ח .הגיון זה נכון גם על גופו של מזיק

גם גופו של המזיק אינו מתאים להיות  .ומהמריבה שקרעה את גופו של חברו וסימאה את עינ

 טרה כדי לשלם בה את תשלומי הנזק ואת ההגנה על הניזק, ויש לקיים הגנה זו בדרך אחרת.מ

 איזו היא דרך זו? יש להראות על פי סדר הפרשיות של הנזק בפרשת משפטים:

 פו הוא.יומים יעמוד לא יוקם כי כסהכאת עבד בשבט. אם יום או   .1

 הכאת אשה הרה. עין תחת עין. .2

 ישלחנו.  הכאת עבד בשן ועין. לחפשי .3

הפרידה התורה את פרשיות הכאת העבד ושתלה ביניהם את הכאת אשה הרה. בשתי הכאות 

התורה מקבילה את ההכאה לכסף. זכות האדון בעבדו מצילה אותו מנקמה כשהעבד עמד יום 

מוכה נותנת לו את חירותו בעד שינו ועינו. על פניו, ביניהם נתנה כות העבד האו יומים. וז

התורה את המקרה שכסף אינו מציל ויש לתת עין תחת עין דוקא. יתכן שהסיבה שכסף אינו 

ולכן 'כספו  19יכול להציל היא זו שנתבארה לעיל, שהכאת העבד מגיעה בהקשר של עבדותו

ואילו הכאת האשה אינה מגיעה   .ת תמורת השןשלם בחירוהוא' יכול לפטור ממוות, ואפשר ל

לעיל. אולם ניתן לראות שלפחות מבחינה עקרונית יכול הנזק להיות מומר דבשום הקשר, וכ

בכסף ובחירות.

 

 פרק א הלכה ו.  15
 ידה פרשת משפטים. ובמו''נ ג מא משמע שכתב אחרת, ותמהו ע''ז רש''ט ובעק  16
 . ועל נזקי ממון בסוף אות מו  ;מאמר ג אות מא 17
 דף פג עמוד ב.  18
 הכהו במקל, אבל המכה הכאת רציחה באבן אין בו דין 'יום או יומיים'. כדיוק רמב''ם )רוצח ב יד( מבשבט שדוקא  19
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 ישעיה לויהרב 

 ירושלים

 של פרשות תרומה ותצווה סדרןעל 

 א.

ר   נֵּי יִש ְ ר אֶל בְּ בֵּּ אמֹר. דַּ ה לֵּּ ֶ ר ה' אֶל מֹש  ל  וַיְדַבֵּּ בֶנּוּ   וְיִקְחוּ אֵּ ר יִדְּ ֶ ל אִיש  אֲש  ת כּ  אֵּ ה; מֵּ רוּמ  לִי תְּ

מ   לֶת וְאַרְגּ  ת. וּתְכֵּ ֶ כֶסֶף וּנְחֹש  ב ו  ה  ם: ז  אִתּ  קְחוּ מֵּ ר תִּ ֶ ה אֲש  רוּמ  תִי. וְזֹאת הַתְּ רוּמ  קְחוּ אֶת תְּ ן לִבּוֹ תִּ

מִיםוְתוֹ  דּ  ילִם מְא  ים. וְעֹרֹת אֵּ ש  וְעִזִּ ֵּ נִי וְש  ש     לַעַת ש   אֹר בְּ מֶן לַמּ  ֶ ים. ש  טִּ י ש ִ ים וַעֲצֵּ ש ִ ח  מִים וְעֹרֹת תְּ

ש   וּ לִי מִקְדּ  ש  ן. וְע  ֶ פֹד וְלַחֹש  אֵּ אִים ל  הַֹם וְאַבְנֵּי מִלֻּ ים. אַבְנֵּי ש  מִּ ה וְלִקְטֹרֶת הַסַּ ח  ש ְ מֶן הַמִּ ֶ לְש 

כַנְ  ת תַּ וְש   ר אֲנִי מַרְאֶה אוֹתְך  אֵּ ֶ כֹל אֲש  ם. כְּ תוֹכ  י בְּ ן תִּ יו, וְכֵּ ל  ל כֵּּ בְנִית כּ  ת תַּ ן וְאֵּ כּ  ש ְ בְנִית הַמִּ

וּ תַּ   . ט(-)שמות כה, אעֲש 

סדר המקראות שבראש פרשת תרומה עשוי להיתפש כמהופך. יכולנו לצפות שתחילה יאמר 

ויצווה אפוא לעשות משכן וכליו, ורק לבסוף הקב"ה שעלה במחשבתו לשכון בתוך בני ישראל,  

ת יצווה על ההתרמה הנצ א  רכת למטלה. אך לפנינו פתיחה סתמית אודות לקיחת תרומה "מ 

ם" עוד קודם לגילוי כָּ  תָּ אִּ חוּ מ  קְּ ר תִּּ ֶ רוּמָה אֲש  תְּּ בּוֹ", פירוט מדויק של "הַׁ בֶנּוּ לִּ דְּּ ר יִּ ֶ יש  אֲש  ל אִּ

תוֹכָם".מטרתה, ורק אחריהם הידיעה שזו נ י בְּּ תִּּ נְּ כַׁ ָ ש  ש  וְּ דָּ קְּ י מִּ  ועדה כדי שיעשו "לִּ

כֶם"    –ב"ה אינו זקוק למקדש ח"ו  הק  שכן מָּ י עִּ תִּּ רְּ בַּׁ ם דִּּ יִּ מַׁ ָ ּ ש  ן הַׁ י מִּ יתֶם כִּּ אִּ ם רְּ תֶּ י )שמות כ, יט("אַׁ ; "כִּּ

כַׁ  ם לאֹ יְּ יִּ מַׁ ָ ּ ש  י הַׁ מ  ְּ ם וּש  יִּ מַׁ ָ ּ ש  נּ ה הַׁ ל הָאָרֶץ? הִּ ים עַׁ להִֹּ ב א  נָם י ש   אֻמְּ ה" הַׁ זֶּ ת הַׁ יִּ בַּׁ י הַׁ ף כִּּ לוּךָ, אַׁ כְּּ לְּ

את עשייתו ביד ישראל ובליבם הנדיב. הם יתקדשו ויקדשו מקום  רוצה אבל –)מלכים א ח, כז( 

ר  ֶ ב אֲש  י ל  מ  כְּ והוא ישכון בקרבם. מלאכת המשכן וכליו היא חלקם של מיעוט מוכשרים בעם, "חַׁ

מָה"   יו רוּחַׁ חָכְּ לּ אתִּ ים, כֹּל , אבל התרו)שמות כח, ג(מִּ ִּ נָּש  ל הַׁ ים עַׁ ִּ מה תקיף את הקהל כולו, "הָאֲנָש 

דִּ  " היותר שלם ושבעבורו )לה, כב(יב ל ב"  נְּ ש  דָּ קְּ י מִּ וּ לִּ עָש  . לפיכך תחילת העשייה ועיקרה, קיום "וְּ

תוֹכָם", הם אל נכון התרומה. י בְּּ תִּּ נְּ כַׁ ָ ש   "וְּ

בראש כאשר הזהב  רשימת החומרים לתרומה מסודרת כנראה לפי ערך הפרטים. המתכות 

וקרם, שוב הצומח והחי הגולמיים יותר, מקדים את הכסף והנחושת, אחריהן האריגים לפי י

ים" חותמות את הפירוט,  ואחריהם מתכלים שאינם מג לֻּאִּ י מִּ נ  בְּ אַׁ ם וְּ הַׁ ֹ י ש  נ  בְּ וף המשכן וכליו. "אַׁ

ש ִּ  נְּּ ת אך הן היקרות מכל וראויות היו לכאורה להופיע בראש. אולם למעשה "הַׁ יאוּ א  בִּ ם ה  אִּ

לֻּ  מִּּ י הַׁ נ  בְּ ת אַׁ א  ם וְּ הַׁ ֹ ּ ש  י הַׁ נ  בְּ ים" )לה, כז(, ומפני שנדבת האבנים לא הקיפה את הכלל רק נועדאַׁ ה אִּ

 1ליחידים ידועים, היא מוזכרת כהוספה מדולדלת לנדבת הציבור.

 

ידי הנשיאים, ופירוטם מחובר הבושם והשמן המנויים שם, כח, בפסוק שאחרי אבני השוהם והמילואים, לא הובאו על  1

שט לפיהם  למעלה אל פירוט שאר החומרים שהביאו כל איש ואשה. כן מוכח מיומא עה, א, ומרשב"ם ועוד מפרשי הפ
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וּ" שוב אינו מיותר עֲש  ן תַּׁ כ  " נאמר על התרומה, "וְּ ש  דָּ קְּ י מִּ וּ לִּ עָש  וּ" בני ישראל  2.אחר ש"וְּ עָש  "וְּ

וּ" את המלאכה. נדבה למקדש כדי שאתה, משה עם חכמי הלב עֲש  ן", כהוראות שבסמוך, "תַּׁ , "כ 

כֹל אֲ  " "כְּּ ש  דָּ קְּ לָיו" הוא תיאור של "מִּ ל כּ  ית כָּ נִּ בְּ ת תַּׁ א  ן וְּ כָּ ְּ ש  מִּּ ית הַׁ נִּ בְּ ת תַּׁ ךָ א  אֶה אוֹתְּ רְּ י מַׁ ר אֲנִּ ֶ ש 

וּ". לפי עָש  עֲ ולא לוואי של "וְּ וּ" שבלשון נסתר, רמז אל העם כולו, בא "תַּׁ עָש  וּ" כך בניגוד ל"וְּ ש 

י עָש ִּ חָן"  בלשון נוכח, כמו שיבואו כל הציוויים על המלאכה: "וְּ לְּ ֻ ת זָהָב  )כה, כג(תָ ש  נֹרַׁ יתָ מְּ עָש ִּ ; "וְּ

וּ"  )שם, לא(טָהוֹר"   עָש  ת העשייה, , אולי מפני שהוא תחיל)כה, י(; וכו'. רק על ארון העדות נאמר "וְּ

" וכך לשייך את נדבת  ש  דָּ קְּ י מִּ וּ לִּ עָש  ישראל אל המלאכה. או שמא הוכרח הכתוב   להקיש אל "וְּ

וּ" אצל האר עָש  ךָ לנקוט "וְּ יתָ לְּּ עָש ִּ ון שבמשכן להבדיל מן ארון אחר אשר עליו צוּוה משה, "וְּ

ץ"  ואפילו גבי הארון  3ניות., בלשון נוכח יחיד, בעלותו לקבל את הלוחות הש)דברים י, א( אֲרוֹן ע 

יתָ"  באו פרטי המלאכה בנוכח כבשאר הכלים ומר פִּּ צִּ "  )שמות כה, יא(כיבי המשכן: "וְּ תָּ קְּ יָצַׁ )שם, ; "וְּ

 ; וכו'.יב(

 

 ב. 

ה אֹתוֹ  עֲש ֶ ים תַּ טִּ י ש ִ חַ מִקְטַר קְטֹרֶת עֲצֵּ ית  מִזְבֵּּ ש ִ  . )שמות ל, א(וְע 

ה  חְצ  ת לְר  ֶ ת וְכַנּוֹ נְחֹש  ֶ יוֹּר נְחֹש  ית  כִּ ש ִ  . )שם, יח(וְע 

דר רק מן 'שמות' ואילך, שמו של משה רבינו נע כל דרדק יודע שמכל הסדרים שבתורה מן

משה אינו מוזכר בשמו אלא אחת, בפסוקהּ הראשון:  'תצוה'. אך לפי האמת גם ב'תרומה'

ה לּ אמֹר"   ֶ ר ה' אֶל מֹש  בּ  דַׁ יְּ . 'תרומה' ו'תצוה' יחד הן כולן דיבור רצוף אחד מתארך, אשר )כה, א("וַׁ

א אֶת רֹאש   אין דיבור חדש אחריו עד זה שבתחילת 'כי  ָ ש ּ י תִּ ה לּ אמרֹ, כִּּ ֶ ר ה' אֶל מֹש  בּ  דַׁ יְּ תשא': וַׁ

. שכן ראש ועיקר הוא כאמור נדבת החומרים, ומלאכת כל הכלים והבניין יב(-א)ל, יוגו'" 

והבגדים לא ערוכה אלא כתשובה לשאלה, 'מה ייעשה בתרומה?' כלומר, כביאור להוראה 

וּ",   עֲש  ן תַּׁ כ  וּ'.מעה כ, שמש)כה, ט(הכללית "וְּ עֲש  ן תַּׁ  אמור למעלה, ']יתרמו ישראל[ כדי שכ 

ומרכיביו מתואר תחילה בחומריו, לפני שאר אפיונים כגון תבנית  לכן כל אחד מכלי המשכן

וממדים, ואפילו בטרם תוזכר מטרתו או שימושו, חוץ לפעמים כאשר זיהויו של פריט תלוי 

ים בשימושו. כך: טִּּ ִּ י ש  וּ אֲרוֹן עֲצ  עָש  ים" )כה, י(" "וְּ טִּּ ִּ י ש  חָן עֲצ  לְּ ֻ יתָ ש  עָש ִּ נֹ )כה, כג( ; "וְּ יתָ מְּ עָש ִּ ת ; "וְּ רַׁ

י"  )כה, לא(זָהָב טָהוֹר"   נִּ ָ ת ש  תֹלַׁעַׁ מָן וְּ גָּ רְּ אַׁ לֶת וְּ כ  זָר וּתְּ ְּ ש  מָש  יעֹת ש   רִּ ר יְּ ה עֶש ֶ עֲש ֶ ן תַּׁ כָּ ְּ ש  מִּּ אֶת הַׁ )כו,  ; "וְּ

ל הַׁ א( אֹהֶל עַׁ ים לְּ זִּּ יעֹת עִּ רִּ יתָ יְּ עָש ִּ ן" ; "וְּ כָּ ְּ ש  ים )כו, ז(מִּּ מִּ אָדָּ ם מְּ ילִּ סֶה לָאֹהֶל עֹרֹת א  כְּ יתָ מִּ עָש ִּ ; "וְּ

 

הביאו הנשיאים את האבנים מפני ששמות שבטיהם חרוטים בהן. אבל הבושם והשמן בודדו אחר האבנים מפני שאינם  

 כאמור מגוף המשכן וכליו.
שוּ" עשייה מסועפת מרובת פרטים. ראה לדוגמה בראשית  ראה רש" 2 ן ע  ה" או "כ  ש  ן ע  י ושאר מפרשים. לרוב מסכם "כ 

ן  ו, כב; שמות ז, ו ה אוֹתְךָ" על כל פרטיו "כ  י מַרְאֶׁ ר אֲנ  שוּ... כְכֹל אֲשֶׁ ; וכהנה וכהנה. יכולנו אפוא לפרש גם כאן, "וְע 

ן"   . שלא עלתה יפה, ואלמלא המעבר מנסתר לנוכחתַּעֲשוּ", אלמלא ו"ו של "וְכ 
רש"י, ראב"ע, ורמב"ן לדברים  אם הארון שנצטווה משה לעשות בעלותו להר הוא אותו ארון שעשה לבסוף בצלאל, ראה    3

שוּ" ללמד שאין הארון שונה משאר   על אתר, ובמקורות שהזכיר שם רמב"ן. ואף אם מדובר באותו ארון, נצרך פה "וְע 

 . יתם חובה על כלל ישראל, ואינו מטלה אישית של משהכלים שעשי
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לָה"   מָעְּ לְּ ים מִּ ִּ חָש  ה עֹרֹת תְּּ ס  כְּ ים" )כו, יד(וּמִּ דִּ ים עֹמְּ טִּּ ִּ י ש  ן עֲצ  כָּ ְּ ש  ים לַׁמִּּ ִּ רָש  קְּּ יתָ אֶת הַׁ עָש ִּ ;  )כו, טו( ; "וְּ

ים רִּ ת עֶש ְּ חַׁ ה תַּׁ עֲש ֶ י כֶסֶף תַּׁ נ  דְּ ים אַׁ עִּ בָּ רְּ אַׁ "  "וְּ רֶש  קָּ ת)כו, יט(הַׁ תוֹלַׁעַׁ מָן וְּ גָּ רְּ אַׁ לֶת וְּ כ  יתָ פָרֹכֶת תְּּ עָש ִּ  ; "וְּ

זָר"   ְּ ש  מָש  ש   י וְּ נִּ ָ זָר"  )כו, לא(ש  ְּ ש  מָש  ש   י וְּ נִּ ָ ת ש  תוֹלַׁעַׁ מָן וְּ גָּ רְּ אַׁ לֶת וְּ כ  ח הָאֹהֶל תְּּ פֶתַׁ יתָ מָסָךְּ לְּ עָש ִּ )כו,  ; "וְּ

ִּ לו( י ש  מּוּד  ה עַׁ ָ ּ ש  סָךְּ חֲמִּ מָּ יתָ לַׁ עָש ִּ יהֶם זָהָב; "וְּ יתָ אֹתָם זָהָב וָו  פִּּ צִּ ים וְּ ה  טִּּ ָ ּ ש  תָּ לָהֶם חֲמִּ קְּ יָצַׁ י וְּ נ  דְּ אַׁ

ת"   ֶ חֹש  ים"  )כו, לז(נְּ טִּּ ִּ י ש  חַׁ עֲצ  בּ  זְּ מִּּ יתָ אֶת הַׁ עָש ִּ ימָנָה )כז, א(; "וְּ ת נֶגֶב תּ  אַׁ פְּ ן לִּ כָּ ְּ ש  מִּּ ר הַׁ ת חֲצַׁ יתָ א  עָש ִּ ; "וְּ

זָר"   ְּ ש  מָש  ר ש   ים לֶחָצ  לָעִּ ים    ;)כז, ט(קְּ דִּ מֻּ י הָעַׁ ת וָו  ֶ חֹש  ים נְּ רִּ יהֶם עֶש ְּ נ  דְּ אַׁ ים וְּ רִּ דָיו עֶש ְּ מֻּ עַׁ יהֶם "וְּ ק  ֻ חֲש  וַׁ

סֶף"  ש  )כז, י(כָּ ש   י וְּ נִּ ָ ת ש  מָן תּוֹלַׁעַׁ גָּ רְּ אַׁ לֶת וְּ כ  פֹד זָהָב תְּּ וּ אֶת הָא  עָש  ; וכן כולם. גם אצל הבגדים: "וְּ

זָר"   ְּ פוֹד  )כח, ו(מָש  יל הָא  עִּ יתָ אֶת מְּ עָש ִּ לֶת"  ; "וְּ כ  יל תְּּ לִּ  ; ושוב, כן כולם.)כח, לא(כְּּ

עם סטיות הכרחיות, לסדר החומרים שייתרמו. תחילה סדר הפריטים שייעשו מקביל, אמנם 

כלי אוהל מועד, מפני שביחס לגודלם זהב הארון והשולחן רב ולהם חלקי זהב ועיטורים, 

י הכלים יריעות המשכן ואיתם המנורה שכולה זהב, והזהב הלא הוא ראש לכל הנידבים. אחר

דיוק כסדר האריגים והעורות ויריעות עיזים ומכסה אילים מאדמים ומכסה עורות תחשים, ב

ים"   ִּ חָש  ים" שאחרי "עֹרֹת תְּּ טִּּ ִּ י ש  . משיוקם המשכן, )כה, ה(בתרומה. אחריהם הקרשים, כנגד "עֲצ 

מָן הוא יצטרך לפרוכת ומסך, ובשניהם הוקדמו האריגים לעמודים, כמו שהוק גָּ רְּ אַׁ לֶת וְּ כ  דמו "תְּ

  " ש  ש   י וְּ נִּ ָ ת ש  תוֹלַׁעַׁ טִּּ )שם, ד(  וְּ ִּ י ש  ים". כן הוקדמו קלעי שש המשזר לעמודיהם העשויים מעצי ל"עֲצ 

ראויים היו בגדי הכהונה לבוא אחר יריעות המשכן או הפרוכת והמסך, אלא שהוכרח   4שיטים.

ובין הלבשתם )כח, א( לכהונה הכתוב לשבץ את עשיית הבגדים בין קריבת אהרון ובניו 

)כז,  , ולפיכך המתינו הבגדים על לאחר קיחת שמן למאור ט(-)כח, מא; כט, ה; שם, ז; חומשיחתם 

חָה" כ( ְּ ש  מִּּ מֶן הַׁ ֶ ש   )כה, ו(. , שהוא קודם בנדבה "לְּ

אחר חינוך הכהנים  י(,-)ל, ארבים נתקשו מדוע אוחרה עשיית המזבח הפנימי עד סוף 'תצוה' 

הוא קטן   אר כלי אוהל מועד. אלא שהמזבח הפנימייצון, ולא הוזכרה עם עשיית שוהמזבח הח

טֹרֶת  קְּ ים... לִּ מִּ ש ָ ועציו וזהבו מועטים, ופרשת עשייתו לא באה אלא ליישב בעבור מה ייתרמו "בְּּ

ים"  מִּּ סַּׁ טֹרֶת")כה, ו( הַׁ ר קְּ טַׁ קְּ חַׁ מִּ בּ  זְּ  . ולפיכך סונפה הקטרת)ל, א( . לפיכך הוא נקרא כאן "מִּ

נרות ועריכת לחם אל עשיית מזבח הקטרות, בניגוד להדלקת ה ח(-)זהקטורת על דקדוקיה 

ט. -הפנים אשר קבעו פרשות לעצמן נבדלות מעשיית המנורה והשולחן, בויקרא כד, א

חָה"  ְּ ש  מִּּ מֶן הַׁ ֶ ש  ים לְּ מִּ ש ָ ים" הוזכרו בנדבה אחר "בְּּ מִּּ סַּׁ טֹרֶת הַׁ קְּ ים... לִּ מִּ ש ָ  ן באה, ולכ)שמות כה, ו(  "בְּּ

 עשיית מזבח הקטורת אחר משיחת הכהנים.

בין שקילת מחציות כא( -)ל, יזב'תרומה' או 'תצוה', אלא להלן ב'כי תשא'    הכיור אינו מופיע כלל

. שכן לא נעשה הכיור מנחושת התרומה אלא  לג(-)כבלרקיחת שמן המשחה )שם יא, טז( השקל 

ח אֹ  תַׁ אוּ פֶּ ר צָבְּ ֶ אֹת אֲש  צֹּבְּ אֹת הַׁ רְּ מַׁ ד" "בְּּ , ואין חומרו בחשבון )לח, ח; ראה רש"י על אתר(הֶל מוֹע 

" שהוא  -די', להלן לח, כטשב'פקו קֹּדֶש  קֶל הַׁ ֶ ש  קֶל בְּּ ֶ ּ ש  ית הַׁ חֲצִּ לא. הכיור מוזכר אפוא אחר "מַׁ

רוּמָה ה'" שלקחו למשכן   ת   )כה, ג(  , והוא "כֶסֶף" האמור בנדבה)ל, יג(תשלום "תְּּ וממנו עשו את "א 

 

ת" )כז, י( משמ 4 ים נְחֹשֶׁ שְר  ם עֶׁ ים וְאַדְנ יהֶׁ שְר  יו עֶׁ עו שהאדנים נחושת אך לא גוף העמודים, כפירוש רש"י על אתר  וְעַמֻד 

 . לח, לא. ואילו נעשו העמודים נחושת לא נזקקו לאדני נחושת-וכדמוכח להלן כז, יז, ו
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קֹּ  י הַׁ נ  דְּ רֹכֶת" ואַׁ פָּ י הַׁ נ  דְּ ת אַׁ א  ה דֶש  וְּ פָּ צִּ ים וְּ מּוּדִּ ים לָעַׁ ק אֹתָם" "וָוִּ ַׁ ּ ש  חִּ יהֶם וְּ יותר  כח(.-)לה, כהרָאש  

לא יכלה הזכרת הכיור להתעכב, כי מלאכת שמן המשחה ומתכונתה עמדה להתפרש לסיים 

חָה", ושם בפרשה ייאמר למשוח א ְּ ש  מִּּ מֶן הַׁ ֶ ש  ים לְּ מִּ ש ָ ת כלי המשכן את הדיבור אודות "בְּּ

נּוֹ"   אֶת כַּׁ יֹּר וְּ כִּּ  .)ל, כח(ובתוכם "אֶת הַׁ

 ג.

אוֹר  תִית לַמּ  ךְ כּ  מֶן זַיִת ז  ֶ לֶיך  ש  ל וְיִקְחוּ אֵּ אֵּ ר  נֵּי יִש ְ ה אֶת בְּ צַוֶּ ה תְּ  )שמות כז, כ(. וְאַתּ 

נֵּי יִש ְ  נ יו אִתּוֹ מִתּוֹךְ בְּ חִיך  וְאֶת בּ  לֶיך  אֶת אַהֲרֹן א  ב אֵּ ה הַקְרֵּ ל לְכַהֲנוֹ לִי  וְאַתּ  אֵּ  )שם כח, א(. ר 

ל  ר אֶל כּ  דַבֵּּ ה תְּ ה וְאַתּ  כְמ  אתִיו רוּחַ ח  ר מִלֵּּ ֶ ב אֲש  י לֵּ  )שם, ג(. חַכְמֵּ

ךָ רֹאש    וּפְּ ש  ם" מנגידים תדיר אל מה שיעשו אחרים או ייעשה להם. כגון: "הוּא יְּ תֶּ אַׁ ה" או "וְּ תָּ אַׁ "וְּ

ב"  וּפֶנּוּ עָק  ש  ה תְּּ תָּ אַׁ אֶרֶץ לאֹ לָהֶ ()בראשית ג, טווְּ עֲךָ בְּּ יֶה זַׁרְּ הְּ ר יִּ י ג  ע כִּּ דַׁ נּוּ ; "יָדעַֹׁ תּ  עִּ עֲבָדוּם וְּ ם וַׁ

לוֹם"  ָ ש  בוֹא אֶל אֲבֹתֶיךָ בְּּ ה תָּ תָּ אַׁ ם טו(-)שם טו, יגאֹתָם... וְּ תֶּ אַׁ יכֶם וְּ ח אֶת אֲחִּ קַּׁ יִּ ם אֶחָד וְּ כֶּ חוּ מִּ לְּ ִּ ; "ש 

רוּ"  אָסְּ הְּ )שם מב, טז( ה  תּוֹ יִּ א אִּ צ  מָּ ר יִּ ֶ הְּ ; "אֲש  ם תִּּ תֶּ אַׁ י עָבֶד וְּ ם" יֶה לִּּ יִּּ קִּ יבוא  . לרוב )שם מד, י( יוּ נְּ

י" להתוות ברית בין השניים: אֲנִּ ה" מצומד אל "וַׁ תָּ אַׁ ל הָאָרֶץ   5"וְּ ם עַׁ יִּ בּוּל מַׁ מַּׁ יא אֶת הַׁ בִּ י מ  נִּ נְּ י הִּ אֲנִּ "וַׁ

ךָ  ח לְּ ה קַׁ תָּ אַׁ ... וְּ ךְּ תָּ י אִּ יתִּ רִּ י אֶת בְּּ מֹתִּ הֲקִּ ר... וַׁ ש ָ ל בָּ ת כָּ ח  ַׁ ש  לֶיךָ" לְּ תָּ א  פְּ אָסַׁ ל וְּ ר י אָכ  ֶ אֲכָל אֲש  ל מַׁ כָּ  מִּ

מֹר" כא(-ו, יז )בראשית ְּ ש  י תִּ יתִּ רִּ ה אֶת בְּּ תָּ אַׁ ... וְּ ךְּ תָּ י אִּ יתִּ רִּ נּ ה בְּ י הִּ . דוגמה בהקשר ט(-)שם יז, ד; "אֲנִּ

ה   טּ  מַׁ יסָמָךְּ לְּ ן אֲחִּ יאָב בֶּ ת אָהֳלִּ תּוֹ א  י אִּ תִּּ ה נָתַׁ נּ  י הִּ אֲנִּ ב  המשכן נמצאת להלן: "וַׁ ם ל  ל חֲכַׁ ב כָּ ל  דָן וּבְּ

בּ   ה דַּׁ תָּ אַׁ מָה... וְּ י חָכְּ תִּּ יכֶם נָתַׁ ינ  י וּב  ינִּ וא בּ  י אוֹת הִּ מֹרוּ כִּּ ְּ ש  י תִּּ תֹתַׁ בְּּ ַׁ ךְּ אֶת ש  ל ל אמֹר אַׁ רָא  ש ְּ י יִּ נ  ר אֶל בְּּ

ית עוֹלָם"  רִּ יכֶם... בְּּ דרֹֹת  ה" טז(-)שמות לא, ולְּ י וָאָתָּ ית אֲנִּ רִּ תָה בְּ רְּ כְּ כָה נִּ יש  ת לא, מד(אשי)בר. את "לְּ

ה", חוזה   י וָאָתָּ ית" בדפוס "אֲנִּ רִּ  המתעד את התחייבותו של כל צד להסכם.לפרש, "בְּ

ה", כל אחת  תָּ אַׁ ואילו בפתיחת 'תצוה' תופעה יחידאית: שלש היקרויות משורשרות של "וְּ

י אחרים. מדוע? מפני שכל אחד מהעניינים הוא   תחילת עניין וראש אמירה, ללא זיקה אל מעש 

 המשכן.המשך ואינו המשך לדיבור הפותח את 'תרומה', פירוט נדבת 

אֹר" המנוי  מֶן לַׁמָּ ֶ אוֹר" הוא אמנם אותה לקיחה של "ש  ית לַׁמָּ תִּ ת זָךְּ כָּ מֶן זַׁיִּ ֶ לֶיךָ ש  חוּ א  קְּ יִּ כיצד? "וְּ

ל" מלמד שתמיד תיל)שמות כה, ו(בנדבה   רָא  ש ְּ י יִּ נ  ת בְּּ א  דרֹֹתָם מ  ת עוֹלָם לְּ י . אבל "חֻקַּׁ נ  ת בְּּ א  קח "מ 

ל" לקיחה דומה, שהרי שמן אי רָא  ש ְּ ה" ובייחוד יִּ נו קיים ככלי המשכן אלא הולך ומתכלה. "חֻקָּ

ת עוֹלָם" תונח על חובה שהזמן גרמה בראשונה ומאז היא נקבעה לעולם. כגון הפסח שנהג  "חֻקַּׁ

הָיָה במצרים משום המשחית ודם על המזוזות, ומאז הוא קרבן אשר דמו יישפך על  המזבח: "וְּ

חַׁ  רוֹן וְּ כָּ זִּ ה לָכֶם לְּ זֶּ יּוֹם הַׁ הוּ" הַׁ חָגֻּ ת עוֹלָם תְּּ יכֶם חֻקַּׁ דרֹֹת  ג לַׁה' לְּ . או,  )שמות יב, יד(גֹּתֶם אֹתוֹ חַׁ

כֹל  יכֶם בְּּ דרֹֹת  ת עוֹלָם לְּ לֶב לַׁה'; חֻקַּׁ ל ח  יחֹחַׁ כָּ יחַׁ נִּ ר  ה לְּ ֶ ּ ש  חָה לֶחֶם אִּ בּ  זְּ מִּּ ן הַׁ כֹּה  ירָם הַׁ טִּ קְּ הִּ "וְּ

 ְּ לוּ  מוֹש  ם לאֹ תֹאכ  כָל דָּ לֶב וְּ ל ח  יכֶם כָּ ", אפילו שלא בפני הבית )ראה תורת כהנים ג, טז( )ויקראבֹת 

את"  טָּ י חַׁ ,  )במדבר ח, ז( על אתר וקידושין לז, ב(. אחר טהרת הלויים לעבודה בהזות "עֲל יהֶם מ 

 

 . י על כך רבי יצחק ברוך רוזבנלום שליט"אהעירנ 5
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תּוֹרָה"   ת הַׁ ת"  )שם יט, ב(  "זֹאת חֻקַּׁ מ  עַׁ בְּּ ג  נֹּ ל הַׁ לֶיךָ" בתרומה הנוכחית )שם, יג(ל"כָּ חוּ א  קְּ יִּ . אף כאן, "וְּ

מֶן ֶ דרֹֹתָם".  "ש  ת עוֹלָם לְּ ", וגם מאילך "חֻקַּׁ ת זָךְּ יִּ  זַׁ

תּוֹ". קריבת הכהנים היא הקדמה  נָיו אִּ אֶת בָּ יךָ וְּ הֲרֹן אָחִּ לֶיךָ אֶת אַׁ ב א  ר  קְּ ה הַׁ תָּ אַׁ כיוצא בו, "וְּ

 " י קֹדֶש  ד  גְּ א)שמות כח, ב(הכרחית לעשיית "בִּ ם בגדים מה טיבם. וגם צריכים ין לובשי, כי בְּ

ד" העושים במלאכה לה דּוֹ בַׁ . הרי )יומא כג, ב(, כמידתו )ויקרא ו, ג( כיר כל לובש להתאים לו "מִּ

ת  תוֹלַׁעַׁ מָן וְּ גָּ רְּ אַׁ לֶת וְּ כ  שהצוויים על מלאכת הבגדים, שהם המשך הדיבור על תרומת "זָהָב... וּתְּ

ם וְּ  הַׁ ֹ י ש  נ  בְּ " ו"אַׁ ש  ש   י וְּ נִּ ָ ים"  ש  לֻּאִּ י מִּ נ  בְּ קריבת הכהנים. מאידך,  , תלויים בציווי על  ז(-)שמות כה, גאַׁ

מה מן הדיבור המתמשך.  הכהנים עצמם אינם מן התרומה וקריבתם חורג בְּ

י הֲנוֹ לִּ כַׁ בָנָיו לְּ יךָ וּלְּ הֲרֹן אָחִּ אַׁ י קֹדֶש  לְּ ד  גְּ וּ בִּ עָש  ב... וְּ י ל  מ  כְּ ל חַׁ ר אֶל כָּ בּ  דַׁ ה תְּּ תָּ אַׁ )כח,  " כיוצא בו, "וְּ

ה לכהונה וחניכתה. אבל בגדים בלים , לעת עתה, מן התרומה הראשונה, טובים לכניסד(-ג

י  מ  כְּ ם", אותם "חַׁ ה  וניכתמים וייוולדו לכהנים בנים ובני בנים שגם להם יצטרכו בגדים. הלאה, "וְּ

אֶת  זָּהָב וְּ חוּ" שוב לפי הצורך "אֶת הַׁ קְּ אֶת ל ב" בעתיד, או חכמים כמותם עתידיים, "יִּ לֶת וְּ כ  תְּּ הַׁ

 ָ ּ ש  ת הַׁ אֶת תּוֹלַׁעַׁ מָן וְּ גָּ רְּ "  הָאַׁ ש   ּ ש  אֶת הַׁ י וְּ מנדבות חוזרות או מכספי ציבור. ראָיה שמדובר )שם, ה( נִּ

בלקיחות עתידיות, שמפירוט חומרי הבגדים נפקד פה מקום אבני השוהם ואבני המילואים, 

וגם לא תצטרכנה אלא  מפני שאבנים לא תישחקנה אלא תתקיימנה מן התרומה הראשונה, 

 ול אחד.לאפוד אחד וחושן אחד להלביש כהן גד

ובכן, לקבוע ללקיחת השמן או קריבת הכהנים או עשיית הבגדים דיבורים משלהם, נוסח 

מֶן', אי אפשר, בל ייקטע הדיבור  ֶ לֶיךָ ש  חוּ א  קְּ יִּ ל וְּ רָא  ש ְּ י יִּ נ  ה לּ אמֹר צו אֶת בְּּ ֶ ר ה' אֶל מֹש  בּ  דַׁ יְּ 'וַׁ

פרשת מזבח  ר אף הלקיחה והקריבה והעשייה שייכות לו, ושלא יושלם עדהראשון אש

הקטורת שבסוף 'תצוה'. מאידך, לצווֹת עליהן בסתם כהמשך גמור לדיבור הראשון, כמו 

שציווה על הארון והשולחן ושאר כלי המשכן ומרכיביו, גם אי אפשר, שהרי באו בענייניהן 

הכתוב? נקט ניב פשרני המסתמן כפתיח  הוספות שלא מכלל הדיבור הראשון. מה עשה

ל זאת אינו פנייה חדשה אל משה, כזו הראויה לבוא רק משנושא קודם לדברים חדשים, ובכ

ה", אשר עודך לפניי שומע מפי דברים נמשכים מלמעלה, עוד  תָּ ה" משמעו: "אַׁ תָּ אַׁ  –הושלם. "וְּ

ה"  תָּ אַׁ דַׁ  –זו הוראת ו"ו של "וְּ ב" ו"תְּּ ר  ה" ות"קְּ וֶּ צַׁ ה" רמז "תְּּ תָּ אַׁ ר" כך וכך. נעוץ אפוא במילה "וְּ בּ 

ר לה' המ בּ  דַׁ יְּ דבר, למשה השומע, ולשיח שהם עומדים ועסוקים בו, כמעט כאילו אכן נאמר, "וַׁ

ה לּ אמֹר", ספק דיבור קודם ספק חדש. ֶ  ה' אֶל מֹש 

 ד.

מִים רֹאש  )ל, כג(.  ש   ה קַח לְך  בְּ  וְאַתּ 

 

ה" מן הסוג שב'תצקל והכיור, היקרות רביעית של " ב'כי תשא', אחר פרשות מחצית הש תָּ אַׁ וה'. וְּ

ים  מִּ ש ָ ךָ בְּּ ח לְּ ה קַׁ תָּ אַׁ ה לּ אמרֹ, וְּ ֶ ר ה' אֶל מֹש  בּ  דַׁ יְּ אך לפניה הפתיח השכיח הקובע דיבור לעצמו. "וַׁ

  "  .כג(-)כברֹאש 
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חָה" כבר כולכל במקומו, בציו ְּ ש  מִּּ מֶן הַׁ ֶ ש  ים לְּ מִּ ש ָ וי על משיחת כאמור )אות ב'(, הצורך ב"בְּּ

ן למאור ועשיית מזבח קטורת, כמו שהבשמים אהרון ובניו, הבא בין ציוויים על לקיחת שמ

ים"  מִּּ סַּׁ טֹרֶת הַׁ קְּ ים... לִּ מִּ ש ָ אֹר" ו"בְּּ מֶן לַׁמָּ ֶ . אך התיאור )כה, ו(לשמן המשחה נמנו בנדבה בין "ש 

על כרחו עד   שם של הנעשה בשמן המשחה נשאר חלקי. ציווי למשוח את כלי המשכן המתין

פנימי שכנגד הקטורת שהיא בסוף רשימת לאחר שיוזכרו אחרוני הכלים, היינו המזבח ה

הנדבות, והכיור שנחושתו כלל לא שויכה לתרומת המשכן. גם טרם נודעה מתכונתו של 

 השמן.

עתה פונה הכתוב להשלים את החסר: לפרט פירוט מלא את כל אשר יימשח, וללמד איך השמן 

קל והכיור. לחזור דיבור שהחל בנדבת המשכן כבר נקטע בדיבורים על מחצית השיירקח. אך ה

ר ה'  בּ  דַׁ יְּ חָה" ולנעשה בהם נצרך אפוא דיבור חדש, ועל כן נאמר, "וַׁ ְּ ש  מִּּ מֶן הַׁ ֶ ש  ים לְּ מִּ ש ָ אל ה"בְּּ

ה לּ אמֹר". אולם, לצרף בכל זאת את משיחת הכלים אל העילות לנדבת המשכן, שוב  ֶ אֶל מֹש 

ה", כאילו עוד רצוף הדיבור הראשון מנוקט הכ תָּ אַׁ פי ה' למשה, וכאילו הועתקה תוב במטבע "וְּ

רקיחת השמן עם משיחת הכלים אל לקיחת שמן למאור וקריבת אהרון ועשיית הבגדים, אשר 

ה". תָּ אַׁ  אף הן נפתחו ב"וְּ

 

הנה נא גזירה שווה לפשוטו של מקרא.
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 שחור יעקב ישראל הרב

 אביב דתל"ד בבית הדין הרבני אב

עֲמֹתָיו" ַ ע פ   " עַל אַרְב ַ

 זויות  -פירוש ראשון 

יו" עֲמֹת  ע פַּ ה עַל אַרְבַּ תַתּ  ב וְנ  ה  עֹת ז  ע טַבְּ צַקְתּ  לּוֹ אַרְבַּ  "וְי 

 1'זויתיה' דהיינו זויות, בזויות העליונות הסמוכות לכפורת.  –על פי תרגום אונקלוס    פירש רש"י

רון, שהכובד  הטבעות והבדים בחלקו העליון של הא והקשה הרמב"ן על רש"י מה טעם שיהיו

כלשונו )טענה זו לא התבררה לנו(, ועוד  טוען הרמב"ן: דרך כבוד הוא שיהיה   -יהיה יותר מאד  

גבוה למעלה על כתפות הכוהנים. )לכאורה צריך לומר הלווים( ולכן דעת הרמב"ן הארון נישא ו

 הארון הוא היה מעל כתפי נושאיו.  שהטבעות היו בזויות התחתונות, וכאשר נשאו את

'אזתוודוי'. ויותר נראה כפי  –ובתרגום המיוחס ליונתן בן עוזיאל תירגם את המילה פעמותיו 

 ורוי' )לה, ג(. וכפי שמובאת בגמרא )להלן(.'איסתו  -שתירגם בפרשת ויקהל  

האחת בהלכות ולהבין תרגום המילה 'איסתוורוי' יש להקדים, כי מילה זו נמצאת בשתי סוגיות,  

 מזוזה במסכת מנחות, והשניה בהלכות חליצה במסכת יבמות.

אלת במסכת מנחות )דף לג.(, "אמר רב יהודה אמר רב: עשאה )למזוזה( כמין נגר פסולה. שו  א.

הגמרא הרי כל המזוזות בבית רב היו עשויות כמין נגר. מתרצת הגמרא: "הא דעבידא כסיכתא 

 ".כאיסתויראהא דעבידא  

סיכתא כנגר, שתוחבין הנגרים בכותל כזה' )רש"י ביאר דבריו בציור(. ונראה ש"י 'כמבאר ר

המזוזה כך שהיא מונחת בבירור שהנגר תוקע יתד לעומק מזוזת הפתח, ומכניס שם                את  

 במאוזן ולא במאונך ולכן היא פסולה.

ונחת במאונך כמו השוק מבאר רש"י בשני אופנים: בפירוש הראשון המזוזה מ - כאיסתווירא

שצייר רש"י בציור הראשון שהמזוזה במאונך ולכן היא   העולה מהרגל כלפי מעלה. וכפי

 כשרה.

( כדוגמת Lמעלות )כעין אות  90פירוש השני רש"י מצייר מזוזה מקופלת באמצע בזוית של 

ה השני לכן מזוזה שתקועה בחלקה במאוזן בעומק אך חלק הזוית שנוצרת בין כף הרגל והשוק.

 מקופלת כלפי מעלה כשרה.

 

שאין הכוונה   (,שית ב, כגעצם מעצמי" ) ברא הפעם הפסוק "זאת  שפירש באופן נפלא את  הרב חיים העלערמ וראיתי  1

שנלקחה ממנו וממנה נבראה האשה, והמלה    צלע האדם הראשון מצביע על ה  אלא, במובן של הפעם הזאת,  זמןלשון  

 צלעותיו.  –  "בפסוק שלפנינו "על ארבע פעמותיוכמו  צלע תתפרש  ' פעם'
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מן הארכובה ולמטה חליצה כשרה מן "  במסכת יבמות בהלכות חליצה. שנינו )קא.( ב.

". דהיינו שניתן לחלוץ את הנעל בשוק מתחת הארכובה הארכובה ולמעלה חליצה פסולה

לוֹ )הברך(, כי השוק היא "  גְּ ל רַׁ עַׁ וזה נקרא    " )דברים כה, ט(, אך לא בירך מעל הארכובה, מאחרמ 

 'מעל דמעל'.

מכאן לומד רב פפא שהאיסתוירא יורדת עד הרגל, כי אם יש הפסק בינה לבין הרגל הרי היא 

שמע מינה האי איסתוירא עד ארעא נחית "   -על רגלו והשוק מעל דמעל ואינה כשרה לחליצה  מ

 ".דאי סלקא דעתך מיפסק פסיק הוה ליה איהו מעל ושוקא מעל דמעל

". דהיינו שאפילו אם ילו תימא מיפסק פסיק כל דבהדי כרעא ככרעא דמיפארב אשי מוסיף " 

, אינה מוגדרת מעל רגלו כיון שהיא עם הרגל האיסתוירא אינה יורדת עד הרגל והיא נפסקת 

 הרי היא כרגל.

"קביליא" שהיא הקרסול והיא מפסיקה בין הרגל  -וביאור המילה 'איסתווירא' פירש רש"י 

 לשוק.

רכין יט: ושם מוסיף רש"י: "קביל"א עד ארעא נחית שאין בה אלא עה גם במסכת עסוגיא זו מופי

 טה אין בה פרק אלא מעצם כף הרגל הוא".פרק עליון המחברה עם השוק, אבל למ

ומתרגום המיוחס ליונתן בין עוזיאל נראה שיש לאיסתווירא צורה של זוית והוא לא שונה 

שאלת השאלה היכן מצינו עצם בין השוק והרגל שיש מתרגום אונקלוס שתירגם זויות. ואם כן נ

 לה זוית.

י בחסדי הבורא בצורה מופלאה וזכיתי לעמוד על כך בעקבות תאונת דרכים, ממנה ניצלת 

ביותר, כל הפציעה היתה בעצם אחת בלבד ברגל שמאל הנקראת בלשון הרפואית "טאלוס". 

ת אכן עשויה בזוית ישרה, כאשר וראיתי אותה בצילומי רנטגן הרבה מאד פעמים. העצם הזא

מעלה חלקה התחתון במאוזן ונכנס לתוך הרגל, אך חלקה העליון זקוף ומאונך ועולה כלפי 

 ומתחבר לשוק.

עצם זו חזקה ביותר שכן כל הגוף נשען עליה ונדיר שהיא תשבר, אלא רק במכה חזקה ביותר. 

אותה מחדש בזוית ישרה על  בדידי העצם נשברה לשנים בדיוק בזוית ובניתוח מוצלח חיברו

 ידי שני ברגים הנמצאים שם עד היום.

עצם זו ומאחר והיא יוצאת מן הרגל משכך נראה בבירור שהמילה 'איסתוירא' מתייחסת ל

ומתחברת לשוק, היה מקום לומר שהיא תקרא מעל רגלו, ואם כן השוק תהיה 'מעל דמעל' ולא 

ת לתוך הרגל הרי היא חלק מהרגל, ולכן ראויה לחליצה. מחדש רב פפא שמאחר והיא יורד

 השוק יקרא מעל רגלו.

נחות כפי הפירוש השני של רש"י לפי זה נראה ברור שיש לנקוט בהלכות מזוזה במסכת מ

 שהמזוזה תקועה באופן חלקי במזוזת הבית וחלקה השני מזדקף בזוית ישרה על מזוזת הבית.

הטבעות היו סמוכות לזויות העליונות של   והנה מצאנו מחלוקת בין רש"י והרמב"ן לדעת רש"י

ה, אך הרמב"ן ואם כך בשעת נשיאת הארון הוא היה משתלשל כתפי הכהנים כלפי מט  הארון,
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חולק וטוען כי אין זה דרך כבוד ולכן נראה לו כי הטבעות הין בזויות התחתונות של הארון 

 ובעת הנשיאה הוא היה מתרומם מעל הנושאים.

', מתאים יותר לשיטת הרמב"ן, שכן עצם האיסתווירא בצורה של תוירא'איס –תרגום יונתן 

 ולא כעין ר[  Lזוית היא בחלקו התחתון של הגוף. ]דהיינו זוית תחתונה כעין  

 רגליים או אופנים.  -פירוש שני לפעמותיו 

ועוד לנו מילין בחידושו של האבן עזרא שכתב שהוא חיפש בכל המקרא ולא מצא את המילה 

של זוית אלא של רגל. על כך הביא כמה פסוקים, "רגלי עני פעמי דלים"  שמעותם" במ"פע

)ישעיה כו, ו(, "וישם לדרך פעמיו" )תהלים פה, יד(, "מה יפו פעמיך בנעלים" )שיר השירים ז, ב(. 

מתוך כך הגיע למסקנה מחודשת שהארון לא עמד על הקרקע אלא על רגליים. 'כי דרך בזיון 

 לשון האבן עזרא(.רץ' )ון באהוא שישב האר

הרמב"ן חולק על האבן עזרא מאחר ולדעתו "פעם" אינו רגל אלא פסיעה. ואם לדין יש תשובה, 

שהרי הפסיעות נעשות על ידי הרגליים, ולכן ברור שהמילה "פעם" יכולה להתפרש גם לרגל 

 וגם לפסיעה.

כוֹנָה וְּ ל( "   הביא את הפסוק במלכים )א, ז,  2וזקני הג"ר נתנאל חיים פאפע מְּּ ת לַׁ ֶ חֹש  י נְּ נּ  עָה אוֹפַׁ בָּ רְּ אַׁ

עָה  בָּ רְּ אַׁ ת וְּ ֶ חֹש  י נְּ נ  רְּ סַׁ ת וְּ חַׁ יֹּרפַעֲמֹתָיו הָאַׁ כִּּ ת לַׁ חַׁ תַּׁ פֹת לָהֶם מִּ ת  ", ממנו משתמע כפירושו של כְּּ

 האבן עזרא. והוא מתפלא על האבן עזרא והרמב"ן שנשמט מהם פסוק זה.

בות האבן עזרא, על פי דברי אם סיסרא עד בעקעוד צ ( הולך2הסבא זצ"ל )בספרו 'דובר ישרים'

רוּ בשירת דבורה )שופטים ה, כח( "  דּוּעַׁ אֶח  בוֹתָיומַׁ עֲמֵי מַרְכ ְ ַ ", שכאן אין פירושו רגלי פ 

מרכבותיו, שכן רגלי המרכבה עליהם היא עומדת הם אופנים. והם  אופנימרכבותיו אלא 

עליהם. ודוגמתו היתה כעין עומד  ון היהנקראים בתורה טבעות לפי צורתם העגולה, והאר

המרכבה העליונה המתוארת בספר יחזקאל שהיו לה אופנים. והרי מקדש של מטה מכוון 

למקדש של מעלה, ואף הארון שהוא כמעשה המרכבה מכוון למרכבה העליונה. )לפי זה 

 ים(.ל רגליהפסוק במלכים הנ"ל מראה שעוד כלים במקדש היו עומדים על אופנים. ולאו דוקא ע

בהמשך כותב האבן עזרא שהיו ארבע טבעות עליונות וארבע טבעות תחתונות, ויש 

מהמפרשים )עיין במלבי"ם( שמבארים שהיו שני זוגות של בדים, ולא אפרט את שיטותיהם כאן, 

לפי שאין זה מעניינו של מאמר זה. ואף הסבא נתנאל חיים פאפע בספרו 'דובר ישרים' מאריך 

 בדבר.

 

 –ירושלים(. הארכנו מעט עליו ועל חיבורו בגיליון הקודם  -מגדולי הת"ח מפרשי המקרא לפני כמאה שנה )בריסק  2

 עורך.   . יה"ל         -       ואילך.  52עמ'   - פשטות המתחדשים גיליון עשירי 



 

 

       36    

 מן מאיר בריסקהרב ישראל 

 לייקווד 

 לחם הפנים ולחם התמיד

 הערת הרמב"ם בטעם מצות לחם הפנים 

מצות עשה לסדר לחם הפנים בכל יום שבת וז"ל:    תמידין ומוספיןכתב הרמב"ם בפ"ה מהל'   א(

 ,מוציאין את הלחם שהוא שם על השולחן משבת שעברה וכו',על השולחן לפני ה' בהיכל 

הנכנסין עומדין   וכו',  ,ארבעה כהנים נכנסים  ,יצד מסדרין את הלחםכווכו',    ,ומסדרין לחם אחר

וטפחו   ,אלו מושכין ואלו מניחין  ,ם ופניהם לצפוןווהיוצאין עומדים בדר  ,רוםבצפון ופניהם לד

 2עכ"ל..  שנאמר לפני תמיד  1,של זה בתוך טפחו של זה

ן טפח ואלו מניחין מושכיאלו  וכו',כיצד מכניסין לחם הפנים ובתוספתא מנחות )פי"א ה"ז(, 

וכו'.   שנאמר לפני תמיד  ,לחן בלא לחםוכדי שלא ילין ש  ,טפחו של זה בתוך טפחו של זה  ,טפח

 ע"כ.

ולא עוד אלא שדין זה של "תמיד", הוא מעיקר ענינו של לחם הפנים, )ולא רק פרט מפרטי 

עליו   ולחם התמיד"   )ד, ז(במדבר  המצוה(, שכן מצינו שנקרא שמו "לחם התמיד", כמו שנאמר ב

 מורה על המהות, שכשמו כן הוא.   ", והשםיהיה

מורה ב  ויש להבין מה טעם המצוה שיהיה הלחם על השולחן תמיד, וכבר העיר על זה הרמב"ם

, ולא מצאתי איני יודע לכך טעם  ,ושיהא עליו לחם תמידאבל השולחן    "ל:וז  (ח"ג פמ"ה)נבוכים  

 עכ"ל.  חסהו.יעד כה לאיזה דבר אי

 ני המקוםלפישראל  חיבתפנים מתגלה ם ה בלח

עוד יש להעיר, דהנה מצינו שני ענינים שהיו בביהמ"ק ואשר הראו בהם לעולי רגלים חיבתם   ב(

 לפני המקום, והם הכרובים ולחם הפנים.

בשעה שהיו ישראל עולין לרגל מגללין להם את  (נד, א) דהנה לענין הכרובים איתא בגמ' יומא

מדובקין זה בזה ואחוזין ]רש"י:  ,זה בזה את הכרובים שהיו מעורים הפרוכת ומראין להם

 

דש,  ר מניחין טפח מן הלחם החדש, וכל טפח מן הלחם החכלומר בשעה שאלו מושכין טפח מן הלחם הישן, הרי אלו כב   1

ממלא מיד את מקום הטפח שנתפנה על השולחן כשמשכו טפח מן הלחם הישן, כמבואר בתוספתא שם )פי"א ה"ז(,  

 טפחו של זה בתוך טפחו של זה וכו'.  אלו מושכין טפח ואלו מניחין טפח, כיצד מכניסין לחם הפנים וכו',  
שלא יגביהו הן מן השלחן, אלו מניחין[, וטפחו של   ות )צט, ב( אלו מושכין ואלו מניחין, ]רש"י: ועד ויסודו במשנה במנח 2

 זה כנגד טפחו של זה שנאמר לפני תמיד, וכו'. ע"כ.  
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ואומרים להן ראו חבתכם לפני המקום כחבת זכר [,  ומחבקין זה את זה כזכר החובק את הנקבה

 . ע"כ.ונקבה

מלמד שמגביהין אותו  (כא, ב) איתא בגמ' לעיל שםולענין לחם הפנים )והשולחן שהוא עליו( 

שסילוקו  ,ואומרים להם ראו חיבתכם לפני המקום ,לעולי רגלים[ לחוץומראין אותו ]רש"י: 

כא, ז( לשום לחם  'שנאמר )שמואל א[ כשמסלקין אותו עדיין הוא חם]רש"י שם ע"א: כסדורו 

  , והאי קרא בלחם הפנים כתיב  ,משםשהוא חם ביום שנלקח  . ]רש"י שם ע"א:  חום ביום הלקחו

 [. ע"כ.בספר שמואל

  3המקום שנתייחד בשני הענינים הללו, לא היה מצד עצם הנסור שגילוי חיבת  והנה זה נראה בר

([,  פ"ה מ"ה)אבות  , כדתנן בעשרה נסים נעשו לאבותינו בבית המקדששנעשה בהם, ]שהרי עוד  

ה זו, וכמבואר להדיא בגמ' שם לענין אלא היה זה מצד תוכן ענינם שהיה מורה על חיב

 .כחבת זכר ונקבהורתם שהיתה נראית הכרובים, שגילוי החיבה הוא מצד צ

וא"כ צ"ע דבשלמא לענין הכרובים, א"ש מה שנראית בהם חיבת ישראל לפני המקום, וכמבואר 

ותר בגמ' שם, אבל לענין נס לחם הפנים, במה היתה נראית על ידו חיבת ישראל לפני המקום י

 משאר ניסים.

 י"ב חלות של לחם הפנים כנגד י"ב שבטים 

ושמת אותם שתים מערכות נאמר בויקרא )כד, ו( לענין לחם הפנים "  ל זה, דהנהוהנראה בכ  ג(

]שש  שתים מערכותה'", וכתב האבן עזרא וז"ל: " ר לפני ושש המערכת על השלחן הטה

  . עכ"ל.כסוד האפוד והחשן ,במספר השבטים  -  המערכת[" 

בטים, וכענין אבני והמבואר בדבריו שענין י"ב חלות של לחם הפנים, הוא כנגד מספר י"ב ש

 האפוד והחושן שכתובים עליהם שמות השבטים. 

ונראה סמך לזה, דהנה באבני האפוד מצינו שנחלקו שמות השבטים לשתי מחלקות של שש 

ופתחת עליהם שמות בני אבני שהם שתי ולקחת את י( "  -ט  ,כח) שש, וכמו שנאמר לקמן

 " וגו'.נותרים על האבן השניתתם על האבן האחת ואת שמות הששה הומשמ  ששה ,ישראל

והרי גם בלחם הפנים מצינו שנחלקו החלות לשתי מחלקות של שש שש, כמו שנאמר בויקרא  

 וגו'. הלא דבר הוא. " המערכת  ששמערכות   שתיםשם " 

 ושןלחם הפנים לפני ה' תמיד כאבני האפוד והח

, אלא  על השולחןה תמיד  ובביאור הענין נראה, שדין תמיד בלחם הפנים, אין כל עניינו שיהי  ד(

 ונתת על השלחן לחם פנים, שהרי על זה נאמר בשמות )כה, ל( " לפני ה'עיקרו שיהיה תמיד 

 

שגם לענין הכרובים היה בזה מעשה נס, וכמש"כ הר"י מיגאש בב"ב )צט, א( וז"ל: ששניהם בשורה אחת הן עומדים    3

ם לרגל בלבד, והיה מעשה נס להראות חיבת  בשעה שישראל עולי - זה שהיו מעורים זה בזה וכו' כדכתיב בקרא, ו

 ישראל לפני המקום כחיבת זכר עם נקבה, אבל בשאר ימות השנה לא היו מעורים. וכו'. עכ"ל. 
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שש המערכת על השלחן  מערכותושמת אותם שתים ח( "  -תמיד", וכן בויקרא )שם ו  לפָנַי

   " וגו'.תמיד  ה' לפניביום השבת ביום השבת יערכנו    וגו',  ,ה'י  לפנר והטה

לפני ה'   הציווי שנצטווינו לשים לחם הפניםמב"ם בספר המצוות )עשה כז( וז"ל:  ואר ברוכן מב

עכ"ל. הרי  והוא אמרו יתעלה "ונתת על השלחן לחם פנים לפני תמיד" )שמות כה, ל(., תמיד

 .לפני ה' תמיד, אלא חן תמידעל השוללשים לחם הפנים  שלא נקט  

על דרך הפשט ש בזה האבן עזרא כאן וז"ל: וכן מבואר ממה שנקרא "לחם הפנים", אשר פיר

ור"א כאן וז"ל:  רמב"ן  עכ"ל, ונתבארו דבריו ב  ,בעבור הפירוש שהוא אחריו  "הפניםלחם  " נקרא  

מלשון הכתוב אחריו: עכ"ל, כלומר ש"פנים" הוא    ",לפני תמיד" בעבור    "לחם פנים"אמר שנקרא  

 תמיד.לפני ה' היותו  תמיד". הרי מבואר שעיקר עניינו של הלחם הוא ב לפָנַי" 

ושמת את שתי האבנים יב( לענין אבני האפוד: "   ,כחאשר לפ"ז י"ל שהוא כעין מה שמצינו לקמן )

על שתי כתפיו  ה'לפני ן לבני ישראל ונשא אהרן את שמותם וד אבני זכרות האפועל כתפ

ישראל בחשן ונשא אהרן את שמות בני  ", וכן מצינו לקמן )שם, כט( לענין אבני החושן: " ןולזכר

 ". תמיד  ה'לפני  ן ודש לזכרואו אל הקוו בבהמשפט על לב

ביום השבת ביום השבת יערכנו שהוא ממש כלשון הכתוב בויקרא )שם( לענין לחם הפנים: " 

 ".  תמיד  ה'  לפני

 י"ב שבטים לפני ה' תמיד י"ב חלות של לחם הפנים לזכרון 

", ןולזכרעל שתי כתפיו    ה'לפני  ת שמותם  ונשא אהרן א"  והנה עה"כ הנ"ל לענין אבני האפוד  ה(

 . עכ"ל.ויזכור צדקתם  כתובים לפניושיראה הקב"ה השבטים   -לזכרון    :רש"י  פירש

אבן מאבני וא"כ י"ל שזה גם ענין הכתוב "לחם פנים לפני תמיד", שכשם שכל שבט יש כנגדו 

ט יש כנגדו חלה החושן ושם על אבני האפוד, שבזה הם לזכרון לפני ה' תמיד, כן גם כל שב

 מחלות לחם הפנים.

ובזה יתבאר טעם המצוה שיהיה הלחם על השולחן תמיד, שבזה יהיו שבטי ישראל לזכרון לפני 

 ה' תמיד, כמו שהם לזכרון לפניו ע"י אבני האפוד.

כסוד האפוד   ,במספר השבטים  -  ]שש המערכת["  שתים מערכות"ל: " וזהו שכתב האבן עזרא הנ

  . עכ"ל.והחשן

 ראל לפני ה' תמיד מגלה חיבתם לפניו ן יש זכרו

ובזה גם יוטעם היטב במה היתה נראית חיבת ישראל לפני המקום ע"י נס לחם הפנים יותר  ו(

 משאר ניסים.

אל, שעי"ז ישראל נזכרים לפני ה' שהרי נתבאר שי"ב חלות של לחם הפנים הם כנגד שבטי ישר

קו כבשעת סידורו, מורה על חיבתם תמיד, ולכן הנס שנעשה בלחם, שהוא חם בשעת סילו

 ה' תמיד, ופשוט.לפניו, כי נס זה עצמו הוא מכח היות הלחם לפני 
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 פרנסת ישראל מתברכת בהיות לחם הפנים לפני ה' תמיד 

חינוך ומה שציותה תורה שדוקא ע"י לחם יהיו ישראל נזכרים לפני ה' תמיד, י"ל ע"פ מש"כ ה  ז(

בלחם לפי שבו יחיה  מצוה תמידיתהאל ברוך הוא ונו שצי ,משרשי המצוה ( וז"ל:מצוה צז)

, ומתוך עסקנו בו לקיים עליו מצות האדם, ועל כן צריך אליו להיות הברכה מצויה בו תמיד

ה הרצון והברכה חלים עלינו ויתברך במעינו, כי בכל שעושה בו האדם רצון השם יתברך יהי

מגמת פניו ומחשבותיו ועסקיו בדבר  השם יתברך בו הוא מתברך, ולפי כל ענין וענין שישים

 עכ"ל.  .5וכו'  ,4מצוה לפיהן מעין הברכה נובע עליו. וכן מצאתי להרמב"ן ז"ל

כל שבט ושבט משבטי ישראל היתה פרנסתו אשר לפי מה שנתבאר יוטעם יותר, די"ל ש

 חלה מיוחדת מחלות לחם הפנים לפני ה' תמיד.כנגד אותו השבט  מתברכת ע"י מה שהיתה  

 הערת הרמב"ם על טעם המצוה תיישבבזה ת

 ,זהו שנראה לנו בענין סדור הלחם בבית השםוהנה החינוך בסוף דבריו שם כתב וז"ל:  ח(

אבל השלחן והיות הלחם  ,רה נבוכים ח''ג פמ''ה( וזה לשונווהרמב''ם זכרונו לברכה כתב )מו

 עכ"ל.  ום.חס אותו עד היילא אדע לו סבה, ואיני יודע לאיזה דבר אי  ,עליו תמיד

היות הלחם הרי שבדבריו הנ"ל סבר החינוך ליישב הערת הרמב"ם על טעם מצוה זו, שטעם 

,  תמיד להיות הברכה מצויה בווכו' בלחם  מצוה תמידית, הוא כדי שתהיה " תמידהשלחן  על

 עכ"ל.  ".כי בכל שעושה בו האדם רצון השם יתברך בו הוא מתברך

ם המצוה שבו, וטעם דין תמיד הוא כדי וא מכח קיואשר לפ"ז נמצא שיסוד הברכה שבלחם ה

 שבזה יהיה בלחם קיום מצוה תמידית הגורם לברכה תמידית.

אלא שלפ"ז נמצא שצורת המצוה המסוימת שנצטוינו בלחם הפנים, כלומר שיהיה הלחם על 

בלחם, שבזכותה יתברך לחמם  מצוה תמידיתהשולחן תמיד, אינה אלא אופן והיכ"ת לקיום 

בל כך גם היה ניתן להשיג מטרה זו באופן אחר, כלומר לצוות על מצוה אל תמיד, אשל ישר

 אחרת בלחם, ובלבד שתהיה מצוה תמידית.

 

אין, אבל עולם  שכ"כ הרמב"ן בשמות )כה, כד( וז"ל: שזה סוד השולחן, כי ברכת השם מעת היות העולם לא נברא יש מ    4

א( וירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד. אבל כאשר יהיה שם שורש דבר,  כמנהגו נוהג, דכתיב )בראשית א, ל

תחול עליו הברכה ותוסיף בו, כאשר אמר אלישע הגידי לי מה יש לך בבית )מ"ב ד, ב(, וחלה הברכה על אסוך שמן  

הפנים, בו   וכן השולחן בלחם פחת השמן לא חסר )מ"א יז, טז(. ומלאה כל הכלים, ובאליהו כד הקמח לא כלתה וצ 

 ולכך אמרו כל כהן שמגיעו כפול אוכל ושבע )יומא לט א( עכ"ל.    תחול הברכה, וממנו יבא השובע לכל ישראל. 
והמשך דברי החינוך שם: וכעין מה שאמרו זכרונם לברכה ]ראש השנה טז, א[ הביאו לפני עומר בפסח כדי שיתברכו    5

כו לכם גשמי שנה, תקעו לפני שופר של איל כדי לזכור עקדת  לכם תבואה שבשדות, נסכו לפני מים בחג כדי שיתבר

יצחק. ועל הלחם הזה בעצמו אמרו ]יומא דף לט, א[ כי מפני שהוא תשמיש המצוה ובו נעשה רצון האל, היתה הברכה  

 שבע. עכ"ל.דבקה בו ביותר, וכל אחד מן הכהנים שהגיע לו ממנו כפול היה 
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קיום מתוך אמנם לפי מה שנתבאר הרי הברכה הבאה תמיד ללחמם של ישראל אינה רק 

ל י"ב  המצוה התמידית שבלחם הפנים, אלא עיקרה מצד היותו על השולחן לפני ה' תמיד, עם כ

 יו שכנגד י"ב שבטים, שבזה נזכרים כל ישראל לפני ה' תמיד לענין פרנסתם, וכמשנ"ת.חלות 

אשר לפ"ז יוטעם יותר טעם המצוה שהעיר עליו הרמב"ם, שמטעם זה ציותה תורה דוקא על 

 צורת המצוה המסוימת הזו, שיהיה הלחם על השולחן לפני ה' תמיד.

 שולחן תמיד עדיין יש להבין טעם היות הלחם על ה 

  , לחם תמידעליו    ושיהא  השולחןאבל  אלא שיתכן שבדוקא נקט הרמב"ם בהערתו במו"נ שם:    ט(

וכו', עכ"ל, שאולי כונתו להעיר בזה שאף אם יש מקום להבין טעם היות  איני יודע לכך טעם

, )ואמנם כן הוא עיקר המצוה כמבואר במקראות הנ"ל ובלשון הרמב"ם תמיד לפני ה'הלחם 

, אף בשעה שאינו לפני ה' על השולחן תמיד,"מ הרי צריך גם שיהא הלחם המצוות(, מבספר 

דהיינו בשעת מסעות, )שכן מבואר במנחות צה, א למסקנת הגמ' שם, שבשעת מסעות בטלה 

ולחם  וגו' תכלתועל שלחן הפנים יפרשו בגד " (זקדושת אהל מועד(, כמו שנאמר בבמדבר )ד, 

מכאן אתה למד   - עליו יהיה התמיד ולחםר רבה )ד(, בבמדרש במד", ואמרו התמיד עליו יהיה

 , ע"כ. )וע"ע בזה במנחות שם(.היה עליו לחם מסעות בשעת    שאף

וטפחו של זה   אלו מושכין ואלו מניחיןובאמת שגם מעצם הדין המבואר במשנה מנחות הנ"ל ש

בואר שמלבד היות וכו', ע"כ, הרי גם מזה לכאורה מ ,כנגד טפחו של זה שנאמר לפני תמיד

, שהרי הלחם החדש כבר נמצא  על השולחן תמיד, צריך שיהא דוקא לפני ה' תמידהלחם 

בהיכל לפני ה', וא"כ מה אכפ"ל שיוסר הלחם הישן מן השולחן לגמרי קודם שיונח עליו החדש,  

שהוא   ר בתוספתא שם הנ"ל,אם לא משום שצריך להיות לחם על השולחן תמיד, וכמו שנתבא

 .לחן בלא לחםוש  א יליןכדי של

, מ"מ עדיין צריך ביאור בטעם היות לפני ה' תמידוא"כ אף שכבר נתבאר לעיל טעם היות הלחם  

 , ואולי על זה הוא שהעיר הרמב"ם.על השולחן תמידהלחם  

 שני דינים במצות לחם הפנים 

 ם טעמיהם חלוקים זמ"ז. והנראה בזה, שאמנם שני דינים נפרדים הם, שג  י(

 בתוך המשכן שבשעת חניות צריך שיהא הלחםתמיד, ונפק"מ  לפני ה'חם שיהא הלדין א' 

תמיד, )וכן לדורות בתוך ההיכל(, וטעם המצוה בזה הוא כמו שנתבאר לעיל, שי"ב חלות כנגד  

 י"ב שבטים, ובזה יהיו ישראל לזכרון לפני ה' תמיד, כענין אבני האפוד והחושן. 

, מ"מ שאף בשעת מסעות שאין הלחם לפני ה'נפק"מ ד, ותמי  על השולחןדין ב' שיהא הלחם  ו

 תמיד. )וטעם המצוה בזה יתבאר לקמן בעזה"י(.  על השולחןצריך שיהא הלחם  

, אשר נכללו בזה שני "תמיד לפָנַילחם פנים  על השלחןונתת וזהו שנאמר בשמות )כה, ל( "

, כדכתיב  על השולחן תמידה כדכתיב "לפָנַׁי תמיד", ב' שיהי ,לפני ה' תמידדינים, א' שיהיה 
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". )כי י"ל שלשון "תמיד" מוסב גם על סיפא דקרא דכתיב "לפני" וגם על תמיד וגו'על השלחן " 

 רישא דקרא דכתיב "על השולחן"(.

על שש המערכת  מערכותושמת אותם שתים ח( נאמר בלחם הפנים " -וכן בויקרא )כד ו 

אשר נכללו  " וגו'.תמיד ה' לפנישבת יערכנו ביום השבת ביום ה וגו', ,ה'פני לר והטההשלחן 

", ב' שיהיה על השולחן תמיד ה' לפניבזה שני דינים הללו, א' שיהיה לפני ה' תמיד, כדכתיב " 

". )שי"ל שגם שם לשון תמיד מוסב גם על תחילת הכתוב תמיד וגו'על השלחן תמיד, כדכתיב " 

 השולחן(.דכתיב על  

מצות עשה לסדר לחם הפנים בכל ספין ה"א שכתב וז"ל: וכ"מ ברמב"ם פ"ה מהל' תמידין ומו

. וכו'. עכ"ל. דהנה דין מקום השולחן בהיכל כבר לפני ה' בהיכל)ב'( על השולחן )א'(  ,יום שבת 

הזכיר הרמב"ם בפ"א מהל' בית הבחירה ה"ז, וא"כ היה די שיכתוב כאן שצריך לסדר הלחם על 

לחם לפני ה' בהיכל", הואיל ובעיקר מצות סידור  השולחן, אלא י"ל שלפיכך האריך לכתוב כאן "

אף    על השולחן, ב' שיהיה הלחם  לפני ה' בהיכלהפנים נאמרו ב' דינים הללו, א' שיהיה הלחם  

וכגון בשעת מסעות, וה"ה לדורות כשמוציאין השולחן מן , כשאין השולחן לפני ה' בהיכל

 ,הרמב"םבדעת הוכיח  (הי"אמטמאי משכב ומושב הל' פי"א מ) שנה למלךהמ דהנה ההיכל,

ואומרים להם שעליו לחם הפנים עם לעולי רגלים אותו שכשהיו מגביהין את השולחן ומראין 

היו מוציאין (, הרי כא, בכמו שאמרו בגמ' יומא )סילוקו כסידורו, שראו חיבתכם לפני המקום 

(, ראותו מבחוץכנגד פתח ההיכל כדי שיוכלו לשרק הביאוהו    , )ולאלגמרי  השולחן מן ההיכל

 ב' שיהיה הלחם לפני ה' בהיכל. 

 לחם הפנים ולחם התמיד 

", וצ"ע למה נקרא שָם 'לחם ולחם התמיד עליו יהיהובזה יוטעם מה שנאמר בבמדבר )שם( "  יא(

 התמיד', ודלא ככל שאר מקומות בתורה שנקרא 'לחם הפנים'. 

בזה האבן עזרא הנ"ל ש"פנים" באר י"ל דהנה מה שנקרא "לחם הפנים", פירש  אשר לפי מה שנת 

 .לפני ה'תמיד", כלומר שהוא נקרא על שם היותו תמיד   לפָנַיוב אחריו " הוא מלשון הכת 

ולפ"ז י"ל ששני שמות הללו, לחם הפנים ולחם התמיד, הם על שם שני דינים הללו, "לחם 

כלומר בין   -ד  תמיהפנים" ע"ש היותו לפני ה' וכנ"ל, ו"לחם התמיד" ע"ש דין היותו על השולחן  

 כשהוא לפני ה' ובין כשאינו לפני ה'.

, ]ושם הוא הכתוב מדברבשעת מסעות ולפ"ז יוטעם היטב שהואיל ובפסוק בבמדבר שם, הרי  

המקור שאף בשעת מסעות צריך שיהא הלחם על השולחן, וכנ"ל[, לכן לא שייך לקוראו שָם 

ם ז ה הוא מדין היותו לפני ה', והרי לחם הפנים כמו בשאר מקומות בתורה, שהרי כל עיקר ש 

ם לחם התמיד הולמו בשעת מסעות, ש הרי בשעת מסעות אינו לפני ה', ומאידך גיסא דוקא ש 

 תמיד, כלומר אף כשאינו לפני ה'.אז ניכר בו קיום דין היותו על השולחן  

 



 

 

       42     

 לחן בלא לחם וכדי שלא ילין ש

)אשר יתכן שעל זה מוסבת הערת  על השולחן תמידובטעם הדין השני הנ"ל, שיהא הלחם    יב(

מלכות,   סימן לכתר  -  "זר זהבוז"ל: "   כד  ,כהלעיל  רש"י  הרמב"ם במו"נ הנ"ל(, י"ל בהקדם מש"כ  

'. עכ"ל. הרי שענין השולחן הוא  לחן מלכיםוש'ם עושר וגדולה, כמו שאומרים שהשולחן ש  

שבו הוא מדין 'שולחן   להיות מורה על עושר וגדולה כדרך שולחן מלכים, וכל עיקר דין זר זהב

, וכמו דה"ה דין היות הלחם על השולחן תמיד, הוא מדין 'שולחן מלכים'מלכים', וא"כ י"ל 

 אר לקמן.שיתב

שלא יהא    ,בדיןשאמרו שם ]לענין היתר הקרבת קרבנות ביו"ט[ וכן  ב    ,ביצה כ  דהנה מצינו בגמ'

מחייב שיהא שולחנו מלא,   , ע"כ, אשר מבואר בזה שכבוד רבושולחנך מלא ושולחן רבך ריקן

ד שמלבד ענין אכילת גבוה גופא, הרי גם עצם היות השולחן מלא ולא ריקן, הוא דרך כבוכלומר  

 רבו שאינו חסר דבר. 

אמר רב יהודה אמר רב אל תקרי גוים   ,א ויאמר ה' לה שני גוים בבטנך  ,יאוכן מבואר בגמ' ע"ז  

לא חזרת ולא קישות ולא צנון לא בימות ולחנם  שלא פסקו מעל שזה אנטונינוס ורבי    ,אלא גיים

שרבי לא נהנה בכתובות )קד, א(  , והקשו תוס' שם ממה שמבוארהחמה ולא בימות הגשמים

, )ע"כ קושית תוס', יעוי"ש מה שתירצו(, אשר לפמשנ"ת י"ל מן העולם אפילו באצבע קטנה

 ס ונשיאות רבי(, וכלשון)כלומר מלכות אנטונינו  כבוד מלכותשמאחר שלא היה זה אלא משום  

עצם הגמ' אל תקרי גוים אלא גיים, דהיינו דרך גאות וכבוד, הרי אי"ז תלוי באכילה בפועל, אלא  

שהיה שולחנו מלא תמיד, כלומר שבכל ימות השנה לא פסקו המאכלים הללו מעל מה 

 , כלשון הגמ', הרי זה כבוד מלכות, אף אם לא נהנה מזה בפועל כלל.שולחנו

, שכן הוא כבוד מלך השלחן תמיד מלא ולא ריקן"לחם תמיד" על השלחן, שעי"ז  ו ענין  וה"נ זה

 מלכי המלכים.

לחם לפני עליו ערך    ויערך  כג "ויתן את השלחן באהל מועד וגו'  -מן מ, כב  אשר לפ"ז הכתוב לק

 :רד"ק", שפירש הרריולפני שלחן נגד צ ךותער, ה: "תהלים כגה'" וגו', הוא כענין הכתוב ב

 6, הרי"ז כבודו של בעל השולחן.ערוך, עכ"ל. כלומר שעצם היות השולחן  שיראו בכבודי

 

התוספות לענין הקטורת והשמן, דהנה נאמר לעיל )כה, ו(: שמן למאור בשמים   וכעין זה מבואר בדעת זקנים מבעלי 6

לשמן המשחה ולקטרת הסמים. והקשו בדעת זקנים וז"ל: תימה, שכל הפרשה בצרכי בנין, )כגון זהב וכסף ונחשת(,  

רכה. ויש לומר  מר חטים ללחם הפנים, וכבשים לתמידין, ועצים למעחוץ מפסוק זה שהוא צורך שולחן גבוה. ואינו או

שכן דרך מלכים שמבשמין  הן, שמן המשחה שבו נמשחו ונתקדשו כל כלי המשכן, וקטורת נמי צורך בנין ששלשתן 

וכל שכן לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, וכן מצינו שע"י הקטורת שכינה נראית,   להם הבית קודם שיכנסו לתוכה, 

שכן דרך המלכים להדליק נר לפניהם קודם שיכנסו  למאור  תיב וכסה ענן הקטורת, וכתיב כי בענן אראה, ושמןדכ

 עכ"ל.  לבית, ואע"ג דלאו לאורה הוא צריך, מ"מ הוא כבוד של מעלה. 

וכעי"ז מצינו לענין מצות אש המזבח, שציותה תורה שתהא עליו אש תמיד, אף שלא בשעת הקטרת הקרבנות, ]שכן  

להבעיר  ות אש המזבח היא מצוה בפנ"ע, ואינה משום הקטרת הקרבנות, וכמו שביאר החינוך )מצוה קלב( וז"ל: מצ

ואל יקשה עליך לאמר מה היא מצוה זו, והלא עכ"פ היה להם להבעיר אש לצורך    אש על המזבח בכל יום תמיד, וכו',

ה זו בפני עצמה היא, כי מלבד אש הצריך לקרבן  ( כי מצו  -הקרבן שנתחייבו להקריב, ובלא אש אי אפשר. )והתירוץ 
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אין  -לחם הפנים שנאפה מערב שבת, ואם יפסל  :א ,יומא כאברש"י ובזה יוטעם היטב לשון 

, עכ"ל. הרי מבואר שעיקר הקפידא בזה היא שלא  עד שבת הבאה והשלחן עומד ריקםחילוף, 

 ,לחן בלא לחםוכדי שלא ילין ש וכן משמע בלשון התוספתא הנ"ל: יהא השולחן עומד ריקם.

 7'. ע"כ.וכו שנאמר לפני תמיד

 

 

לגדולת המזבח  : היו בוערים אש במזבח למצוה זו, וכו'. עכ"ל[. והטעם בזה כתב בספר הבתים )ספר המצוה( וז"ל

   עכ"ל. ומעלתו כדרך בתי המלכים. 
לבונה שנסדרו עמו ביום  ויתכן שאף דין קרבן שבו, כלומר הקטרת הבזיכין, ]שאחר שהיה הלחם על השולחן עם בזיכי ה  7

ח, וע'   -השבת, היו הבזיכים נקטרים על המזבח בשבת הבאה והלחם נאכל לכהנים, כמפורש בתורה )ויקרא כד, ה 

חות צט, ב([, אינו אלא דין המסתעף מדין סידור השולחן, והיינו שאילו לא היתה שום אכילת גבוה מלחם זה,  משנה מנ

השולחן לצורך גבוה ולכבודו, ונמצא שכל עיקר הקטרת הבזיכין בשבת, אינה  היה נראה כאילו אין הלחם ערוך על 

 כבוד גבוה היא. אלא להיכר ולגילוי שעריכת הלחם על השולחן תמיד כל ימי השבוע, ל

ומהאי טעמא גופא אם הקטיר בזיכי לבונה מלחם שלא היה על השולחן כל ימי השבוע, הוי הקרבן מחוסר זמן ופסול,  

ק, א סידר את הלחם ואת הבזיכין לאחר השבת והקטיר את הבזיכין בשבת פסולה, ופירש"י )לעיל   ]כדתנן במנחות 

  - ששה ימים, וכו'. עכ"ל. וכ"מ ברש"י )מכת"י( שם צ, א: פסולה שם(: דמחוסר זמן הוא, שלא היה על השלחן אלא 

, די"ל שאי"ז משום שדין  דמחוסרת זמן היא דמשפטה לעמוד על השלחן שבעה ימים ולא עמדה אלא ששה. עכ"ל[

בפנ"ע הוא שיהא הלחם כל השבוע על השולחן מהלכות הקרבן, אלא עיקרו רק מהלכות השולחן הוא, ורק שכל עיקר  

הקרבה אינה אלא משום לתא דמצות השולחן הנ"ל, ונטפלת לו, וכמשנ"ת. )וכמו שמצינו קרבן שהוא מדין  מצות ה

 (.  טהרת מצורע, וקרבן שהוא מדין בדיקת סוטה 

ואולי י"ל עוד שאף אכילת לחם הפנים ע"י הכהנים, אינה מדיני הקרבן בלבד, וכשאר שיירי מנחה, אלא עיקרה מדיני  

וד המלך שהשולחן ערוך לפניו בלחם תמיד, כן הוא גם כבודו שעבדיו אוכלים משולחנו,  השולחן, שכשם שהוא כב

 עכ"ל.  כבוד הוא שיהיו עבדיו ובני ביתו אוכלים משולחנו.   דרך   - וכמש"כ החזקוני בשמות כה, כג וז"ל: "ועשית שלחן"  

שם בעשה כז וז"ל: להסדיר  ובזה יש לבאר דברי הראב"ד בהשגות על מנין המצוות להרמב"ם, דהנה כתב הרמב"ם  

לחם ולבונה לפני ה' בכל שבת, שנאמר "ונתת על השולחן לחם פנים", עכ"ל, והשיג הראב"ד וז"ל: ולמה לא חשב  

בזיכין דכתיב אשה לה', ואכילת לחם דכתיב ואכלוהו במקום קדוש, עכ"ל. והעיר הגר"ח )בסטנסיל(  הקטרת ה

ת מעשה המנחה )עשה סז(, ואכילת הלחם נכללת במצות אכילת  שלכאורה לק"מ דהא הקטרת בזיכין נכללת במצו 

 שיירי מנחות. )עשה פח(.  

לחם הפנים ]מהקטרה ואכילת שיריים דשאר מנחות[    אשר לפמש"נ י"ל דסבר הראב"ד דשאני הקטרת בזיכין ואכילת 

המ"צ עשה כז, כלל  שהם מדיני מצות סידור השולחן ולא רק מדיני קרבן מנחה שבו, וכמשנ"ת. )ואמנם הרמב"ם בספ

ושיאכלו הכהנים  אכילת הלחם במצוה זו, וז"ל: וכבר ידעת לשון התורה בנתינת לחם חדש כל שבת, ושיהא עמו לבונה,  

 . עכ"ל(. בשבת הקודמת מה שנעשה  

 ובמק"א הארכתי בביאור גדרי ההלכה בזה וביסוד דין לחם על השולחן בשעת מסעות, ואכמ"ל.  
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 אהרן שטיינרהרב 

 המגילה'אוצר מפרשי 'מעורכי 

דרך הפשט לפרשני מגילת   –מה בין מגילת אסתר לשאר ספרים 

 אסתר 

והאופנים שבלימוד המקרא על פי פשוטו, הדיונים סביב הלימוד כמו הלימוד    י הפניםנדמה, כ1

ורה, עצמו, כל אלה מתמקדים על פי רוב בעיקר סביב לימוד ודרישה בחמישה חומשי הת 

ולעיתים בשאר ספרי הקודש. בעיקרון ובהכללה מסוימת, ניתן לטעון כי אין בין העיסוק בספר 

חילוק מהותי באופן הלימוד, או באופן בו נדרשו חכמי הפשט אל  זה לבין עיסוק בספר אחר,

שי הפשט בבראשית למפרשי המקרא, למעט העניין הנידון לפניהם בפסוקים. אין בין מפר

 ספרים באופן הפרשנות, והיחס של הפרשנים לפסוקים.הפשט בשאר ה

שט מקרא המגילה לעומת זאת נראה, כי התייחדה מגילת אסתר בעניין זה. נראה כי לימוד פ

בפסוקי המגילה, כמו גם שוב ושוב  מתייחד במאפיינים ייחודיים החוזרים ונשנים שוב ושוב

ם, הראשונים, ראשוני האחרונים בפרשנים מכל הדורות מקדם עד אחור, מחז"ל דרך הגאוני

ועד אחרוניהם, בכל התפוצות ובתי המדרשאות. בדברים אלו אנסה לפעול בתרתי. תחילה 

הראות את החידוש הפרשני שמצאנו במגילה על ידי דוגמאות שונות מהפרק הראשון אנסה ל

ס ללימוד  הם כדי ללמדנו את כובד הראש שיש ליחשמצביע על כמה זוויות לייחודיות זו, ויש ב

הפשט בפרשנות המגילה. בנוסף, אנסה להציע הצעה לייחודיות זו, כאשר יש מקום לפרש את 

דוקא מתוך גבולות וההקשרים של המגילה עצמה, וכאילו הדבר המקרא באופן ייחודי זה, 

 מתבקש כאשר ניגשים לפשוטו של מקרא מגילה. 

מקרא עצמו, כל קול קורא  אתחיל בדוגמה מתוך תיאור המשתאות של אחשורוש, שכבר ב

מבחין כי הפסוקים מפרטים פרט היטב את ההשקעה הרבה בשתי משתאות. במשתה הראשון 

כללי. המלך מראה את עושר כבוד מלכותו ואת  ריום, הפסוק הסתפק בתיאו  בן שמונים ומאת

יקר תפארת גדולתו. לא נותר אלא לדמיין מהו אותו עושר ויקר. אבל במשתה השני, לא נותר 

דבר לדמיון. רשימה ארוכה של הבדים שנפרסו והגלילים שהעמידו אותם,  וכן הלאה. חומר 

, שהרי כן יסד המלך. אציע את יגון בחוק את צורת ההשקאההכוסות, סוג היין, כמות היין, וע

ריבוי הפירושים רק על ארבע מילים מכל התיאור הזה, בדבר נקודת ציון למיקום המשתה. 

בחצר גינת ביתן המלך. אבקש מחילה על האריכות, אך היא מכוונת. ההרגשה העולה לקורא 

 את שאני מנסה לעורר. אחרי הקריאה של אינסוף האפשרויות ובאריכות,  היא ז

 

ת הזכות שנפלה בחלקי להיות נלווה לצוות שעמל על כרך 'אוצר מפרשי המגילה', שראה  דברים אלו נכתבים בעקבו  1

 aharonsteiner@gmail.comאור בימים אלו על ידי 'מכון ירושלים'.  דוא"ל להערות:  

mailto:aharonsteiner@gmail.com


 

 

       46 

 אם ושמואל רב ונחלקו. מקומות שלושה הם וביתן גינה שחצר, נתבאר( א, יב מגילה) ראבגמ

שמא    או  והראוי לגינה לגינה וכו',  ,הופנה לחצר  ,לחצר  הראוי,  היררכיה  לפי  חלוקה  על  מדובר

ן, יתלב  מכן  ולאחר,  לגינה  הופנו המשתתפים,  החצר  התמלאה  וכאשר,  בחצר  התחיל  המשתה

 שפתח אלא, בחצר היה אכן עולה שהמשתה שם כה. אולם מהברייתאעל בסיס כל הקודם זו

,  אחשורוש של בכוונתו האחרונים נחלקו הברייתא ובפירוש. ולביתן לגינה, פתחים שני להם

הלוי )נכתב ע''י ר' שלמה אלקבץ באדריאנופול, טורקיה של ימינו,  ספר מנות  כדעת  אם

 הנמצאים האילנות  מן נועדו שהאורחים ייהנוהפתחים מצדם האחד  ,כמשלוח מנות לכלתו(

 אשר והירקות העשבים השני הם נועדו שהאורחים ייהנו מריח ומצדם, בביתן מצדם אחד

 שהתכנון,  יהוידע )נכתב ע''י ר' יוסף חיים מבגדד, בעל בן איש חי(  בן  כדעת  או לחילופין,  בגינה

 לטייל בשכרותן יבואו כות המל במשתה בבית בותהיוש שכאשר הנשים מזימה כך מתוך היה

 . חטא  לידי המביאה  תערובת  תיווצר  וכך החצר  דרך  יופנו,  והבשמים  האילנות בגינת 

סבור ,  נחמיה  ורבי.  מבפנים  וחצר  מבחוץ  גינה,  יהודה  רבי  שלדעת (,  ו,  ב  ר"אסת )  למדרש  ומכאן  

 היה  שווילון  השיטות,  שתי  את  מקיימת  ,פנחס  ודעת רבי.  מבחוץ  והחצר  מבפנים  גינה.  כי להפך

 לבדו זה מדרש ועל. חצר אותה עשה, אחרת  וכשרצה, גינה אותה עשה, המלך וכשרצה, שם

 . הלוי  ובמנות  תמימה  בתורה  שונים  פירושים  יש

 מקום  שהוא,  כתב  יחיא  אבן  י" שר  בעוד. )ירקות  לזרעוני  מקום  שהוא,  י"רש  כתב',  גינה'  ובפירוש

והובא  , האחרונים בזה והאריכו. אילנות  לזריעת  מקום הוא וביתן(, ריחניות שושנים זריעת 

 עקרו  הסתם  שמן  והילדים  ההמון  למרות,  אלו  במקומות   משתה  שעשה,  לועז  מעם  ילקוט  בספר

 אלו חמדה שמשכיות, כך כדי עד, למלך לו יש ממון כמה להראות , ווורדים שושנים אילנות 

 . לו  יחשבו  לאין

, לזה מזה לטייל המלך ודרך לביתן הגינה בין היתה החצר .הברייתא כדרך ביאר ם"וברשב

 של המראות  על והתענג בגינה לטייל דרכו היה שהמלך, האיקריטי ש"ר שאת  ביתר וביאר

 בחצר הגינה את הקיף כן על. אלו בזמנים אותו שיראו רצה לא הוא אבל, והאילנות  העשבים

. רואים  באין  לגינה  לחמוק  ומשם  לחצר  מהביתן  לעבור  יכל  וכך  לביתן  פתוחה  והחצר,  ובחומה

 פירש ע" והראב. בביתן וישנו, בגינה טיילו, בחצר אכלו המשתה שמשתתפי, גם והוסיף

 שם שהיו או. פירושים' ב בזה הציע נחמיאש י" ור, הביתן של והגינה הגינה של היא שהחצר

  אחד  מקום  בכלל  זה  המלך  ביתן  גינת   שחצר,  פירש  ד" והרי.  חצרות  שתי  לחילופין  או,  גינות   שתי

 .  הגינה  היא  היא והחצר  בלבד

 הזה במקום נעשה המשתה הראשונים אם נחלקו. ודיונים נוספים נמצאו על מקום המשתה

 שבעת של השני רק או בו נעשו המשתאות  שתי והאם, פחיתותו בגלל או, המקום מעלת  בגלל

 נעשה  הוא  האם,  אחר  במקום  הימים  ומאת  שמונים  בן  הראשון  המשתה  שנעשה  ולאלו,  הימים

  . יותר פחות  לחילופין או  יותר  נכבד  במקום
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הנה דוגמה חיה לדרישה של הגדולים שבחכמים לאופן בו ישבו המסובים במשתה שבעת 

הימים, מה שעל פניו אינו נוגע לשום דבר עקרוני בחיי הלומדים או המלמדים, ורק לביאור ד'  

 'כתבוני לדורות'. תיבות שהרי גם הם נכללים בבחינת התחינה, 

אופני הפרשנות חוצת זמני ומקומות בדוגמה נוספת בהמשך פרק א, נראה נדבך נוסף ב

הפרשנים.  "ותמאן המלכה ושתי לבא בדבר המלך אשר ביד הסריסים". ונקל למתבונן שלא  

פירט לך הכתוב מדוע מיאנה. פה ניתן לראות, בנוסף לריבוי האופנים בפרשנות, וכמו שכבר 

פסוקים, אך לעיל, ההסברים השונים שנאמרו, נאמרים בחלקם אמנם מתוך דקדוק ה הראינו

בחלקם מתוך תפיסה מוסרית קודמת הנוגעת לדמותה של ושתי כמרשעת וכדומה, או תפיסה 

מוסרית כללית יותר. כמובן שיש להקדים, שמיאון ושתי לבוא בפני השרים, תלוי גם במחלוקת 

מרא אמרו )מגילה יב ב( שאחשורוש ציווה שתבוא ושתי לפני קודמת, בפסוק הקודם. שהרי בג

כתר מלכות לראשה ותו לא, אך רבו המפרשים, ובראשם רבי סעדיה גאון בסורא,  השרים ב

ור"י נחמיאש, תלמיד הרא"ש בבואו לספרד,  ור"י חיון מליסבון, שכתבו כי על פי פשט ודאי אין 

 .2הכוונה כתר מלכות בלבד

(, שנאמרו על ידי המפרשים. במדרש )פרדר"א פמ"ט  טח את טעמי המיאוןואחר הקדמה זו, נש

. כלומר גאוותה גרמה לה. ןמיאנה לפי שהיא בת מלכים, ואין ראוי שתבוא לפניו בביזיו

והרשב"ם, והרלב"ג, ור"י אלג'יאני, ואלשיך, ואשכול הכופר באחד הפרושים  אף הם תלו 

יאה על ידי סריסים פחותי דרג.  ובתרגום שני, המיאון בגאוותה, אך מטעם שונה, ששלח להב

י חיון פירשו שלא רצתה לבוא לפניו מטעמי צניעות, ובחרה המוות מאשר ר"י אבן יחיא ור" 

הפריצות. וראב"ע ור"י קרא כתבו, שאולי באה ממקום שהתרבות של הנשים שם היה 

ות בין תרבויות להסתתר, ושיטה זו שבקשת המלך ומיאונה של המלכה לא היתה אלא התנגש

הנשים, ומנהג ארץ ושתי היה שהנשים  מנהג ארצו של אחשוורוש היה לגלות את –מנוגדות 

תסתרנה בבתיהן. ורס"ג ביאר שחששה שיטילו דופי ביופייה, שהרי לא יתכן שבציבור כה גדול 

, אין מישהו ששונא אותה. ואם כן המיאון נבע מחוסר ביטחונה העצמי. וראב"ע בנוסח ב' מציע

לפניו ולפני  ןיזיושחששה שכשיתפכח משכרותו, יעניש אותה על כך ששמעה לו ובאה בב

השרים. היינו שהמיאון היה מתוך פחד על עתידה, ובאיפכא מסתברא, שסברה שגם המלך 

באמת איננו חפץ שתבוא כך בכתר מלכות לראשה בלבד. ורבי אלישע גאליקו  פירש בפירושו 

פסוק לא פירש כלום, כי אין כלום. בזדון ליבה פשוט סירבה ושתי השלישי)!( שאין הכי נמי, ה

לבוא לפני המלך ללא סיבה מוצדקת, ורוב חוצפתה היא סיבת המיאון. ובמנות הלוי עידן קצת 

את הדברים כאומרו ובאומרו, שלמרות כל הסיבות הנכונות שלה לסרב, עדיין היתה צריכה 

ת זדון ליבה הרע. בנוסף לכל אלו התולים את לכפוף דעתה בפני המלך. ולא עשתה כן מחמ

ושתי, ידועים ומפורסמים דברי הגמרא, שלא באה למלך מסיבות  המיאון במידותיה של

 

כבר יישב בזה במנות הלוי, ששיטת רבי יוסי שם  ו . ם על פשט הגמראשנחלקו גאונים, ראשונים ואחרוניואם תתמה על  2

ו בכתר מלכות בלבד, סוברים  שפרחה בה צרעת, היא שיטת מפרשים אלו, ומה שכתבו בגמרא שציווה שתבוא לפני

 כי לא באה מחמת שצמח לה זנב.   
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טכניות, שהרי נצטרעה מחד, או שצמח לה זנב מאידך או במצח. )ואכמ"ל בארבע שיטות, אם 

"א(, או רק משל או הוא יבלת )רשב"א(, עודף בשר על פניה )רבינו בחיי(, זנב ממש )מהרש

 עכב )ר"מ חלאיו((.     למיאוסה כבהמה )ראב"ע(  משל לעיכוב כזנב המ

אם כן נמצינו למדים דבר נוסף. שהאריכות והטרחה לבאר כל פרט ופרט בסיפור המעשה, לא  

מסתפקת רק בביאור התיבות והמילות, אלא אף במה שלא נכתב, ובטעמי הדברים, הכל מתוך 

אחרות במבנה אישיותה של ושתי המלכה. האם היתה רעת לב   תפיסות מוסריות או

ת? שמא בעלת גאווה או חסרת ביטחון? או דלמא שהיתה בכלל צנועה וחסודה, ואף וחוצפני

חשבה שהמלך סטה מדרך הישר רק מחמת שכרותו, ובאמת גם הוא יודע שאין ראוי להופיע 

ח, שצמחו לה מן הצרעת או הזנב,  באופן כזה ברבים? או שמא יש כאן עלילה מתחת לפני השט

תיבת 'פשוטו' מהביטוי 'פשוטו של מקרא', תלוי בדעתו של  והסיפור שונה לגמרי.  נראה, כי

הפרשן ובכלי פרשנותו לפי אמות מידה שונות ומגוונות. הן בדקדוק מילות הכתוב והן בשיטתו 

 של מלכות וכדומה.  בדבר התפיסה המוסרית של האדם עליו נסוב הסיפור, או בתפיסת כבודה

כי יש דוגמאות רבות נוספות, אלא שאי אפשר   אם  –דוגמה מעניינת נוספת ואחרונה למאמר זה  

תחילתה מפסוק יג, כאשר פנה המלך לחכמים יודעי העיתים, המשכה בסוף הפסוק,    -לפורטם

המפרט שכך דבר המלך תמיד, לפני יודעי דת ודין, ובהמשך, ברשימת שבעת שרי פרס ומדי 

לפני שטח הפשט. אבל רואי פני המלך וגו'.  מקופיא, לא שמים לב לסערה המתרחשת מתחת 

אפילו צלילה במים רדודים במקרה הזה, תעלה מיד דבר מעניין במיוחד. המפרשים פרסו כאן 

בפני הלומד, איש איש את משנתו, כיצד ראוי להיות סדר הדין לכל הפחות בדיני המלך 

נים של חכמי משפט עם תיאוריות משפטיות שונות, ישנם. ולבסוף,  והמלכות, אילו סוגים שו

תאמת שיטת המשפט, ושיטת השופט, לסוג השאלה הנשאלת, לעובדה אם השואל הבא לדין ה

הינו מלך או אדם מן היישוב, אם הנידונה הינה מלכה, ומה מקום ההדים והגלים של מעשה 

גומות העלולות לצאת מהדים אלו, מה המופץ בכלי התקשורת של אותו הדור, והתוצאות הע

, והאם יש לה ליתן את הדין על 'גרמאות' אלו, כאשר יצא דבר מקומם במשפט הפלילי של ושתי

עימם  תהמלך וגו'. זאת כמובן מבלי להוריד ממשקלם של אצטגנינים  ומקום להתייעצו

פי המזלות בשאלות משפטיות לוגיות, האם ראוי להקל בעונשו של אדם כאשר הוברר שעל 

רים בהם יש סיבה ועדיפות לא הוא היה מוכרח כביכול לעבירה שעבר, או שלהפך, יש מק

להשתמש באצטגנינים כלל, ורק ביקש מהם אחשורוש לשתוק הפעם. ובכלל, יש שכתבו 

שלמרות שהמלך יש בזכותו וכוחו לעשות כרצונו, עדיין היה חפץ לשמוע עצת המשפטנים 

זה תלוי אם אחשורוש רצה שייפסקו דינה להריגה ורק חיפש את ומה נכון בעיניהם. וכל 

ב הנכון לזה, או להפך: הוא רצה דוקא למצוא קונסטלציה משפטית שתוריד את ושתי ההרכ

 מן העץ, תרתי משמע, ובכך יוכל גם הוא לסגת מאותו עץ, חד משמעית. 

גלימה, סיכום קצר של ואכן, לא אוכל לפרוס את כל הפירושים מפי אומרם, ורק אביא כקצה ה

. מה הם יודעים, מתי הם יודעים, ולמה פנה הפירושים על תיבות 'החכמים יודעי העיתים'

אחשורוש דוקא אליהם. מה גם שהפסוק מסיים, שדרכו של המלך להתייעץ עם יודעי דת ודין. 

 אם כן מהם ומי הם יודעי העיתים. ושישה סוגים של פירושים נאמרו.  
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 )רס"ג ועוד(. ריה והתקדימים המשפטיים.ם יודעי ההיסטויודעי העיתים ה .א

 מומחי משפט בכל זמן עת שייפול עליהם  )ר"י קרא ועוד(.יודעי ו   .ב

יודעים להתיחס לעת אשר המשפט בא לפניהם, כגון שיודעים את עת השואל אם המלך  .ג

 כועס וכד' ואיך להכריע לפי הסיטואציה בעת זו )שמן המור ועוד(.

 חוק לפי העת שהמשפט בא לפניהם )רי חיון ועוד(.ש 'להתעלם' מהיודעים  מתי י .ד

 ודעי מזלות, אסטרולוגים או דעת חז"ל שאמרו שהיו חכמי ישראל האסטרונומים.י .ה

 עיתים משורש לעות ועניינו חכמה ולא זמן כלל.  .ו

כפי האמור, סיכום זה הינו רק יריית הפתיחה לרוחב היריעה המצוי במפרשים על התפיסה 

שופט להתייחס אחד מהם בפני עצמו, אבל של כולם גם יחד לאופן בו ראוי דיין ו של כל

למקרים הבאים לפניו, שלפעמים יצטרכו דיין שידע תקדימים שהיו לפניו ובקיאות בספרי 

הקדמונים, ולפעמים ההפך הוא הנצרך. אדם שמבין את המשמעות הרחבה של מעשים 

ף המעשה ולא רק לפי המחשבה תחילה כאשר מדובר וסיפורים, וידע לדון את חומרתם לפי סו

נמצא אם כן שוב, כי 'פשוטו' של 'פשוטו של מקרא', משתנה הפעם  בשלומה של מלכות.

לאינספור פירושים ותתי פירושים, כפי תפיסת המשפט והצדק של המפרש, ומה דעתו 

 במקרים מסוימים ולחילופין במחתך רוחב של מקרים.

ניתן לטעון כי נתייחדה המגילה בדרך מקרה יך לנסות להבין. האם ואחר הדברים האלה, צר

בעושר הפרשני הזה? הדרישה לפרטי פרטים של גינת אחשורוש, הירידה לדרישות מוסריות 

מסוגים שונים על מלכה שכבר מזמן לא רלוונטית, או הגוונים השונים מחד אך מאלפים מאידך 

וש לתפיסת המפרש בסוגיות של צדק ויושר להשוות את מערכת המשפט המלוכני של אחשור

גשתו אל מלאכת הקודש? קשה להניח שבגלל שמגילה נדרשת  בתפיסות ברורות עוד טרם

בי"א וביש אומרים בכל שנה ושנה, במה ובימה, ומחמת מרכזיותה בחג הפורים, חג  

ק שהדרשנים האריכו למעניתם בו, על כן עשו אותה למשתה ולשמחה. זהו טעם בלתי מספי

ומרו כלל. אמנם, אם בכל אופן להסביר את האריכות הזו. ויתכן שגם הטיעון הזה איננו ראוי לא

כנים הדברים, נוכל לומר שאין באמת פער בין פשוטם של מקראות המגילה למקראות של שאר 

כ"ג ספרים, ורק יד ימי חגיהם של ישראל, היא מקור העושר המצוי בפרשנות מגילת אסתר על 

 פי פשט.

ות המגילה. דעת לנבון ל אולי ניתן להציע דרך אחרת, ומפתח הדברים נמצא דוקא בייחודיבא

נקל, שפירושם של דברים, כל דברים ודיבורים באשר הם, אינם כפירוש יבש בעלמא. ופשוט 

כי המפרש בפסוק 'כראות פני אלהים ותרצני', כאילו ראה יעקב על פני עשיו אותו גילוי שכינה 

וא ושלא ים דיבר ה' אליכם', אינו מכוון לפשט, אלא מגלה דוקא את פניו השל 'פנים בפנ

כהלכה, ראות פנים אלה כראות פני עשיו ביום רגיל. אמת ויציב  כי יש להבין איזה בחינת 

אלוהות ראה יעקב על פני עשיו, ואין בדברי חלילה לטעון שהדברים הם מליצה ועל דרך 

על בחינת אלוהות זו, ניתן לומר שעוד טרם שנבוא לפרש הדומות. אלא שגם אם נבין ונשכיל 

עקב, וטרם נבין בהם כלום,  ודאי שההקשר ברור וידוע. ראיית פני אלוה' בהר סיני, את דברי י
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שונה בתכלית מראיית יעקב את עשיו.  גבולות הפרשנות שיש לנו בהבנת הדברים גזורים 

שר הדברים, או שמא על ידי ידיעות כלליות מראש, עוד לפני שהבנו דבר וחצי דבר, על ידי הק

 וד מושכלות הידועות עוד בטרם נפרש פסוק מסויים לעצמו.משאר מקורות, ועוד וע

הנה, עוד טרם נבוא לדברי הפרשנים, נכנסים להקשר של הפסוקים. הפסוקים עצמם נאמרים 

אן סיפור על מהלכים באופן של סיפור ופרטי פרטים. הנס אינו אופן של סיפור במעלות ה'. אין כ

יציאת מצרים שבחומש שמות לשם משל,   שמימיים וכוכבים הנלחמים ממסילותם. בסיפור

באמת, ולא במקרה, לא נמצא מפרשי פשט שידונו באיזה חדר בבית הניסו עבדי פרעה את 

המקנה. לפי שגבולות הסיפור אינם פרטי המעשה, אלא אדרבה, ההתעלמות מהפרטים שהרי 

שרות שהקב"ה וניסי מצרים בפרט, עניינם בהיפוך. להעביר לנו ולבנינו את האפ ניסים בכלל

 מעלה אותנו על כנפי נשרים ולמעלה מפרטי הפרטים של אלוהי מצרים וצרות רחובתיהם. 

כשרואים שאסתר ברוח הקודש נאמרה לפרטי פרטי הסיפור, שאין לך לבוש תכלת וחור שלא  

באיזה צבעים, מה שתו, ובאיזה כלים, אות הוא כי זהו הוזכר, לא נחסך מהקורא מה לבשו, 

וגבולות הפרשנות. פרטי הפרטים של המשתה עד האחרון שבהם. משא ומתן של  גופא עניין

המלך אחשורוש עם ושתי המלכה, ועל ידי שלוחים וסריסים, איך בדיוק תבוא לפניו, ומיאונה 

ים לשמותיהם, לדרגותיהם, ומקום בזה, ופירוט של המקרא עצמו בכל סוגי השופטים והחכמ

נן ניגש לפסוקים בדרך שהם מדודים לנו. הדרך הנכונה ישיבתם לפני המלך, ממילא, אף א

לקריאת סיפור המגילה היא בראש ובראשונה בהכנסת עצמך לגבולות הכתובים. מה הכותב 

שלהם דורש מעמך. הכתוב מפרט הן את הפרטים היבשים, הן את הנפשות הפועלות והרגשות  

אפשר שלא לחוש את הבעירה. בצורה ברורה, ויקצף המלך מאוד, אבל גם חמתו בערה בו. אי  

כמו גם שאי אפשר שלא לשים לב שהפסוק לא חוסך בגויל ודיו עד שיבין כל יצור את כל דרגות 

המערכת השיפוטית של ממלכת אחשורוש. למותר לציין, שלא זו בלבד שהמקרא תוחם את 

 א גם נותן  פלטפורמה לרובד הדרש. וכרוחב הפשט, כך עומק הדרש.גבולות הפשט, אל

ויתכן, כי הפירוט הזה בפרטים שלאו דוקא נראים רלוונטיים לסיפור הנס, מלמדים על סיפור 

המגילה. נס הפורים, אינו כשאר ניסים. אין כאן סיפורים על טבעיים, ואפילו גיבורים ביד  

שטה צורה כשביקשו לאבד את עם מרדכי, ולבשה חלשים לא נעשה בהם. המציאות עצמה פ

ן צו טבעי של המלך להפוך את קערת התרעלה על פיה, ולרוקן את צורה חדשה כאשר נית

תכולתה על ראש המבקשים את רעתינו. כדי ללמד את הקורא במגילה, שלא יקרא לסירוגין או 

ביותר בגינת הביתן למפרע, כי ההשגחה נמצאת בקצה הבד האחרון הפרוס על העמוד הנידח  

הם, וגם בערכאות של נכרים יש ניצוץ של  של החצר האחורית של הארמון. גם כל אלו תורה

תורה, ועל ידי סיפור המעשה של מרדכי ואסתר, נהיו גם אלו בקדושת המקרא. כי פורם הפך 

 לפורינו.  

י בפני כל סוגי  וזאת תורת המגילה. הכנס עצמך לגבולות הטבע המפורטים ביותר, דון את ושת  

להודיע שאף שם, בחצר הגינה, או בגינת   הדין של מלכות פרס, ומשם יצוץ גאולתם של ישראל

החצר, במלכות השופעת עושר שאין לתאר, כל קויך לא יבושו, לנצח. נצח הזמן, כמו נצח 

 המקום. 



 

              51 

 ב צבי ישי דמןהר 

 1 שליםירו

 התרחשות מגילת אסתר ביחס לשיבת ציון "

. לאחר שכבר נפקדו ישראל 3לדריוש 2בתקופה שבין כורשרחש לת אסתר, התהמתואר במגי

וניתן להם רשות לשוב לארץ יהודה, ושוב נמנע הרישיון לבנות את בית המקדש, טרם התנבאו 

חגי וזכריה בהוראה לשבי הגולה לבנות את הבית, כפי שאירע לבסוף אך בתקופת שלטונו של 

 .4דריוש

שליטים מתחילת העלייה ועד בניין בית המקדש את המלכים ה כך עולה מהפסוקים המונים

 בספר עזרא פרק ד:

יהֶם יוֹעֲצִים  ם לִבְנוֹת: )ה( וְסֹכְרִים עֲלֵּ ה וּמְבַהֲלִים אוֹת  י עַם יְהוּד  ים יְדֵּ רֶץ מְרַפִּ א  )ד( וַיְהִי עַם ה 

י  ל יְמֵּ ם כּ  ת  ר עֲצ  פֵּ רַס וְעַד מַלְכוּת  כּוֹרֶש  לְה  ר  מֶלֶךְ פּ  וֶ דָּּ ס: )ו( וּבְמַלְכוּת מֶלֶ  ש  יָּ ר  וֵרוֹש  ךְ פּ   אֲחַש  

ם:  ל ִ ה וִירוּש   י יְהוּד  בֵּ טְנ ה עַל יֹש ְ תְבוּ ש ִ ת מַלְכוּתוֹ כּ  תְחִלַּ  בִּ

ואילו נבואת חגי וזכריה המתוארת בפרק ה, התרחשה בתקופת שלטונו של דריוש. כפי שניכר 

 בהמשך הפרק בתיאור מכתב פחת עבר הנהר למלך:

רְש ֶ  עֲבַר  )ו( פַּ י בַּ יֵּא דִּ הּ אֲפַרְסְכ  תֵּ ו  תַר בּוֹזְנַי וּכְנ  ה וּש ְ חַת עֲבַר נַהֲר  נַי פַּ תְּ לַח תַּ י ש ְ א דִּ רְתּ  גֶן אִגַּ

ה עַל  וֶש  נַהֲר  יָּ ר  הּ  דָּּ גַוֵּּ תִיב בְּ לַחוּ עֲלוֹהִי וְכִדְנ ה כְּ א ש ְ מ  תְג  א: )ז( פִּ וֶש  מַלְכּ  יָּ ר  דָּ מ   ל  ל  א ש ְ א  מַלְכּ 

א:  כֹלּ 

, מצוטט כתב שטנה אותה שלחו מתרדת 5א שבפרק ד, בהמשך לפסוקים הנזכרים לעילאל

אוטבאל למלך  תָּ ש ְּ ַׁ ש  חְּ תַּׁ רְּ , כאשר כותבי המכתב בפועל הם רחום בעל טעם ושמשי ספרא. אַׁ

כתוצאה ממכתב זה התקבל מענה מן המלך האוסר את בניין העיר, כאשר רחום ושמשי 

 .6באדרע וחילודה  טלים את העבהולכים לירושלם ומב

, הרי כתב השטנה הלזה שייך לתקופה שקודם עליית 7אם מקבלים את סדר המקראות כפשוטם

עזרא ונחמיה, ובכך מתברר שישנם שני מלכים בשם ארתחששתא. שהרי בימי עזרא ונחמיה 

 8מלך גם כן ארתחששתא

 

1  Tyd505505@gmail.com 
 עזרא א, א.  2
 א; עזרא ד, כד.   חגי א, 3
 דניאל ט,א.  – שהוא בנו של אחשוורוש  4
 טז.  -פסוקים ח   5
 שם, כג.  6
הלזה לארתחששתא שאחר דריוש השני, זה שמלך לדעתם בימי עזרא  לעומת המחקר המאחר את כתב השטנה  7

 . 16ונחמיה. וראה להלן הערה 
 עזרא ז, א; שם, ז; נחמיה ב, א; ה, יד; יג, ו.  8
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אחשורוש;   רתחששתא;לכאורה נמצא כי במקרא הוזכרו במפורש חמישה מלכים, כורש; א

איחדו את ארתחששתא האחרון הלזה   9דריוש; ארתחששתא. אלא שחז"ל במסכת ראש השנה

. אין אנו יודעים מתוך 10עם דריוש, וממילא אין לנו מפורש במקרא כי אם ארבעה מלכים

 הפסוקים האם ארתחששתא שביטל את עבודת בית המקדש קודם לאחשורוש או מאוחר לו. 

. וגזירת השמד וביטולה אחריווא דריוש הראשון, מלך אחשורוש  אשון האם ארתחששתא הר

 .11מתרחשת בתקופה שבין כתב השטנה המצוטט ולבין עליית עזרא ונחמיה בימי דריוש השני

ברצוני להראות, כי מגילת אסתר משתלבת להפליא עם המסופר בעזרא ונחמיה, ובכך להבהיר 

 מספר נקודות מוקשות בסיפור המגילה.

 השמד והיפוכה רת גזי

במגילה מסופר על המן בן המדתא האגגי אשר גדלו המלך על כל השרים, ואשר למרות שציווה 

המלך להשתחוות לו, מרדכי היהודי ממאן לעשות זאת. גומלת החלטה בלב המן להשמיד את 

  כל היהודים עם מרדכי. הוא פונה למלך ומציע לו לכתוב לאבד את היהודים, בהיותם עם אחד

. הוא מציע לו 12ומפורד בין העמים, ודתיהם שונות מכל עם, ואת דתי המלך אינם עושים  וזרמפ

עשרת אלפים כיכר, אשר המלך מוותר עליהם באבירות, בעודו נותן לו רישיון לעשות עם העם 

 כטוב בעיניו.

הֲרֹהמן חותם בטבעת המלך על ספרים הנשלחים לכל מדינות המלך, בהם נכתב  יד לַׁ מִּ ְּ ש  הַׁ ג לְּ

ד אֶת כָּ  בּ  אַׁ ר הוּא וּלְּ ים עָש ָ נ  ְּ חֹדֶש  ש  ר לְּ ה עָש ָ ָ לוֹש  ְּ ש  יוֹם אֶחָד בִּּ ים בְּּ ִּ נָש  ף וְּ ן טַׁ ד זָק  עַׁ ר וְּ נַּׁעַׁ ים מִּ הוּדִּ יְּּ ל הַׁ

לָלָם לָבוֹז ְּ  .13חֹדֶש  אֲדָר וּש 

הודים בבית המלך, ואחר תפילה ותענית היא הופכת את לב המלך מהמן, עד שכאשר אחות לי

נוּ מלך היא אומרת ל רְּ כַּׁ מְּ פָחוֹת נִּ ְּ ש  לִּ ים וְּ לּוּ לַׁעֲבָדִּ אִּ ד וְּ בּ  אַׁ יד לַׁהֲרוֹג וּלְּ מִּ ְּ ש  הַׁ י לְּ מִּּ עַׁ י וְּ נוּ אֲנִּ רְּ כַּׁ מְּ י נִּ כִּּ

לֶךְּ  מֶּ זֶק הַׁ נ  וֶה בְּּ ֹ ר ש  צָּ ין הַׁ י א  י כִּּ תִּּ ְּ ש  רַׁ . והמלך שומע ממנה שמדובר בהמן, הוא פוקד לתלותו 14הֶח 

 על העץ.

 

 יא ע"ב.   9
כתבו שטנה,   אלא שאף לפי זה מלך גם דריוש הראשון אחרי כורש, ואולי הוא הארתחששתא המוזכר במקרא שבימיו  10

שלדעת חז"ל הוא מלך קודם דריוש השני. נמצא ששני אלו שנקראו דריוש, כונו ארתחששתא. יש להעיר, כי לפי  

וש הגדול; ארתחשסתא הראשון; דריוש  : כורש; כנבוזי; דריחמשההמחקר המקובל, מכורש ועד דריוש השני מלכו 

בס' יוסף בן גוריון כתוב שהיה לו בן לכורש שמלך תחתיו   השני. שיטה זו מוזכרת בפירוש רש''י לדניאל יא,ב. ''אבל 

לפני מלוך אחשורוש ושמו כמבישה''. בעניין זה אין הכרח למחלוקת בין חז"ל למחקר כי אם בזהות המלכים וסדרם  

 ים לכל אחד מהם. ומספר השנים המוענק 
ר: הדעה הרווחת מזהה אותו עם  ישנן דעות נוספות המסתמכות על מקורות שונים בקביעת תקופת אחשורוש ואסת 11

חשיארש, בין דריוש הגדול לארתחשסתא הראשון שקדם לדריוש השני; מיוסף בן מתתיהו עולה כי הוא ארתחשסתא  
תו עזרא ונחמיה עלו קודם לכן, בימי חשיארש(; דעה נוספת  הראשון שאחר חשיארש והקודם לדריוש השני )אלא שלדע 

 שאחר דריוש השני.   במחקר הוא שמדובר בארתחשסתא השני 
 ט.  - ע"פ אסתר ג, ח  12
 שם, יג. 13
 שם ז, ד.  14
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למרדכי היהודי רישיון את מחשבת המן, נותן הוא לה ו לאחר שאסתר מתחננת למלך להשיב

ים לכתוב על היהודים כטוב בעיניהם. הם אכן שולחים ספרים בהם נכתב   הוּדִּ יְּּ לֶךְּ לַׁ מֶּ ן הַׁ ר נָתַׁ ֶ אֲש 

יר לְּ  יר וָעִּ כָל עִּ ר בְּּ ֶ ם אֲש  יל עַׁ ל ח  ד אֶת כָּ בּ  אַׁ לַׁהֲרֹג וּלְּ יד וְּ מִּ ְּ ש  הַׁ ם לְּ ָ ש  ל נַׁפְּ לַׁעֲמֹד עַׁ ל וְּ ה  קָּ ינָה הִּ דִּ וּמְּ

לָלָם לָבוֹז ְּ ים וּש  ִּ נָש  ף וְּ ים אֹתָם טַׁ רִּ צָּ  .15הַׁ

יהֶםיש לשים לב, שעם פרסום הדברים  ים עֲל  הוּדִּ יְּּ ד הַׁ חַׁ ל פַּׁ י נָפַׁ ים כִּּ יַׁהֲדִּ תְּ י הָאָרֶץ מִּ מּ  עַׁ ים מ  בִּּ  .רַׁ

ן מתוארת מלחמה שערכו היהודים מול אויביהם, ושליטתם בשונאיהם. כל שרי המדינות להל

שאים את היהודים מפחד מרדכי עליהם. למעשה הרגו היהודים בשושן שמונה והפחות מנ

 בני המן; בשאר מדינות המלך הרגו באויביהם חמשה ושבעים אלף.מאות איש מלבד עשרת  

 השאלות העולות הן:

יהודים? למה שבממלכת אחשורוש על כל פיזורה הגיאוגרפי, יימצאו מי הם שונאי ה •

ומדינה ובכל עיר ועיר? בל נשכח שהעולם כולו עבר הגירה שונאים ליהודים בכל מדינה  

ריהם, כאשר כל שליט החליף את האוכלוסיות מסיבית בימי סנחריב, נבוכדנצר וחב

מארצות אחרות, מהיכן שנאה   הכבושות זו בזו. פליטים יהודאים התגוררו לצד פליטים

 כבושה זו עד כדי מלחמת שמד?

ברור שאלו   כבר אז בליבות עמי הארצות כולם.  בהנחה ואכן שנאת היהודים התאזרחה •

. כאשר הגיע דבר שונאי יהודיםלא התהלכו בבגדים מסומנים בצורה שתגדיר אותם כ

איך ידעו במי המלך ודתו באגרות השניות, בהן הרשה ליהודים להנקם מאויביהם. 

להילחם? וכי הותרה הרצועה לכל יהודי לשפוט את שכניו ולקבוע עליהם כי רצו 

 השמידו, ובכך לעמוד עליהם ולבוז ממונם?ל

למה שעמי הארץ יתיהדו מפחד מרדכי עליהם? נוח היה להם לגשת לשכנם היהודי,  •

כך להפקיע את להסביר לו כי לפחות מעתה ואילך יימנעו מלנקוט נגדו פעולות איבה, וב

 ?להתיהדעצמם מן המאוימים על ידיהם. למה להם 

. האם כוונת המגילה לבני שבט יהודה בלבד, או שמא יהודיםהגזירה והנס מתייחסים ל •

לגולים מיהודה כמשמעות כינוי זה בירמיהו )נב, כח(? והאם חלה הגזירה על בני ישראל 

 שנים רבות לפני גלות יהודה?משבטים אחרים, אשר הוגלו על ידי סנחריב מלך אשור  

 שילוב ההתרחשויות בספרי עזרא ונחמיה ואסתר

מקבילות המתוארות בספר עזרא ונחמיה, נוכל לעמוד לב להתרחשויות ה  דומה, שכאשר נשים

 על נקודה סמויה שלא התפרשה במגילה, ובצדק.

 

 שם ח, יא.  15
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ספרא   כמוזכר לעיל, בימי ארתחששתא שמלך קודם אחשורוש, כתבו רחום בעל טעם ושמשי

 אגרת בעניין ירושלים. להלן הפסוקים המעתיקים את תוכן האיגרת:

ל טְ  עֵּ י ס  )ח( רְחוּם בְּ ַ מְש  ם וְש ִ א: עֵּ נֵּמ  א כְּ א מַלְכּ  תְּ ש ְ ַ חְש  לֶם לְאַרְתַּ ה עַל יְרוּש ְ ה חֲד  ר  תַבוּ אִגְּ א כְּ פְר 

נ   ר כְּ א  א וּש ְ פְר  י ס  ַ מְש  ם וְש ִ ל טְעֵּ עֵּ יֵּא  )ט( אֱדַיִן רְחוּם בְּ רְס  יֵּא אֲפ  ל  יֵּא טַרְפְּ יֵּא וַאֲפַרְסַתְכ  ינ  תְהוֹן דִּ ו 

בְ  יֵּא ב  ו  י הַגְלִי א  ארכוי אַרְכֳּּ א דִּ יּ  ר אֻמַּ א  יֵּא: )י( וּש ְ לְמ  יֵּא עֵּ ה  יֵּא דהוא דֶּ נְכ  ַ וּש  יֵּא ש  א  ל  ר רַבּ  סְנַפַּ

ר עֲבַר נַ  א  יִן וּש ְ מְר  י ש   ה דִּ קִרְי  ב הִמּוֹ בְּ א וְהוֹתֵּ יר  י  וְיַקִּ א דִּ רְתּ  גֶן אִגַּ ֶ רְש  נ ה פַּ ה וּכְעֶנֶת: )יא( דְּ הֲר 

לַחוּ עֲלוֹהִי עַל אַרְ  ה וּכְעֶנֶת: פ )יב( יְדִ ש ְ ךְ אֱנ ש  עֲבַר  נַהֲר  א עבדיך עַבְד  א מַלְכּ  תְּ ש ְ ַ חְש  יעַ  תַּ

ךְ עֲלֶינ א אֲתוֹ לִירוּש ְ  ת  י סְלִקוּ מִן לְו  יֵּא דִּ י יְהוּד  א דִּ א לְמַלְכּ  א לֶהֱוֵּ תּ  א וּבִאיש ְ דְתּ  ר  א מ  לֶם קִרְיְת 

יּ   ַ כְלִילוּ וְאֻש ּ ַ א ש  וּרַיּ  נַיִן וְש  תְבְּ בּ  ךְ תִּ א ד  ן קִרְיְת  י הֵּ א דִּ א לְמַלְכּ  עַן יְדִיעַ לֶהֱוֵּ נֵּא  א יַחִיטוּ: )יג( כְּ

תֹם מַ  נוּן וְאַפְּ א יִנְתְּ ךְ ל  ה בְלוֹ וַהֲל  כְלְלוּן מִנְדּ  תַּ ה יִש ְ וּרַיּ  י  וְש  ל דִּ בֵּ ל קֳּ עַן כּ  הַנְזִק: )יד( כְּ לְכִים תְּ

א מְלַחְנ א וְעַרְוַת מַ  יכְל  א:  מְלַח הֵּ לַחְנ א וְהוֹדַעְנ א לְמַלְכּ  נ ה ש ְ א אֲרִיךְ לַנ א לְמֶחֱזֵּא עַל דְּ א ל  לְכּ 

נַ )ט כְר  סְפַר דּ  ח בִּ כַּ ךְ וּתְהַש ְ ת  ה  י אֲב  א דִּ נַיּ  כְר  סְפַר דּ  ר בִּ י יְבַקַּ א  ו( דִּ ךְ קִרְי  א ד  י קִרְיְת  ע דִּ א וְתִנְדַּ יּ 

ן א וּמְהַנְזְקַת מַלְכִין וּמְדִנ  ד  ר  ךְ   מ  א ד  נ ה קִרְיְת  א עַל דְּ לְמ  ת ע  הּ מִן יוֹמ  גַוַּ בְדִין בְּ דּוּר ע  תַּ וְאֶש ְ

וּ ה   נֵּא וְש  תְבְּ ךְ תִּ א ד  ן קִרְיְת  י הֵּ א דִּ רְבַת: )טז( מְהוֹדְעִין אֲנַחְנ ה לְמַלְכּ  ל  ח  בֵּ קֳּ כְלְלוּן ל  תַּ ה יִש ְ רַיּ 

ךְ:   א אִיתַי ל  א ל  עֲבַר נַהֲר  ק בַּ נ ה חֲל   דְּ

,  קריה די שמריןראות, כי הכותבים מייצגים שלל אומות שהושיב אסנפר רבא ויקירא בן לנית

היינו: שומרון; ובכל רחבי עבר הנהר. הם מתלוננים על היהודים אשר בונים מחדש את העיר 

 לה היסטוריה של מרידות במלכים ששלטו על האיזור כולו.ירושלים, אשר  

ים. תוצאות ה לבטלם ממלאכתם בקימום העיר ירושלמזימתם צלחה בידם, והמלך נענה והור

 האיגרת מתוארות כך:

מְש ַ  ם רְחוּם וְש ִ ד  א קֱרִי קֳּ תְּ מַלְכּ  ש ְ ַ חְש  י אַרְתַּ נ א דִּ ו  תְּ גֶן נִש ְ ֶ רְש  י פַּ תְהוֹן )כג( אֱדַיִן מִן דִּ ו  א וּכְנ  פְר  י ס 

לוּ  יֵּא וּבַטִּ לֶם עַל יְהוּד  ית  אֲזַלוּ בִבְהִילוּ לִירוּש ְ לַת עֲבִידַת בֵּּ טֵּ אדַיִן בְּ יִל: )כד( בֵּּ ע וְח  אֶדְר  הִמּוֹ בְּ

יר י בִּ א דִּ ה  סאֱל  ר  וֶש  מֶלֶךְ פּ  רְי  ין לְמַלְכוּת דּ  רְתֵּּ נַת תַּ א עַד ש ְ טְל  ת בּ  לֶם וַהֲו   16.וּש ְ

רוֹש  לאחר ארתחששתא מלך אחשורוש, כאשר לגביו מוקדשת פיסקה קצרה:   ו  ְּ ש  כוּת אֲחַׁ לְּ מַׁ וּבְּ

תְּ  כוּתוֹ כָּ לְּ לַּׁת מַׁ חִּ תְּ םבִּּ לִָּ ָ ירוּש  הוּדָה וִּ י יְּ ב  ְּ ל יֹש  נָה עַׁ טְּ  .בוּ ש ִּ

 

יש מן החוקרים הטוענים שכתב שטנה זה מאוחר והוא מימי נחמיה, ולא צוטט כאן אלא מחמת שהוזכרו כתבי שטנה.   16

אך לדעתי טעות    הם מסתמכים על כך שהאיגרת דנה בחומות העיר ירושלים, פרויקט שעסק בה נחמיה ולא זרובבל. 

ש רישיון לבנות את העיר, כי אם לשוב לעריהם  בידם. צרי יהודה ובנימין הסתמכו על כך שלא ניתן להם על ידי כור

באדרע  ולבנות את בית מקדשם. לכך, נענה להם המלך ואסר את בניית העיר, הוראה אותה נצלו השונאים לבטל 

כי חוקית מותר להם להמשיך בבניין בית ה', התגברו עליהם מעשי  את בנין בית המקדש. למרות שהיהודים סברו  וחיל  

 .   24 וראה להלן הערהו יכולים להתנגד מחוסר חומה מגינה. האלימות להם לא הי
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 מי הם צרי יהודה ובנימין? 

. מיד עם עליית זרובבל, ניגשים הם צרי יהודה ובנימיןל 17כל הפעולות הללו, מיוחסות בפסוק

רוֹש  ל אאליו ואל ראשי האבות ואומרים:  דְּ י כָכֶם נִּ כֶם כִּּ מָּ נֶה עִּ בְּ ים נִּ חִּ נוּ זֹבְּ לוֹ אֲנַׁחְּ יכֶם ולא וְּ להֹ 

י עֲלֶה אֹתָנוּ פֹּהמִּ מַּׁ וּר הַׁ ּ ש  דּןֹ מֶלֶךְּ אַׁ ר חַׁ סַׁ י א   .מ 

יב, כאשר הגלה את עשרת היינו, המדובר ביושבי שומרון אשר הובאו לכאן על ידי סנחר

השבטים. אלו, החלו לעבוד את ה' כאשר האריות הרגו בהם, ועתה תבעו הכרה בהם כאחים 

 ובקשו ליטול חבל בבניין בית המקדש. לדת,

 אך זרובבל דחאם באופן מוחלט מלהסתפח עם העם. וכה אמר להם:

י אֲנַחְנוּ יַ  ינוּ כִּ אלֹהֵּ יִת לֵּ נוּ לִבְנוֹת בַּ ל  כֶם ו  לֶךְ  לֹא ל  נוּ הַמֶּ ר צִוּ  ֶ אֲש  ל כַּ אֵּ ר  י יִש ְ חַד נִבְנֶה לַה' אֱלֹהֵּ

ס ר   .כּוֹרֶש  מֶלֶךְ פּ 

 כתוצאה מכך:

ם לִבְנוֹתוַ  ה וּמְבַהֲלִים אוֹת  י עַם יְהוּד  ים יְדֵּ רֶץ מְרַפִּ א  ר  .יְהִי עַם ה  פֵּ יהֶם יוֹעֲצִים לְה  וְסֹכְרִים עֲלֵּ

ם ת   .עֲצ 

טעם, הם הם מן האומות אשר הוגלו לשומרון, ומחמת  נמצא, כי שמשי ספרא ורחום בעל

זה עד כדי תחבולות דחייתם מקהל ה' על ידי ראשי הגולה השבה, התלקחה בהם שנאה ע

 שונות לעצור את הבנייה, וכפי שלבסוף אף עלה בידם.

להפר את בניית הבית. דומה, כי אין לכך הבנה   יועציםהשומרונים  שכרו  כפי שמפורש בפסוק,  

אלא ששלחו הם שליחים לעיר הבירה בסביבת המלך, לנסות להטות לב שריו ועבדיו  אחרת,

ולפעול למען עמדתם. זאת עשו באמצעות כסף שבהם  העומדים לפניו, להמליץ טוב עליהם

 שיחדו את בעלי השררה והדעה.

לא חבקו ידיהם בחוסר מעש למול פעילותם העסקנית יהודה ובנימין  מסתבר בהחלט, כי אנשי  

. וגם הם שלחו אנשים משלהם למוקד קבלת ההחלטות, לנסות לפעול למען המשך צריהםל  ש

 הריסות העיר. בניית הבית וביטול איסור הקמת 

 המן האגגי ומרדכי היהודי בשושן 

ימנקודת מבט פשטנית, כאשר המגילה מספרת:  כַׁ דֳּ מוֹ מָרְּ ְּ ירָה וּש  בִּּ ן הַׁ ַׁ וּש  ש  י הָיָה בְּּ הוּדִּ יש  יְּ ,  אִּ

נו יודעים על נוכחות שומרונית בבירה, אנו אמורים להניח כי מרדכי זה לא התגורר לאחר שא

טרתו לקדם את עצת העולים לבנות את הבית ואת אשר מהוא, איש יהודי במקרה בשושן, 

 העיר.

 

 עזרא ד, א.  17



 

 

       56  

. לפי זה, אין הסבר 19את מרדכי היהודי עם מרדכי בלשן המוזכר בעליית זרובבל 18חז"ל מזהים

מרדכי ירד  , אלא על מנת להפר את עצת האויבים. וכן מבואר במדרש כי אחר לחזרתו לעילם

 .20בשביל שיבנה בית המקדש בימיו

האגגי, ומסתבר שהשומרונים או יועציהם השכורים, מנסים מגדל את המן מאידך, המלך 

 לשחדו על מנת שיפעל לטובתם בבית המלוכה.

מרון להמן. כאשר שמשי הסופר בדברי המדרשים אנו מוצאים זיקה הדוקה בין תושבי שו

. בכך אנו מוצאים שוב את הקשר בין המן וגזירותיו בהמשך ולבין 21בנומתואר תכופות כ

 ועצים אותם שכרו צרי יהודה ובנימין המוכרים לנו מספר עזרא.הי

 .המן ירד בשביל שיבטל בנין בית המקדשבהמשך למדרש הנזכר לעיל לגבי מרדכי, מבואר כי  

באור חדש את מאמר תאיר בשושן,יועצים אשר נשכרו על ידי הצדדים  הבנת הימצאות

 -ות, ומאי ניהו  לא דבר שחוצץ למלכ: עד חצי המלכות ו22אחשורוש לאסתר על פי מדרש חז"ל

בנין בית המקדש. יש לזכור כי אחשורוש עדיין לא ידע על מוצאה של אסתר דבר, ועם זאת 

א את רצונה עד בנין בית המקדש. מאחר ולא חסרו מוצא הוא לנכון להגביל את נכונותו למל

ות אודות מבית המלוכה אשר פעלו במרץ למען משלחיהם היהודים לשנות את דעת המלכ

 פחת יהודה ובית מקדשם.

 הגזירה 

,  עבדי המלך העומדים בשער המלךבמרדכי המסרב להשתחוות לו, ו  נתקלעל פי הפשט, המן  

. בכך הם חורשים עמוקות בלבו,  יהודיאשר שוחדו על ידי השומרונים מגידים לו להמן כי הוא  

 למען אשר ישתף עימם בפעולה בסיכול ההתיישבות היהודית בארצם.

אכן, המן פונה למלך עם עשרת אלפים כיכר בידו. סכום אשר נוכל לשער שנתרם על ידי הצרים 

שמד וכיליון על העם הפזור ברחבי הממלכה. בכך, מקווים   העומדים מאחוריו, ומציע לו לגזור

השומרונים להסיר אחת ולתמיד מסדר היום את שאלת בניין הבית על ידי הגולה היהודית, 

 ם.אותה הם צוררי

יתכן בהחלט, כי הסכנה שארבה ליהודים המתגוררים בכוש, ובשאר מדינות המלך, היתה 

כל איבה, ואך מפאת השלל המובטח לבוזזים  קטנה בהרבה, באשר שכניהם לא רחשו להם

יתכן שבארצות הגולה   אולי היו פורצים פה ושם  פוגרומים ומלחמות בין היהודים וסובביהם.

תם ההיסטורית צאצאי עמונים, מואבים ועמלקים ששמרו את איב התגוררו לצד היהודים גם

כלפי היהודים. לצדם  כלפיהם, וגם קיימו קשר עם אחיהם שנותרו בארצם וליבו את שנאתם
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אולי התגוררו גם אחיהם של הכותים שנותרו בארצות מוצאם, וגם הם עקבו אחרי 

ץ ישראל, סביב בית המקדש  ההתרחשויות בארץ הקודש. על כל פנים, מוקד האיבה היה באר

 ההולך ונבנה. 

משתמשים ברישיון זה לכלות את שבי  היושונאי היהודים המתגוררים בשומרון ועבר הנהר, 

הגולה במלחמה קשה ואכזרית. בכך, היו שמים קץ לתוצאות הצהרת כורש ולפחוות יהודה 

 כולה. 

לֶ  בַר הַמֶּ ר דְּ ֶ ל מְדִינ ה וּמְדִינ ה מְקוֹם אֲש  דוֹל לַיְּ וּבְכ  בֶל גּ  יעַ אֵּ תוֹ מַגִּ ד ךְ וְד  הוּדִים וְצוֹם וּבְכִי וּמִסְפֵּּ

ים רַבִּ ע ל  פֶר יֻצַּ אֵּ ק ו   . ש ַ

רוב הגולים אכן התבססו בארצות גלותם, ולא עלו עם זרובבל. אף לאחר מכן כאשר עלה עזרא  

, והם הבינו עדיין לא התרכזו סביבו כולם. אך ליבם ועיניהם של ישראל היו מופנות לירושלם

 .צרי יהודה ובנימיןהיהודי על ידי    היטב את משמעות כלוי היישוב

. 23, לגולה היהודית ולא לבני ישראל בכללותםיהודיםלפי תיאור זה, הגזירה התייחסה ל

 .יהודהוהתמקדה בעיקר ביישוב בפחת 

מה מתאימים דברי אסתר בזעקתה על עמה לפני המלך, כאשר היא בזעקה קורעת לב היא  

 מתחננת לפני המלך:

ה אוּכַ  כ  יכ  י אֵּ אִיתִי בּ כִּ הל וְר  עָּ א אֶת  רָּ ר יִמְצ  ֶ יאֲש  אִיתִי ב עַמִּּ ה אוּכַל וְר  כ  יכ  יוְאֵּ תִּּ דַן מוֹלַד  ב   . אָּ

התגשמות מחשבת המן, הייתה מובילה לרעה אשר ימצא את בני העם היהודי הפזורים 

דתה בפחוות יהודה אשר בעבר בארצות המלך, אך תביא בהכרח לאבדן מוחלט של ארץ מול

 הנהר.

 ך הואונהפו

כאשר שב לב המלך מעל המן, וביקש לעשות את רצון מרדכי ואסתר, נתן להם לכתוב על 

 היהודים כטוב בעיניהם, ואכן הרשות נתנה לנקום מאויביהם.

. בעוד אל היהודים ככתבם וכלשונםהאיגרות נכתבו ונשלחו על כל מדינות המלך, כמו גם 

אף הועלמו במתכוון מתושבי יהודה עצמה,  ו בעיקר לשומרונים, ואולית הגזירה מוענשאיגרו

 לתושבי יהודה.בעיקר על מנת למנוע מהם כל התארגנות, איגרות אלו התייחסו  

הרשאה זו לא מצאה כל הד מעשי בארצות הפזורה, מאחר ולא היו כל אויבים מסומנים 

על  שם. אך בפחוות יהודה ידעו היטב להצביע לפליטים היהודים המפוזרים זעיר פה וזעיר

אלא עובד   שאינו שוה בנזק המלךהשונאים, כאשר אסתר הסבירה למלך מי הוא המן הצר 

 בשירות השומרונים.

 

 אשר חלק מהם אף התערב בשומרונים.  23
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המלחמה התרחשה בעיקר ביהודה, שם נהרגו עשרות אלפי צרי יהודה ובנימין. וגם בשושן, 

גות לשנאת היהודים, נהרגו שמונה מאות מקום אשר היועצים השומרונים הסתובבו והיוו נצי

הם, כאשר היהודים אשר בשושן, אשר שהו שם בשליחות אחיהם אשר ביהודה, תולים אף מ

 את עשרת בני המן צורר היהודים.

עוד לפני כן, כאשר התפשטה הבשורה המשמחת על גילוי המזימה השומרונית וסילוק צורר 

ים הָיְּ היהודים המן בן המדתא,   הוּדִּ יְּּ ש ִּ לַׁ יקָ תָה אוֹרָה וְּ ן וִּ ש ֹ ש ָ חָה וְּ  .רמְּ

ים עֲל יהֶם הוּדִּ יְּּ ד הַׁ חַׁ ל פַּׁ י נָפַׁ ים כִּּ יַׁהֲדִּ תְּ י הָאָרֶץ מִּ מּ  עַׁ ים מ  בִּּ רַׁ . התואר עם הארץ בספרי הנביאים וְּ

האחרונים, שמור לתושבי הארץ שאינם משבי הגולה, הם השונאים המוצהרים, כאשר 

 ל דרך למנוע את המשך התיישבותם הבטוחה.ראשיהם מונעים ממשטמה עזה ופועלים בכ

רבים מעמי הארץ באו אל היהודים והשלימו עם קיומם. בכך הם הכירו ברישיון המלך כורש 

 לגולי יהודה לשוב לעריהם ולהתיישב בהם בבטחה, כל זאת, מפחד היהודים.

 המשך בניין המקדש בימי דריוש 

וזכריה ומורים ליהודים להמשיך  עם מות אחשורוש ומלכות דריוש החלה, מתנבאים חגי

 הבית.בבניין 

זרובבל וישוע ושריו, נחלצים לבניין מבלי להמתין באישור מבית המלוכה. והנה, למרבה הפלא  

רחום בעל טעם ושמשי ספרא אינם משמיעים קול, תחת זאת המקראות מתארים לנו פניה 

 נימוסית מאת נציגי השלטון:

יה א עֲלֵּ הּ זִמְנ א אֲת  חַת עֲבַר נַהֲ )ג( בֵּּ נַי פַּ תְּ ה וּ וֹן תַּ מְרִין לְהֹם מַן ר  ן א  תְהוֹן וְכֵּ ו  תַר בּוֹזְנַי וּכְנ  ש ְ

הֹם מַן אִנּוּן   א אֲמַרְנ א לְּ נֵּמ  ה: )ד( אֱדַיִן כְּ ל  כְל  ַ רְנ א דְנ ה לְש  ַ נֵּא וְאֻש ּ א דְנ ה לִבְּ יְת  ם בַּ ם לְכֹם טְעֵּ ש  

י דְנ ה בִנְי   א דִּ בְרַיּ  ת גֻּ ה  מ  נַיִן:   ש ְ  נ א בּ 

תתני ואנשיו שואלים האם יש להם רישיון לבנות את הבית, ולהלן במכתבם למלך אנו רואים 

כי היהודים הגיבו בהסתמכות על רישיון כורש, תוך התעלמות מוחלטת מן האיסור שהטיל 

זה, ואף אי דיוק ארתחששתא על המשך הבנייה. שלא כמצופה, אין תתני ואנשיו מעירים על 

 להשהות את הבנייה עד בוא תשובת המלך.פעולה  נוקטים כל    אין

 דומה, שאין ביטוי טוב יותר לתיאור המגילה: 

לֶךְ  וְ  ר לַמֶּ ֶ ה אֲש  אכ  ל  י הַמְּ חוֹת וְעֹש ֵּ נִים וְהַפַּ רְפְּ דַּ אֲחַש ְ דִינוֹת וְה  י הַמְּ רֵּ ל ש   יםכ  הוּדִּ ים אֶת  הַיּ  אִּ נַש ּ   מ 

כַי עֲ  רְדֳּּ חַד מ  פַל פַּ י נ  יהֶםכִּ  .לֵּ
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רה לבדוק את העניין, והשתכנע שכורש אכן הרשה לשבי הגולה לבנות את הבית, דריוש הו

 .24ובכך נחנך המקדש ברישיון המלוכה

 קנאה את מעוררת עלינו בין האומות

בגמרא מסכת מגילה דף ז ע"א, אנו מוצאים את ההסבר לעמימות המלווה את המגילה, כאשר 

ה לארץ המולדת מוסתרת מעין שאינה אופן בולט, והזיקאין מזימת השומרונים מוצגת ב

מדינות המלך, וכפי שאכן הייתה בכל היהודים כל בוחנת. כאשר הגזירה מוצגת כהשמדת 

 באופן רשמי, אך לא בצורה מעשית.

קנאה  ,שלחו לה ,שלחה להם אסתר לחכמים קבעוני לדורות  :אמר רב שמואל בר יהודהוכך 

כבר כתובה אני על דברי הימים למלכי מדי  ,שלחה להם .מותאת מעוררת עלינו לבין האו

 .ופרס

חכמי ישראל אשר ביהודה, לא קבלו בתחילה את הצעתה של אסתר לקבוע ספר לדורות אשר 

ינציח את המאבק הקשה בצרי יהודה ובנימין. בחששם ששמחתם בניצחון יכולה לעמוד להם 

 הצוררים היושבים בארץ. רידילרועץ, בעודם מעוררים מחדש את הקנאה והשנאה בש

לאחר שרוב מנין ובנין מן השומרונים נהרג, וחלק קטן מהם שרד לאחר שהתיהד מפחד  

היהודים, נכון היה שלא להבליט את המאבק, על מנת שלא ישתמשו בו בעתיד כאשר יתחלף 

 השלטון כטענה לטובתם.

לך, ללא תיאור ם לממאחר והגזירה כפי שנגזרה באופן רשמי כבר נכתבה על דברי הימי

המזימה השומרונית אלא כפי שהוצגו הדברים בפני המלך; נכתבה המגילה בצורה זו. ללא  

עולמית על ה תוך הדגשה יתרה של ממד הגזירהאלא  בארץ יהודההבלטת הניצחון היהודי 

 כלל היהודים, אשר ממנה נצלו בחסד ה', על ידי מרדכי ואסתר.

 

כאמור לעיל, שמשי ורחום בעל טעם כתבו למלך אודות העיר ירושלם, והשתמשו באיסור לבנותה למנוע את המשך   24

בנין הבית. בכך מוסברת הסתמכות זרובבל על רישיון כורש בעודו יודע כי מענה ארתחששתא גם הוא קיים בגנזי  

 הבירור. כי אכן אין כל סתירה בין האיסור לבנות את העיר ולבין ההיתר לבנות את הבית.   ת במהלךהמלך ועלול לעלו 

יושבי  צרי יהודה וירושלים כאשר עלה נחמיה ועמו רישיון מחודש לבניין חומות העיר, המציקים והמפריעים אינם 

אַ שומרון, אלא   נִים וְהָּ עַמֹּ עַרְבִים וְהָּ כמפורש בנחמיה )ד, א(. חלק מהם מחותנים עם היהודים,    דִים שְדּוֹ סַנְבַלַט וְטוֹבִיָּה וְהָּ

ויתכן שהם אותם שהתיהדו מפחד מרדכי עליהם. אך הצוררים הראשונים אשר ריפו את העם ממעשיהם בימי זרובבל,  

 נעלמו מן הארץ לאחר מלחמת הנקמה שהייתה בימי אחשורוש.  
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 אריה קופרמןהרב 

 ירושלים

 מגילת אסתר   ת עלהערו

 י(  )ב,  "לא הגידה אסתר את עמה ואת מולדתה כי מרדכי צוה עליה אשר לא תגיד"

לתמוה לפי זה כיצד הרשה לעצמו מרדכי להתהלך "בכל יום ויום לפני חצר בית הנשים  יש

לדעת את שלום אסתר ומה יעשה בה" )להלן פסוק יא( ולא חשש שיהיו אנשים שיבחינו 

דופן בשלומה של אסתר ויסיקו מכך כי ככל הנראה הוא קרוב  ה ויוצאת הנותו הגדוליבהתעני

 לכולם מהו מוצאה?   עייוודזה    משפחתה ויפרסמו זאת ועל ידי

ד( כאשר אנו קוראים על מעשיה של אסתר השולחת  דומה מתעוררת בהמשך )ד, תמיהה

ד לא חששה אסתר בגדים "להלביש את מרדכי ולהסיר את שקו מעליו", וגם כאן יש לתמוה כיצ

 שיהיו אנשים שיבחינו בדאגתה יוצאת הדופן למרדכי ויסיקו מכך מסקנה דומה?

שמרדכי הוא   –צריך לומר שאסתר אכן שיתפה כמה מנערותיה ומשרתיה בסודה  ובהכרח

דודה, והדבר אף מוכח מן האמור להלן )שם( ש"נערות אסתר וסריסיה" הם אלו שסיפרו לה 

גדיו ולבש שק ואפר, והשתא אי נימא שאיש לא ידע על הקשר ביניהם על כך שמרדכי קרע את ב

צורך לספר לה על איזה יהודי שנוהג מנהגי אבלות בסמוך לארמון? אזי לא מובן מדוע הם ראו  

אלא על כרחך שהם ידעו על הקשר ביניהם, וצריך לומר שאסתר עצמה סיפרה להם על כך 

ד, וככל הנראה היא ראתה צורך לעשות זאת מאחר שהיא סמכה עליהם שהם ישמרו זאת בסו

י, ושמא היא אף עשתה זאת כדי שתהיה לה אפשרות לשמור על קשר כלשהו עם מרדכ

בהוראתו של מרדכי מן הטעם הזה. ולפי זה אפשר ליישב בפשטות שהם אלו אשר הביאו את 

לשלומה  הבגדים למרדכי והם עשו זאת בסתר, וכמו כן הם אלו שעל ידם היה מתוודע מרדכי

  שהרי גם קודם שנעשתה מלכה היו לה נערות ששירתו אותה כאמור לעיל )פסוק –של אסתר 

 וגם זה כמובן היה נעשה בסתר.  –ט( 

יש לתמוה על כך שאסתר העבירה לאחשוורוש את הידיעה על בגידתם של בגתן  עדייןאמנם,  

ה על כך שמרדכי מסר כג(, ולא חששה שאחשוורוש יתמ  ותרש "בשם מרדכי" כאמור להלן )ב,

המלך, ויסיק מכך   לממונים על בטחון  –ה הזו דווקא לה ולא כפי שהיה מתבקש יותר  את הידיע

 כי ככל הנראה הוא קרוב משפחתה? 

אפילו בדרגים  הרקב ליישב, שאסתר הסבירה למלך שמרדכי חשש שמא פשה אפשרו

יתה לו יולכן לא ה  ,ם בוגדיםואף שם מצויי  ,טחון בארמוןיהגבוהים ביותר של הממונים על הב

תה כל אפשרות יו לא היכל ברירה אלא לספר זאת למלך עצמו או למלכה, ומאחר שלמלך עצמ

 יא( הוא סיפר זאת לאסתר.-י להגיע כפי שאנו למדים מדברי אסתר למרדכי להלן )ד,
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אסתר"   'עקדת יצחק' על פסוקנו, וז"ל: "לא הגידה  אחר ומחודש בעניין זה מצאתי בפירוש  מהלך

ן, כי היו הנערות כולן הולכות אל בית המלך מעצמן או שהביאו אותן אביהן או אחיה אף –

נצטרך לומר שאסתר באה לבדה ולזה היה אפשר להסתיר עמה ומולדתה, אבל הדבר רחוק  

בעיני שתבוא אסתר על יד הסריסים ואיש אין עמה שיודע בואה שיושאל ממנה בת מי היא, כל 

והוא שיוקחו כל הנערות מבית אביהן כמצות המלך שאז    -שה כראוי וכנאות  שכן אם היה המע

שלקחוה מבית היהודי היושב בשער המלך? ולחשוב שהם ידעו שלקחוה   היה נמנע שלא יוודע

"כי אין לה אב ואם", ושלא ידע   –מבית מרדכי, אבל הוא הודיע להם איך הוא "אומן" לה לבד 

כסבור שהיא מזרע  –אר וטובת מראה "לקחה לו לבת" בת מי היא, אלא שלהיותה יפת תו

כי אם האומן לא ידע מנא היא   –ה להגיד המלוכה מן הפרתמים, ומזה הטעם לא הכריחו

 ידעה?! עכ"ל, ולפי זה ליתא לכל קושיותינו מעיקרא.

מהלך זה שכולם ידעו על הקשר בין אסתר למרדכי מעורר קושי רב מצד אחר, והוא,   אמנם,

והרי ברור הדבר שאסתר לא   -המן בדעתו להציע לאחשוורוש לתלות את מרדכי  כיצד העלה

 קרות?ה לתיתן לדבר שכז

ליישב, שזו בדיוק הבעיה שעמדה בפני המן ואותה הוא הציע בפני "זרש אשתו וכל  ונראה

אוהביו", והם הציעו לו לנסות לעשות זאת ללא ידיעתה של אסתר, ולכן הם אמרו לו שיכין את 

ליה עוד היום, ושלמחרת יבוא אל המלך "בבקר", הווי אומר, בתחילת הבוקר כאשר כל עץ הת 

ם עדיין את שנתם, ואז "אמור למלך" את בקשתך לתלות את מרדכי, האנשים וכן המלכה נמי

וכאשר יאות לכך המלך אל תתעכב אלא "ויתלו את מרדכי עליו" מיד, וכך כאשר המלכה תקום 

אירע לא יהיה לה מה לעשות. ואכן, "וייטב הדבר בעיני המן ויעש   משנתה וייוודע לה את אשר

יע אל המלך "לאמר למלך לתלות את מרדכי על העץ העץ" מיד בו ביום, ולמחרת הוא אכן הג

שהרי אנו רואים שבאותה שעה אחשוורוש   –אשר הכין לו" )להלן ה, ד( בשעה מוקדמת ביותר  

בפסוקים הקודמים, אלא שהקב"ה סיכל את עצתו   עדיין שכב על מיטתו וניסה להירדם כאמור

 'ותלו אותו ואת בניו על העץ'. 

*  * * * 

ההוא שמח וטוב לב וכראות המן את מרדכי בשער המלך ולא קם "ויצא המן ביום  

 ט(  )ה,ולא זע ממנו וימלא המן על מרדכי חמה" 

הוא נוכח לדעת כבר והרי    –מפני מה נמלא המן חמה על מרדכי דווקא באותו יום    להתבונןיש 

 ד( ומה נשתנה היום הזה מכל הימים?  )לעיל ג,מזמן "כי אין מרדכי כורע ומשתחוה לו" 

יש לדקדק מפני מה מתארת כאן המגילה את התנהגותו של מרדכי כלפי המן במילים  והנה,

"ולא קם ולא זע ממנו" ולא במילים דומות למילים שבהן היא משתמשת לתיאור התנהגות זו 

)שם( שהן "כי אין מרדכי כורע ומשתחוה לו"? ועל כן נראה לומר, שעד אותו היום אמנם    לעיל
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שהרי בזה אין כל  –ה להמן אולם הוא היה קם מפניו לכבודו ורע ומשתחומרדכי לא היה כו

איסור, אולם באותו היום מרדכי לא עשה אפילו את זה, ועל כן שינתה המגילה בלשונה וכתבה 

המן שמרדכי אפילו "לא קם ולא זע ממנו", וכך מפרש הרלב"ג, וז"ל: "ולא   שבאותו היום ראה

, שלא קם ממקומו לכבדו ולא התנועע כלל, עכ"ל, ולפי זה מובן רצונו לומר –קם ולא זע ממנו"  

 מאוד מדוע הוא נמלא עליו חמה דווקא באותו יום.

ועל כן אין ביכולתנו  הסיבה לכך שמרדכי נהג כן באותו היום איננה כתובה במגילהאמנם, 

על ת מהן היא שהוא היה שקוע באותה שעה בתפילה ואלא לשער השערות כאלו ואחרות, ואח

כן הוא כלל לא שם לב לכך שהמן עבר לידו, אולם המן לא הבין את זה וחשב שהוא עושה זאת 

 הוא נמלא עליו חמה.    על כןבכוונה כדי לזלזל בכבודו ו

*  * * * 

יבא את אוהביו ואת זרש אשתו, ויספר להם א אל ביתו וישלח ו"ויתאפק המן ויבו 

לו המלך ואת אשר נשאו על השרים המן את כבוד עשרו ורוב בניו ואת כל אשר גד

ועבדי המלך, ויאמר המן אף לא הביאה אסתר המלכה עם המלך אל המשתה 

י אשר עשתה כי אם אותי וגם למחר אני קרוא לה עם המלך, וכל זה איננו שווה ל

 יג(-י  )ה,בכל עת אשר אני רואה את מרדכי היהודי יושב בשער המלך" 

שהרי על כך   -סוף דבריו את המילים "ולא קם ולא זע ממני"  לעיין מפני מה לא הוסיף המן ב  יש

 יצא קצפו כפי שראינו? 

 -לומר, שהמן התכוון להראות בזה לאשתו ולאוהביו עד כמה גדלה שנאתו למרדכי  ונראה

 הו של מרדכי מוציא אותו מדעתו, ופשוט.שעצם מרא

*  * * * 

מה ובבוקר אמור למלך "ותאמר לו זרש אשתו וכל אוהביו יעשו עץ גבוה חמשים א

ויתלו את מרדכי עליו ובוא עם המלך אל המשתה שמח וייטב הדבר לפני המן 

 יד(  )ה, ויעש העץ"

רים עצים לתליה בבתי הכלא  וכי היו חס  –להכין עץ לתליה    המןהם יעצו ל  פני מהלתמוה מ  יש

? וצריך לומר שעץ בגובה שכזה אכן לא היה מצוי חדשאחשוורוש שהיה צורך להכין אחד  של  

מדוע היה כל כך חשוב להם לתלות את מרדכי   –ולכן היה צורך להכינו. אמנם, הא גופא קשיא  

משום הכי היה שהדבר יתפרסם ככל האפשר ועל עץ כל כך גבוה דווקא? וצריך לומר שרצונם  
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גבוה ככל האפשר, וכן מצאתי שפירש הראב"ע בנוסח ב' כאן, וז"ל:  הם רצו לתלותו על עץ

ובטעמו של דבר שהיה כל כך שיהיה נראה לחוץ מחצר המן, עכ"ל.  –"גבוה חמשים אמה" 

 לבדו במרדכי יד לשלוח הנה עד המן שנמנע חשוב להם לפרסם את הדבר נראה, שהרי 'מה

 שבלתי  על  בעיניו  השפל  יהודי  איש  נגד  ומשפט  ריב  לו  שיהיה  כבוד  להעדר  ול  שנחשב  מפני  היה

בזיונו' כלשון  או כמוהו איש כבוד על כלל ישקיף שלא ראוי המן גדולת  שלפי -לו  משתחוה

רג המלבי"ם לעיל )פסוק יא(, ולכן המן הוביל להשמדת כל היהודים כדי שממילא גם מרדכי ייה

שאין בכוחו לחכות עוד שנה  שהוא כל כך שונא את מרדכי עד עמהם, אולם המן נוכח לראות 

שלמה למועד השמדת כל היהודים, ולכן הוא התייעץ עם אשתו ואוהביו כיצד הוא יכול להביא 

למותו של מרדכי באופן מידי בלי שהדבר יחשב עבורו לפחיתות כבוד, ואלו יעצו לו שעליו 

שמרדכי עובר על מצות המלך   –הפן העקרוני  פריע לו זה לא הפן האישי אלא  להראות שמה שמ

והדבר עלול להוביל לזלזול כללי במצוות המלך חלילה וחס, ורק בגלל זה חשוב לו להרוג את 

מרדכי, ולכן הם יעצו לו לפרסם את תלייתו של מרדכי ככל האפשר, שכן זה יוכיח את טיעונו 

 אך ורק למען ישמעו וייראו.של המן שהוא הרג את מרדכי  

*  * * * 

"ומרדכי יצא מלפני המלך בלבוש מלכות תכלת וחור ועטרת זהב גדולה ותכריך 

 )ח, טו(בוץ וארגמן והעיר שושן צהלה ושמחה" 

והרי כבר "ביום ההוא" שנתלה המן  –לעיין מפני מה רק כעת יצא מרדכי "בלבוש מלכות" יש 

והמלך הסיר את טבעתו  מרדכי "בא לפני המלך כי הגידה אסתר מה הוא לה" )לעיל פסוק א(,

שנה למלך,  "אשר העביר מהמן ויתנה למרדכי" )שם ב(, ובפשטות נראה שכבר אז הוא מונה למ

המקרא "וישבות המן  'וקבלה בידינו מן המדרש שהמן ביום י"ו בניסן נתלה, ומביאים סימן מן

, שהוא ממחרת" )יהושע ה, יב(, אל תיקרי "המן" ]בה"א פתוחה[ אלא "המן" ]בה"א קמוצה[

מחרת הפסח, נמצא שנתלה בי"ו' כלשון ר"י נחמיאש לעיל )ד, טז(, ונמצא אם כן שמרדכי מונה 

קראו משנה למלך בט"ז ניסן, ומאז עברו יותר מחודשיים, שהרי בהמשך )פסוק ט( נאמר "ויל

סופרי המלך בעת ההיא בחודש השלישי הוא חודש סיון בשלושה ועשרים בו" וגו', ונשאלת 

 אלה מדוע רק כעת יצא מרדכי "בלבוש מלכות"?אם כן הש

עלה בדעתי לומר, שבאמת ביום שנתלה המן לא מונה מרדכי למשנה למלך, ונתינת ומתחילה  

ת טבעתו רק בעקבות בקשתו להשמיד  הטבעת איננה מלמדת דבר, שהרי גם להמן נתן המלך א

כן שאין קשר בין נתינת   את היהודים, וזה היה לאחר שהוא כבר מונה למשנה למלך, וחזינן אם

תו למרדכי הטבעת למינוי למשנה למלך, ואם כן הכא נמי נימא שעל אף שהמלך נתן את טבע

ק כעת מרדכי יצא  ביום שנתלה המן מכל מקום הוא לא מינהו למשנה למלך עד עתה, ועל כן ר

מרדכי "בלבוש מלכות". אולם אף אי נימא הכי עדיין יש לתמוה מפני מה מינה אחשוורוש את  

 למשנה למלך רק עתה ולא קודם לכן כאשר "הגידה אסתר מה הוא לה"?
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לענ"ד קשה להניח שהמלך יעניק את טבעתו למישהו שהוא לא המשנה למלך, שהרי  ובכלל,

כח בלתי מוגבל לגזור גזרות כרצונו ולא מסתבר שהמלך יעניק  נתינת הטבעת מקנה למקבלה

למלך, ואדרבה, מהמקרה של המן אנו למדים כוח עצום שכזה למישהו שהוא לא המשנה 

ך, ואם כן לא יעלה על הדעת שאפילו משנה למלך איננו מקבל באופן אוטומטי את טבעת המל

תה אם המלך העניק את טבעתו שמישהו שהוא לא המשנה למלך יקבל את טבעת המלך, ומע

 למרדכי אזי ברור הדבר שהוא מונה למשנה למלך, והדרא קושיא לדוכתא.

כן נראה לי, שהסיבה לכך שמרדכי לא יצא עד עתה "בלבוש מלכות" אע"פ שהוא מונה זה   לוע

מכבר למשנה למלך היא שעד עתה לא נשלחו האגרות האחרונות המבטלות את רוע הגזירה 

וכל עוד שלא התבטלה הגזירה מיאן מרדכי להסיר את שקו מעליו וללבוש בגדי   מעל היהודים,

ש"הרוכבים רצי הרכש האחשתרנים יצאו דחופים בדבר המלך והדת מלכות, ועל כן רק לאחר  

 זי  "ומרדכי יצא מלפני המלך בלבוש מלכות" וגו'.ניתנה בשושן הבירה" )לעיל פסוק יד( א

, שהרי לעיל )ד, ב( נאמר ש"אין לבוא אל שער המלך בלבוש גם הסבר זה איננו מסתבר אמנם,

ן לבוא בלבוש שק, ועל כרחינו שמרדכי כבר שק", ועל אחת כמה וכמה שאל המלך עצמו אי

יל בפסוק א'?  וצריך לומר, הוריד את שקו מעליו כאשר הוא בא אל המלך כפי שמתואר לע

קום הוא מיאן ללבוש בגדי מלכות שאע"פ שהוריד את שקו מעליו מפני כבוד המלכות מכל מ

 כל עוד לא בטלה הגזירה.

ושמחה"  , והיא, מדוע נאמר "והעיר שושן צהלהכנים דברינו אזי מיושבת תמיהה נוספת ואם 

והרי בפשטות הצהלה והשמחה היו על ביטול הגזירה, ואם כן מקומו של משפט   –רק בפסוקנו  

זה הוא כבר בפסוק הקודם לאחר שנאמר "והדת ניתנה בשושן הבירה"? אמנם, לפי מה 

י שושן מעבר לכל כי "בלבוש מלכות" היא שהוכיחה ליהודשנתבאר נראה לומר שיציאת מרד

לה באופן סופי, שאם לא כן מרדכי לא היה לובש "בגדי מלכות", ועל כן ספק שהגזירה אכן בט

.רק לאחר שראו היהודים שמרדכי לבש "בגדי מלכות" אזי "והעיר שושן צהלה ושמחה" 
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 אייכנשטיין מרדכי משה הרב

 אהרון יד כולל ראש

 ברק  בני

 ומלאך אנוש

 ואליה ובמעשי אחאב   הערות

מְלךְֹ אַחְא   ה וַיִּ א מֶלֶךְ יְהוּד  ס  נ ה לְא  מֹנֶה ש   ים וּש ְ לשֹ ִ נַת ש ְ ש ְ ל בִּ אֵּ ר  לַךְ עַל יִש ְ מְרִי מ  ן ע  ב בֶּ ב  וְאַחְא 

ינֵּי ה' מִכֹּ עֵּ רַע בְּ מְרִי ה  ן ע  ב בֶּ עַש  אַחְא  נ ה: וַיַּ יִם ש   תַּ רִים וּש ְ מְֹרוֹן עֶש ְ ש  ל בְּ אֵּ ר  מְרִי עַל יִש ְ ן ע  ל  בֶּ

עַל   ת אֶתְבַּ ה אֶת אִיזֶבֶל בַּ ח אִש ּ  קַּ ט וַיִּ ן נְב  ם בֶּ בְע  ר  חַטּאֹות י  ל לֶכְתּוֹ בְּ קֵּ יו: וַיְהִי הֲנ  נ  ר לְפ  ֶ אֲש 

נ   ר בּ  ֶ עַל אֲש  ית הַבַּ עַל בֵּּ חַ לַבּ  קֶם מִזְבֵּּ חוּ לוֹ: וַיּ  תַּ ש ְ עַל וַיִּ עֲבֹד אֶת הַבַּ לֶךְ וַיַּ ה  מֶלֶךְ צִידֹנִים וַיֵּּ

 ֹ ש  וֹת לְהַכְעִיס אֶת בְּ ב לַעֲש  ה וַיּוֹסֶף אַחְא  ר  ֵּ אֲש  ב אֶת ה  עַש  אַחְא  ל מִכֹּל   ה'מְרוֹן: וַיַּ אֵּ ר  י יִש ְ אֱלֹהֵּ

הּ   ד  כֹרוֹ יִסְּ ם בְּ אֲבִיר  אֱלִי אֶת יְרִיחֹה בַּ ית ה  ל בֵּּ נ ה חִיאֵּ יו בּ  מ  י  יו: בְּ נ  יוּ לְפ  ר ה  ֶ ל אֲש  אֵּ ר  י יִש ְ מַלְכֵּ

ג ן נוּן: וּ )ובשגיב( וּבִש ְ עַ בִּ ֻ יַד יְהוֹש  ר בְּ בֶּ ר דִּ ֶ דְבַר ה' אֲש  תֶיה  כִּ ל  יב דְּ ,  מלכים א טז)ב צְעִירוֹ הִצִּ

 לד(-כט

אב אולי מלשון חברותא כלפי שמיא, שהיה פוסח על ב' הסעיפים ככל דורו(, בן עמרי )לוקח -)אחאחאב 

לכות ירבעם משבט אפרים שהייתה מ המלוכה מידי זמרי, שמות דומים בצלילם, מבטאים את שבר הרצף של

 , הוא קו שבר נוסף במלכות ישראל. מלכות ישראל הראשונית(

בימיו הותרה הרצועה לעבוד עבודה זרה של העממים שבסביבתם בחסות המלך אחאב ואיזבל 

בעל המזוהה עם הבעל. הלשון 'בעל' הוא כינוי לשדה הנבעלת -)את, בת אתבעל )לשון זבל, מהר"ד וואלי(

, מלך השמים, וכנראה הכוונה כאן לאלוהי הגשם, והוא מתקשר עם מעשה אליהו ועצירת הגשם( טרממ

 צידונים.

  ,1קללת יהושע  בו  ושהתקיימה  ,העניין מסופר כי בימיו של אחאב בנה יחיאל את יריחו  תחילתב

ביאור סמיכות העניין, שהיה  2וכבר בארו חז"ל באגדת חלק .מתחיל מעשה אליהו ולאחר מכן

הו, מפני מה קללת יהושע עדיפה על פני קללת הקב"ה בתורה מחמת הוויכוח של אחאב עם אלי

שבימי   ,על עצירת המטר כשעובדים ישראל עבודה זרה. ועומק הדברים באר הרב מלבי"ם כאן

י עבדיו ל ידאלא ע ,הסתר פנים של הקב"ה אין הוא מתגלה בעצמו גם בעניין של פורענות 

מדברת אל אנשים שהחליפו אלוהים חיים בעבודת עץ נושית היא שכי השפה הא .הנביאים

 ואבן, האנושיים יותר לדידם, ועוד יתבאר אי"ה להלן.

 

 מלכים א טז, לד.  1
 סנהדרין קיג עמוד א.  2
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ב חַי  ד אֶל אַחְא  י גִלְע  בֵּ י מִתֹּש   בִּ ש ְ הוּ הַתִּ לִיּ  יו אִם ה' וַיּאֹמֶר אֵּ נ  י לְפ  מַדְתִּ ר ע  ֶ ל אֲש  אֵּ ר  י יִש ְ אֱלֹהֵּ

ה  יִ  לֶּ אֵּ נִים ה  י אִם לְפִי  הְיֶה הַש ּ  ר כִּ ט  רִי: וַיְהִי דְבַר  טַל וּמ  ך     ה' דְב  נִית  לְּ ךְ מִזֶּה וּפ  אמֹר: לֵּ יו לֵּ ל  אֵּ

יתִ  עֹרְבִים צִוִּ ה וְאֶת ה  תֶּ ש ְ חַל תִּ הַנַּ ה מֵּ י  ן: וְה  רְדֵּּ נֵּי הַיַּ ר עַל פְּ ֶ רִית אֲש  נַחַל כְּ רְתּ  בְּ ה וְנִסְתַּ דְמ  י  קֵּ

לֶךְ וַ לְכַלְ  ם: וַיֵּּ לְך  ש   דְבַר כֶּ עַש  כִּ עֹרְבִים   ה'יַּ ן: וְה  רְדֵּּ נֵּי הַיַּ ר עַל פְּ ֶ רִית אֲש  נַחַל כְּ ב בְּ ֶ לֶךְ וַיֵּּש  וַיֵּּ

יבַש    מִים וַיִּ ץ י  ה: וַיְהִי מִקֵּּ תֶּ חַל יִש ְ רֶב וּמִן הַנַּ ע  ר בּ  ש   בֹּקֶר וְלֶחֶם וּב  ר בַּ ש   מְבִיאִים לוֹ לֶחֶם וּב 

ם הַנּ   ֶ ה גֶש  י  י לֹא ה  רֶץ:חַל כִּ א   ז(-)מלכים א יז, א בּ 

להתרחק  הוא הציווי לאחר שאליהו גוזר את גזירת עצירת הגשמים,  ,תחילת דבר ה' אליו

כשמהנחל ישתה עד   .מהממלכה, דהיינו מהאנושיות, ולהסתתר בנחל כרית אשר על הירדן

ד  )כידוע כבר מדברי רז"ל( מלב .שייבש, והעורבים החשובים כאכזרים דווקא הם יאכילהו

ות המדמה את גזירתו של אליהו, הם גם באו להזכיר את שהעורבים מסמלים את האכזרי

שכן האנושיות לעומת א מִּ ישיוצא והולך הלוך ושוב מסביב לתיבה שה  ,העורב מתיבתו של נח

החרב כנחל אל המקום  3החורבן, וגם כאן הוא הולך ממשכן האנושיות ששם הלחם והבשר

ם שעל פני כל הארץ, וכאן מתבטא להפך בנחל המתייבש ורבן הוא במי)אלא ששם הח .כרית המתייבש

שלא כשם, נושאים העורבים במקורם את המזון ואות החיים מהתם להכא,    ,אלא שכאןוהולך.( 

 ובכך מראים שגם הלוקח והאכזר יכול להפוך לנותן ורחמן.

אמֹ  יו לֵּ ל  ר לְצִיוַיְהִי דְבַר ה' אֵּ ֶ ה אֲש  רְפַת  ךְ צ  ם הִנֵּּה צִוִּ ר: קוּם לֵּ בְתּ  ש   ַ ש  ה  דוֹן וְי  ם אִש ּ  יתִי ש  

ת  ֶ ש  ֶ נ ה מְקֹש  ה אַלְמ  ם אִש ּ  עִיר וְהִנֵּּה ש   תַח ה  בֹא אֶל פֶּ ה וַיּ  רְפַת  לֶךְ צ  ם וַיֵּּ ק  : וַיּ  לֶך  נ ה לְכַלְכְּ אַלְמ 

לֶיה  וַיּאֹמַר קְחִי נ   א אֵּ קְר  צִים וַיִּ לִי וְאֶש ְ עֵּ כְּ אא לִי מְעַט מַיִם בַּ קְר  קַחַת וַיִּ לֶךְ ל  ה: וַתֵּּ לֶיה    תֶּ אֵּ

י אִם מְלֹא כַף   עוֹג כִּ ךְ: וַתֹּאמֶר חַי ה' אֱלֹהֶיך  אִם יֶש  לִי מ  דֵּ י  ת לֶחֶם בְּ וַיּאֹמַר לִקְחִי נ א לִי פַּ

ת ֶ ש  ֶ חַת וְהִנְנִי מְקֹש  פּ  צַּ מֶן בַּ ֶ ד וּמְעַט ש  כַּ יתִ   קֶמַח בַּ אתִי וַעֲש ִ צִים וּב  נַיִם עֵּ יהוּ לִי וְלִבְנִי וַאֲכַלְנֻהוּ  ש ְ

ֹ ו   רִאש  ה קְטַנּ ה ב  ם עֻג  י לִי מִש ּ  ךְ אַךְ עֲש ִ רֵּ י כִדְב  ירְאִי בֹּאִי עֲש ִ הוּ אַל תִּ לִיּ  לֶיה  אֵּ תְנוּ: וַיּאֹמֶר אֵּ נ ה  מ 

אַחֲרֹנ ה:  י בּ  עֲש ִ ךְ וְלִבְנֵּךְ תַּ אתְ לִי וְל  אֵּ וְהוֹצֵּ ר  י יִש ְ מַר ה' אֱלֹהֵּ י כֹה א  ה  כִּ מַח לֹא תִכְל  ד הַקֶּ ל כַּ

דְבַר וְצַפַּ  ה כִּ עֲש ֶ לֶךְ וַתַּ ה: וַתֵּּ מ  אֲד  נֵּי ה  ם עַל פְּ ֶ ש  ת ה' גֶּ ר עַד יוֹם )תתן( תֵּּ מֶן לֹא תֶחְס  ֶ חַת הַש ּ

מַ  ד הַקֶּ מִים: כַּ הּ י  ית  הוּא וּבֵּ הוּ וַתֹּאכַל )הוא( )והיא( הִיא ו  לִיּ  מֶן אֵּ ֶ חַת הַש ּ ה וְצַפַּ ת  ל  לֹא  ח לֹא כ 

בֶּ  ר דִּ ֶ דְבַר ה' אֲש  ר כִּ סֵּ יִת  ח  עֲלַת הַבּ  ה בַּ אִש ּ  ן ה  ה בֶּ ל  ה ח  לֶּ אֵּ רִים ה  ב  הוּ: וַיְהִי אַחַר הַדְּ לִיּ  יַד אֵּ ר בְּ

הוּ  לִיּ  ה: וַתֹּאמֶר אֶל אֵּ מ  ה בּוֹ נְש   ר לֹא נוֹתְר  ֶ ק מְאֹד עַד אֲש  ז  לְיוֹ ח  ךְ אִיש    וַיְהִי ח  ל  י ו  מַה לִּ

אֱלֹהִים בּ   יר אֶת עֲוֹנִיה  לַי לְהַזְכִּ הוּ   את  אֵּ חֵּ קּ  נֵּךְ וַיִּ נִי לִי אֶת בְּ לֶיה  תְּ נִי: וַיּאֹמֶר אֵּ מִית אֶת בְּ וּלְה 

א אֶל  קְר  תוֹ: וַיִּ הוּ עַל מִטּ  בֵּ כִּ ם וַיַּש ְ ב ש   ֵּ ר הוּא יֹש  ֶ עֲלִיּ ה אֲש  הוּ אֶל ה  עֲלֵּ הּ וַיַּ יק  חֵּ ה' וַיּאֹמַר ה'   מֵּ

י הֲגַם עַל  ר אֲנִי מִתְגּוֹרֵּ אֱלֹה  ֶ נ ה אֲש  אַלְמ  לֶד  ה  ד עַל הַיֶּ תְמֹדֵּ הּ: וַיִּ נ  מִית אֶת בְּ עוֹת  לְה  הּ הֲרֵּ ר עִמּ 

מַע  ש ְ לֶד הַזֶּה עַל קִרְבּוֹ: וַיִּ ב נ א נֶפֶש  הַיֶּ ש   י תּ  א אֶל ה' וַיּאֹמַר ה' אֱלֹה  קְר  מִים וַיִּ ע  לשֹ  פְּ ה' ש  

ב נֶפֶ  ש   הוּ וַתּ  לִיּ  קוֹל אֵּ חִיבְּ לֶד עַל קִרְבּוֹ וַיֶּ ה    :ש  הַיֶּ יְת  ה הַבַּ עֲלִיּ  הוּ מִן ה  לֶד וַירִֹּדֵּ הוּ אֶת הַיֶּ לִיּ  ח אֵּ קַּ וַיִּ

 

 . הוא משכן האנושיות כאמור ,דרין נאמר שלקחו את הלחם והבשר הישר ממטבחו של אחאבשם בסנהו 3
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דַ  ה זֶה י  הוּ עַתּ  לִיּ  ה אֶל אֵּ אִש ּ  נֵּךְ: וַתֹּאמֶר ה  הוּ רְאִי חַי בְּ לִיּ  נֵּהוּ לְאִמּוֹ וַיּאֹמֶר אֵּ תְּ י אִיש   וַיִּ י כִּ עְתִּ

ה  תּ  פִיך  אֱמֶת: אֱלֹהִים א   כד(-)מלכים א יז, טוּדְבַר ה' בְּ

תחילת חזרתו לאנושיות ולעם לאחר בידודו וניתוקו  מביא אתבא אל אליהו הדבר ה' השני 

ובתחילה מבקש  .והדבר מראה על המצב להיות תחילת דיבורו עימם כמו שבא להלן .ממנו

ל ה' במשפט המזכיר את עה שבנה שוכב על ערש דווי פונה הוא אמהאלמנה להחיותו, ובש

ו קשות למה הרעות וגו', באומרו כאן 'הגם על האלמנה אשר אני מתגורר משה רבינו בדבר

להמית את בנה'.  ובהחיותו את בנה ונפתח לו מפתח תחיית המתים, נפתח לו גם הרעות  עמה  

 )שם(.הפתח למפתח של גשמים וכדברי חז"ל באגדת חלק 

ים וּדְבַ  מִים רַבִּ הוּ בַּ וַיְהִי י  לִיּ  ה אֶל אֵּ י  נ ה  ר ה' ה  ב וְאֶתְּ ה אֶל אַחְא  אֵּ ר  ךְ הֵּ אמֹר לֵּ ית לֵּ לִיש ִ ְ נ ה הַש ּ ש ּ 

ב אֶל   א אַחְא  קְר  מְֹרוֹן: וַיִּ ש  ק בְּ ז  ב ח  ע  ר  ב וְה  אוֹת אֶל אַחְא  ר  הוּ לְהֵּ לִיּ  לֶךְ אֵּ ה: וַיֵּּ מ  אֲד  נֵּי ה  ר עַל פְּ ט  מ 

יִת וְעֹ עֹ  ר עַל הַבּ  ֶ הוּ אֲש  א אֶת ה' מְאֹד:בַדְי  רֵּ ה י  י  הוּ ה  י ה'   בַדְי  ת נְבִיאֵּ הַכְרִית אִיזֶבֶל אֵּ וַיְהִי בְּ

יִם: וַיּאֹמֶר אַחְא   מ  ם לֶחֶם ו  ל  ה וְכִלְכְּ ר  ע  מְּ ים אִיש  בַּ ִ ם חֲמִש ּ יאֵּ חְבִּ ה נְבִאִים וַיַּ א  הוּ מֵּ ח עֹבַדְי  קַּ ב וַיִּ

ה ל מַעְיְנֵּי אֶל עֹבַדְי  רֶץ אֶל כּ  א  ךְ בּ  לִים אוּ  וּ לֵּ ח  ל הַנְּ יִם וְאֶל כּ  צִיר וּנְחַיֶּה סוּס  הַמַּ א ח  לַי נִמְצ 

ד לְבַדּוֹ   דֶרֶךְ אֶח  לַךְ בְּ ב ה  הּ אַחְא  ר בּ  רֶץ לַעֲב  א  הֶם אֶת ה  קוּ ל  ה: וַיְחַלְּ מ  הֵּ הַבְּ פֶרֶד וְלוֹא נַכְרִית מֵּ ו 

דֶרֶ  לַךְ בְּ הוּ ה  ד לְבַדּוֹ: וַיְהִי עֹבַדְי  וְעֹבַדְי  הוּ ךְ אֶח  לִיּ  רֶךְ וְהִנֵּּה אֵּ דֶּ פֹּל עַל   הוּ בַּ הוּ וַיִּ רֵּ כִּ אתוֹ וַיַּ לִקְר 

הוּ: וַיּאֹמֶר מֶה  לִיּ  ךְ אֱמֹר לַאדֹנֶיך  הִנֵּּה אֵּ נִי לֵּ לִיּ הוּ: וַיּאֹמֶר לוֹ א  ה זֶה אֲדֹנִי אֵּ יו וַיּאֹמֶר הַאַתּ  נ    פּ 

ה  י אַתּ  אתִי כִּ ט  ב ח  יַד אַחְא  ך  בְּ ן אֶת עַבְדְּ נִי: חַי ה' אֱלֹהֶיך  אִם  נֹתֵּ ר   לַהֲמִיתֵּ ֶ ה אֲש  כ  יֶש  גּוֹי וּמַמְל 

ה:   אֶכּ  י לֹא יִמְצ  ה וְאֶת הַגּוֹי כִּ כ  מְל  יעַ אֶת הַמַּ בִּ יִן וְהִש ְ מְרוּ א  ך  וְא  ש ְ ם לְבַקֶּ לַח אֲדֹנִי ש   לֹא ש  

ךְ אֱמֹר לַ  ר לֵּ ה אֹמֵּ ה אַתּ  י  וְעַתּ  הוּ: וְה  לִיּ  ךְ וְרוּחַ ה'אדֹנֶיך  הִנֵּּה אֵּ אִתּ  ךְ מֵּ לֵּ ר    ה אֲנִי אֵּ ֶ אֲך  עַל אֲש  יִש ּ 

ד   י: הֲלֹא הֻגַּ עֻר  א אֶת ה' מִנְּ רֵּ ך  י  נִי וְעַבְדְּ ג  אֲך  וַהֲר  ב וְלֹא יִמְצ  יד לְאַחְא  אתִי לְהַגִּ ע וּב  ד  לֹא אֵּ

הֲרֹג אִיזֶבֶ  יתִי בַּ ש ִ ר ע  ֶ ת אֲש  א מִנְּ לַאדֹנִי אֵּ אַחְבִּ י ה' ו  ת נְבִיאֵּ ים  ל אֵּ ִ ה אִיש  חֲמִש ּ א  י ה' מֵּ בִיאֵּ

הוּ  חֲ  לִיּ  ךְ אֱמֹר לַאדֹנֶיך  הִנֵּּה אֵּ ר לֵּ ה אֹמֵּ ה אַתּ  יִם: וְעַתּ  מ  ם לֶחֶם ו  לֵּ אֲכַלְכְּ ה ו  ר  ע  מְּ ים אִיש  בַּ ִ מִש ּ

י מַדְתִּ ר ע  ֶ אוֹת אֲש  הוּ חַי ה' צְב  לִיּ  נִי: וַיּאֹמֶר אֵּ ג  ל   וַהֲר  אֶה אֵּ ר  י הַיוֹּם אֵּ יו כִּ נ  לֶךְ עֹבַדְי הוּ לְפ  יו: וַיֵּּ

הוּ וַיּאֹמֶר לִקְרַאת  לִיּ  ב אֶת אֵּ רְאוֹת אַחְא  הוּ: וַיְהִי כִּ לִיּ  ב לִקְרַאת אֵּ לֶךְ אַחְא  ד לוֹ וַיֵּּ גֶּ ב וַיַּ אַחְא 

י אֶת כַרְתִּ ל: וַיּאֹמֶר לֹא ע  אֵּ ר  ר יִש ְ ה זֶה עֹכֵּ יו הַאַתּ  ל  ב אֵּ ית  אַחְא  ה וּבֵּ י אִם אַתּ  ל כִּ אֵּ ר  בִיך   יִש ְ א 

בְכֶם אֶת מִצְוֹת ה' עֲז  לִים: בַּ ע  י הַבְּ לֶךְ אַחֲרֵּ  יח( -)מלכים א יח, א  וַתֵּּ

 .דבר ה' השלישי לאליהו הוא להראות אל אחאב כדי לתת מטר על פני האדמה

כמלך על  ,והכתוב מתחיל בזווית התבוננות נוספת בדרכו של אחאב, איך הוא בכבודו ובעצמ

המתעמת  ,כאן מתגלה במלא עוזו הפן האנושי של אחאב .המהיורד לחפש חציר לב ,ישראל

)הנקרא בפי עצמו עבדו של אליהו,  עם תיאורו של אליהו הנביא כמלאך בין בני אדם, כדברי עובדיה  

אחאב  ואכן כך נוצר הוויכוח בין  .'ורוח ה' ישאך אל אשר לא אדע'ובפי אליהו כעבדו של אחאב( 

דעת אחאב אשר כ הוא העוכר, הו שעצר את הגשםאלי האם .מיהו 'עוכר ישראל' ,לאליהו

 ,שעזב את מצות ה' והלך אחרי הבעלים ,צג את עם ישראל ואסונו, או אחאבימזווית מבטו מי

 הוא העוכר את ישראל וגרם לאסונו.
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י   " ו לישראל מפסוק יט עד סוף הסימן ישנו המבחן שעושה אליהו לנביאי הבעל, קריאת ד מָתַׁ עַׁ

חִּ  ם פֹּסְּ תֶּ פִּּ אַׁ עִּ סְּּ י הַׁ תּ  ְּ ל ש  ים"   ישראל הקורים  ,ים" ים עַׁ להִֹּ , הורדת הגשם, שחיטת נביאי " ה' הוּא הָא 

 .אליהו, וריצתו של אליהו לפני אחאב  ל ידיהבעל ע

ימת באחת עם סיפורו של אחאב לאיזבל אשתו ילכאורה הושגה האידיליה, אבל היא מסת 

שוב נאלץ אליהו   .שה לנביאי הבעלהבא ובהבטחתה לעשות לאליהו את אשר ע  בתחילת הסימן

שאלת נפשו למות מזכירה גם את אחד מהנביאים   .לברוח ולצאת למדבר מחוץ לישוב בני אדם

, בניגוד לעמדת הנבואה 4שגם שואל נפשו למות כשה' מרחם על נינווה  ,יונה הנביא  ,האחרונים

את   חֹט  נֶּפֶש  הַׁ יא תָמוּת"הַׁ  .5"הִּ

נפשו למות בעקבות אדון הנביאים משה רבינו עליו  ששואלאחר  .וכך נמשך מסעו של אליהו

בשינויים ניכרים, ניתן לו לאכול עוגת רצפים וצפחת מים, והוא מתבקש ללכת בכוח  ,השלום

דומה ולא דומה למשה שלא אכל כלל  .האכילה ארבעים יום וארבעים לילה אל הר חורב

נראה שמשה מעצמו מתפשט . ות יום ולילה בשעה שעלה לקבל לוחות ראשונות ושני ארבעים

מהארציות בשעה שעולה למרום ארבעים יום וארבעים לילה, בעוד שאליהו מצטווה בשנית 

במקום בו משה הוריד  ו  .על חזרתו לחיים, ללכת בכוח האכילה שלו ארבעים ולילה אל המערה

אחר כפו עליו, מקטרג אליהו על עם ישראל לב סוכךה' יג מידות של רחמים על ישראל, כש

והתשובה שניתנת  לו, כי ימשח נביא אחר תחתיו,  .ושמליט הוא בעצמו את אדרתו על פני

 .6אשידע ללכת יותר כנגד העם החוט

 יפל מסתיים בירידתו ע)הבולט ביותר מבין מלכי ישראל( סוף סיפורו וחיתום דינו של אחאב המלך 

ויורד בעצמו  ,ו העממית רכד יפל מתחילה נוהג אחאב ע .לכרם נבות היזרעאלי איזבל אשתו

איזבל מציעה לו אמנם בעקבות סירובו של נבות,  .בקש אותו מנבות בכסף מלאללכרם 

  כשאיבדנחתם דינו של אחאב,    בירידה זו לשאול התחתית  .המרשעת לעשות 'מלוכה בישראל'

שהיו  ,על דורו של אחאב כדברי חז"ל .ל העםאת מעלתו היחידה שהיא הדאגה לשלומו ש

. שם מגיע 7צחים )כדלעיל שם במלחמת ארם( מפני שלא היה בהן דלטוריןום למלחמה וניורדי

בה  ,המלווה אותו לכל אורך הדרך והמבשר לו כאן את סופו במלחמה ,י אליהול ידקטגורו ע

 באופן סתמי ועלוב. ,הוא מתחפש וכאילו מת במקרה אשר קרהו

ה, ובחיתום הנבואה בסוף ספר וף סיפורו של אליהו עצמו הוא בעליה בסערה השמיימס

 :מלאכי

בוֹת עַל   ב א  יב לֵּ ש ִ א: וְהֵּ דוֹל וְהַנּוֹר  בִיא לִפְנֵּי בּוֹא יוֹם ה' הַגּ  ה הַנּ  לִיּ  ת אֵּ כֶם אֵּ חַ ל  לֵֹּ נֹכִי ש  הִנֵּּה א 

בוֹא וְהִכֵּּ  ן א  ם פֶּ נִים עַל אֲבוֹת  ב בּ  נִים וְלֵּ רֶםבּ  רֶץ חֵּ א   : )מלאכי ג, כג( יתִי אֶת ה 

 

 יונה ד, ג.  4
 יחזקאל יח, ד.  5
 כמו שפירש רש"י.  6
 . מדרש שוחר טוב ;ירושלמי פרק א דפאה 7



 

              69 

אליהו בסערה חי השמיימה לא הסתיים תיקונו בגוף ונפש, ואינו מוצא מנוחה   בעלותנראה כי  

ועל כן עתיד הוא  .לנפשו שלא נפרדה מגופו, שבהסתלקותו כבחייו הוא יותר מלאך מבן אנוש

השבה זו בין אבות לבנים תהווה את  .לירד בגוף ונפש שלא נתקנו, להשיב לב אבות לבנים

 נפש שעלו יחדיו בסערה השמיימה.ההשלמה והמנוחה לגוף וה

כי  .להבדיל משמו בגלגול הקודם 'אליהו' ,אפשר שעל כן נקרא בחיתום הנבואה בשם 'אליה'

האחרונה לה'  "אוההופך את הה רהקו הממשיך, המחב .ה-ה לו-א החיבור שבין ייה י"והו

יהו( הופך יהו, )אל מידת הדין ב-ואל .בסוד תיקון מידת המלכות החוזרת לכתר ,הראשונה

הראשונה משם הויה המתוקן, והיה ה'  "אשנעשה התיקון אין כאן אלא את הלאליה, דהיינו כ

 אחד ושמו אחד. 
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 שלישי שער 

      הערות והארות •

 )על סדר הפסוקים(  

 

 לעיונא:  •

   הערות ותמיהות 

תגובות למערכת •
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 והארות   רותהע

 יתרו  פרשת

רוֹ  ת  מַע יִּ ש    וגו' )יח, א(  וַיִּּ

שנקט שיתרו בא אחר מתן  עזרא יעויין באבן  א(

תורה, ולפ"ז הקשה למה נכתבה פרשת יתרו קודם 

 מתן תורה. 

והיתה ראויה פרשת בחדש ותירץ האבן עזרא וז"ל:  

השלישי )יט, א( להיותה כתובה אחר דבר עמלק 

ועתה אפרש למה נכנסה פרשת יתרו במקום   וכו',

לק  הזה, בעבור שהזכיר למעלה הרעה שעשה עמ

נגדו הטובה שעשה יתרו  לישראל, הזכיר כ

וכתוב ויחד יתרו על כל הטובה )שמות יח   1לישראל.

ט(, ונתן להם עצה טובה ונכונה למשה ולישראל,  

י, לא(,   ברומשה אמר לו, והיית לנו לעינים )במד

ושאול אמר, ואתה עשית  והטעם שהאיר עיניהם. 

תוב  )ש"א טו, ו(. ובעבור שכ  חסד עם כל בני ישראל

ה' בעמלק )שמות יז, טז(,  למעלה מלחמה ל

שישראל חייבים להלחם בו, כאשר יניח השם להם, 

הזכיר דבר יתרו, כי הם היו עם גוי עמלק, שיזכרו  

  2עכ"ל.  .ישראל חסד אביהם, ולא יגעו בזרעו

ואם כן נצטרך טעם   שם וז"ל:רמב"ן ונתבאר יותר ב

למה מקדים הפרשה הזאת לכותבה בכאן. ואמר  

ור דבר עמלק, כי כאשר הזכיר "א כי היה זה בעבר

הרעה שעשה עמנו עמלק וצוה שנגמלהו כרעתו,  

הזכיר שעשה לנו יתרו טובה, להורותינו שנשלם לו  

גמול טוב, וכשנבא להכרית את עמלק כמצוה עלינו  

שנזהר בבני הקיני העומדים עמהם ולא נוסיפם  

 

וכעי"ז כתבו תוס' ע"ז כד, ב וז"ל: למ"ד לאחר מתן   1

  תורה בא, קצת קשה למה נכתבה פרשה זו לכאן. 

וצ"ל דלפי שסיפר בביאת עמלק שהרע לישראל  

. ו( ,)ש"א טוהוא דבר שאול שאמר להם כן עמם. 

 עכ"ל.

יאור בזה שבימי שאול כאשר יבואו  ובפשטות הב

להלחם בעמלק על שעשה רעה לישראל, הרי יהיה 

איתו הקיני בני יתרו שהחזיקו לו ישראל טובה על  

ענין אחר, ולכן יהיה צריך להסירם זמ"ז קודם מחית  

עמלק, וזהו שבא הכתוב ללמד בסמיכות פרשת 

 יתרו לפרשת עמלק.

עצם היו  נין מקרי, אלא שבאמנם נראה שאי"ז ע ב(

עמלק והקיני בגדר "זה לעומת זה" ביחסם לישראל,  

ובהסרתם זמ"ז בימי שאול היה בירור בין טוב לרע 

הטוב לחיים והרע למיתה, ולכן נסמכו הענינים   -

 זה לזה בתורה.

דכתיב:  דכן משמע בנביא שם )שמואל א' פרק טו(

כה אמר ה’ צבאות פקדתי את אשר עשה עמלק  

עתה  ,תו ממצריםובעלרך ראל אשר שם לו בדליש

ויאמר שאול אל הקיני   וגו', לך והכיתה את עמלק

לכו סרו רדו מתוך עמלקי פן אספך עמו ואתה  

 בעלותם ממצריםעשיתה חסד עם כל בני ישראל 

 .ויסר קיני מתוך עמלק

וזהו שבא הכתוב להדגיש בכך שנקט אותו הלשון  

, ריםם ממצבעלות ,תו ממצריםובעלאצל שניהם, 

שבין מה שהרע עמלק לישראל, ובין מה שהטיב  

ראשונה, מספר נמי מעשה יתרו שהטיב לישראל  

 ראשונה מעצה חשובה שנתן להם. עכ"ל. 
וכ"כ האבן עזרא בפירוש הקצר: וזאת הפרשה דבקה    2

 ויבא עמלק להפריש בין מעשה זה וזה.   עם פרשת 
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הקיני לישראל, הצד השוה שבהם ששניהם עשו כן 

 .בעלותם ממצריםלישראל 

והנראה בביאור הענין, דהנה נאמר בפרשת זכור    ג(

את אשר עשה לך עמלק   זכור יח( -, יז דברים כה)

אשר קרך בדרך ויזנב בך  ,בצאתכם ממצריםבדרך 

ולא ירא  עיף ויגעאחריך ואתה כל הנחשלים 

ויתכן להיות מלת נחשלים כמו   : אבן עזרא. ]אלהים

 [.נחלשים, וכן כבש כשב

ומשמע שעיקר הרעה במעשה עמלק, שעל זה  

נצטוינו למחותו, הוא מה שנלחם בישראל בשעה  

 , עייפים ויגעים.שהיו נחלשים

  -  י , ידואשר נראה לבאר בזה, דהנה נאמר לעיל ) ד(

וישאו בני ישראל את עיניהם  הקריב ופרעה יג(

ויאמר   וגו', והנה מצרים נסע אחריהם וייראו מאד 

 ה'משה אל העם אל תיראו התיצבו וראו את ישועת  

 וגו'.אשר יעשה לכם היום 

לחמה,  כי אתם לא תעשו מוז"ל: אבן עזרא וכתב ה

 רק תראו את ישועת ה' אשר יעשה לכם היום. 

ל של שש מאות אלף יש לתמוה, איך יירא מחנה גדו

ים אחריהם, ולמה לא ילחמו על  איש מהרודפ

  .נפשם ועל בניהם

התשובה, כי המצרים היו אדונים לישראל, וזה  

הדור היוצא ממצרים למד מנעוריו לסבול עול  

ה להלחם עם  מצרים ונפשו שפלה, ואיך יוכל עת

אדוניו, והיו ישראל נרפים ואינם מלומדים  

 

 וכעי"ז כתב הרמב"ם במו"נ ח"ג פל"ב, עי"ש.    3
ן מה שהיה עם ניצולי מחנות ההשמדה  והוא כעי 4

בשואה, שבסוף המלחמה בצאתם מן השעבוד  

בהיותם חלשים ועייפים ויגעים מן הצרות, שבו  

מקצתם לבתיהם, ובכמה מקומות אירע שהרגו בהם  

 יד עם שובם.  שכניהם הגויים מ 
ה(: לא יבא   – ובזה גם יוטעם הכתוב בדברים )כג, ד   5

ור עשירי לא יבא להם  עמוני ומואבי בקהל ה’ גם ד

בקהל ה’ עד עולם, על דבר אשר לא קדמו אתכם  

 וגו'.    בדרך בצאתכם ממצרים בלחם ובמים  

 כשהייתם בטירוף. עכ"ל.   -ופירש"י: בדרך  

לא היה זה מיד  ורק שהם לא נלחמו כמו עמלק, וגם 

בצאתם ממצרים, ולכן לא נצטוינו אלא שלא יבואו  

    בקהל.

,  לק בא בעם מועטהלא תראה כי עמ 3למלחמה.

והשם  לולי תפלת משה היה חולש את ישראל.

לבדו שהוא עושה גדולות )איוב ה, ט( ולו נתכנו  

עלילות )ש"א ב, ג( סבב שמתו כל העם היוצא  

ממצרים הזכרים, כי אין בהם כח להלחם בכנענים,  

עד שקם דור אחר דור המדבר, שלא ראו גלות  

ברי  והיתה להם נפש גבוהה, כאשר הזכרתי בד

 . עכ"ל.משה בפ' ואלה שמות

וז"ל:   (יז ,יג( לעיל )רוש הקצרפי)באבן עזרא וכ"כ ה

והנה לא ראו מלחמה, והיו עבדים תחת יד אחרים, 

והנה כאשר יצא פרעה אחריהם אין בהם מרים יד.  

גם עמלק יצא על ישראל במתי מעט ויזנב אחריו 

 . עכ"ל., לולי משה בחירווהיה נחלש מפניו

באר על דרך זו, שמה שהיו  הוסיף ולונראה ל ה(

פים ויגעים בעת מלחמת עמלק,  ישראל חלשים ועיי

היה זה משום שהיו עד עתה עבדים מעונים  

ושפלים, שעבדו בפרך ובעינוי, בלחץ ובמכאובים,  

במשך שנים רבות מאד, ורק עתה יצאו מיד  

 נוגשיהם ומעניהם.

זכור את אשר עשה לך  ולפ"ז יוטעם מה שנאמר 

, שלפי מה שנתבאר בצאתכם ממצרים  רך דבעמלק  

כן עמלק בדרך בצאתם נמצא שמה שעשה 

ממצרים, הרי זה עיקר רעת עמלק במלחמתו עמם,  

כי מחמת זה היו אז חלשים ועייפים ויגעים, והיה  

בזה אכזריות מאין כמוה להלחם עמם באותה 

 6למחותו. 5, ולכן נצטוינו 4שעה

בו נפק"מ לדינא, כי ברמב"ם   ונראה שנידון זה יש  6

מבואר שענין מצות זכירת עמלק הוא שזכירת מעשיו  

תביא להתעוררות השנאה נגדו באופן שנרצה  

להלחם בו ולקיים מצות מחייתו, ולפ"ז מסתבר שמי  

דל הרעה במה שעשה לנו עמלק, ולמה  שאינו מבין גו

היא רעה כ"כ עד שמחייבת מחייתו, הרי לא יצא ידי  

 עמלק כראוי.   חובת זכירת

דכ"מ ברמב"ם בסה"מ מצוה קפט: הציווי שנצטווינו  

לזכור את אשר עשה לנו עמלק, שקדם אותנו ברע,  

ונעורר את הנפשות  ונאמר את זה בכל זמן וזמן 

ת בני האדם לשנאו,  בדברים להלחם בו, שנקרא א 

כדי שלא ישכח הדבר ולא תחלש שנאתו ולא תמעט  

תעלה "זכור את  ; וזה אמרו י בנפשות במשך הזמן 

אשר עשה לך עמלק" )דברים כה, יז(. ולשון ספרי  
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  מכת"י, מהדורת גולדשמידטשו"ר במחזור ויטרי )

שפירש    ביאור הקדיש(  ,מח  'הלכות שחרית סי  ,א"ח

להדיא כמו שנתבאר ביסוד רעת עמלק וסיבת 

משל למלך שפדה את בנו  המצוה למחותו, וז"ל: 

מבית האסורין והיה הבן הולך אצל אמו ובאמצע 

הדרך פגעוֹ ליסטים אחד תפסו ובזבזו והכהו מכת  

  כששמע המלך חרה לו עד מאד, אמר לומרדות, 

אך  ,לא די לך הצרות שסבל בני בבית האסורין

ר שפדיתיו בזרועי ובכוחי הגדול בא עליו אותו לאח

ואת אנשיו הרג ואת עצמו הכה עד  ליסטים ובזבזוֹ 

, עמד והשליך הוא חותם שלו ונשבע שלעולם  מות

קם מאותו צורר, ולאחר  לא יקרא בשמו עד שינָ 

שיתנקם יתמלא כס מלכותו ושמו הגדול יתגדל  

ויתיחד. כך נשבע הקב"ה שלא יתמלא שמו וכסאו  

עכ"ל. וברוך שכיונתי   שינקם מזרעו של עמלק.עד 

 לדעתו הגדולה.

ובזה יוטעם הכתוב שם: ולא ירא אלקים, שפירש   ו(

 . עכ"ל. עמלק, אלהים, מלהרע לך  -ולא ירא  :רש"י

לא תקלל יד(  ,יט)ויקרא די"ל שהוא כענין הכתוב ב

וגו',   ויראת מאלהיך מכשל  חרש ולפני עור לא תתן

כי יזהיר בהווה, שאדם מקלל   :רמב"ןשפירש ה

 

  - בפה, ולא תשכח  -זכור את אשר עשה לך עמלק 

אמור דברים בפיך שיביאו בני אדם לכך,  בלב. כלומר  

ולשון ספרא זכור את  . שלא תסור שנאתו מן הלב 

אשר עשה לך עמלק, יכול בלבבך, כשהוא אומר 'לא  

רה; הא מה אני מקים  תשכח', הרי שכחת הלב אמו

שתהא שונה בפיך. הלא תראה, איך עשה   - 'זכור' 

זכר  שמואל הנביא, כשבא לקיים מצווה זו, שהוא 

, והוא אמרו "פקדתי  תחילה, ואחר כך ציווה להרגם 

שראל" )שמואל א' טו, ב(.  את אשר עשה עמלק לי

 עכ"ל.

וכ"מ ברמב"ם בפ"ה מהלכות מלכים הלכה ה:  

כדי  מעשיו הרעים ואריבתו,  ומצות עשה לזכור תמיד 

, שנאמר זכור את אשר עשה לך עמלק,  לעורר איבתו 

מפי השמועה למדו זכור בפה לא תשכח בלב,  

 . עכ"ל. שאסור לשכוח איבתו ושנאתו 

ת הרמב"ם היא  )ובמקום אחר הוספתי לבאר ששיט

שאין המצוה בקריאת הפרשה גרידא אלא בזכירת  

ו מבין כונת  הענין, ונפק"מ שהקורא את הפרשה ואינ

התורה בהפלגת רוע מעשה עמלק בכתוב אשר קרך  

 בדרך ויזנב אחריך וגו', הרי לא יצא יד"ח כראוי(. 
 

כי לא ידעו   שלא יירא מהםהחרש ומכשיל העור 

שהוא רואה   על כן "ויראת מאלהיך"ולא יבינו, 

 7הנסתרות.

וה"נ נלחם עמלק בישראל כי לא ירא מהם מאחר  

שהיו חלשים ועייפים ויגעים, ומשום שלא ירא  

מן העושה רע לאדם שאין  אלקים שהוא נפרע 

 יראים ממנו מחמת חולשתו וכיו"ב.  

וזהו יסוד ההבדל בין מעשה עמלק למעשה יתרו   ז(

שבא הכתוב כאן להשמיענו ע"י סמיכות הפרשיות,  

ולשתם בדרך בצאתם שעמלק נלחם בהם בח

ממצרים, ואילו יתרו, אדרבה עשה עמהם חסד  

 באותה שעה. 

י את אשר  דתפקוזוהי כונת הכתוב בשמואל שם: 

תו ובעלעשה עמלק לישראל אשר שם לו בדרך 

ויאמר   וגו',  עתה לך והכיתה את עמלק ,ממצרים

שאול אל הקיני לכו סרו רדו מתוך עמלקי פן אספך  

בעלותם כל בני ישראל עמו ואתה עשיתה חסד עם 

 .ויסר קיני מתוך עמלק ממצרים

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

כג( כל אלמנה   – והוא כענין הכתוב בשמות )כב, כב   7

ענה תענה אתו כי אם צעק יצעק    ויתום לא תענון, אם

אלי שמע אשמע צעקתו, וחרה אפי והרגתי אתכם  

 מנות ובניכם יתמים.  בחרב והיו נשיכם אל 

שפירש הרמב"ן: והנכון בעיני כי יאמר אם ענה תענה  

אותו רק צעוק יצעק אלי בלבד מיד אשמע צעקתו,  

איננו צריך לדבר אחר כלל, כי אני אושיענו ואנקום  

הטעם, כי אתה לוחץ אותו מפני שאין לו  אותו ממך. ו

מושיע מידך, והנה הוא נעזר יותר מכל אדם, כי שאר  

ם יטרחו אחרי מושיעים שיושיעום ואחרי  האנשי

עוזרים לנקום נקמתם, ואולי לא יועילו והצל לא יצילו,  

וזה בצעקתו בלבד נושע בה' וינקם ממך, כי נוקם ה'  

 ובעל חמה )נחום א ב(. 

ה בכתובים רבים, כגון מה שאמר  ויבא כענין הז

כג( אל תגזל דל כי דל הוא ואל תדכא    -)משלי כב כב  

ה' יריב ריבם, יאמר אל תגזול דל בעבור    עני בשער כי 

שהוא דל ואין לו עוזרים ואל תדכא העני אשר  

יא(   - בשעריך כי ה' יריב בעבורם, וכן אמר )שם כג י 

ות  ובשדה יתומים אל תבוא כי גואלם חזק ה' צבא 

שמו, שיש להם גואל חזק וקרוב יותר מכל אדם. אף  

 כאן אמר כי בצעקתו בלבד יושע. עכ"ל.
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* * * 

עֲבוּר יִּ  םבַּ עָּ מַע הָּ ך    ש   מָּּ י עִּ רִּ דַבּ   בּ 

)פי"ט פס'   בובפרשת יתרו קודם מתן תורה כת (א

, "הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע  ט'(

וגו'".  העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם 

מר למשה  וה' אש, פירוש הפסוק הוא ובפשטות

שיבוא אליו בענן לעיני העם, וידבר עמו כדבר איש  

כך יאמין העם בגדלותו של משה. ולא  את רעהו, וב

פרש האם העם ישמע רק שהקב"ה מדבר עם נת

משה או שגם ישמע את תוכן הדבור שמדברים 

 עי' העמק דבר.  ביניהם.

נתקיים מקרא זה. ובפשטות  ש  מצינו   ויש לעיין היכן

יש שתי אפשרויות, א', מיד אחר ירידת ה' בענן 

וחזק מאוד  "וקול השופר הולך  )שם. פס' י"ט( בוכת

משמע בזה  דוהאלוקים יעננו בקול",  משה ידבר

שהיה דבור בין משה להקב"ה, שמשה דבר וה' 

מצינו דבור  של ה' על ההר . ב', אחר הירידה8ענהו

, שכתוב )שם. פס' כ'( "ויקרא ה' למשה בין ה' למשה

 .  9אל ראש ההר ויעל משה" 

באפשרות   .ובשתי אפשרויות אלו יש קצת קושי

משמע   'הנה אנכי'שבפסוק של  ,קשההראשונה 

משמע    'משה ידבר'שה' ידבר עם משה, ובפסוק של  

ובאפשרות השניה קשה,   להיפך שמשה מדבר לה'.

משמע שהדבור שה' ידבר  'הנה אנכי'ל שבפסוק ש

,  חשוב ויהיה כחלק ממעמד הר סיניעם משה יהא 

ובדבור שה' דבר עם משה אחר הירידה אינו נראה  

 .ר סיניד המעמב חשוב כחלק

עוד יש לעיין, דאדרבה אם מצינו לשון דבור אצל  

כל ישראל ולאו דווקא   עםה אז מצינו את זה "הקב

)פ"כ פס'  בוות כתעשרת הדברלעם משה, דקודם 

א'( "וידבר אלוקים את כל הדברים האלה לאמר. 

 אנכי ה' אלוקיך וכו'", ואחר כל הדברות כתוב )שם 

 

בן עזרא בשם גאון אחד פירש, שבזה נתקיים  בא 8

 ה'בדברי עמך'. 

 עי' רמב"ן.   9

את הקולות וכו'   פס' ט"ו ט"ז( "וכל העם רואים

שה דבר אתה עמנו ונשמעה ואל ידבר  ויאמרו אל מ

ומשמע בזה שה' דבר עם   עמנו אלוקים פן נמות".

משאר    משהבמה נתייחד  ין  כל ישראל, וא"כ יש לעי

 שה' דבר עמו. העם בכך

וכו''   בא אליך  בהמשך הפסוק של 'הנה אנכי  (ב

פרש  ב "ויגד משה את דברי העם אל ה'". ולא נתוכת

תשובה  ', פירשוברש"י  .דברי העם ומה הי סוקבפ

על דבר זה שמעתי מהם רצונם לשמוע ממך אינו  

רצוננו  דומה השומע מפי שליח לשומע מפי המלך 

. ובפסוק שאחר כך  ' )מכילתא(לראות את מלכנו

"ויאמר ה' אל משה לך אל העם וקדשתם היום   בוכת

  ומחר וכו'", ופירש רש"י, 'ויאמר ה' אל משה. אם כן

 שמזקיקין לדבר עמם לך אל העם וכו''. 

י דברי רש"י מבואר, שהגם שהיתה ולכאו' לפ

תכנית כזו שהקב"ה ידבר בייחוד עם משה, מכל  

קום התבטלה התכנית מפני בקשת העם שה' מ

ידבר עמם ממש. ואתי שפיר מה שמצינו שהקב"ה  

דיבר עם כל ישראל ולא מצינו דיבור מיוחד עם  

נין של  דלאן נעלם כל הע אלא שכל זה צ"ב, משה.

דאם בגלל בקשתם  צ"ב, ועוד '.וגם בך יאמינו'

למה   אז  וכו'', הנה אנכי'ה התכנית של תנשתנ

ה בקשתם, הלא בקשתם גרמה  התורה העלימ

 בקשתםלכתוב את  לשינוי גדול, והיה צריך 

 במפורש בשביל שיובן סיבת השינוי.

ובעיקר טענתם של ישראל צ"ע, דבטענת בני  

שמע שאמורים הם לשמוע דבור מפי  ישראל מ

לשמוע מפי המלך, וצ"ע היכן   שליח ומבקשים הם

נאמר בפסוק של 'הנה אנכי וכו'' שהם אמורים  

ע מפי שליח, דאדרבה אם אמורים הם לשמוע  לשמו

את הדבור עצמו אז ישמעו הם את הקב"ה מדבר עם  

ואף אם   .משה, ושפיר חשיב ששומעים מפי המלך

  מדבר אליהם ממש אז לא חשיבנאמר שכיון שאינו 

 . 10מפי שליח. וצ"ע  חשיב אכתי אינו ,מפי המלך

ובפשטות היה אפשר לומר, דהקב"ה אמר למשה   10

שידבר עמו, והעם לא יבין מה שידבר, ואחר כך משה  

הדברים. רק שפשט זה דחוק מאוד,  יעביר להם את 

 דלא מצינו לזה זכר במקרא. 
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מעמד הר סיני כתוב )פרק כ' פס'   והנה אחר כל (ג

י"ח( "ויעמוד העם מרחוק ומשה נגש אל הערפל  

  משה  ולא נתבאר לשם מה נגש  אשר שם האלוקים".

כתב 'ערפל. לפנים משלש מחיצות  לערפל. וברש"י

הענן שאמר לו הנה אנכי בא  וכו' ערפל הוא עב

ע בזה דמה שמשה נגש אליך בעב הענן'. ומשמ

יים את מה שאמר הקב"ה  לערפל הוא בשביל לק

דגם   למשה 'הנה אנכי בא אליך וכו'', ומבואר בזה

בא אליך   היה קיום ל'הנה אנכילבסוף רש"י מודה ד

והיינו, דהגם שהסכים הקב"ה  .'בעב הענן וכו'

עמם מ"מ לא ביטל את  לבקשתם של ישראל לדבר

של 'הנה אנכי בא אליך בעב הענן וכו'',  התכנית 

מה שנגש משה לערפל  וסבירא ליה לרש"י דב

נתקיים מקרא זה. רק שיש לעיין מה אירע בערפל  

'בעבור ישמע העם   המשך הפסוק  תקייםה  שבזה גם

 בדברי עמך'.

משה ידבר והאלוקים יעננו 'פסוק על הוהנה  (ד

, 'משה ידבר. כשהיה משה מדבר , פירש רש"י'בקול

ומשמיע הדברות לישראל, שהרי לא שמעו מפי  

'אנכי' ו'לא יהיה לך', והקב"ה מסייעו  הגבורה אלא 

מבואר   לתת בו כח להיות קולו מגביר ונשמע'.

דבני ישראל שמעו מפי הגבורה רק   רש"י, בדברי

ראשונות אבל שאר דברות שמעו מפי   שתי דברות

ה. וצ"ב דהרי רק לאחר כל  משה בסיועו של הקב"

ונשמעה', ומשמע  הדברות כתוב 'דבר אתה עמנו 

 ות מפי הקב"ה.ששמעו כל הדבר

ועל כרחך צ"ל דאין מוקדם ומאוחר בתורה, וה'דבר 

אתה עמנו ונשמעה' נאמר אחר שתי דברות  

ראשונות, ורק נכתב אחר כל הדברות. וכן מפורש  

  . ולפי"ז מה שמשה נגש אל 11במדרש שיר השירים

ראל 'דבר אתה עמנו הערפל מיד אחר שבקשו יש

שאר   ונשמעה וכו'' הוא בשביל להשמיע להם את

הדברות. וכן מפורש הוא בפרקי דר"א. והפסוק של  

 

מה שפירש   הרמב"ן בשרשים הביא מדרש זה. ולפי  11

רש"י על הפסוק וידבר ה' אלוקים את כל הדברים  

האלה וכו' דבתחילה אמר הקב"ה כל הדברות בבת  

אחת, אתי שפיר למה נכתב 'דבר אתה עמנו' אחר  

רו כל הדברות.  כל הדברות, דסוף סוף בתחילה נאמ

 עי' בשל"ה. 

'משה ידבר והאלוקים יעננו בקול' הוא תיאור למה  

 שאירע בערפל אחר שתי דברות הראשונות.

ואכתי יש לעיין איך במה שנכנס משה לערפל 

בעבור  ' הדברות מתקיים לשון הפסוקלמסור שאר 

, דדוחק לומר דעם ישראל 'ישמע העם בדברי עמך

ו את הקב"ה מדבר עם משה את שאר הדברות שמע

  ' בדברי עמך', דאם בזה נתקיים ה12והוא מסר להם

 היה למקרא לפרש דבור זה.

לומר בדעת רש"י, דמה שכתוב 'בעבור   ונראה (ה

פשוטו  ישמע העם בדברי עמך', אין הכוונה כ 

שהקב"ה ידבר עם משה כדבר איש את רעהו,  

שה שהרי  וקא אצל מדדיבור כזה אינו מיוחד דו 

מצינו גם אצל ישראל שדבר עמם פנים בפנים שתי 

דברות ראשונות. אלא כוונת הפסוק 'בדברי עמך'  

שידבר עמו ממש בשותפות, והיינו על ידי שמשה  

וכמו  מדבר לישראל וה' מסייעו בהגבהת הקול, 

משה ידבר והאלוקים  של 'את הפסוק רש רש"י שפי

יתך. וזה הרי  ', ד'בדברי עמך' היינו יחד א יעננו בקול

התקיים היטב בערפל, וכמו שנתבאר. ]והפסוק של  

'משה ידבר והאלוקים יעננו בקול' הוא הוא התיאור  

 לקיום הפסוק של 'בעבור ישמע העם בדברי עמך'.[  

ם הקב"ה ובזה נתייחד משה משאר העם, דשאר הע

אבל אצל משה  דבר עמם כדבר איש אל רעהו,

 הקב"ה דבר עמו בשותפות.

אינו דומה 'מובן היטב מה שבקשו ישראל ולפי"ז 

'. דהם שמעו  שומע מפי שליח לשומע מפי המלך

שהקב"ה רוצה לדבר יחד עם משה על ידי שמשה 

הוא המדבר והקב"ה מסייעו בקול, דזהו בעבור  

זה אמרו אינו דומה   ישמע העם בדברי עמך, ועל

השומע מפי שליח לשומע מפי המלך, דרצו לשמוע  

ב"ה ולא רק את סיועו בקול. את דיבורו של הק

והקב"ה הסכים לבקשתם הגם שידע שלא יוכלו  

, וכמו שבאמת מצינו שאחר שתי 13לעמוד בזה

 עי' רמב"ם פ"ח מהל' דעות.  12
', כתוב  אחר שבקשו ממשה 'דבר אתה עמנו ונשמעה 13

שמשה רבינו אומר להם שזה היה 'לבעבור נסות  

אתכם וכו'', ועיי"ש ברש"י. והיינו דמה שהקב"ה  

 הסכים לבקשתם הוא לבעבור נסות אותם. 
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דברות ראשונות בקשו העם ממשה 'דבר אתה עמנו  

ודיבר  ונשמעה'. ואחר הבקשה נגש משה לערפל, 

 להם שאר הדברות כפי התכנית המקורית ש'משה

 

 ידבר והאלוקים יעננו בקול'.

 הרב אברהם ישעיה לופיאנסקי

 ירושלים

 * * *

 משפטים  פרשת

ם  אִּ מֹר  ו  עֶבֶד  יֹאמַר  אָּ י  הָּ תִּּ הַב  י...  אֶת  אָּ וֹ  אֲדֹנִּ יש  גִּּ הִּ   ו 

יו  ים  אֶל  אֲדֹנָּ אֱלהִֹּ וֹ  הָּ יש  גִּּ הִּ לֶת  אֶל  ו    הזוּזָּ הַמּ   אֶל  אוֹ  הַדֶּ

צַע  רָּ יו   ו  נ   אֶת   אֲדֹנָּ ז  ם אָּ עֹלָּ דוֹ ל  צֵעַ וַעֲבָּ ר  מַּ  ו(- )כא ה   וֹ בַּ

בפשטות לא מצינו רמז לכך שהרצון לעבוד לעולם  

רציעה היא כעונש עליו, אולם ר' יוחנן בן  פסול ושה

זכאי בקידושין כב: דרש את המקרא כמין חומר,  

מה נשתנה אוזן מכל אברים שבתורה? אוזן זו  

ולא עבדים  –'כי לי בני ישראל עבדים' ששמעה.. 

ירצע. הרי   -לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו 

שעצם הרצון להישאר עבד פסול, והרציעה היא  

 עונש עליו. 

ובפשטות מקור הדברים מהרציעה עצמה שנעשית  

בדלת, כיצירת חור בגוף העבד וחיבורו לדלת. ויש  

לראות עוד בלשון הכתוב 'והגישו אדוניו אל  

תייחס להליכה לב''ד האלהים' שלשון 'גישה אל' מ

כדי לפתור סכסוך, כגון 'מי בעל דברים יגש אליהם'  

'ויגש אליו יהודה' כדי לשטוח טענות, 'כי יהיה ריב  

בין אנשים ונגשו אל השופט' גישה היא עמידה  

ודרישה תקיפה. לכאורה כשעבד בא להרצע שני 

, שהעבד  הצדדים מרוצים, ואין ביניהם שום ויכוח

וגם האדון רוצה שינהג כך,   רוצה להמשיך לעבוד

 ואין מקום לביטוי 'גישה'.

אולם מאחר שהעבד חוטא ברצון הזה, הרי הם 

כבעלי דברים העומדים בשני צדדים, והאדון מגיש  

את העבד לבית הדין בתביעה על כך שהוא רוצה  

 להרצע.

 הרב משה גרינהוט

 נווה יעקב 

* * * 

 כב, ז()   ת וגו' גו' ונקרב בעל הבי וגונב מבית האיש ו 

  , שהוא בעל הבית , הזה השומרפירש רש"י: ובא  א(

 ונקרב וכו'. עכ"ל.

  מביתוגונב וצ"ב למה הדגיש הכתוב ענין הבית, 

מחמת זה אינו  שוגו',  הביתהאיש וגו' ונקרב בעל 

לפרש  ברור שבשומר הכתוב מדבר, והוצרך רש"י 

וב למה לא אמר הכתהוא בעה"ב, ו שהשומר

 וכו'. האישוכו' ונקרב   מן האישוגונב בפשטות 

והנראה בזה ע"פ מש"כ הרשב"ם וז"ל: בפרשה זו    ב(

פוטר את השומר מגנבה ואבידה ובפרשה שנייה  

ראשונה   ,מחייבו בגניבה ואבידה, ופירשו רבותינו 

  בשומר חנם, שניה בשומר שכר. 

ומר  )שלא נזכר בכתוב שולפי פשוטו של מקרא, 

פרשה ראשונה שכתוב בה "כי  שכר(, חנם ושומר 

יתן איש אל רעהו כסף או כלים לשמור", מטלטלין 

  ולשומרם בתוך ביתו כשאר חפציו נתנן לו. ,הם

לפיכך אם נגנבו בביתו פטור, כי שמרן כשמירת 

  חפציו.

בה כי יתן איש אל רעהו  ובאבל פרשה שנייה שכת

, ודרך  חמור או שור או שה וכל בהמה לשמור

י כשהפקידם, על מנת  רעות בשדה, ודאבהמות ל

. לשומרם מגנבים הפקידם לו, ולכן אם נגנבו חייב

 .הרשב"ם עכ"ל

של מקרא סיבת  שלפי פשוטו בדבריו  והמבואר

אלא משום  בפרשה ראשונה, אינה בה יגנהפטור ב

וכדכתיב כסף או כלים,   הכתוב מדבר,  מטלטליןבש

  חברו, הוא על דעתוכל המפקיד מטלטלין אצל 

,  ם בתוך ביתו כשאר חפציו, והרי עשה כןשמרשי

לפיכך אם נגנבו בביתו פטור, כי שמרן כשמירת  ו

 חפציו.

כשגונב  רק  ולפ"ז נמצא שכל עיקר הפטור אינו אלא  

מביתו, שאז נמצא שהשלים חובתו ולכן הוא פטור  
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על הגניבה, אבל אם לא שמר הפקדון בתוך ביתו  

שמרו   א השלים תנאו, כי לאכשאר חפציו, הרי ל

 וא"כ לכאורה יתחייב.  כשמירת חפציו,

  מבית וגונב ובזה יתיישב מה שנקט הכתוב " ג(

 , דהיינו דוקא כשגונב מביתו, וכמשנ"ת. וגו' "האיש

אל האלהים   בעל הביתונקרב  "  ולכן גם נקט הכתוב

 שיפטר    כלומר  ",  רעהו  במלאכת      ידו     שלח  לא    אם  

כל עיקר מה שיכול ליפטר בשבועה  כי בשבועה,  

"בעל הבית", כלומר שהרי גם   ינו משום שהואהי

בבית הזה, ואינו מחוייב  הוא שומר את חפציו 

   .חפציושהוא שומר לשמור הפקדון יותר מ

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * * 

 תרומה  פרשת

ה נכַֹח   נֹרָּ אֶת הַמּ  רכֶֹת ו  חוּץ לַפָּּ ן מִּ חָּ ל  ֻּׁ תָּּ אֶת הַש ּ מ  ש ַ ו 

ן עַל צֶלַ  חָּ ל  ֻּׁ ן עַל צֶלַע  הַש ּ תֵּ ן תִּּ חָּ ל  ֻּׁ הַש ּ ה ו  נָּ ימָּ ן תֵּ כָּּ ש   ע הַמִּּ

פוֹן )שמות כו, לה(   .צָּ

מְּ  ש ַׁ חָן רש"י: וְּ לְּ ֻ ּ ש  שולחן בצפון משוך מן   –תָּ אֶת הַׁ

הכותל הצפוני שתי אמות ומחצה, ומנורה בדרום 

משוכה מן הכותל הדרומי שתי אמות ומחצה.  

רה,  ומזבח הזהב נתון כנגד אויר שבין שולחן למנו

משוך קמעא כלפי המזרח. וכולם נתונים מן חצי 

המשכן ולפנים. כיצד? אורך המשכן מן הפתח  

רים אמה; המזבח והשולחן והמנורה  לפרכת עש

 .משוכים מן הפתח לצד מערב עשר אמות

מקורו של רש"י בברייתא יומא לג, ב, מן התוספתא  

ליומא פרק ב: "שולחן בצפון משוך מן הכותל שתי 

ה, ומנורה בדרום משוכה מן הכותל אמות ומחצ

שתי אמות ומחצה. מזבח ממוצע ועומד באמצע  

קמעא." ובתוספתא שם נוסף:  ומשוך כלפי חוץ 

 ". "וכולם היו נתונין מחצי הבית ולפנים

נראה שמגמתו של רש"י ליישב גם את הסדר  

המקוטע לכאורה של הפסוק, אשר פותח במיקום  

אל המנורה   השולחן אך בלי לשייך לו צלע, עובר

וצלעה, ושוב חוזר אל השולחן וצלעו; ומדוע לא  

וץ לפרוכת  נכתב בפשטות, 'ושמת את השולחן מח 

על צלע המשכן צפונה ואת המנורה נוכח השולחן 

על צלע המשכן תימנה'. תשובתו של רש"י היא  

רֹכֶת" היא צו נפרד, עם   פָּ חוּץ לַׁ ששימת השולחן "מִּ

ל צֶלַׁ  ע צָפוֹן". כיצד?  השלכות אחרות, מנתינתו "עַׁ

רֹכֶת" משמע קרוב לה, מיד בעברה השני   פָּ חוּץ לַׁ "מִּ

דֻת ים" )שמות שם, לד(.  מן "אֲרוֹן הָע  ִּ דָש  קֳּ קֹדֶש  הַׁ בְּּ

רֹכֶת" )ל, ו(,   פָּ נ י הַׁ פְּ ואילו מזבח הקטורת ניתן "לִּ

מולהּ ממזרח לה ועדיין "מן חצי המשכן ולפנים",  

כלפי   אבל לא פנימה כשולחן אלא "משוך קמעא

מזרח". השולחן אינו סמוך ממש אל צלע צפון, אלא  

אל הצד, קרוב יותר אל אמצע רוחב ההיכל מאשר 

שכן הוא "משוך מן הכותל הצפוני שתי אמות  

ומחצה", ולכן לא יכול היה להיאמר, 'ושמת את  

השלחן מחוץ לפרוכת על צלע המשכן צפונה.' 

רֹכֶת" במקום שיתאים לצורך פָּ חוּץ לַׁ  אלא, "מִּ

עבודתו, היינו בהשארת אמָתיים וחצי מאחוריו,  

הרווח המספיק להילוך שני כהנים זה בצד זה  

מערכת אחת של לחם הפנים בידי כל אחד מהם  ו

)ראה רש"י ליומא שם ד"ה משוך; הרוחב הנצרך  

להילוך שני בני אדם כתף לכתף נלמד, לפי רש"י  

למנחות צט, א, מבדי הארון, אשר אורך הארון  

יניהם לאפשר לשני כהנים מכל קצה הפריד ב

להיכנס בין הבדים לשאת את הארון, כמשתמע שם  

ק המנורה מן הכותל שלה נגזר  צח, ב(. ריחו

ח  מריחוק השולחן מן הכותל שלו. שכן מן "נֹכַׁ

חָן" למדנו שלשה דברים: ששולחן ומנורה   לְּ ֻ ּ ש  הַׁ

עומדים על ציר רוחב אחד, במרחק שווה מן  

נוי בין השולחן למנורה,  הפרוכת; שיהיה חלל פ

ולא יחצוץ מזבח הקטורת ביניהם אלא יורחק מעט 

רה מן הצלע שלה באותה מזרחה; ושתורחק המנו

מידה שהשולחן מרוחק מן הצלע שלו )ראה יומא  

 .שם(

חָן", אי   לְּ ֻ ּ ש  תָּ אֶת הַׁ מְּ ש ַׁ שיעור הכתוב הוא אפוא: "וְּ

רֹכֶת"   פָּ חוּץ לַׁ שם ברוחב הבית כנגזר מעבודתו, "מִּ
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סמוך לה, בחצי הפנימי של ההיכל ופנימה יותר  

ח  נֹרָה נֹכַׁ מְּּ אֶת הַׁ חָן"  ממזבח הקטורת. "וְּ לְּ ֻ ּ ש  הַׁ

מרוחקת מן הכותל כפי שמרוחק השולחן, אף  

ל   שהיא עצמה אינה זקוקה לאותו הרווח. מעתה "עַׁ

ימָנָה" משמע בהכרח, משוכה אל  ן תּ  כָּ ְּ ש  מִּּ צֶלַׁע הַׁ

ח",  דרום רק במידה שאני עדיין מקיים בה גם "נֹכַׁ

ותתפרש "צֶלַׁע" האמורה על המצודד ולא על  

מקרא לסיים,  הסמוך הגמור. משכך, רשאי ה

ל צֶלַׁע צָפוֹן", כלומר נוטה אל צלע  ן עַׁ תּ  חָן תִּּ לְּ ֻ ּ ש  הַׁ "וְּ

ימָנָה ן תּ  כָּ ְּ ש  מִּּ  ".צפון כפי שנוטה המנורה אל "צֶלַׁע הַׁ

כך לרש"י הדורש מכל ייתור או סטייה תחבירית  

או הלכה. ולפי הפשט נפגשו כאן במקרא  מוסר 

. מחד, סדר הנחת הכלים עוקב מגמות סותרות

ר הציוויים לעשותם, ולכן מפני שפרשת  אחר סד

ל( באה אחר עשיית  -עשיית השלחן )שמות כה, כג

מ; אולי מפני  -כב( ולפני המנורה )לא-הארון )שם, י

שהשולחן דומה לארון בתבניתו, חוֹמריו, זרו,  

דים הכתוב את מיקום השלחן אל מיד  ובדיו(, מק

לד( ולפני מיקום -אחר מיקום הארון )כו, לג

מאידך, תיאור הנעשה ברוח דרום קודם  המנורה. 

לעולם לרוח צפון, כגון אצל קרשי המשכן )כו, יח;  

לו, כג(, קלעי החצר )כז, ט; לח, ט(, והדגלים  

והלוויים סביב מחנה השכינה )במדבר ב, י; ג, כט(,  

ימָן( אולי מ פני שדרום הוא ימין )כשמו הנרדף תּ 

ין   יָמִּ רָאתָם" וצפון הוא שמאל, ככתוב, "צָפוֹן וְּ ה בְּ תָּ אַׁ

ק" )בראשית   ש ֶ מָּ דַׁ מֹאל לְּ ְּ ש ּ ר מִּ ֶ )תהלים פט, יג(; "אֲש 

יד, טו; 'צפן' הוא 'שמל' באותיות מתחלפות(, וימין  

קודמת. לפיכך לא יכול הפסוק להקדים את  

מת את המנורה מחוץ  המנורה ולפתוח, 'וש

לפרוכת על צלע המשכן תימנה', או להקדים את  

השלחן מחוץ לפרוכת על   צפון ולפתוח, 'ושמת את

צלע המשכן צפונה'. אלא, פותח הכתוב בשולחן  

בלי להזכיר את רוחו, עובר אל המנורה ומיקומה  

בדרום, ורק לבסוף הוא חוזר למקם את השולחן  

 .בצפון

'ושמת את השלחן מחוץ  ועוד, אילו פתח הכתוב, 

רוכת על צלע המשכן צפונה', היה בכך עלבון  לפ

 

וכן איתא בברייתא דמידות )הלכה יד לפי סדר    1

הברייתא שבמהדורת הגר"ח קנייבסקי, והובא  

בילקוט שמעוני פרשת פקודי רמז תכב(, ופתחו של  

ח"ו מאליו אל שמאל. אלא,   לשולחן, כאילו נדחה

רֹכֶת", ואלמלא בת זוגו   פָּ חוּץ לַׁ מקום כבודו "מִּ

יכולנו להעמידו בימין או אפילו באמצע רוחב  

הבית. אבל משום המנורה שמקומה בדרום, נשאר  

ל צֶלַׁע  ."צָפוֹן מקום השולחן "עַׁ

 הרב ישעיה לוי 

 ירושלים

 * * *  

ה עַמּוּדֵ  ָּ ש ּ ך  חֲמִּ סָּ יתָּ לַמָּּ ש ִּ עָּ ים ו  טִּּ הֶם  וכו' י ש ִּ תָּּ לָּ צַק  יָּ ו 

ת  ֶ חֹש  נֵי נ  ה אַד  ָּ ש ּ  )כו, לז(  .חֲמִּ

מפורש בפרשה שאדני המשכן היו כסף, ואילו   א(

  אדניאדני החצר היו נחושת, וא"כ יש להעיר למה 

ך פתח  י העמודים של מסהמשכן, )ר"ל אדנ סךמ

הרי  נחושת כאדני החצר, והמשכן שבמזרח(, היו 

לכאורה עמודי המזרח מכלל המשכן הם, ואדניהם  

בגדר אדני המשכן הם, וא"כ היה הדין נותן שיהיו  

 כסף כשאר אדני המשכן.

ה( וז"ל:  )כו, והנראה בזה, דהנה כתב רש"י לעיל ב(

  , תאמה כשהן מחוברורחבן של יריעות ארבעים 

עשרים אמה לחוברת, שלשים מהן לגג חלל המשכן 

ואמה כנגד עובי ראשי הקרשים שבמערב,  ,לארכו

שלא היו   ואמה לכסות עובי העמודים שבמזרח,

קרשים במזרח אלא ארבעה עמודים, שהמסך פרוש  

זו מצאתי   .וכו' ותלוי בווין שבהן כמין וילון.

אבל במסכת  .מדות ארבעים ותשעבברייתא ד

אין היריעות מכסות את עמודי   (,ב ,צח) שבת

ונתת את הפרוכת  ,והכתוב מסייענו כו',, והמזרח

תחת הקרסים, ואם כדברי הברייתא הזאת, נמצאת  

 פרוכת משוכה מן הקרסים ולמערב אמה. עכ"ל.

 1ומבואר ברש"י שעמודי המזרח עוביין אמה,

קרשים ועומדין מחוץ לחלל הקרשים, )שחלל ה

וסף עליו עובי עמודי  אורכו שלשים אמה, ומ

יכל היה במזרח, ולא היו שם קרשים אלא עמודים,  ה

, וכו'. ע"כ.  עובי כל אחד ואחד היה אמה על אמה 

 )ובהמשך הברייתא יש שם ט"ס, יעוי"ש(. 
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ושלדעת הגמ' בשבת, אין יריעות   2אמה(,  המזרח

 המשכן מכסות את עמודי המזרח. 

ובביאור מחלוקת הגמ' בשבת וברייתא דמ"ט   ג(

לעיל )ו( דהנה איתא   המלבי"ם מידות הנ"ל, כתב

המשכן ארכו , ברייתא דמלאכת המשכןבריש 

  , יוסי אומר ארכו ל"א אמה ר' ,אמה וכו' שלושים

 . "כע

שלר' יוסי היה   ובביאור מחלוקת ת"ק ור' יוסי י"ל

מסך הפתח תלוי כלפי חוץ, וא"כ אמה שבין עמודי  

המזרח )שהיא מן המסך ולפנים(, נתקדשה 

בקדושת המשכן, ולכן נמצא שהמשכן ארכו ל"א  

אמה, הואיל וגם אמה שבין עמודי המזרח נחשבת  

 מכלל המשכן. 

, שיריעות  י שיטת הברייתא דמידות הנ"לוזוה

עמודי המזרח, הואיל והחלל   המשכן כיסו גם את

שבין העמודים הללו נתקדש בקדושת המשכן, די"ל  

דהברייתא דמידות הנ"ל ר' יוסי היא, דס"ל המשכן  

 ארכו ל"א אמה.

אבל לת"ק בברייתא דמלאכת המשכן, היה מסך 

ודי  הפסח תלוי כלפי פנים, וא"כ אמה שבין עמ

(, לא היתה קדושה  המזרח, )שהיא מחוץ למסך

שכן, ולכן נמצא שהמשכן ארכו בקדושת המ

שלשים אמה בלבד, הואיל ואמה שבין עמודי  

 המזרח אינה נחשבת מכלל המשכן. 

שאין היריעות   הנ"ל,הגמ' בשבת וזוהי שיטת 

הואיל והחלל שבין   ,עמודי המזרח את מכסות 

בקדושת המשכן. העמודים הללו לא נתקדש 

 עכת"ד המלבי"ם.

סמך לדברי המלבי"ם, דהנה יסוד דבריו  ראהונ ד(

הוא שי"ל דהברייתא דמידות )שהביא רש"י הנ"ל  

 

מבואר בברייתא דמידות )ה"י במהדורת הגרח"ק,  וכן  2

ובילקוט שם רמז תכא(, נמצאו ב' סדרים )של יריעות  

אהל,  המשכן( ארכן ארבעים אמה וכו' בחללו של 

ואמה עובי הקרשים שבמזרח, ואמה במערב, נמצאו  

שלשים ושתים אמה. נשתיירו שמונה אמות לכסות  

   את הקרשים שבמערב. ע"כ.

דס"ל   לענין עמודי המזרח( נשנית אליבא דר' יוסי,

 דהמשכן ארכו ל"א אמה.

והנה המלבי"ם לא הביא סמך לדבריו הללו, והרי  

זה, נשנו  עיקר דברי הברייתא דמידות בענין 

ברי ר' יוסי, דהכי  ולא נזכר שם שהוא דבסתמא, 

)לפי סדר הברייתא שבמהדורת בהלכה י,  איתא שם  

  הגר"ח קנייבסקי, והובא בילקוט שמעוני, פקודי, 

רמז תכא(, נמצאו ב' סדרים )של יריעות המשכן( 

ואמה עובי  ארכן ארבעים אמה וכו' בחללו של אהל,  

 3. ע"כ. וכו', הקרשים שבמזרח

ות ואשר י"ל בזה, דהנה איתא בברייתא דמיד

  כב(,)במהדורת הגרח"ק, ובילקוט פקודי רמז ת

ולא היו שם קרשים   ,פתחו של היכל היה במזרח ו

עובי כל אחד ואחד היה אמה על אמה    ,אלא עמודים

)צ"ל שעמודים שבדרום ומקום הקרשים וכו', 

היה רוחב  ,ושבצפון ושבמערב( 4שעומדים בדרום

 ע"כ.  . דת האהליהיה ממאמה ולא 

לחלל   המזרח עמדו מחוץוהנה הרי עמודי 

הקרשים, וכמפורש בברייתא שם לעיל )ה"י, 

)של נמצאו ב' סדרים כא(, רמז תשם ילקוט וב

בחללו של   כו' ארכן ארבעים אמה ויריעות המשכן( 

  , ואמה במערב , ואמה עובי הקרשים שבמזרח ,אהל

נשתיירו שמונה אמות   .נמצאו שלשים ושתים אמה

 . ע"כ.לכסות את הקרשים שבמערב

וא"כ לכאורה גם מקום עמודי המזרח לא היה  

ממידת האהל, ולמה נקטה הברייתא לקמן שם 

ושבצפון ושבמערב  שרק מקום הקרשים שבדרום 

 . דת האהלילא היה ממ

ועל כרחך מבואר בברייתא, שמקום עמודי המזרח,  

יה מחוץ לחלל הקרשים, מ"מ היה ממידת אף שה

ת בריש ברייתא דמלאכר' יוסי האהל, וכדעת 

 . ל"א אמהשכן המשכן, שאורך המ

ייתא שם הי"ב, )ובילקוט שם,  אמנם בהמשך הבר 3

תכב(, הובאה דעת ר' יוסי גבי יריעות האהל, ואולי  

י"ל דמשמע שביריעות המשכן הוא מודה למה  

שהן מכסות את עמודי המזרח,  שאמרו שם לעיל 

 יעוי"ש. 
 וכ"ה במהדורת הגרח"ק.   4



 

 

 

 80 

ונמצא שברייתא דמידות היא כר' יוסי בזה,  

והברייתא לשיטתה, שיריעות המשכן כיסו גם את  

עמודי המזרח, וכמו שביאר המלבי"ם הנ"ל דהיינו  

נתקדש משום שהחלל שבין העמודים הללו 

 בקדושת המשכן.

 סךמ  אדניולפ"ז יש ליישב מה שהערנו לעיל למה    ה(

הרי  נחושת כאדני החצר, ו, היו שבמזרחהמשכן 

 לכאורה הדין נותן שיהיו כסף כשאר אדני המשכן.

דהנה לשיטת הגמ' בשבת הנ"ל, )שכתב רש"י הנ"ל  

שהכתוב מסייעה(, הרי אין יריעות המשכן מכסות 

ו שביאר המלבי"ם בזה  את עמודי המזרח, וכמ

דהיינו משום שהחלל שבין העמודים הללו לא  

המשכן, וכת"ק בריש ברייתא נתקדש בקדושת 

דמלאכת המשכן, שהמשכן ארכו שלשים אמה  

ואמה שבין עמודי המזרח אינה  בלבד, הואיל

 נחשבת מכלל המשכן. 

ונמצא שמקום עמודי המזרח אינו מכלל המשכן  

ם אינם בדין אדני  אלא מכלל החצר, וא"כ אדניה

המשכן אלא בדין אדני החצר, ולכן היו נחושת 

 א כסף כאדני המשכן. כאדני החצר, ול

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * *

 תצוה  פרשת

אֵת הַיּתֶֹרֶת עַל  יתֹ - ו  לָּ י הַכּ  תֵּ אֵת ש   בֵד, ו  )כט,   וגו'  הַכָּּ

 יג(

הנה מכל האברים נבחרו רק כבד וכליות לעלות   א(

 על המזבח, והדבר צריך ביאור.

כאן   אבן עזראוהנראה דהנה לענין כליות כתב ה ב(

מגזרת נכספה   " כליות"כי נקראו  ש אומריםוי וז"ל:

ָ פד, ג(,  יליםנפשי )תה וגם כלתה ם כח התאוה כי ש 

  עכ"ל. .למשגל

 

י"ל משום שהכבד הוא עיקר מקום הדם, כדאיתא בגמ'     1

ן רחמנא שרא לן כוותיה,  חולין )קט, ב( כל דאסר ל

הכבד  , וכו', ופירש רש"י: אסר לן דמא שרא לן כבדא 

טעם דם לו. עכ"ל. ובגמ' בכורות    כולו דם הוא קרוש   - 

זכרותא דדמא כבדא, כדרבי יצחק דאמר רבי   )נה, א(

יצחק כבד שנימוח מטמא ברביעית. ופירש רש"י:  

באהל,   - , מטמא עיקר הדם הוי כבד - זכרותא דדמא 

בתורת דם המת. עכ"ל. וכן מפורש   - עית ברבי

במדרש תנחומא )שמיני סימן ח( שלא יטעך יצרך  

לומר שכל דברים טובים אסר הקב"ה לישראל, אמר  

כל מה שאסרתי לך התרתי לך כנגדו, כיצד,   הקב"ה

הכבד שכולו  וכו', אסרתי לך את הדם התרתי לך את  

 . ע"כ. דם

וף פמ"ו(  ולענין כבד כתב הרמב"ם במו"נ )ח"ג ס

וכו'. עכ"ל. וכ"כ   התאוה אשר מקורה הכבד,וז"ל: 

רבנו בחיי )בפתיחה לפירושו על פרשת ויקהל(  

כבד יותר מזולתו. עכ"ל. וז"ל: התאוה הנטועה ב

והטעם לכך שהתאוה מקורה בכבד, הוא משום  

ש, והנפש היא יסוד הרצון שהכבד הוא משכן הנפ

וז"ל:   כה , שמות כגב אבן עזראוהתאוה, וכמש"כ ה

לאכול, וככה כתוב   , והיא המתאוה1והנפש בכבד

כ(, ותאות  , ל בשר )דברים יבולאכ תאוה נפשך כי 

נראה לפרש מה   "ז לפועכ"ל. ] 2המשגל ממנה.

" )על דרך מה שפירש האבן עזרא הנ"ל  כבד"נקרא  ש

וגו',   נפש והדם הוא ה והרי נאמר בדברים )יב, כג( 

 הנפש בכבד. ונמצא ש 
ואמנם מצינו ש"נפש" משמשת בהרבה מקומות בלשון    2

רצון ותאוה, כדכתיב בבראשית )כג, ח( אם יש את  

נפשכם  בר את מתי מלפני, ופירש רש"י: נפשכם לק

, עכ"ל, וכן באיוב )ו, יא( כי אאריך נפשי,  רצונכם  – 

בכמה  הוא יצר תאות אדם  - נפשי ופירש רש"י: 

ובתהלים  מקומות, כמו אם יש את נפשכם, עכ"ל, 

בנפש  )כז, יב( אל תתנני בנפש צרי וגו', ופירש רש"י:  

עלי,  , להיות תאותם מתקיימת בתאות שונאי  - צרי 

ברצון אויבי   - בנפש צרי עכ"ל. וכ"כ הרד"ק שם: 

 , כמו אם יש את נפשכם. עכ"ל. ותאותם
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, "כבוד"הנפש נקראת דהנה מצינו ש, שם "כליות"(

, ופירש  וגו'  "עורה כבודי" (ט ,נז)בתהלים  דכתיבכ

עורה לחבר   ,הרד"ק: ואומר לנפשי, שהיא הכבוד

  (ב קח,) עוד שםדברי שיר ותודה. עכ"ל. ומצינו 

ופירש    רה ואזמרה אף כבודי","נכון לבי אלהים אשי

. 3, כי היא כבוד הגוף ' כבוד' הנפש תקרא הרד"ק: 

וא"כ י"ל שנקרא כבד על שם שהוא עיקר  עכ"ל. 

  [. 4נקראת כבודמשכן הנפש, ה

ולפ"ז י"ל שענין הקרבן וכפרת החטא שבו, הוא   ג(

  5להקריב לפני ה' את הרצון והתאוה לחטא.

ת, שהצד  ולכן נבחרו להקרבה דוקא כבד וכליו

 הרצון והתאוה. השוה שבהם ששניהם מקורות 

 וכמו שמצינו לענין חלב ודם הנקרבים על המזבח, 

וצוה  ( וז"ל:פרק ז פסוק כב)ירמיהו ברד"ק שכתב ה

בשרפת האמורין להשיב החוטא אל לבו לכוף  

  ,לפי שתולדתם מחלב ודם ,התאוות הבהמיות

.  שלא יהיה שוגג במצוה כל שכן מזיד ויהיה נזהר 

 עכ"ל.

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * * 

 כי תשא פרשת

 תפקיד אהרן בחטא העגל

יש בעגל דילמה כפולה בתפקיד של אהרן. מחד,  

בפס' שחטא, וגם משה אומר 'כי פרוע הוא כי  נראה  

פרעה אהרן' ויותר בפ' עקב ובאהרן התאנף ה' מאד 

להשמידו ואתפלל בעד אהרן בעת ההיא, משמע  

מאידך, אהרן הוא שנבחר לכהן לה',   שחטא.

 

ובעל המאור בהקדמתו פירש באופן אחר וז"ל:    3

ה "כבוד",  במקומות רבים בכתוב נקראת הנפש החי

כדכתיב לכן שמח ליבי ויגל כבודי, וכתיב עורה כבודי,  

לה וכתיב למען יזמרך כבוד.  על האדם   כי הבורא אצָּ

 ובה נתן עליו מהודו וכו'. עכ"ל.  מכסא כבודו  
ועל דרך מה שמצינו שמי שהוא בשלום נקרא "שלם",    4

כמו שפירש האבן עזרא עה"כ בבראשית לג, יח "ויבא  

ם   - ', וז"ל: "ויבא יעקב שלם" יעקב שלם" וגו ש 

התואר, והטעם, שבא בשלום, שלא אירע לו שום  

 מאורע, וכו', עכ"ל.  

צינו בבראשית לד, כא "האנשים האלה שלמים  וכן מ

הם אתנו", ופירש רש"י: בשלום ובלב שלם. עכ"ל.  

 הם בשלום. עכ"ל.   -ובאבן עזרא שם: "שלמים" 
 ומצינו בזה שני ענינים,  5

צונו ותאותו מפני רצון ה', וכענין המשנה  לבטל ר א' 

באבות )פרק ב משנה ד( בטל רצונך מפני רצונו כדי  

חרים מפני רצונך. וזהו ענין כפרה, כמו  שיבטל רצון א

  שפירש הרע"ב שם וז"ל: ואני שמעתי, שאין זה אלא

דרך כבוד כלפי מעלה, והרי הוא כאילו כתוב כדי  

למרות חטאו בעגל, בלי לחשוש למשנה בסוף 

מנחות הכהנים ששימשו בבית חוניו לא ישמשו 

לדבר אחר )ע''ז(, ומקורו מפס'   במקדש, וקל וחומר

במלכים אצל יאשיהו. הבעיה מחריפה שכן משה  

משבח את לוי 'תומיך ואוריך לאיש חסידיך..  

א ראיתיו ואת אחיו לא הכיר  האומר לאביו ולאמו ל

ואת בניו לא ידע כי שמרו אמרתך ובריתך ינצורו'  

רו בפרק במה  שיבטל רצונו מפני רצונך. כאותה שאמ

אשה )סג, א( כל העושה מצוה כתקנה, אפילו גזר דין  

 של שבעים שנה מתבטל מעליו. עכ"ל. 

נות רצונו ותאותו לרצות ולהתאוות לה'  להפ ב' 

ותורתו, וכענין מה שכתב הרמב"ם בהלכות איסורי  

ביאה )פרק כב הלכה כא( וז"ל: גדולה מכל זאת אמרו  

חיב דעתו  יפנה עצמו ומחשבתו לדברי תורה ויר

בחכמה שאין מחשבת עריות מתגברת אלא בלב  

פנוי מן החכמה, ובחכמה הוא אומר אילת אהבים  

דדיה ירווך בכל עת באהבתה תשגה תמיד.   ויעלת חן 

עכ"ל. וכן מצינו בתהלים )סג, ב( אלהים אלי אתה  

אשחרך צמאה לך נפשי כמה לך בשרי, ופירש רש"י:  

וד מצינו שם  לשון תאוה. עכ"ל. וע -כמה לך בשרי 

)פד, ג(:  נכספה וגם כלתה נפשי לחצרות ה', ופירש  

"ל,  נתאותה, עכ – נחמדה, כלתה  – רש"י: נכספה 

התאותה וכמעט כלתה מרוב   -ובאבן עזרא: נכספה 

 התאוה. עכ"ל.  
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מתפרש על זמן העגל בו אומר משה 'מי לה' אלי' 

צבים ומשה מורה להם 'עברו משער  ובני לוי מתיי

לשער במחנה והרגו איש את אחיו' ומשה מפרש  

'מלאו ידכם היום לה' כי איש בבנו ובאחיו', זכות זו  

 'י העגל.איך באה ע'

 

 מוכרים שלושה דרכי פיתרון 

אהרן אנוס היה. ז''א נקט אסטרטגיה כדי   .1

 .1למנוע את החטא אלא שנכשל בה

מכהונתו מחייבת לחפש בין להבנה זו, ההוכחה 

השורות את מה שאהרן ניסה לעשות כדי למנוע  

את העגל, וכך 'ויצא העגל' ע''י מכשפי ערב רב, 'חג  

 ה.לה' מחר' כדי לדחותם, וכדומ

הקטנת חטא עשיית העגל. שלא נועד   .2

 להיות ע''ז, אלא שאחרים טעו בו. 

להבנה זו, החלק של אהרן הוא חלק ההיתר  

טאו של אהרן הוא רק שעל ידו  שבעשיית דמות. וח

 באה מכשלה לישראל.

אהרן חטא בעבירה למען ישראל, וע''כ   .3

 נבחר לכהן להיות עם ישראל.

כדי   גם להבנה זו צריך להמעיט מעט מחטאו 

ד זה יש חטא,  להוציאו מחיוב מיתה, אולם מלב

ולכן הזכירו חז''ל במקומות רבים שהיה צריך 

 כפרה, אולם חטא זה לא מנעו מכהן.

לכל האפשרויות יש מקורות ומשמעויות במקרא  

 ובחז''ל, ויש עליהם מה להעיר ואקצר.

נ''ל ללמוד ביאור הדברים מירבעם בן נבט. כבר 

ן נבט ראה עצמו כממשיך  עמד רמב''ן שירבעם ב

  דרכו של אהרן. בעשיית העגל, בכהונה ממילא, 

 ובשמות בניו נדב ואביה.

אמת ע''ד  נראה שהיסוד המשותף לכל אלה הוא ב

רמב''ן וריה''ל שהעגל נתפס כדמות מובילה  

שאיננה אלוהית, אולם ודאי שזו נכללת באיסור  

עשיית פסל ותמונה בלי חילוקים. אלא שדברים 

רו ע''י משה, וליתר דיוק למשה ]כמו  אלו נאמ

שעמדו חז''ל שאנכי ה' אלקיך נאמר למשה ולא 

לכל ישראל[ וע''כ ענינם המשותף הוא כאשר  

 

 להבנה זו יש קושי מדוע לא מסר נפשו, ותשובת הקושי    1

ה שה' מוליך את ישראל נגמרת, מה צריך הצור

 לעשות אז.

אהרן עמד מול בעיה רצינית יותר, שגם הפרשנות 

לאיסור 'לא תעשה פסל' אבדה עם משה. וע''כ  

ת את פעולותיו כשילוב של כל אלו,  אפשר לראו

אבל יותר מזה, בעיקר אחד, שכעת העם הוא 

אתה ידעת את העם כי   המוביל. וכך דבריו למשה

א, זו התשובה. המשמעות שהעם מוביל  ברע הו

היא משמעות העגלים, לא השור הבוגר והמלומד,  

אלא דוקא העם הצעיר והחלש, א''א שלא להיזכר 

י ואווסר כעגל לא לומד',  בדברי ירמיה לא 'יסרתנ

הפעולה לפי נטייה טבעית וזורמת, בכח מתחדש 

ופועל. המוטיב העיקרי לפעולה של אהרן היא 

 ראל, כדבר שממילא.שהוא מגיב ליש

קום עשה לנו, למי זהב, התפרקו, ויצר, ויצא, חג  

לה' מחר, וישכימו בבוקר. המשותף לכל אלו 

ן  ( שכל מריחות הזמן של אהר1)בפרט לדרך 

נכשלות, בקיצור, העם מתפרע ויוצא משליטה,  

 ואהרן ממשיך אחריו.

חז''ל אמרו בענין זה מספר רב של משלים,  

ייחסות של אהרן לענין,  שמבטאים באמת את ההת

מחד יש למנוע ומאידך יש להמשיך איתם, ובעיקר 

במצב כזה אין פירוש ברור מה נכלל בעשיית פסל  

 ותמונה.

שלושת הפירושים,   בעצם טענה זו משלבת בין

עיקרה בכך שהשילוב הזה עקרוני, והוא מגיע  אולם  

 ממצב שבו אין פירוש ברור לתורה.

אותו דבר, אבל  ירבעם, לעומת אהרן, עשה את

במצב אחר לגמרי. אמנם נאמר לירבעם שה' יניד  

את ישראל כאשר ינוד הקנה במים, וגם ממלכת  

 ירבעם הונהגה ע''י הילדים ונכשלה. אבל תורה

ניתנה. ירבעם פירש מצב כזה כחזרה לתקופה שאין 

תורה עד שיבא משה, אולם אם דוד מת, התורה  

 קיימת, וע''כ עגליו לחטא נחשבו.

 ב משה גרינהוטהר

 נווה יעקב 

 * * * 

הזה הוא שמסירת הנפש לא היתה מועילה, לכן פירשו  

 חז''ל את ענינו של חור.
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ץ מִצְרַיִם' ר  עֱלָנו  מֵא  ר ה  ה הָאִיש  אֲש    'מֹש  

נֵּינוּ כִּ "  לְכוּ לְפ  ר יֵּ ֶ נוּ אֱלֹהִים אֲש  ה ל  ה קוּם עֲש ֵּ ֶ י זֶה מֹש 

אִיש   ם ה  רַיִּ צ  נוּ מֵאֶרֶץ מִּ ר הֶעֱלָּ ֶ ה  אֲש  י  דַעְנוּ מֶה ה  לֹא י 

 )לב, א(   " לו 

ל "  אֵּ ר  ה אֱלֹהֶיך  יִש ְ לֶּ ר הֶעֱלוּךָּ מֵאֶרֶץ  וַיֹּאמְרוּ אֵּ ֶ אֲש 

ם  יִּ רָּ צ   )שם, ד(   " מִּ

ר "  ך  ה' וַיְדַבֵּּ ת עַמְּ חֵּ י ש ִ ד כִּ ה לֶךְ רֵּ ֶ ר  אֶל מֹש  ֶ אֲש 

ם הֶעֱלֵיתָּ מֵאֶרֶ  יִּ רָּ צ   )שם, ז(   " ץ מִּ

לא כפרו בעיקר, אלא ייחסו כח חזק ותפקיד גבוה  

 2'.האלהיםמדיי למנהיג, למשה 'איש 

משה שהמניע של החטא הוא, הכתוב זועק כי 

איננו, אז   -מארץ מצרים  העלנואשר  האיש

 מארץ העלוך  אשר - עגל  - 'ממצע' אחר  מוכרחים

 .מצרים

שה אשר  היעד של העגל הוא חלופה למאם כן, 

 מארץ מצרים, ולא ידעו מה היה לו. םהעל

 לך רד,  -אף ה' אומר למשה אולי בנימה של תוכחה  

 .מארץ מצרים העלית אשר עמך  כי שחת

".  אשר אתה "העלית מארץ מצרים  3אלו הם "עמך"   -

 לך טפל בהם.

 :אף משה עונה אחר כך בדרך זו ומתנער

ךָ ה' מָה לָ  פְּּ רֶה אַׁ ךָ יֶח  עַמ   ר 4ב ְ ץ הוֹצֵא אֲש   ר  תָ מֵא 

יָד חֲזָקָה מִצְרַיִם כֹחַׁ גָּדוֹל וּבְּ ם  : בְּּ יִּ רַׁ צְּ רוּ מִּ ה יֹאמְּ לָמָּ

לּתָֹם  כַׁ ים וּלְּ הָרִּ יאָם לַׁהֲרֹג אֹתָם בֶּ רָעָה הוֹצִּ ל אמֹר בְּּ

ל הָרָעָה   ם עַׁ נָּח  הִּ ךָ וְּ פֶּ חֲרוֹן אַׁ וּב מ  י הָאֲדָמָה ש  נ  ל פְּּ עַׁ מ 

 

סרו מהר מן הדרך אשר  : " והחטא לא היה בגידה אלא  2

רגע בהר סיני  ה - עשו להם עגל מסכה"  צויתם 

ציוויתים "אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם:  

לא תעשון אתי אלהי כסף ואלהי זהב לא תעשו  
לכם", דהיינו אפילו עמי לא תעשון כן. אף הם ודאי  

לגמרי ופנו לאל אחר. וכן מוכח ממה  לא בגדו בה' 

. ועיין רמב"ן על  "מחר ה' "חג ל - שאומר להם אהרן 

 פרשה זו.
'עמך' 'עמך' 'לעמו' זועקים, ראה מה   – כתובים אלו 3

 שהביא רש"י על אתר. ועיין שמות רבה מב, ו. 

עכ"פ למדו חז"ל תיבות אלו כניצוח וויכוח 'למי העם  

 הזה'.
 הוצאתם ממצרים. עמך ולא עמי שאתה  4

ך  חָ : ָ לְעַמ   צְּ יִּ רָהָם לְּ בְּ אַׁ כֹר לְּ ל עֲבָדֶיךָ זְּ רָא  ש ְּ יִּ ר   ק וּלְּ ֶ אֲש 

ךְּ וַׁ  תָּ לָהֶם בָּ עְּ בַּׁ ְּ ש  עֲכֶם נִּ ה אֶת זַׁרְּ בֶּ רְּ ר אֲל הֶם אַׁ בּ  דַׁ תְּּ

ן   י אֶתּ  תִּּ רְּ ר אָמַׁ ֶ זֹּאת אֲש  כָל הָאָרֶץ הַׁ ם וְּ מָיִּ ָ ּ ש  י הַׁ ב  כוֹכְּ כְּּ

עלָֹם נָחֲלוּ לְּ עֲכֶם וְּ זַׁרְּ  ".לְּ

ל הָרָעָה אֲ : "אף תפילתו נענית הוָה עַׁ נָּחֶם יְּ יִּּ ר וַׁ בֶּ ר דִּּ ֶ ש 

וֹת  וֹ לַׁעֲש   ".5לְעַמ 

 ישראל הלפרין

 עורך 

* * * 

י   עֵינָּ אתָּ חֵן בּ  צָּ גַם מָּ ם ו  ֵ ש  יךָּ ב  תִּּ דַע  תָּּ י  מַר  ה אָּ אַתָּּ ו 

 .)שמות לג, יב( 

ם" רומז לפי כמה  " ש   יךָ בְּ תִּּ עְּ דַׁ תָּ יְּ רְּ ה אָמַׁ תָּ אַׁ וְּ

רָהָם   בְּ רָא אֶל אַׁ י ה', וָא  לָיו אֲנִּ יֹּאמֶר א  מפרשים אל "וַׁ

י ה' לאֹ נוֹ  מִּ ְּ י וּש  דָּ ַׁ ל ש  א  אֶל יַׁעֲקֹב בְּּ חָק וְּ צְּ י  אֶל יִּ תִּּ עְּ דַׁ

ג(, שֶאל משה לראשונה, ובניגוד  -לָהֶם" )שם ו, ב

לאבות, התוודע הקב"ה בשמו הגדול. לפיכך 

גַׁם" במובן 'ואפילו': כל כך חיבבתני מן   יתפרש "וְּ

ן  האבות עד שביקשת להכניסני תחתם. "מָצָאתָ ח 

ינָי" מ ע  ינ י ה'" )בראשית  בְּּ ע  ן בְּּ נֹחַׁ מָצָא ח  קביל אל "וְּ

י  ו, ח(, שאחר רָאתִּ ר בָּ ֶ חֶה אֶת הָאָדָם אֲש  שאמר "אֶמְּ

י הָאֲדָמָה" )שם, ז(, החריג את נח להצילו   נ  ל פְּּ עַׁ מ 

י  יתִּ ךָ רָאִּ י אֹתְּ ולעשותו התחלה חדשה לאנושות, "כִּּ

זֶּה" )שם ז, א(. כן אמר  דּוֹר הַׁ י בַּׁ פָנַׁ יק לְּ דִּּ למשה,  צַׁ

אֶע   לּ ם וְּ אֲכַׁ י בָהֶם וַׁ פִּּ ר אַׁ חַׁ יִּ י וְּ יחָה לִּּ נִּּ גוֹי  "הַׁ ךָ לְּ ה אוֹתְּ ש ֶ

גָּדוֹל" )שמות לב, י(, התחלה חדשה לקדושה. ולהלן 

גוֹי גָּדוֹל   ךָ לְּ ה אֹתְּ ש ֶ אֶע  נּוּ וְּ ֶ ש  אוֹרִּ בֶר וְּ דֶּ נּוּ בַׁ כֶּ יאמר, "אַׁ

נּוּ" )במדבר יד, יב( מֶּ עָצוּם מִּ  .וְּ

 גם כאן נדרש בשמות רבה מג, ז. ועוד שם מו, ד. 
גם זה נדרש בשמות רבה "אמר רשב"י לא זז משה   5

פלה עד שקראן הקב"ה עמי..." ועיין פסיקתא  מת 

  והיה במקום אשר יאמר להם לא עמירבתי יא ו: "
כשעשו אותו   -? והיכן נאמר להם  - אתם )הושע( 

רד כי שחת   לך' – ' עמו של משה'מעשה קרא אותם 

  ויחל משה את פני ה'' מיד חגר עצמו בתפלה  '. עמך 

וינחם  'מה כתב אחריו ]...[ אלהיו ויאמר למה ה' וגו' 

]לעם[ של   ,' לעמו ה' על הרעה אשר דבר לעשות 

הוי במקום אשר   ',לעמו'ב כאן אלא ימשה אין כת

יאמר להם    ,' עמך כי שחת  '  –אתם    לא עמי יאמר להם  

 ..." אל חי  בני 
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 את האבות בראש אומהמשמיאן משה להחליף 

,  בעלת ברית חדשה, אלא חילה את פני ה' לאמור

ל עֲבָדֶיךָ וגו'" )שם לב,   רָא  ש ְּ יִּ חָק וּלְּ צְּ יִּ רָהָם לְּ בְּ אַׁ כרֹ לְּ "זְּ

יג(, ביקש בכל זאת לזקוף את שכר יתרונו לטובת 

י נָא  נִּ ע  ינֶיךָ הוֹדִּ ע  ן בְּּ י ח  ם נָא מָצָאתִּ ה אִּ תָּ עַׁ ישראל; "וְּ

א   רָכֶךָ וְּ י  אֶת דְּּ ה כִּּ א  ינֶיךָ וּרְּ ע  ן בְּּ צָא ח  ן אֶמְּ עַׁ מַׁ דָעֲךָ לְּ

ךָ  מְּּ זֶּה" )שם(. וכך פשט חינו של משה אל  עַׁ גּוֹי הַׁ הַׁ

י   בּוֹ" )לד, י(, "כִּּ רְּ קִּ ה )משה( בְּ תָּ ר אַׁ ֶ "כָל הָעָם אֲש 

ךָ" )לג, טז(. ואמנם חל   מֶּ עַׁ י וְּ ינֶיךָ אֲנִּ ע  ן בְּּ י ח  מָצָאתִּ

משה  ייחוד חדש והתחלה חדשה, אבל לא של

מתוך ישראל אלא של ישראל כולם מתוך העמים,  

ינוּ  לִּ פְּ נִּ י הָאֲדָמָה"   "וְּ נ  ל פְּּ ר עַׁ ֶ ל הָעָם אֲש  כָּ ךָ מִּ מְּּ עַׁ י וְּ אֲנִּ

חן של משה  .)שם(, כי הומר חן של נח בְּ

עשרה דורות מאדם עד נח, להודיע כמה ארך  "

אפים לפניו. שכל הדורות היו מכעיסין ובאין עד  

מבול" )אבות ה, ב(. נח עצמו  שהביא עליהם את מי ה

ולם יתקיים  שרד מן המבול אבל לא היה כדאי שהע

בשבילו, וגם העולם ראוי היה שלא נברא אף שאם 

חֶה אֶת   כך לא היה נולד נח, ולכן אמר "ה' אֶמְּ

ם" )בראשית ו, ז(.  יתִּ י עֲש ִּ י כִּּ תִּּ מְּ חַׁ י נִּ הָאָדָם... כִּּ

"עשרה דורות מנח עד אברהם, להודיע כמה ארך  

אפים לפניו. שכל הדורות היו מכעיסין ובאין עד  

עליו שכר כולם" )אבות שם(. שבא אברהם וקבל 

כדאי היה כעס כל עשרה הדורות כדי שיצמח  

אברהם מתוכם, והוא גילם את כל הטוב השורשי 

החבוי בתפרחת רשעותם, ולפיכך לא התנחם  

הקב"ה כביכול על קיומם ולא השמידם. אבל רק 

העלות את כל סביבו אל מעלתו  משה לבדו זכה ל

 .שלו

 הרב ישעיה לוי

 ירושלים

 * * * 

 

וכעי"ז כתב האבן עזרא בפירוש הקצר, וז"ל: וקרינת    6

עור הפנים היה מתחדש בפני משה מזוהר )כבוד(  

ו, על כן היה מסיר המסוה מעל פניו  הכבוד בדברו את

בבואו אל אהל מועד לקבל האור, והיה יוצא ומדבר  

עם ישראל את אשר יצווה, והיו רואים קרינת עור פניו  

ם דיבר עמו, והיה עומד אור  להיות לעד נאמן שהש

וֶה  יו מַס  נָּ ן עַל פָּּ תֵּ ם וַיִּּ תָּּ ר אִּ בֵּ דַּ ה מִּ ֶ כַל משֹ   )לד, לג( וַי 

  ,ויכל משה מדבר אתם ויתן על פניו מסוהכתיב "א(  

לדבר אתו יסיר את המסוה עד  ה'ובבא משה לפני 

וראו    ,יצוהצאתו ויצא ודבר אל בני ישראל את אשר  

והשיב  בני ישראל את פני משה כי קרן עור פני משה  

" )לד, עד באו לדבר אתו משה את המסוה על פניו

 לה(. -לג 

ומבואר שהיה משה נותן על פניו מסוה רק לאחר  

שכילה לדבר עם ישראל, ואילו בשעה שדיבר עמם 

 הסיר המסוה. 

ונמצא שענין המסוה לא היה משום שיראו ישראל  

וירא אהרן משה, )כדכתיב לעיל שם, ל:  מגשת אל

וכל בני ישראל את משה והנה קרן עור פניו וייראו  

ו(, דאם איתא, הרי אדרבה, יותר היה לו  מגשת אלי

לתת המסוה על פניו בשעה שנגשים אליו לשמוע  

פירוש  בן עזרא במה שידבר עמם. )וכבר כתב הא

ואם בתחלה פחדו רואיו, הנה כאשר  וז"ל: הקצר 

 עכ"ל(. נגשו אליו כל ישראל וסר הפחד.קראם 

וא"כ צריך ביאור מה ענין נתינת המסוה דוקא  

 כשכילה לדבר עמם.

יש אומרים שהאור   וז"ל: אבן עזראופירש בזה ה ב(

היה מתחדש בפני משה בכל עת שהיה בא אל אהל  

והיה יוצא, והאור עומד כל   ,מועד וידבר עם השם

השם, זמן שהיה מדבר אל בני ישראל דברי 

דע שיסור האור וישובו ובכלותו ישים המסוה, שיָ

וזה יהיה גרעון למשה, אם יראו   ,פניו כאשר היו

  משים המסוה. ישראל פניו בלי אור, על כן היה 

המסוה לקבל האור. יסיר  ,או לדבר אל השםוובב

 6עכ"ל.

שהקירון לא היה  והמבואר בדברי האבן עזרא, 

שהיה   היה מתחדש בכל פעםאלא  ,קבוע תמיד

משה זמן שהיה  היה נמשך כלו ה', משה מדבר עם

)שבזה פירש   '.דברי האת מדבר אל בני ישראל 

ושם המסוה על פניו שלא  פניו עד שישלים לדבר, 

יו  יפול מעיני חסרי דעת בעבור סור האור ושוב פנ 

ואם תסתכל היטב בפרשה תראה כן.   כקדמותם. 

 עכ"ל.
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,  רוןמסוה דוקא בשעה שנסתלק הקיהצורך ב

 (.מפני כבודו של משה דהיינו

נמשך הקירון  אמנם הוא גופא צ"ע, מפני מה היה 

ובכלותו  ,עם ישראל כל זמן שהיה משה מדבר

 .סתלק מאליועמם היה הקירון מ לדבר

,  שם האבן עזרא בפירוש הקצר)וכבר כתב בזה 

וז"ל: והיה יוצא ומדבר עם ישראל את אשר יצווה,  

להיות לעד נאמן  והיו רואים קרינת עור פניו 

אך לפ"ז לכאורה לא   עכ"ל. וכו',, בר עמוישהשם ד

, שהרי עד שישלים לדברהיה צורך שיימשך הקירון  

 היה די בכך שראוהו בתחילה(.

בדברו  כי קרן עור פניו והנה נאמר לעיל )כט( " ג(

והיה מקום לפרש שהאות בי"ת של "בדברו",  ", אתו

  זמן משמשת לבי"ת ההיא 'בי"ת הזמן', כלומר 

  בצאתי ח: " ,יג המאורע, )כמו בכתוב לעיל 

שלפ"ז פירוש הכתוב "בדברו אתו" הוא   "(,ממצרים

בזמן דברו אתו, ולפ"ז יתכן שסיבת הקירון לא  

 מכח עצם הדיבור, אלא מסיבה אחרת.  היתה

שהקירון לא היה מכח עצם  זרא אבן עוכן מצינו ב

הדיבור האלקי, אלא מכח אור השכינה שהיה משה  

( וז"ל: כטעומד לפניה בזמן הדיבור, שכן כתב לעיל )

  ,ומשה לא ידע כי קרן עור פניו בדברו אתו הטעם

וזה בעבור שנראה הכבוד על  ,בדבר אתו השם

כתב  עכ"ל, וכן  ,על כן הזהירו כזהר הרקיע, פניו

וז"ל: וקרינת עור  )לג(, פירוש הקצר, האבן עזרא ב

מזוהר )כבוד(  הפנים היה מתחדש בפני משה 

 , עכ"ל.בדברו אתו הכבוד

כל זמן  נמשך ולפ"ז עדיין צ"ע למה היה הקירון 

מסתלק מאליו ו) עם ישראל שהיה משה מדבר

בורו עם ישראל, עמם(, והרי בשעת די  בכלותו לדבר

 לא היה משה עומד לפני השכינה. כבר 

אמנם י"ל שהאות בי"ת של "בדברו", היא 'בי"ת   ד(

הסיבה', כלומר בי"ת המשמשת לסיבת המאורע,  

אולי יחסרון  , כח: "בראשית יח)כמו בכתוב ב

 

ונראה שבזה יוטעם היטב מה שפירש רש"י במגילה    7

שם, על מה שאמרו שם שקללות שבתורת כהנים  

ורה אמרן, וקללות שבמשנה תורה  משה מפי הגב 

משה מפי עצמו אמרן, ופירש רש"י וז"ל: ]שבתורת  

ח לומר,  ונעשה שלי  -כהנים[ משה מפי הגבורה אמרן  

כך אמר לי הקדוש ברוך הוא, שהרי אמורין בלשון  

את כל בחמשה ם חמשה התשחית יחמשים הצדיק

שה(, שלפ"ז פירוש  " וגו', ר"ל בסיבת החמהעיר

הקירון  ", הוא שבדברו אתוכי קרן עור פניו  תוב "הכ

הדיבור   כח מיה בסיבת דברו איתו, כלומר הנ

 עצמו. האלקי

  (כי תשא סימן לז)מדרש תנחומא וכן מבואר ב

ויש אומרים שבשעה שהיה הקב"ה  שאמרו שם, 

נטל  ,השכינהמפי מניצוצות שיצאו  ,מלמדו תורה

 . ע"כ.קרני ההוד

בכל  שהקירון המתחדש יתיישב היטב מה  בזהו ה(

כל זמן שהיה  נמשך פעם שדיבר משה עם ה', היה 

בכלותו מסתלק מאליו ו ,עם ישראל משה מדבר

 .עמם לדבר

( שארבעה ספרים ב ,לא)מגילה דהנה מבואר בגמ' 

, ואילו  משה מפי הגבורה אמרןשל תורה,    ראשונים

 .משה מפי עצמו אמר ספר משנה תורה,

ברים כפשוטם, שהרי ה ברור שאין כונת הדואמנם ז

 (:פרק ג הלכה ח)הלכות תשובה ברמב"ם תב הכ

  , אפילו פסוק אחד , האומר שאין התורה מעם ה'

  , אם אמר משה אמרו מפי עצמו ,אפילו תיבה אחת

 . עכ"ל.הרי זה כופר בתורה

( להמגיד מדובנא)אהל יעקב וכתב בזה בספר 

שאלתי את פי מו"ר הוא רבינו    , וז"ל:פרשת דבריםב

וק"ל,  הגאון החסיד מו"ה אליהו מוילנא זצ הקדוש

מה ההבדל בין התורה הקדושה ובין משנה תורה,  

ואמר לי כי הארבעה ספרים הראשונים היו  

נשמעים מפי הקב"ה בעצמו דרך גרונו של משה, לא 

כן ספר דברים היו ישראל שומעים את דברי הספר 

הנביאים, אשר אחר   הזה כאשר שמעו דברי

נביא היום, וליום מחר הלך שהקב"ה אמר אל ה

שמיע החזון אל ישראל, וא"כ בעת אשר  הנביא וה

דיבר הנביא אל העם כבר היה נעתק ממנו הדיבור 

האלקי, כן היה ספר דברים נשמע אל ישראל מפי  

  7. עכ"ל. משה רבינו ע"ה בעצמו

"ונתתי", "והפקדתי", "ושלחתי", מי שהיכולת בידו  

לעשות, אבל במשנה תורה כתיב "יככה ה'", "ידבק  

בך", משה אמרן מאליו, אם תעברו על מצותיו הוא  ה'  

 יפקיד עליכם. עכ"ל. 

אשר לפי דברי הגר"א יוטעם היטב, שבתורת כהנים  

ין בלשון "ונתתי", "והפקדתי", "ושלחתי", מי  אמור



 

 

 

 86 

ענין מה שמצינו  שומבואר מדברי הגר"א, 

  ך גרונו של משה, שכינה מדברת מתוים שבמדרש

עד כלותו  האלקי שלא נעתק ממנו הדיבור  היינו

, כלומר שכל זמן שהיה משה  לישראל מוסרול

מוסר דברי ה' לישראל, אף שכבר לא היה עומד 

לפני השכינה, מ"מ עדיין היה הדיבור האלקי אצלו  

 כמו בשעה שדיבר עמו ה'. 

ה' לישראל,    ונמצא שכל זמן שהיה משה מוסר דברי

רון, וכמשנ"ת שהקירון  עדיין היתה בו סיבת הקי

דיבור האלקי, משא"כ אחר שכילה היה מכח עצם ה

לדבר איתם, כבר נעתק ממנו הדיבור האלקי,  

 ונסתלקה סיבת הקירון, עד בואו לדבר עם ה'.

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * * 

 ויקהלפרשת 

הַֹם   נֵי הַש ּ יאוּ אֵת אַב  ם הֵבִּ אִּ ש ִּ הַנּ   )לה, כז(  וגו' ו 

כתב רש"י וז"ל: "והנשאם הביאו", אמר ר' נתן   א(

מה ראו נשיאים להתנדב בחנוכת המזבח בתחלה,  

אלא כך  , ובמלאכת המשכן לא התנדבו בתחלה

אמרו נשיאים יתנדבו צבור מה שמתנדבין, ומה  

  שהשלימו  כיון  שמחסירים אנו משלימין אותו.

והמלאכה  " ז( לו, לקמן) שנאמר, הכל את צבור

נשיאים מה עלינו לעשות, הביאו   מרו , א"היתה דים

את אבני השהם וגו', לכך התנדבו בחנוכת המזבח 

ולפי שנתעצלו מתחלה נחסרה אות    תחלה.

 עכ"ל. "והנשאם" כתיב. ,מםמש

מה ראו  הרי שהעיר בזה רש"י שתי הערות, א' 

נשיאים להתנדב בחנוכת המזבח בתחלה, 

ב' למה  ובמלאכת המשכן לא התנדבו בתחלה, 

. ועל זה כתב דחדא מיתרצתא משמםאות  נחסרה

 וכו'. אמרו נשיאים בחברתה, שכך

, ענין  נחסרה אות משמםרש"י למה מה שהעיר ו

  שלא מצינו בשום מקום אחר בתורה ההערה הוא

)כמו בפסוק  הנשיאים בכתיב חסר לגמרי שנזכרו 

ִּ והנְּ הזה דכתיב " אלא לעולם נזכרו בתוספת "(,  םאִּ ש 

 י יודי"ן.  אות יו"ד אחת או אף שנ

שאר  בכל הנה עוד יש להעיר בזה, דהנה ו ב(

 נשיאיבא הכתוב לדבר בבתורה שש פרשיות

 

שהיכולת בידו לעשות, משום שארבעה ספרים  

הראשונים היו נשמעים מפי הקב"ה בעצמו דרך גרונו  

ורה כתיב "יככה ה'", "ידבק  של משה, אבל במשנה ת

ה' בך", שמשה אמרן מאליו, אם תעברו על מצותיו  

שם בתחילת הענין,  מפורש לעולם , העדה

וכגון   ,הם נשיאי העדה -הנשיאים שדיבר בהם ש

, וכן בבמדבר "וכל הנשאים בעדה")לד, לא(  לעיל

נשיאי מטות אבותם ראשי אלפי ישראל  טז( " ,א)

"נשיאי ישראל ראשי בית אבתם שם )ז, ב(  ןוכ ",הם

"הנשיאים ראשי אלפי , ושם )י, ד(  הם נשיאי המטת"

, ושם "הנשיאם וכל העדה" , ושם )כז, ב(ישראל"

", ועוד שם )לו, א(  וכל נשיאי העדהיג( " ,לא)

  ."הנשאים ראשי אבות לבני ישראל"

ולא מצינו בשום מקום אחר בתורה שדיבר הכתוב 

"נשיאים" סתם כמו  , שנקט רק בנשיאי העדה

 . בפרשה זו

 והערה זו לא נתיישבה בדברי רש"י.

ה לעיל  מקרא, דהנראה בזה לפי פשוטו של והנ ג(

פסוק כא נאמר: "ויבואו כל איש אשר נשאו לבו וכל  

   .אשר נדבה רוחו אותו הביאו את תרומת ה'"

ויבואו  שגם רישא דקרא דכתיב: "משמע ובפשטות 

", במתנדבים להביא תרומה לבוכל איש אשר נשאו  

 וכן פירש האור החיים, עי"ש.  הכתוב מדבר. 

מצינו על המתנדבים ל: לא וז" הרמב"ןוהעיר 

  )ר"ל בשאר מקומות( "נשיאות לב", אבל יזכיר בהם

   )ויעוי"ש מה שפירש בזה(. "נדיבות". עכ"ל.

ומעים  הוא יפקיד עליכם, כי ספר דברים היו ישראל ש

מפי משה אחר שכבר היה נעתק ממנו הדיבור  

האלקי, והלך משה והשמיע בעצמו לישראל מה  

 שאמר לו ה' קודם לכן למסור להם.  
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בזה,   אשר לולי דברי הרמב"ן היה נראה לומר ד(

  היינובים "נשיאות לב", ושאמנם מצינו על המתנד

ִּ בפסוק הנ"ל "והנְּ  ם הביאו את אבני השהם" וגו',  אִּ ש 

כל בנשיאי העדה, אלא מדבר בכתוב שי"ל שאין ה

מילת שכלומר לבם,  נשאםאשר  האנשים

ִּ "והנְּ   .א מלשון "נשיאות לב"ים" האִּ ש 

ִּ ומה שנזכרו "הנְּ  שמשמע  בה"א הידיעה,  "םאִּ ש 

הוא מפני  "ל ששהכתוב מדבר בנשיאים הידועים, י

 (פסוק כא)שהם אותם הידועים לנו מן הכתוב לעיל  

 בו".לנשאו דכתיב "ויבואו כל איש אשר 

  - וביאור הענין, שכשם שמי שנדבה רוחו אותו 

כל נדיב נקרא בשם "נדיב", ]וכדכתיב )פסוק כב( "

נקרא בשם "נשיא".   -כן גם מי שנשאו לבו  " וגו'[, לב

   ]כדכתיב "והנשיאים" וגו'[.  

  ( עה"כב  ,יג)במדבר  ברשב"ם  וכעי"ז מצינו שפירש ה

איש אחד    וכו'רו את ארץ כנען  ושלח לך אנשים וית"

, "כל נשיא בהםאיש אחד למטה אבתיו תשלחו 

כל אלה  ,עיקר פשוטו כך - "כל נשיא בהם" וז"ל:

שנשא שנים עשר אנשים תקח מאותם שבישראל 

ללכת, שתכריז ]לשאול[ את העם מי   אותם לבם

תם  איש שירצה ללכת לרגל את הארץ, ומאוה

ם עשר. ולפי  תקח ותבחר מהם שני ,שיאמרו ללכת

שאנשים גיבורים שאינם יראים ורך לבב ראוים  

ללכת בארץ נכריה וגם להתחזק ולקחת מפרי  

 עכ"ל.  הארץ, לכך הוצרך להכריז.

 והמבואר מדבריו שלפי פשוטו של מקרא שם "כל  

 

לַל ואח"כ פי 1  רט, וכדרך המקרא.  ונמצא שהכתוב כ 

שתחילה נאמר בדרך כלל: "ויבאו )א( כל איש אשר  

 רוחו אתו" וגו'.   נדבה לבו )ב( וכל אשר    נשאו 

 חזר ופירט:  ואח"כ 

לב הביאו חח    נדיב )ב( "ויבאו האנשים על הנשים כל  

ונזם וטבעת וכומז כל כלי זהב וכל איש אשר הניף  

תנופת זהב לה', וכל איש אשר נמצא אתו תכלת  
וארגמן ותולעת שני ושש ועזים וערת אילם מאדמים  

וערת תחשים הביאו, כל מרים תרומת כסף ונחשת  

ר נמצא אתו עצי שטים  הביאו את תרומת ה' וכל אש

 לכל מלאכת העבדה הביאו. 

הביאו את אבני השהם ואת אבני   והנשאם )א( " 

המלאים לאפוד ולחשן, ואת הבשם ואת השמן  

 הסמים".  למאור ולשמן המשחה ולקטרת 

ויוטעם היטב שבהזכרת הכלל נקט לשון פועל,  
כדכתיב "נשאו לבו", "נדבה רוחו אותו", ואילו  

הכתוב מדבר, אלא נשיא בהם", לא בנשיאי העדה 

 א אותם לבם ללכת.באנשים שנש

מלשון 'נשאו לבו', וא"כ  הרי שמצינו "נשיא" שהוא 

ִּ "והנְּ ה"נ בכתוב  ם הביאו את אבני השהם" וגו',  אִּ ש 

 וכמו שנתבאר., 'נשאם לבםשהוא מלשון ' י"ל

: "ויבואו כל  ובזה יתיישב כפשוטו הכתוב הנ"ל ה(

אותו   איש אשר נשאו לבו וכל אשר נדבה רוחו 

, שאמנם גם רישא דקרא הביאו את תרומת ה'"

", מיירי  אשר נשאו לבוויבואו כל איש דכתיב "

במתנדבים להביא תרומה, )ודלא כהרמב"ן הנ"ל(, 

"נשיאות לב", לשון מצינו על המתנדבים וכמו ש

ִּ בפסוק "והנְּ  ,  ם הביאו את אבני השהם"אִּ ש 

 וכמשנ"ת. 

מדבר  ולפ"ז נמצא שבשני מיני מתנדבים הכתוב

 בפרשה זו: 

לבו", והיינו אותם שהביאו  נשאו א' "כל איש אשר 

והמעולים ביותר, כדכתיב  הדברים היקרים

הביאו את אבני השהם ואת אבני המלאים   והנשאם"

ואת הבשם ואת השמן למאור  , לאפוד ולחשן

". )וכמבואר באבן  ולשמן המשחה ולקטרת הסמים

ביותר,  עזרא פסוק כז, שאלו הם הדברים המעולים 

 יעוי"ש(. 

אותו", והיינו אותם שהביאו    רוחו  נדבהב' "כל אשר  

לב  נדיבכל , וכדכתיב )פסוק כב( "שאר התרומות

הביאו חח ונזם וטבעת וכומז כל כלי זהב וכל איש  

 1ה'".אשר הניף תנופת זהב ל

ן תואר, כדכתיב "נדיב לב",  בהזכרת הפרט נקט לשו

 "והנשיאים". 

ומה שהפך הכתוב סדר הדברים שבפרט מסדרן  

בכלל, כן הוא דרך הכתוב, כמו שמצינו לעיל )יז, ז(:  

מסה )ב( ומריבה )ב( על ריב  "ויקרא שם המקום )א( 

בני ישראל )א( ועל נסותם את ה'", ופירש האבן עזרא  

דברים,   ומשפט לשון הקדש, כאשר יזכיר שני וז"ל: 
, כמו ואתן ליצחק  יחל לעולם מהשני, שהוא הקרוב 

את יעקב ואת עשו )יהושע כד, ד(, ואח"כ ואתן לעשו  

]את הר שעיר לרשת אותו ויעקב ובניו ירדו מצרים[  

)שם(, וככה הזכיר תחלה מסה, ואחר כך מריבה, ושב  

על ריב בני ישראל עם משה.   -לפרש קריאת מריבה  

 עכ"ל. 

ן חכמים, וכגון בברכות )ב, א( דתנן  וכן מצינו בלשו 

התם מאימתי קורין את שמע בערבין וכו', ובגמ', מאי  

שנא דתני בערבית ברישא, לתני דשחרית ברישא,  

תנא אקרא קאי דכתיב בשכבך ובקומך והכי קתני  
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לפ"ז יוטעם היטב מה שנקט הכתוב שתי לשונות  ו

ירש  פשחלוקים לתיאור המתנדבים, והוא ע"פ מה 

אשר נשאו לבו   האור החיים עה"כ "ויבואו כל איש

וכל אשר נדבה רוחו אותו" וגו', וז"ל: פירוש אומרו  

"נשאו לבו" ו"נדבה רוחו" וגו', דע כי יש כאן שתי  

הדרגות במתנדבים, האחד הוא המתנדב ברצון 

, ולזה יקרא "נדבה  וכפי יכלתו וערך ממונונפשו 

יותר מיכולתו רוחו" וכו', והשני הוא המתנדב 

יקרא "נשאו לבו", פירוש   , ולזהו מגודל טוביות לב

שהלב מנשאהו ומעריכו בערך עשיר יותר ממה  

 . עכ"ל.לתת דבר יקרשהוא, 

אשר מבואר מדבריו שלשון "נשיאות לב" ראוי  

לאותם שהתאמצו יותר מערך ממונם להביא 

הדברים היקרים, ואילו לשון "נדיבות" )רוח או לב(  

שהביאו כפי ערך ממונם שאר  ראוי לאותם

 התרומות.

ולפי מה שנתבאר נמצא שכל זה מבואר להדיא 

 במקראות הפרשה, וכנ"ל.

רש"י על דרך הפשט מה שהביא ובזה יתיישב  ו(

מה ראו נשיאים להתנדב בחנוכת להעיר  הנ"ל

המזבח בתחלה, ובמלאכת המשכן לא התנדבו 

  .בתחלה

ין שלפי מה שנתבאר נמצא שבמלאכת המשכן א

ם דיבר הכתוב מדבר כלל בנשיאי העדה, )שבה

הכתוב בחנוכת המזבח(, אלא בכל איש אשר נשאו  

 לבו.

ובזה גם יש ליישב מה שהעיר רש"י שם מפני מה   ז(

, ונתבאר "והנשאם"כדכתיב  ,נחסרה אות משמם

שדיבר  לעיל שלא מצינו כן בשום מקום בתורה

 הכתוב בנשיאי העדה.

אין הכתוב ש  שאני הכאאשר לפי מה שנתבאר י"ל ד

מדבר בנשיאי העדה, אלא באותם שנשאם לבם, 

בכתיב חסר, ללמד שהוא  "נשאם" ולכן נקט הכתוב 

 לבם.  נשאםמדבר במי ש

הערנו לעיל, שלא  מה שמאליו  יישבובזה גם ית ח(

מצינו בשום מקום אחר בתורה שדיבר הכתוב  

"נשיאים" סתם כמו  בנשיאי העדה, שנקט רק 

בתורה  ש רשיותשאר פבכל  , אלאבפרשה זו

שם בתחילת הענין  מפורש הרי , םנשיאיהשנזכרו 

 הכתוב מדבר. נשיאי העדהבש

אשר לפמש"נ קושיא מעיקרא ליתא, כי אמנם  

בפרשה זו לא מיירי בנשיאי העדה, ולכן שפיר נקט 

 .ם" סתםיאי"נשהכתוב 

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * * 

 פקודי פרשת 

יָּ  בוּעַ הָּ פוּל עָּ רָּ בּוֹ  ה כָּּ ח  זֶרֶת רָּ כּוֹ ו  ר  ן זֶרֶת אָּ ֶ וּ אֶת הַחשֹ  ש 

פוּל   )לט, ט(  כָּּ

 "."כפולמילת מה כפל הכתוב לצ"ב 

 

זמן קריאת שמע דשכיבה אימת וכו', ואי בעית אימא  

יום    י ערב ויהי בקר יליף מברייתו של עולם דכתיב ויה 

אחד, אי הכי סיפא דקתני בשחר מברך שתים לפניה  

ואחת לאחריה ובערב מברך שתים לפניה ושתים  

לאחריה, לתני דערבית ברישא, תנא פתח בערבית  

עד דקאי בשחרית, פריש מילי  והדר תני בשחרית, 

 ע"כ. דשחרית והדר פריש מילי דערבית. 

ללמד בא  "כפול" הנזכר ברישא דקרא,ונראה ש

כלומר שצריך לכופלו לשניים,  לתו, יעיקר דין כפ

רבוע  עה"כ " (טז ,כח) לעיל רשב"ם וכמו שפירש ה

  - דסליק מיניה  ההוא וכן מצינו בגמ' נדרים )ב, ב(, 

, ]פירש הר"ן: דאורחיה דתנא  ההוא מפרש ברישא 

לפרושי ברישא, ההיא דסליק מינה[, כדתנן במה  

מדליקין ובמה אין מדליקין, אין מדליקין כו'. במה  

טומנין ובמה אין טומנין, אין טומנין כו'. במה אשה  

 יוצאה ובמה אינה יוצאה, לא תצא אשה. ע"כ.
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לפי שנותנין   ,כעין כיס -ל כפו" וז"ל: יהיה כפול

  1, עכ"ל.לתוכו האורים והתומים

בא ללמד שמידת "זרת  אילו "כפול" דסיפא דקרא,ו

כשהוא   ארכו וזרת רחבו" אינה מידת החושן כולו

וכונת   .מידתו לאחר שכופלו, אלא כך היא פתוח

.  כפולבהיותו זרת ארכו וזרת רחבו שהכתוב היא 

מה על זרת,  )כלומר שבהיותו פתוח, מידתו א

חצי   היאזרת זרת על זרת, כי   ובהיותו כפול, מידתו

 (.אמה

, וז"ל:  ( פ"ט מהל' כלי המקדש ה"ו)וכמש"כ הרמב"ם  

  , אורג בגד מעשה חושב וכו' ,כיצד מעשה החושן 

נמצא   ,וכופלו לשניים ,ורוחבו זרת אמהאורכו 

 . מרובע. עכ"ל זרת על זרת

ה ארכו  שן היכי החוז"ל:    (ב  , עג)ריטב"א יומא  וכ"מ ב

. וכשכופל אותו נעשה זרת על זרתורחבו זרת    אמה

 עכ"ל.

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * * 

 פרשת ויקרא 

 או איש  ' אדם ' 

ויקרא פרק א' פס' ב'. "דבר אל בני ישראל ואמרת    א.

אלהם אדם כי יקריב מכם קרבן לה' מן הבהמה מן  

הבקר ומן הצאן תקריבו את קרבנכם". מקשה 

מדרש )ויקרא רבה ב' ט'( , מדוע פותחת התורה  ה

בלשון 'אדם' ולא בלשון 'איש'. ועי' ברש"י שגם כן  

בין 'אדם' . ויש לעיין מהו החילוק 1נתקשה בזה

 ל'איש' שלכך מקשה המדרש את קושייתו.

והנה, מצינו רק עוד פעם אחת שהתורה פותחת  

, והוא בפרשת תזריע )פרק י"ג פסוק  2בלשון 'אדם'

כו'".  "אדם כי יהיה בעור בשרו שאת או ספחת ו ב'(,

ובאבן עזרא שם עמד על לשון 'אדם' שבשתי 

ל  י ע"המקומות הנ"ל. עי' בדבריו. אולם גם ברש

המקום וגם במדרש רבה על פרשת תזריע אין כל  

 

ת את היריעה  וכעין מה שמצינו לעיל כו, ט: "וכפל  1

הששית אל מול פני האהל", ופירש"י: חצי רחבה היה  

 תלוי וכפול על המסך שבמזרח כנגד הפתח. עכ"ל. 
ברש"י הקשה בסתמא 'אדם למה נאמר', ולא נתבאר   1

אם כוונתו להקשות מדוע לא כתוב איש, או שכוונתו  

' הלא די שיהיה  להקשות מדוע יש צורך בתיבת 'אדם

. עי' במפרשי רש"י, ואפשר  כתוב 'כי יקריב מכם'

שנתכוון לרמוז לשני הקשיים. ועי' במדרש תנחומא  

)פרשת צו ב'( דמקשה בסתמא 'אדם למה נאמר'  

 א רש"י. וב כמו שהו

, וצ"ב מדוע כאן לא נתקשו 3התייחסות ללשון אדם

 בזה.

ונראה לומר, דבפשטות החילוק בין לשון 'אדם'  

ללשון 'איש' הוא, ש'אדם' זה שם כללי למין 

נושי, והוא בא בהקבלה למינים אחרים בעולם, הא

ור ובמיוחד בהקבלה לבהמה, 'אדם ובהמה', 'בכ

אדם' בהקבלה ל'בכור בהמה', 'מכה אדם' בהקבלה 

ל'מכה בהמה'. ובעניני טומאה מצינו שבא בהקבלה 

ד.  למינים אחרים, 'באדם או בעצם או בקבר וכו'' ועו

משא"כ לשון 'איש' הוא לשון יותר פרטי, ולרוב בא  

ביחס לאישים אחרים, כגון 'איש לקראת רעהו'  

 .4'ויפרדו איש מעל אחיו'. ועוד 

ולכך, בפרשת ויקרא ששם אין כל הקבלה לבהמה 

או למין אחר כל שהוא, מקשה המדרש מהו לשון 

. 5כי לכאו' היה צריך לפתוח בלשון 'איש' ,'אדם'

תחת התורה  שת תזריע שם פולעומת זאת פר

מצינו הרבה מקומות בתורה שהוזכר לשון 'אדם' מלבד    2

אצל אדם הראשון, אבל לא מצינו שהתורה פותחת  

 כהפניה לאדם כדוגמת 'איש כי וכו''. באדם 
 ועי' ספרא.  3
הפעם הראשונה שהתורה מזכירה 'איש' הוא רק אחר   4

שיש 'אשה', 'לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת'  

)בראשית ב' כ"ג(. וזה משום ששם 'איש' קיים רק  

 כפרט מתוך כלל. 
'איש' האמור להיות בפסוק זה הוא לשון פרטי מתוך   5

 הוא בני ישראל.   הכלל, שהכלל
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משום שהוא בא בהקבלה למינים 'אדם' בלשון 

נוספים ששייך בהם נגעים, והם בתים ובגדים,  

גע כך יש בגד או בית שיש  שכמו שיש אדם שיש בו נ

בהם נגעים, והתורה גם מסיימת וכוללת אותם  

נ"ו( "זאת התורה  -בבקתה אחת )פרק י"ד פס' נ"ד

רעת הבגד ולבית. לכל נגע הצרעת ולנתק. ולצ

משום כך לא   6ולשאת ולספחת ולבהרת. וכו'".

 7.הוקשה למדרש מהו לשון 'אדם'

ורשת  הגמ' בחולין דף ה' ע"א מביאה ברייתא הד ב.

את לשון הפסוק 'מן הבהמה', להביא בני אדם 

הדומים לבהמה, שמקבלים מהם קרבנות. עיי"ש. 

ל את הפסוק לגמרי  "וצ"ב רב מדוע הוציאו חז

 ו. מפשוט

ונראה לומר, דחז"ל בדרשתם מלבד מה שבאים 

ליישב את הייתור של תיבת 'בהמה' )שהרי מפורט  

ם אחר כך בפסוק מן הבקר ומן הצאן(, הם מיישבי

גם את הלשון 'אדם'. דנתבאר לעיל, דלשון אדם בא 

בהקבלה לבהמה או למין אחר, וכאן לכאו' הרי לא  

מן  נמצא מין המקביל לאדם. לכך דרשו חז"ל, ש'

הבהמה' היינו בני אדם הדומים לבהמה, שבכך כן 

יש הקבלה לבהמה, שכמו שיש 'אדם' שמקריב, כך 

 גם יש 'הדומה לבהמה' שמקריב.

מסיימת התורה 'תקריבו את  ואפשר שלכך

קרבנכם' בלשון רבים. שיש כאן שנים שמקריבים, 

 'אדם' ו'הדומה לבהמה'. 

 הרב אברהם ישעיה לופיאנסקי

 ירושלים

* * * 

נֵי אַהֲרֹן   יבוּ בּ  רִּ ק  הִּ נֵי ה' ו  פ  ר לִּ קָּ ן הַבָּּ חַט אֶת בֶּ ָּ ש  ו 

ם עַל  קוּ אֶת הַדָּּ ר  זָּ ם ו  ים אֶת הַדָּּ יב  הַכּהֲֹנִּ בִּ חַ סָּ בֵּ ז  הַמִּּ

תַח אֹהֶל מוֹעֵד )ויקרא א, ה(  ר פֶּ ֶ  .אֲש 

ד  ח אֹהֶל מוֹע  תַׁ ר פֶּ ֶ  ולא בזמן שהוא -רש"י: אֲש 

 .מפורק

 

אדם מצינו לשונות 'איש' ו'אשה',   ובתוך פרשת נגעי 6

וזה משום ששם זה לא בא בהקבלה לנגעי בית או  

 בגד אלא חלוקות ופרטים בתוך נגעי אדם. 
 ולפשוטו של מקרא נראה לומר דגם בפרשת ויקרא אין   7

ח   מקורו בתורת כהנים על אתר תַׁ ר פֶּ ֶ )ד, ד(: "'אֲש 

ד'  ר   –אֹהֶל מוֹע  ֶ ולא בזמן פירוקו." בפשטות בא "אֲש 

ח וגו'" לאפוקי מזבח הזהב שבתוך או תַׁ הל מועד,  פֶּ

כמו שפירשו רשב"ם וראב"ע. אבל קשה לרש"י 

" לתיאורו,   חַׁ בּ  זְּ מִּּ יב" בין "הַׁ מדוע הפריד "סָבִּ

יב" ראויה להיכתב או  ולכאורה הייתה התיבה "סָבִּ

ח אֹהֶל   תַׁ ר פֶּ ֶ ד". אלא, "אֲש  ל" או לאחר "מוֹע  לפני "עַׁ

ר" כאן משמע   ֶ ד" הוא תנאי ולא )רק( תיאור. "אֲש  מוֹע 

ר יָבֹאוּ וגו'" )בראשית  'כאשר', כ ֶ ן אֲש  י כ  חֲר  גַׁם אַׁ מו "וְּ

ר הָאָרֶץ וגו'"   נוֹת אֶת עֲפַׁ מְּ יש  לִּ ל אִּ ם יוּכַׁ ר אִּ ֶ ו, ד(; "אֲש 

נקלוס ורש"י(; ועוד.  )בראשית יג, טז; ראה שם או

ח אֹהֶל   תַׁ הדם ייזרק רק כאשר עומד המזבח "פֶּ

ד" מוקם  .מוֹע 

ן  ואולי ניתן עוד לדרוש רמז לשתי מתנות שה

יב" יכולה הייתה להשתמע, על   ארבע. זריקה "סָבִּ

כל אחד מארבעה קירות המזבח באמצעו. אבל אי  

אפשר משום צד דרום החסום בכבש. לפיכך  

יב" במ תת על הזוויות, אם כרב אם יתקיים "סָבִּ

כשמואל בזבחים נג, ב. מתנה אחת שהיא שתיים 

" בקרן מזרחית צפונית, הסמו חַׁ בּ  זְּ מִּּ ל הַׁ כה  תינתן "עַׁ

הֲרֹן  נ י אַׁ יבוּ בְּּ רִּ קְּ למקום השחיטה, ושאליה "הִּ

ם" אחר שהוכנסה העולה ממזרח  דָּ ים אֶת הַׁ כּהֲֹנִּ הַׁ

יב" ,  והובלה אל צפון. ולהשלים את הזריקה "סָבִּ

מתנה כפולה נוספת בקרן מערבית דרומית שהיא 

ד". לא מבעי למאן דאמר "כוליה   ח אֹהֶל מוֹע  תַׁ "פֶּ

ח, א, ועוד(, שלפיו קרן  מזבח בצפון קאי" )זבחים נ

מערבית דרומית היא אמנם הקרובה לפתח, אלא  

אפילו לר' אליעזר בן יעקב שלדעתו "צפון כולו  

בית דרומית  פנוי" ומזבח בדרום )יומא לז, א(, מער

היא על כל פנים ברוח הסמוכה לפתח, בניגוד  

 .למזרחית צפונית. השווה ויקרא ד, ז, ויומא נט, א

 הרב ישעיה לוי

 שליםירו

* * * 

ל'נפש'   קושי בלשון 'אדם' משום שזה בא בהקבלה

'אדם' בבני ישראל ויש  שיש  ,צל המנחותורה אהאמ 

ועיקר קושייתו הוא   פש'. ואולי כך סובר רש"י, 'נ

 . 1מייתור הלשון, וכדלעיל בהערה 
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יבוּ לַ  רִּ ק  ר תַּ ֶ ה אֲש  חָּ נ  ל הַמִּּ ל   ה' כָּּ י כָּ מֵץ כִּּ ה חָּ ש ֶ לאֹ תֵעָּ

ה לַ  ֶ ש ּ נּוּ אִּ מֶּ ירוּ מִּ טִּ בַש  לאֹ תַק  ל דּ  כָּ אֹר ו   (יא  ב, ) ה'  ש  

צריך ביאור, מה היא נתינת הטעם בזה, שנאמר  א(

 עליה "כי" וגו'.  

והנראה בזה, דהנה בענין חמץ בקרבנות ישנם שני  

איסורים נפרדים, שגם מנאום מוני המצוות לשני  

על המזבח,   להקטיר חמץלאוין: א' איסור 

כי כל שאור וכל דבש  שאזהרתו מסיפא דקרא שם "

 להחמיץב' איסור , 8"לה' לא תקטירו ממנו אשה

, ואזהרתו מרישא דקרא 9המנחה, אף בלא הקטרה

לא תעשה  כל המנחה אשר תקריבו לה' שם "

  .10"חמץ

ואשר י"ל שהלאו דחימוץ מנחה, אינו אלא סייג מן  

 התורה ללאו דהקטרת חמץ.

 

 רמב"ם פ"ה מהל' איסורי מזבח ה"א.  8
)ל"ת קכד( מנה לענין   ואף שהרמב"ם בספר המצוות   9

חה, ולא המחמיץ  מנשיירי האיסור הב' רק המחמיץ 

קומץ או כל המנחה קודם קמיצה, וכן בפי"ב מהל'  

מעשה הקרבנות הי"ד ובעו"מ הביא דין מלקות רק  

לענין שיירי מנחה, כבר עמדו בזה האחרונים, יעויין  

קרן אורה מנחות נו, א ובכתבי הגרי"ז שם נו, ב,  

א ה"ה בכל המנחה, כמבואר בגמ'  שברור שלדינ

ב"ם נקט כן משום טעם  מנחות נז, א, ורק שהרמ

צדדי, יעוי"ש בדבריהם, וגם הרמב"ם עצמו, במנין  

המצוות שבפתיחה להל' מעשה הקרבנות, נקט  

המחמיץ מנחה סתם. וכן הרס"ג באזהרותיו מנה  

 המחמיץ מנחה סתם.  
ואף שהרמב"ם בספר המצוות )ל"ת צח( כתב   10

ב "כל המנחה" וגו' גם הוא אזהרה למקטיר  שהכתו

זהרת מחמץ מנחה הביא שם )ל"ת  חמץ, ואילו א

קכד( מקרא דויקרא ו, י: "לא תאפה חמץ חלקם" וגו',  

מ"מ ברור שהכתוב "כל המנחה" וגו' הוא גם אזהרה  

למחמץ מנחה, כמבואר בגמ' מנחות נז, א, וכ"כ  

המנ"ח במצוה קל"ה יעוי"ש, ומה שנקט הרמב"ם  

א ד"לא תאפה" וגו', הוא משום שהרמב"ם נקט  קר

 , וזה ילפינן רק מהאי קרא. מנחהשיירי  
וכבר קדמו בזה האבן עזרא שכתב בפירושו עה"ת   11

עה"כ )במדבר ו, ג( "מיין ושכר יזיר חומץ יין וחומץ  

שכר לא ישתה וכל משרת ענבים לא ישתה וענבים  

רה  לחים ויבשים לא יאכל" וז"ל: וטעם חומץ יין והמש

  כדי שירחק מן היין כלל. עכ"ל.  לשום גדר  - והענבים 

והרחיב בזה האבן עזרא בספרו יסוד מורא פ"כ וז"ל:  

בדברי כמה ראשונים שכשם מצינו דהנה 

שאיסורים דרבנן הם סייג לאיסורים מן התורה, כך  

  יסורים מן התורה שאינם אלא סייג אישנם 

שערי תשובה  יסוד זה מפורש בולאיסורים אחרים, 

איש איש אל כל שאר בשרו לא " וז"ל: ש"ג אות פ

כל קירוב בשר אסור כגון   - )ויקרא יח(  "תקרבו

כי   -" לגלות ערוה"הנגיעה בידי אשת איש. ופירוש 

וכי תאמר בלבבך הקריבה מביאה לידי ערוה. 

כי תאמר   ,כתוב כי גדרה התורה גדראיפה נמצא ב

נשיבך אשר אסרה מגע יד ליד להיות גדר לעבירה. 

הנה במצות הנזיר אשר עיקר נזירותו פן   ,דבר

אוסרתו    ,ישתה וישכח מחוקק או יתעהו רוח זנונים

וכל זה לגדר   , התורה מכל אשר יעשה מגפן היין

. ממשתה היין. וכן אמרו רבותינו במדרש הרחקה

  11עכ"ל.

כמו הנזיר  יש מצוה שהיא העיקר, ויש לה גדרות, 

שיזיר מיין ושכר כל ימי נזרו כי היין מרבה התאוה  

בהסירו הדעת, וכו', והנה השם אסר עליו החומץ  

וכו', והנה הטעם אם הוא  ומשרת ענבים וחרצנים וזג 

, לא יהיה קדוש לשם  נדר להיות נזיר מן היין לבדו

שלם רק יהיה עם אלה המצות הנזכרות, וכו', ומה  

נמרצו אמרי הקדמונים )אבות ב, א( הוי זהיר במצוה  

קלה כבחמורה, ועוד )אבות ד, ב( כי שכר מצוה מצוה.  

 עכ"ל.

ומה שכתב האבן עזרא שם: ומה נמרצו אמרי  

ונים הוי זהיר במצוה קלה כבחמורה, עכ"ל,  הקדמ 

שמצוה קלה פירושו מצוה שלא צותה   כנראה כונתו 

התורה עליה אלא בתורת גדר וסייג למצוה החמורה,  

שהיא העיקר, וכגון איסור יין לנזיר הוא מצוה חמורה,  

אינו   - ואילו איסור חומץ ומשרת ענבים וחרצנים וזג 

שם הוי זהיר   אלא מצוה קלה, ועל זה אמרו במשנה 

לא  במצוה קלה כבחמורה, והוא פירוש חדש ונפ

 במשנה.  

ומהמשך דבריו שם: ועוד כי שכר מצוה מצוה, עכ"ל,  

נראה שבזה פירש המשנה דבן עזאי אומר הוי רץ  

למצוה קלה )כבחמורה( ובורח מן העבירה, שמצוה  

גוררת מצוה, ועבירה גוררת עבירה, ששכר מצוה  

, ע"כ, דר"ל "הוי רץ" אף  מצוה, ושכר עבירה עבירה

אף   - סייג, "ובורח מן העבירה" של  - "למצוה קלה" 

אם אינה אלא סייג, "שמצוה גוררת מצוה" ר"ל קיום  

מצוה קלה של סייג, כגון המנעות הנזיר מכל אשר  

יעשה מגפן היין, גוררת קיום מצוה חמורה של עיקר,  

ם  כגון המנעותו מיין, כי המקיים הסייג, יקל עליו לקיי
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ונדבר  אריך בזה המסילת ישרים )פרק יא( וז"ל: וה

סור גופו של  יכי אין בכלל הא וכו',עתה מן העריות 

מעשה בלבד, אלא כל הקרוב אליו. ומקרא מלא  

הוא )ויקרא יח( לא תקרבו לגלות ערוה. ואמרו ז"ל  

)ש"ר פ' טז( אמר הקדוש ברוך הוא, אל תאמר  

ה  הואיל ואסור לי להשתמש באשה, הריני תופש

ואין לי עון, הריני מגפפה ואין לי עון, או שאני  

נושקה ואין לי עון. אמר הקדוש ברוך הוא, כשם  

שאם נדר נזיר שלא לשתות יין, אסור לאכול ענבים 

לחים ויבשים ומשרת ענבים וכל היוצא מגפן היין,  

קר. וכל  יאף אשה שאינה שלך, אסור ליגע בה כל ע

ה לעצמו  יתמי שנוגע באשה שאינה שלו, מביא מ

כי המשיל  והבט מה נפלאו דברי המאמר הזה,    וכו'.

 

על  העיקר, ונמצא "ששכר מצוה מצוה", כי השכר 

קיום המצוה הקלה, הוא לזכות לקיום המצוה  

החמורה, "ועבירה גוררת עבירה" ר"ל העובר על  

מצוה קלה של סייג, כגון נזיר הנכשל בכל אשר יעשה  

מגפן היין, גוררת עבירה חמורה, כלומר שיעבור אף  

ובר על  על מצוה של עיקר, כגון שישתה יין, כי הע

שום כן הוצרך  הסייג סופו שיעבור על העיקר )שהרי מ

לסייג(, ונמצא "שכר עבירה עבירה", כי העונש על  

 העבירה הקלה, הוא שיבוא לעבור גם עברה חמורה. 
ועיין במה שכתב בענין זה הפמ"ג בפתיחה כוללת   12

)ח"א אות יז(, וע"ע בספר לקח טוב להג"ר יוסף  

בענין זה והביא כמה   ענגיל זצ"ל )כלל ח( שהאריך

 ה. דוגמאות לסייג מן התור

ונראה להוסיף עוד, שכעי"ז מצינו לענין מצוות המלך,  

דכתיב "רק לא ירבה לו סוסים ולא ישיב את העם  

מצרימה למען הרבות סוס וה' אמר לכם לא תוסיפון  

לשוב בדרך הזה עוד" )דברים יז, טז(, ופירש רש"י: לא  

את העם   שלא ישיב  כדי וכו',  - ירבה לו סוסים 

ם. עכ"ל. )וע' רמב"ן  שהסוסים באים מש - מצרימה 

שם שדחה פירוש רש"י, וע"ע חינוך מצוה תצט  

שכנראה בא ליישב פירש"י(. וביתר ביאור כתב  

הרלב"ג שם: רק לא ירבה לו סוסים וכו', ולא ישיב  

רוצה לומר שבזה יהיה נשמר    - את העם מצרימה וגו'  

י אם הותר לו להרבות  שלא ישיב העם מצרימה, כ 

כי שם נמצאים   ותם משם סוס ישלח לו אנשים לקנ 

והנה אם יעברו האנשים האלה למצרים  מאד וכו', 

כי הוא צוה לישראל   יעברו על מצות השם יתברך, 

שלא יוסיפו לשוב בדרך הזה עוד. עכ"ל. הרי שלאו  

ד"לא ירבה לו סוסים", אינו אלא סייג מן התורה ללאו  

 שוב בדרך הזה עוד". ד"לא תוסיפון ל

ימה ונטירה, דכתיב "לא תקום  וכעי"ז מצינו לענין נק 

ולא תטור את בני עמך" וגו' )ויקרא יט, יח(, ופירש  

את האיסור הזה לנזיר, אשר אף על פי שעיקר 

סור אינו אלא שתיית יין, הנה אסרה לו תורה  יהא

כל מה שיש לו שייכות עם היין. והיה זה לימוד  

שלימדה תורה לחכמים איך יעשו הם הסייג 

לתורה במשמרת שנמסר בידם לעשות 

כי ילמדו מן הנזיר לאסור בעבור למשמרתה, 

קר גם כל דדמי לה. ונמצא, שעשתה התורה יהע

במצוה זאת של נזיר מה שמסרה לחכמים שיעשו 

למען דעת שזה רצונו של מקום.    בשאר כל המצות,

וכשאוסר לנו אחד מן האסורין, ילמד סתום מן  

 12עכ"ל. .וכו'המפורש לאסור כל הקרוב לו. 

ין חמץ בפסח, שמבואר  לענמצינו  עי"ז כהנה ו ב(

א מדפי הרי"ף( שאיסור  בר"ן בריש פסחים, )דף ב,

אף לא תטור   -רבנו יוסף בכור שור וז"ל: לא תטור 

שהנטירה מביאה אותך לידי  האיבה בלבך, וכו', 

. עכ"ל. הרי שלאו דנטירה אינו אלא סייג מן  נקימה

 ללאו דנקימה. התורה 

מורה, דכתיב "לא  וקצת בדומה לזה מצינו לענין ת

ואם המר    טוב ברע או רע בטוב יחליפנו ולא ימיר אותו  

ימיר בהמה בבהמה והיה הוא ותמורתו יהיה קדש"  

)ויקרא כז, י(, וכתב הרמב"ם בפ"ד מהל' תמורה  

הלכה יג וז"ל: יראה לי שזה שאמר הכתוב והיה הוא  

כו', ירדה תורה לסוף מחשבת  ותמורתו יהיה קדש ו

הרע שטבע של אדם נוטה להרבות  האדם וקצת יצרו  

קניינו ולחוס על ממונו וכו', וכן אם הקדיש בהמה  

קדושת הגוף שמא יחזור בו, וכיון שאינו יכול לפדותה,  

ואם תתן לו רשות להחליף  יחליפנה בפחותה ממנה,  

הרע ביפה, יחליף היפה ברע ויאמר טוב הוא, לפיכך  

, וקנסו אם החליף  תם הכתוב בפניו שלא יחליף ס 

ואמר והיה הוא ותמורתו יהיה קדש. עכ"ל. ובמו"נ  

ועל דרך  )ח"ג פרק מו מהדורת הרב קאפח( ז"ל: 

כי אילו הותר להחליף הרע  נקבע דין התמורה,    הסייג 

, ולכן דן  בטוב, יחליף הטוב ברע ויאמר שזה יותר טוב 

"ל. הרי שמלבד  בכך כי הוא ותמורתו יהיה קודש. עכ

היה קדש", מבואר  העשה של "והיה הוא ותמורתו י

ברמב"ם שגם עצם איסור תמורה של רע בטוב, אינו  

אלא סייג מן התורה לאיסור תמורה של טוב ברע,  

ורק שמשום כן גם קנסה תורה בשניהם. )אמנם שם  

 אינם לאוין נפרדים(. 

)וע"ע בספר המצוות להרמב"ם עשה קפט ול"ת נט  

סבר שמצות עשה דזכור את אשר עשה  ש  דמשמע

או דלא תשכח, שניהם אינם אלא סייג  לך עמלק ול 

 מן התורה למצות מחית עמלק(. 
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בל יראה אינו אלא סייג מן התורה לאיסור אכילה,  

שהחמירה תורה לעשות סייג שלא ימצא בביתו,  

ומה שהצריכו חכמים   :ל"וז,  שמא יבא לאכלו

בדיקה בחמץ יותר מבשאר איסורין וכו׳ כבר  

ואם    'ת תשביתו וכולקיים מצו  כתבתי שעשו כן כדי

  וכו׳ היינו  שחששו שלא יבוא לאכלוה אומר תא

  מץטפי מבשאר איסורין משום דח  החשו בידעמא  ט

כולי שתא וכו׳ ואפשר עוד   הלא בדילי אינשי מיני

שמפני טעם זה החמירה תורה בו לעבור עליו בבל 

 . כ״לע .יראה ובבל ימצא

 הכתוב בזה:לפי דבריו יש לפרש שזוהי כונת  אשר  ו

כל אוכל  כי -"שבעת ימים שאור לא ימצא בבתיכם 

כרת  מחמצת ונכרתה הנפש ההיא", שפירושו ש

אכילה דכתיב בסיפא דקרא, הוא הסיבה לאיסור ד

כי כל אוכל  "בל יראה דרישא דקרא, והיינו דכתיב 

)שו"ר שכ"כ   , שהוא לשון נתינת טעם.ונכרתה" וגו' 

רש  החת"ס בשם רבו הגה"ק ר' נתן אדלר זצ"ל, לפ

  כן הכתוב הזה ע"פ הר"ן(.

ואשר י"ל שגם לענין חמץ במנחה, הרי האיסור 

להחמיץ מנחה אינו אלא סייג מן התורה לאיסור  

להקטיר חמץ, שאם יחמיץ המנחה, שמא יבא  

להקטירה, ולפ"ז יש לפרש שזוהי כונת הכתוב בזה:  

כי   -שר תקריבו לה' לא תעשה חמץ "כל המנחה א

טירו ממנו אשה לה'",  כל שאור וכל דבש לא תק

שאיסור הקטרת חמץ הוא הסיבה לאיסור החמצת 

  13המנחה.

  נז,מבואר בגמ' מנחות )ובזה יוטעם היטב מה ש ג(

לא נאסרה החמצת מנחה אלא במנחות שיש  ש (א

אמרו בגמ'  שכן  מהן דבר הקרב על המזבח,

שהכתוב שם  ו למה לי, ]כלומר אשר תקריב ,שם

", יש  א תעשה חמץכל המנחה אשר תקריבו לה' ל"

כל המנחה לא תעשה "דהול"ל למיכתב  בו יתור,

[, מיבעי ליה  לה'"  אשר תקריבו", ולמה לי "חמץ

רבי עקיבא אומר   - לכדתניא, אשר תקריבו וכו'

לרבות לחם הפנים לחימוץ, ע"כ, ופירש"י: דלא  

מנא, שמהן קרב למזבח,  תימא בנקמצות אמר רח

 

ואף שגם שיירי המנחה אסור להחמיץ, הרי זה ילפינן     13

מקרא אחרינא ד"לא תאפה חלקם" וגו', וגם י"ל  

שמאחר שקומץ המנחה עולה על המזבח, שוב כבר  

וכעי"ז כתבו   אבל האי דלא קרב מיניה, לא, עכ"ל,

תוס' שם דלכך צריך ריבוי ללחם הפנים שאסור 

 לאישים. מנו להחמיצו, משום שלחם הפנים אין מ

ולפי הנתבאר יוטעם למה לולי הילפותא סלקא  

בנקמצות אמר רחמנא, שמהן קרב  דעתן דדוקא 

עיקר סיבת  טעמא משום שכל  דהיינו למזבח,

לכן ס"ד דלא  האיסור היא משום סייג להקטרה, ו

רק  אסר חימוץ אלא במנחה שיש ממנה למזבח, כי  נ

במנחה כי האי יש מקום שיגזור בה הכתוב סייג  

על   כולהטיר שלא להחמיצה, שמא יבוא להק

 המזבח, כלומר גם החמץ שבה.

ובאמת שגם מסקנת הברייתא שם מוטעמת יפה 

הקשה השפת אמת שם, ה לפי מה שנתבאר, דהנ

פנים דמאחר שכל עיקר ההו"א להוציא לחם ה

חמץ מנחה, הוא משום שאינו קרב  מכלל איסור מְּ 

על המזבח, א"כ איך לפי האמת מרבינן ליה מקרא  

שמע שכל  שם ממ , אדרבהוהרי , "אשר תקריבו"ד

 בדבר הקרב על המזבח. אינו אלאהאיסור 

לתורת כהנים  ותירץ השפ"א ע"פ הראב"ד בפירושו  

שכתב שמאחר שבזיכי   ,)דבורא דנדבה פרשה יב(

שעם לחם הפנים, הריהם קרבים על   הלבונה

"ד  . עכ"אשר תקריבו"המזבח, משו"ה קרינן ביה 

 . השפ"א

עה"ת בפרשת צו  וכעי"ז ראיתי שכתב הרמב"ן 

וז"ל: ואע"פ שאמרו בלחם הפנים  (יד ויקרא ז,)

הלבונה (ש)שעובר עליו בחמוצו, ]היינו[ מפני 

שעליו שהיא ללחם לאזכרה אשה לה'. עכ"ל.  

מרבינן שכל שיש בו צד   "ר תקריבואש")והיינו דמ

הקרבה, אף שאינו קרב בעצמו, הריהו בכלל  

 האיסור(.

חמץ  והמבואר בזה, שגם לפי האמת, שאיסור מְּ 

קרבה על  אינה אף במנחה שהיא עצמה  נוהג

ג  נוה, שאינו זההמזבח, מ"מ התנה הכתוב באיסור 

איזה צד הקרבה על  עכ"פ אלא במנחה שיש בה 

וסף על המנחה  הניש דבר  כלומר שעכ"פהמזבח, 

נחה שלא יחמיצנה שמא  גזר הכתוב סייג בכל המ

כ"ס אף המקטיר שיירי  יבוא להקטירה, שהרי סו

 מנחה עובר בלא תקטירו. 
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, ואשר על ידו נחשבת המנחה  ונקרב על המזבח

 עצמה כקרבן שיש ממנו למזבח.  

דהיינו טעמא  אשר לפי הנתבאר יוטעם היטב, 

סייג  חימוץ אינו אלא משום שכל עיקר איסור 

אלא במנחה שיש  לכן לא נאסר חימוץ להקטרה, ו

ממנה עצמה למזבח או שעכ"פ דבר המצטרף אליה 

טיר גם החמץ  שמא יבוא להקעל המזבח,  עולה

  14.שבה

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

 לייקווד

* * * 

 צופרשת 

 לעומת פרשת ויקרא פרשת צו  

החילוק שמפורש בתורה בין ויקרא לצו הוא 

שבויקרא הדברים הם לבני ישראל ואילו בצו הם 

נאמרים לכהנים, אולם משמעות החילוק הזה אינה  

הדינים בצו יש בהם אריכות ברורה. באמת הרבה מ

שאינה צריכה להיאמר לכל בני ישראל, אולם דינים 

ים שאסורים מסוימים, כגון דיני אכילת שלמ

לטמאים, אינם נוגעים לכהנים יותר מלישראל, 

וברור שהם נאמרים לכהנים כדי שילמדו את 

ישראל, כמבואר בספר דברים שהכהנים מורים את 

א''כ אין סיבה   התורה לישראל בטומאה וטהרה,

 עקרונית שלא יאמרו בויקרא. 

בנוסף, יש פרשה שלימה של דיני הכהנים 

רשת אמור, ואין הפרטים  והקרבנות מצידם, היא פ

בשתיהן שוים, שבאמור העיקר הם דיני הכהנים  

ודיני הקרבנות באים אגב, ואילו בצו נאמרו בעיקר 

דיני הקרבנות. אולם עדיין נראה שהחלוקה הזו  

 צה.אינה ממ

כמו כן, צריך לפרש את פרשיות הדשן, מנחת  

 החביתין, והרחבת החלב והדם.

ריב, על הבאת והנה פרשת ויקרא מדברת עם המק

הקרבן. ומבחינת המקריב מסתיימת ההקרבה 

בהבאת הנפש לפני ה', בחלב ודם, המקריב מתעלם 

ממה שקורה עם בשר הקרבן אחרי הקרבתו,  

 

משא"כ לחמי תודה שנחשב שאין מהם למזבח כלום,     14

)וכמש"כ הרמב"ן הנ"ל, עי"ש, וכן מוכח בגמ' שם,  

ואכמ"ל(, ממילא אין בהן עיקר סיבת האיסור, ולכן  

והחלב והדם  מבחינתו יש הבאת חלב והבאת דם,

מובאים לפני ה' בצורה נאותה. אולם למה שקורה 

אח''כ לבשר הקרבן, הן החלק שנשרף על המזבח  

ן החלק שניתן לכהנים, הנתק מבחינת המקריב וה

איננו רק טכני, שהוא סיים את עבודתו כאן, אלא גם 

עקרוני, המקריב לא הקריב בשר, אלא נפש  

ים  שבכללה חלב ודם, אחרי שהאיברים מובא

למזבח בנפרד הם נעשים בשר בלבד, ודיני פקיעה  

 ועיכול שיש עליהם, אינם שייכים אליו אלא למזבח.

שאין למקריב שייכות לקבלת הכהנים את מכ''ש 

הבשר, הננו יודעים מבני עלי מה קורה כשיש 

שייכות, ונער הכהן תוקף את המקריב ומבקש בשר 

 כאן ועכשיו. 

של 'שולחן  פרשת צו, מסופרת מנקודת המבט 

גבוה' כלומר מצד ה' המקבל את הקרבנות, מה הוא 

 עושה אתם.

היא הסוגיא הראשונה שאיתה המזבח מתמודד 

סוגיית הדשן, התקבלה נפש אבל השאירה אחריה  

 הררי אפר.

]כאן קראו חז''ל בשני שלבי הפינוי שבפרשה  

נקודה עקרונית של 'תרומת הדשן', כקרבן  

שך הפרשה היוצא  ותרומה. כלומר, כשם שבכל המ

מן המזבח יוצא למטרה מסוימת, כך היוצא כאן  

יוצא למטרה מסוימת, שבמסגרתו הקרבן שלאחר  

כמו שתי  לא הוצרך הכתוב להוציאן מכלל האיסור, 

 הלחם.
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יום מונח לצד המזבח, משמעות העמידה לצד  הס

המזבח היא סגירת המעגל של הקרבת העולה  

בפרשת ויקרא, שם מבואר שהקרבן עומד על ירך  

ה המזבח צפונה )בעולת צאן(, ואילו בפרשה העמיד

לצד המזבח היא של התקבלות הקרבן, כאן מקומו  

של האדם כמקריב, מונצח ומתקבל, מקום העמידה  

 אצל המזבח.

תקבל על הדעת שמשמעות הענין היא כשל קרבן מ

יסוד )שמצינו בממצאי המזבח בהר עיבל(, כלומר 

עמידה קבועה לפני ה' של הקרבן המתקבל. וע''כ  

שנעשו חלק   אחז''ל שהיו נבלעים במקומם, כלומר 

 מיסוד המזבח.

השלב השני של הפינוי, שמתואר כנעשה בבגדים 

''א אחרים, הוא השלב הבסיסי והמחויב שא

 שהמקדש יתמלא דשן[.

הסוגיא השניה היא האכילה, כאן פתחה התורה  

בסדר ההפוך מהזבחים, ודברה ראשונה על  

המנחות, על הקרבנות שמתחילה חלק הנפש 

ארוחה שמביאם מביא  שבהם פחות וענינם יותר ב

לפני ה', ]כשחלק הנפש נמצא רק בדרש, ונרמז  

 בכתוב 'נפש כי תקריב קרבן מנחה'[.

נזכרה אכילת הכהנים כבר בויקרא משום   במנחות

שהיא מגוף הקרבן, שאין משמעות לארוחה שלא  

עושים כלום עם שייריה, אולם העובדה שהיא 

נאכלת במקום קדוש, ואינה נאפית חמץ, היא 

 וש של מה שהמזבח קובע בה. החיד

 בשם מה זו המשמעות של אכילת כהנים?

שבט  בשם קרבן עשירית האיפה, שענינו קרבן 

הכהונה, כמבואר במק''א, בשמו עבודת הכהנים  

נמצאת בחידוש מתמיד של התקדשות, ומכחה  

 אכילת הכהנים היא המקום שגבוה מאכיל.

ומכאן להלכות אכילת חטאת ואשם, עור העולה  

 קת המנחות והזבחים.וחלו

אכילת שלמים שאצל הבעלים אף היא כן. כאן  

דל התחדש שיש קרבן תודה, ומשמע שעיקר ההב

בו הוא באכילה, שהשלמים הם קרבן אכילת בשר,  

הרוצה לאכול בשר סתם, היה רוצה לאכול את 

הבשר גם ביום השלישי אלא שאסור בכך ועונשו  

ולה,  חמור. אולם בתודה העיקר הוא הארוחה הגד

וכמש''א המפרשים, שהיא מאפשרת הודאה רבתי  

 לה' בתוך עם רב.

  משה גרינהוטהרב 

 נווה יעקב 

* * * 

 חלוקת המנחות

כבר עמד רמב''ן שההלכה מנוגדת לפשט, ואמר  

שהבינו חז''ל שכולן בלולות בשמן וחריבות, ואי''ז  

מספיק שברור ששם המנחה משתנה ואינו שווה  

 לה תכריע.בכולן. ובסו''ד כתב שהקב

ונראה שדין הפרשה ע''פ טירחת הכהן. אולם מרגע  

שהכהן  שהעבודה היא זכות אי''ז כן, אלא גם החלק  

 עובד הוא זכות, ואז האכילה שווה בכל.

ונראה שלמדו חז''ל כן בפסוק בדברים 'ושרת בכל 

שמרגע   'חלק כחלק יאכלו..'אוות נפשו..' 

 שהשירות הוא בכל אוות הנפש, אז גם החלוקה

 .משתנה

  משה גרינהוטהרב 

 נווה יעקב 

* * * 

ביום המשח   ה' זה קרבן אהרן ובניו אשר יקריבו ל 

 )ו, יג(   תו ו א 

ביום  ה'זה קרבן אהרן ובניו אשר יקריבו ל" א(

פה סלת מנחה תמיד ית האיתו עשירוהמשח א

והכהן   וכו', ,מחציתה בבקר ומחציתה בערב

  ה'תה חק עולם לוהמשיח תחתיו מבניו יעשה א

 ."כליל תקטר

אף ההדיוטות   - ובניו אהרן קרבן זה   ופירש"י:

עשירית האיפה ביום שהן מתחנכין  מקריבין 

לעבודה, אבל כהן גדול בכל יום, שנאמר מנחה 
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תמיד וגו' והכהן המשיח תחתיו מבניו וגו' חק עולם  

 וגו'. עכ"ל.

לפי הפשט   - הרשב"ם: זה קרבן אהרן ובניו תבוכ

 1ולים העומדים תחתיו,בני אהרן הכהנים הגד

וחכמים דרשו על כהן הדיוט כשעושה עבודה 

 נה צריך חינוך במנחה. עכ"ל הרשב"ם. ראשו

 בגמ' מנחות נא,כן וכל זה מבואר בתורת כהנים, ו

  .2ב

עדיין  שוהנה חז"ל לא הוציאו המקרא מידי פשוטו, 

עיקרו מדבר במנחת חביתין של כהן גדול, שהוא  

פר המצוות להרמב"ם עשה  בכל יום, )וע' בס מביא

חביתין(, ורק  מ' שהביא בכלל מצוה זו רק מנחת 

שהוסיפו לדרוש מן הכתוב גם מנחת חינוך של כהן  

   הדיוט, שהוא מביא ביום חינוכו.

וא"כ צ"ב איך ייכללו שני ענינים חלוקים בכתוב 

 אחד שמשמעו מורה על ענין אחד. 

זה המלבי"ם וז"ל: באשר רודפי  העיר על וכבר 

  ,פשט לא נחה דעתם לחלק הכתוב לגזריםה

קאי רק על תחילת   ", רן ובניוזה קרבן אה"שמש"כ 

המאמר, )והוא בכל הכהנים ביום חינוכם בלבד(, 

ואילך, נמשך למטה   "מנחה תמיד"ושכל המאמר מן  

. )והוא בכהן גדול  "והכהן המשיח יעשה אותה"על 

 בלבד בכל יום(. עכ"ל המלבי"ם.

 

ו", דמשמע שהוא דין  ואף שכתוב "ביום המשח אות  1

מנחת חינוך שאינה אלא ביום שנתחנך לכהונה,  

וכדרשת חז"ל דלהלן, ולא מנחת כהן גדול שבכל יום  

כמש"כ הרשב"ם לפי פשוטו, כבר פירש הראב"ע  

וז"ל: ורבים אמרו כי זה הבי"ת תחת מ"ם, והטעם:  

תמיד להקריב מנחתו.  מיום המשח אותו זהו חייב 

 עכ"ל.

מיום   - ויסודו בספרא שאמרו שם: "ביום המשח"  

שנמשח מביא עשירית האיפה עד עולם, או אינו אומר  

ביום שנמשח מביא עשירית האיפה   - "ביום המשח" 

ומפסיק, תלמוד לומר "מנחה תמיד", הא מה אני  

שנמשח מביא עשירית   מיום מקיים "ביום המשח", 

 ע"כ. האיפה עד עולם. 

ז"ל: "ביום המשח אותו", בי"ת  ונתבאר יותר בחזקוני ו

המשח אותו חייב הוא   מיום במקום מ"ם, פירוש 

להקריב מנחה זו, דוגמא, "ביום משחו אותם" )להלן  

 משחו אותם, עכ"ל החזקוני.   מיום ז,לו(, שפירושו,  

ם שחז"ל דרשו דין מנחת  שהג , והנראה בזה ב(

כי לולי הדרשא הו"א  ]חינוך דכהן הדיוט מדרשא, 

, מ"מ  [כהן גדולמנחת חביתין של  שבאמת הוא רק ב

אחר שנדרשת הדרשא, הריהי מתיישבת גם 

רק בכהן גדול  לכאורה ש]בפשוטו של מקרא 

, ורק שדין מנחת [הכתוב מדבר, וכמש"כ הרשב"ם

יסודו בדין מנחת  כו,  הדיוט ביום חינוחינוך של כהן  

 .קמןכהן גדול בכל יום. וכמו שיתבאר לחביתין של 

בשמיני למילואים שנתחנכו בו בני אהרן  דהנה 

: ויקרא משה אל ז( -לכהונה, נאמר לקמן )י, ד 

ד אהרן ויאמר  ומישאל ואל אלצפן בני עזיאל ד

אלהם קרבו שאו את אחיכם מאת פני הקדש אל 

ם אל מחוץ  כתנתויקרבו וישאם ב ,מחוץ למחנה

  אהרן אל  משה ויאמר  ,למחנה כאשר דבר משה

  תפרעו אל ראשיכם בניו ולאיתמר ולאלעזר

כל העדה יקצף  ועל תמתו ולא תפרמו לא ובגדיכם

ואחיכם כל בית ישראל יבכו את השרפה אשר שרף 

ומפתח אהל מועד לא תצאו פן תמתו כי שמן   ,ה’

    משחת ה’ עליכם ויעשו כדבר משה.

ויקרא משה אל מישאל  כהנים שם:  ואיתא בתורת

ואל אלצפן בני עזיאל דד אהרן ויאמר אלהם קרבו  

אין מטמאין    3הכהנים  , מכאן אמרו  -  שאו את אחיכם

שהרי אלעזר ואתמר כהנים היו ולא נטמאו    ,למתים

 ע"כ. הלוים. ,טמאו להםלהם. מי נ

שאמרו בגמ' שם, והאי הכהן המשיח להכי הוא דאתא,     2

א זה קרבן אהרן ובניו אשר  האי מיבעי ליה לכדתני

קריבו לה' ביום המשח אותו וכו', בניו אלו כהנים  י

הדיוטות ]פירש"י: דכשכהן הדיוט נתחנך לעבודה,  

באותו יום היה מקריב עשרון[, אתה אומר כהנים  

הדיוטות או אינו אלא כהנים גדולים ]פירש"י: דהכי  

קאמר, קרבן זה יקריבו בני אהרן לדורות, כל כהן גדול  

המשיח תחתיו מבניו,  שיעמוד[, כשהוא אומר והכהן 

הרי כהן גדול אמור ]פירש"י: דהכי קאמר קרא, הכהן  

המשיח שיעמוד מבני אהרן תחתיו לאחר מותו, יעשה  

אותה[, הא מה אני מקיים בניו, אלו כהנים הדיוטות.  

 ע"כ.
כן היא גירסת הראשונים שם. ע' פירוש הראב"ד על    3

  – בספר המצוות ל"ת קסג  התו"כ, וכ"ה ברמב"ן 

 , וכ"מ בדברי הראשונים שהובאו לקמן. קסה
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והקשו הראשונים והרי כהנים הדיוטים היו,  

ר' עקיבא חובה ולר' שנטמאים לשבעה קרובים )ל

ישמעאל עכ"פ רשות( מדכתיב "לה יטמא", כדאיתא  

 בסוטה ג, א. 

חזקוני שם וז"ל:  הכתב ביישוב דברי התו"כ ו

כהן גדול שנא'   דין"ומפתח אהל מועד לא תצאו", כ

משחת אלקיו עליו. וזו היא ששנינו   בו כי נזר שמן 

ויקרא משה אל מישאל ואל אלצפן,   ,בתורת כהנים

מכאן שאין הכהנים   , אלעזר ואיתמראבל לא ל

מטמאים ]ל[מתים וכו'. )ע"כ התו"כ(. וכי כך אנו  

צריכין ללמוד מכאן, והלא כמה פרשיות נתפרשו  

בתורה על אזהרת טומאת כהנים, ועוד, אלעזר  

דיוטים היו, למה לא נטמאו  ואיתמר כהנים ה

לאחיהם, שמצינו שאמר משה למישאל ולאלצפן  

מכאן  לא הכי הוי פירושה, קרבו שאו את אחיכם. א

אמרו חכמים שאין כהנים ביום משיחתן מטמאין  

שאף כהנים הדיוטות ביום משיחתן יש  לשום מת,

, שהרי מצינו אלו שהוזהרו ביום  להם דין כהן גדול 

וכ"ה בדעת  )  ג. עכ"ל החזקוני.משיחתן בכל דיני כה"

 4(.שםמבעלי התוספות זקנים 

הביא דברי  על התו"כ שםקרבן אהרן והנה ה ג(

חידושי 'בשם ובעלי התוספות הנ"ל חזקוני ה

 הוצרךאם כן למה ד ם,הקשה על פירושו ',צרפת

ללמד זאת לדורות, והרי לדורות בלא"ה אין התו"כ 

 

והוסיף בדעת זקנים שם עוד וז"ל: וכן פי' הרב בכור    4

שור גבי ראשיכם אל תפרעו דאע"ג דכהנים הדיוטים  

לא הוזהרו על פריעה ופרימה, דמטמאין הן  
לקרוביהן, ביום משחתם הרי הן ככהנים גדולים. ונ"ל  

ת  אמר בסיפיה דקרא כי שמן משח דהיינו האי דק 

קדש עליהם. עכ"ל. )וגם הרשב"ם כתב כהבכור שור,  

עי"ש, אך שניהם לא כתבו כן אלא לענין פריעה  

ופרימה, אבל בדעת זקנים הביא סמך מדבריהם למה  

שכתבו הוא והחזקוני אף לענין איסור הטמאות  

 למתים שהיה להם כמבואר בתו"כ(. 
מב"ן בשמות כח, א עה"כ  וצורך משיחה בהם ביאר הר   5

"ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך ואת בניו אתו  

מתוך בני ישראל לכהנו לי אהרן נדב ואביהוא אלעזר  

ואיתמר בני אהרן", וז"ל: וטעם "נדב ואביהוא אלעזר  

ואיתמר בני אהרן", שלא יחשוב כי בהמשח האב  

בל להם בעצמם  לכהנו, יהיו הבנים האלה כהונים, א

יצא פנחס ושאר הנולדים, שלא נתכהנו   והנה  יכהן.

רק אלה הארבעה הנמשחים עמו ומולדתם אשר  

יולידו אחרי כן. עכ"ל. )וע"ע בזה ברמב"ן במדבר ג,  

 ד(.

כהנים  נמשח בשמן המשחה אלא כהן גדול ולא 

, ורק בני אהרן יצאו מן הכלל ונמשחו  הדיוטים

 5ככהן גדול.

)לאוין  הר"ב קאזיס  על הסמ"ג למספר  בספר מגילת  ו

החזקוני שכן הוא אף לדורות  תירץ, שכונת רלד( 

גדול ביום   שלעולם דינם ככהן  ,בכל כהנים הדיוטים

בשמן  הגם שאינם נמשחיםחינוכם לעבודה, 

,  בני אהרן בדין כה"גמה שהיו  י"ל שגם  כי  ,  המשחה

מחמת  ולאלעבודה, מחמת עצם חינוכם  היה זה

 . בשמן המשחה דוקא משיחתם

  שאף כהנים הדיוטותהחזקוני "ביאר שם שלשון ו

אין משמעו   ", יש להם דין כהן גדולביום משיחתן 

  , לשון מינוי וגדולההוא אלא  ,דוקאמשיחה בשמן 

  7.המגילת ספר . עכ"ד6שנתחנכו לכהונהור"ל ביום 

שהוא  , חזקוני ובאמת כן הוא משמעות לשון ה

שאף כהנים הדיוטות ביום   , שכן כתב:לדורות

  אלויחתן יש להם דין כהן גדול, שהרי מצינו מש

, עכ"ל,  שהוזהרו ביום משיחתן בכל דיני כה"ג

כלומר שממה שמצינו באלו, נלמד לשאר כהנים  

הדיוטות. )ובאמת שגם בלשון התו"כ עצמו משמע  

שהוא לדורות, ולכן נתקשה בזה הקרבן אהרן לפי 

 (.8הבנתו בדברי הדעת זקנים מבעלי התוס'

וכ"מ בספורנו במדבר ג,ג שמה שנצרכו למשיחה  

הוא מאחר שנולדו קודם שנבחר אהרן לכהן ולכן לולי  

 נים כלל. המשיחה לא היו הם כה
בכתוב בשמות כט, כט: ובגדי הקדש אשר  וכמו שמצינו     6

לאהרן יהיו לבניו אחריו למשחה בהם, ופירש"י:  

להתגדל בהם, שיש משיחה שהיא לשון   -למשחה 

שררה, כמו )במדבר יח ח( לך נתתים למשחה,  

 )תהלים קה טו( אל תגעו במשיחי. 
 וע' רמב"ן לעיל ח, סוף לה.    7
עמד  התו"כ התמוהים הללו, כבר והנה על דברי   8

קסה, וז"ל: אבל   –הרמב"ן בספר המצוות ל"ת קסג 
המתוקן בכל הענין הזה הוא שהכתוב הזה שנאמר  

לאהרן ולבניו ראשיכם אל תפרעו ובגדיכם לא  

תפרומו ולא תמותו וכו' ואינה מצוה לדורות ולא דרשו  

ממנו בתלמוד ולא בספרא ולא למדו בו דורות כלל  

יספדו   הוראת שעה שלא יתאבלו ולא אבל היתה 

להם ולא יבכו כלל דכתיב ואחיכם כל בית ישראל  

יבכו את השריפה לא אתם מפני שהיה להם יו"ט ויום  

וכן נמי שמר אותם מן  מועד ושמחה בימי המלואים 

הטומאה לאחיהם שנאמר ויקרא משה אל מישאל  
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כהן הדיוט ביום  חינוך של ל שדין מנחת ולפ"ז י" ד(

חביתין של וכו, הרי אמנם יסודו בדין מנחת חינ

כה"ג, שהרי גם כהן הדיוט הריהו ביום חינוכו בדין  

ת  כהן גדול, ולכן הוא חייב באותו היום במנח

 9כדין כהן גדול בכל יום.חביתין 

ובזה יוטעם היטב איך תתיישב דרשת חז"ל ללמוד  

 מפרשת חביתי כהן גדול. דין מנחת חינוך 

 לחיים פלטיא בנורו עה"ת של שוב ראיתי בפירוש

שכתב כדברי  )תלמיד חבר למהר"ם מרוטנבורג(

החזקוני )ובעלי התוספות( הנ"ל בתירוץ הקושיא  

על התורת כהנים בפרשת שמיני, אך הוסיף 

 

ואל אלצפן וגו' שאו את אחיכם ואם היה בשאר  

צות  הם החייבים להטמא להם במ  הזמנים האחים 

עשה. ולשון ספרא ויקרא משה אל מישאל ואל  

אלצפן בני עוזיאל דוד אהרן אמרו הכהנים אינם  
מטמאים למתים שהרי אלעזר ואיתמר לא נטמאו  

להם מי נטמאו להם לוים, שלא רצה יתעלה שיטמאו  

וכן    הכהנים ויצאו מן המקדש ביום הראשון לכהונתם 

שו  שם ובקריעת בגדיהם לא הורלא רצה בפריעת רא

כלל בדבר מכל דברי האבלות אלא באנינות שאין  

אנינות אלא בלב ולא יתבטל בו מצוה מן המלואים  

והנה  שכבר קרבו הקרבנות ובלילה יאכלו אותם. 

עשה הכתוב דין בני אהרן שנמשחו בשמן המשחה  
כדין משוח מלחמה לדורות שהוא אינו פורע ואינו  

אבל  ואינו מקריב אונן  קרובים פורם ולא מיטמא ל 

מפני שהחמיר בהן מיתה באמרו ולא תמותו והחמיר  

בהן עוד שאם יעשו כן יהיה עונש כל העדה באמרו  

נראה שזה דין  יתברך ויתעלה ועל כל העדה יקצוף, 

  מחודש בימי המלואים ואינו נוהג בהן בשאר הזמנים 

 . עכ"ל. והכלל שהיה הכל הוראת שעה 

א  ו על התורה כאן )אך כאן ל וכעי"ז כתב בפירוש
הביא דברי התו"כ( וז"ל: והנה משה הזהיר כאן  

לאהרן שלא יפרע ושלא יפרום כי היא מצוה נוהגת  

בו לדורות, שהוא הכהן הגדול. אבל בניו שהיו משאר  

הכהנים, לא היו רשאין להקריב ביום הזה כי היו  

אוננין, ואונן שעבד חלל, והיו חייבים להטמא  

וע ולפרום,  היו רשאין או חייבין לפר  לאחיהם, וכן

ולכן צוה אל   ומשה הזהירם מכל זה הוראת שעה. 

,  מישאל ואלצפן שיטמאו למתים הם, ולא הכהנים 
וצוה להם שלא יפרעו ושלא יפרומו כאביהם, ולא  

יבכו כלל. וזה טעם: ואחיכם כל בית ישראל יבכו את  

והנה הכל שלא לערבב שמחתו  ולא אתם.    –השרפה  

חיוב מיתה אם   , והחמיר בזה להיות להם ום של מק 

יערבבו השמחה כלל. וכו'. והנה בני אהרן הכהנים  

המשוחים, אף על פי שהם כהנים הדיוטים, עשה  

דינם בימי המלואים כדין משוח מלחמה לדורות,  

שהוא אינו פורע ואינו פורם ולא מיטמא לקרובים  

מקריב  ד, א(, אבל אינו    – ככהן גדול )בבלי הוריות ג, ב  

להשוות זאת לענין מנחת חינוך בפרשת צו, ואולי  

אהרן    בותירץ הר"ל:  כוונתו לרמוז למה שנתבאר, וז 

 ,תורת כהנים(מדרש כ )ר"ל  מת"  כי פירושהכהן דה

מטמאין  ביום משיחתןמכאן אמרו אין הכהנים "

, שאף כהני הדיוטות ביום משיחתן יש להן  "למתים

דה"נ כתיב "זה קרבן אהרן ובניו  דין כהן גדול וכו'. 

"אותם" היה לו  -אשר יקריבו ביום המשח אותו" 

לך שכל אחד ואחד ביום  לומר, אלא להגיד 

  עכ"ל.  הרן כהן גדול. משיחתו הרי הוא כא

 הרב ישראל מאיר בריסקמן 

דלייקו

ואפשר  ריבו באותו היום. וכו'. אונן. וגם הם לא הק

שיהיה זה כל ימיהם באלעזר ואיתמר שיהיה דינם  

כמשוח מלחמה בעבור שנמשחו בשמן המשחה,  

 עכ"ל. ויהיה זה טעם: כי שמן משחת ה' עליכם. 
הרי שדעת הרמב"ן היא שכל עיקר דין כהן גדול  

את  שמצינו אצל אלעזר ואיתמר, לא היה אלא הור

ם )כפירושו הראשון על  שעה משום שמחת המילואי

התורה וכדבריו בספהמ"צ(, או לכל היותר דין שנהג  

בהם כל ימיהם משום שנמשחו בשמן המשחה,  

)כפירושו השני על התורה(, אך מ"מ לא היה זה אלא  

דין בהם בלבד ולא דין לדורות, שהרי לדורות אין  

 כהנים הדיוטים נמשחים בשמן המשחה.
מה שהבין הקרבן  א ששיטת הרמב"ן היא כעין ונמצ

אהרן הנ"ל בדברי החזקוני ובעלי התוס' הנ"ל,  

שאמנם היה להם דין כהן גדול, אבל אינו דין לדורות.  

)ורק שלפי הבנתו בשיטתם הרי"ז כעין פשרה בין ב'  

פירושי הרמב"ן, שאמנם היה זה משום משיחתם,  

חתם  אלא שלא היה לכל ימיהם כי אם רק ליום משי

הוראת שעה ומצד שמחת  בלבד, אך זה לא משום 

 המילואים, אלא משום יום משיחתם(. 
אבל לפי מה שפירש המגילת ספר הנ"ל בדבריהם,  

)וכן משמעות לשון החזקוני עצמו(, הרי לשיטתם הוא  

דין לדורות, שאינו תלוי במשיחה דוקא, אלא בחינוך  

 כלדהו, ודלא כהרמב"ן.  

שם דאם כן למה הוצרך  )ומה שהקשה הקרבן אהרן 

כ ללמד זאת לדורות, והרי לדורות בלא"ה אין  התו"

כהנים הדיוטים נמשחים בשמן המשחה, ע"כ, עדיין  

 צ"ע לפי הרמב"ן(. 
אך יש להעיר על זה ממה דאיתא בגמ' מנחות עח, א    9

אמר רב חסדא כהן גדול המתקרב לעבודה צריך שתי  

מר בר  עשרונות האיפה אחת להמשחו ואחת לחינוכו  

פליגי הא דעבד עבודה   רב אשי אמר שלש ולא 

כשהוא כהן הדיוט הא דלא עבד עבודה כשהוא כהן  

הדיוט, ע"כ, ואם איתא דכל עיקר דין מנחת כהן ביום  

חינוכו אינו אלא משום תורת כה"ג שיש בו באותו  

היום, א"כ אם הוא בלא"ה מביא מנחה מדין כה"ג,  

 למה יצטרך עוד מנחה, ויל"ע.
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   יונאלע
 הערות ותמיהות מדור 

פרשת יתרו 

ים" אלקִֹּ ים לֵֵֽ חִּ בָּ ה וּז  ה עֹלָּ ֶ רוֹ חֹתֵן מֹש  ת  ח יִּ קַּ  "וַיִּּ

 )יח יב(

 ההקרבה?למה הדגש על הלקיחה ולא על  

תרומה  פרשת

ךָּ " ת  ֵֽ לֵאָּ אַחֵ מ  עֲךָּ לאֹ ת  מ  דִּ  )כב כח( ר"ו 

היאך קדם איסור האיחור לעצם החיוב 

 שטרם נכתב?

 * * * 

תַתָּּ  "  ֵֽ נָּ ן - עַל   ו  ָ֛ חָּ ל  ֻּׁ חֶם   הַש ּ ים   לֶֶ֥ ִ֖ נִּ י   פָּּ נֶַ֥ פָּ יד"   ל  ֵֽ מִּ  )כה ל(   תָּּ

ˮ  ה עֱלָּ הֵֶֽ יהָּ נֵ  -אֶת ו  ִ֖יר רֹתֶֶ֔ הֵאִּ בֶר-עַל ו  יהָּ  עֵֶ֥ נֵֶֽ  ˮפָּּ

 )שם לז(

 מדוע לחם הפנים בלשון נוכח ]למשה[,

 והנרות בלשון נסתר ]לכהנים או לאהרן[?

 תצוה  פרשת

בחושן?   ופעם    באפוד     פעם   אהרן,  בבגדי  מה משמעות כפילות שמות השבטים  

 פקודי -ויקהל  –כי תשא  פרשת

אִֵ֖  י ה}ב{ ר  אתִּ רָּ  ֵׁ֑ם קָּ ֵ ש  אֵָ֛  ב  צַל  ן לבּ  י-בֶּ ֶ֥ וּר-בֶן אוּרִּ  חִ֖

ה ֶ֥ מַטֵּ ה ל  ֵֽ הוּדָּ א{ ג: }י  ֶ֥ אֲמַלֵּ ֵֽ ... }שלושה וֹ אֹתִ֖  וָּ

אֲנִּ   ה יפסוקים!{: }ו{ וֵַֽ נֵּ  י הִּ תַ תִּּ וֹ  נָּ תּּ֗ ת אִּ ב אֵ  יאָּ  הֳלִּ ֵֽ  אָּ

ן ך   -בֶּ מָּ יסָּ ֵֽ ה אֲחִּ מַטֵּ ן-ל  ֶ֔  )שמות לא(. ˮ...דָּ

ה   אמֶרוַיֹּ   ֶ י-אֶל מֹש  נֵ  ל בּ  אֵֶ֔ רָּ ש   וּ  יִּ אָ֛ ֶ֥  ר  רָּ  יקוק אקָּ

ֵׁ֑ם ֵ ש  ל בּ  אֵָ֛ צַל  ן בּ  י-בֶּ ֶ֥ וּר-בֶן אוּרִּ ה חִ֖ ֶ֥ מַטֵּ ה ל  ֵֽ הוּדָּ : י 

 

  ניתן לשלוח   ( גיליון הבא )ספרים ויקרא ובמדבר והערות ל  לשאלות הנ"ל תשובות ך המדור: הרב חיים מצגר. עור

  w0583247462@gmail.com : לכתובת 

ֶ֥א{ לא} מַלֵּ וֹ  וַי  { לד!{: }פסוקים שלושה... }אֹתִ֖

ת הוֹרִֹ֖ תַ ן וּל  וֹ  נָּ בֵּׁ֑ לִּ ֶ֥ב ה֕וּא בּ  יאָּ הֳלִּ ֵֽ אָּ ן ו  ך  -בֶּ ִ֖ מָּ יסָּ ֵֽ  אֲחִּ

ה מַטֵּ ן-ל  ֵֽ א{  לה: }דָּ לֵֵּּ֨ ם  מִּ {: ארוך  אחד  פסוק... }אֹתָָּ֜

 ת לה(שמו)

אֵָ֛  צַל  ן ל}כב{ וּב  י-בֶּ ֶ֥ וּר-בֶן אוּרִּ ה חִ֖ מַטֵּ  ה ל  ֵׁ֑ הוּדָּ  י 

ה ֕ ש ָּ ל תאֵָ֛  עָּ ר-כָּּ ֶ ֶ֥ה-אֲש  וָּּ ֵֽה-אֶת ה' צִּ ֶ { כג: }מֹש 

mailto:w0583247462@gmail.com
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וֹ  תּּ֗ אִּ ב ו  יאָּ  הֳלִּ ֵֽ ן אָּ ך  -בֶּ ָ֛ מָּ יסָּ ֵֽ ה אֲחִּ מַטֵּ ן-ל  ִ֖ ש   דָּ רָּ   חָּ

ֵׁ֑ב ֵ חֹש  ם ו  רקֵֹּ֗ לֶת  ו  כֵֵּ֨ תּ  ן בַּ מֶָּ֔ גָּּ אַר  עַת וּבָּ  תוֹלֶַ֥ ָּ  וּב  ִ֖ הַש ּ  ינִּ

ש   ֵֵֽ  (לח שמות: )וּבַש ּ

שבחו של בצלאל, בפרשת בפרשת כי תשא 

בפרשת פקודי שבחו ויקהל שבח שניהם, 

 של אהליאב.

מאי האי?

 ויקהל פרשת

אֶת ה    יועַמּוּדָּ  -ו  ָּ ש ּ אֶת  חֲמִּ ם-ו  וֵיהֶֶ֔ ה  וָּ  פָּּ  צִּ ם  ו  יהֶָ֛ ֵ אש  ֵֽ  רָּ

ֵֽקֵיהִֶ֖ם ֻּׁ חֲש  ֵׁ֑ב וֵַֽ הָּ נֵיהֶֶ֥ם זָּ אַד  ה ו  ִָּ֖ ש ּ ת חֲמִּ ֶ ש  חֵֽ : )שמות נ 

 לו לח(

מדוע לא כתוב את החומר של עמודי המסך 

 שכתוב     כשם    וכסף[,      שיטים    ]עצי      ווויהם

 בשאר מלאכת המשכן?

מדוע בעמודים אלו קיימו את מצוות הציפוי 

בצורה מינימאלית של ראשים וחשוקים, 

 ?ולא ציפוי מלא כפשוטו

 פקודי  פרשת

 ֶ֥ ֶ ד ראֲש  ִ֖ קַּ י-עַל פֻּּׁ ֵׁ֑ה פִּּ  ֶ ל   עֲבֹדַת  מֹש  ֶ֔ הֵַֽ יִּּ יַד   םוִּ  בּ 

ר מֶָּ֔ יתָּ ֵֽ ן אִּ ֵֽ ן-בֶּ הֲרִֹ֖ ן אֵַֽ  : )לח כא(הַכֹּהֵֵֽ

יתמר ולא שלושת אחיו הגדולים מדוע א

 ממנו?

אלעזר  -בנים ]בפרשת במדבר היו רק שני 

ואיתמר, ואלעזר קיבל את התפקידים 

החשובים יותר.[

 ויקרא  פרשת

ברוב הקרבנות שבפרשה הוזהר בפירוש 

 הבאים:      הקרבנות     מלבד   תמימים,       שיהיו

 

 שלמי עז, פר העלם דבר, חטאת עולה ויורד.

 ין?מה פשר העני

 

 צו פרשת

 ֵֶּ֨ ה ראֲש  וָּּ  ִ֖ה-אֶת ה' צִּ ֶ הַ   מֹש  י רבּ  ֵׁ֑ ינָּ יֵּ֨  סִּ וֹ  וֹםבּ   צַוֹּתָ֜

י-אֶת נֵ  ל בּ  אֵּ֗ רָּ ש   יב יִּ רִּ  הַק  ם-אֶת ל  נֵיהֶָ֛ בּ  ר   ה'ל קָּ

 ֶ֥ בַּ ד  מִּ י רבּ  ֵֽ ינָּ  : )ויקרא ז לח(סִּ

הלא לכאורה מדובר מה בהר ומה במדבר? 

 על נבואה אחת במקום אחד!
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 מאמרי תגובה 
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 יב"ב יוסף אביהר 

 ירושלים

 אין מלך בלא עם על פי שיטת הגר"א

  הרב מרדכי הלפרין \תגובה למאמר 'היש מלך בלא עם?' 

שהתפרסם בגיליון   היש מלך בלא עם?  –''המלוך תמלוך עלינו אם משול תמשל בנו''  במאמרו  

חיי בשני הרב מרדכי הלפרין קושיה על דברי רבינו ב(, הציג 10העשירי של כתב העת )עמ' 

מקומות, לפיהם 'אין מלך בלא עם' ולכן קודם שנברא העולם לא היה ניתן לקרוא לקב''ה מלך,  

מהפסוק בתהלים ''מלכותך מלכות כל עולמים וממשלתך בכל דור ודור'', ופירש הרד''ק ''כל 

 גם על הזמן לפני שהיו נבראים. דברים אלובכל הזמנים'' היינו שמלכות ה' מתפרשת    –עולמים  

 מפורשים בפיוט הקדום 'אדון עולם' בו נאמר ''בטרם כל יציר נברא אזי מלך שמו נקרא''.

דברי הגר"א י את המאמר הקצר הבא, בו הוא מביא את " בתגובה כתב הרב יוסף אביב

 .את סתירה זהמיישבים  

*    *     * 

זו הגר"א שלימד כי שתי בחינות הן. ובדברי  תנפתר ה הרב מרדכי הלפריןהסתירה שהעל

 לשונו:

 ענין לאה ורחל.

 כבר כ' שהן זו"ן שבנוק'.

 והענין, כי שתי בחי' במלכותו ית'.

 א', מצד שאנו ממליכין אותו,

 שזהו תכלית כל העבודה,

 וזהו בחי' נוק'.

 אבל בחי' שנית, כשנתגלה מלכותו בעולם מצד אותות,

 כמו במצרים,

 ולע"ל,

 והוא גאותו של הקב"ה,

 מ"ש כ"מ שאתה מוצא גדולתו כו'.ונק' ג"כ ענו כידוע, וכ

 ע"ד(–)ביאור ספרא דצניעותא, ליקוטים, דף לז ע"ג
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 הקדמה

כפי שעשו ר' חיים ויטל, ר'  א כתב ספר מסודראך להגר"א כתב פירושים לספרים קדמונים, 

הם הרצו את מהלך ההאצלה מראשו לסופו, בצורה . משה חיים לוצאטו ומקובלים נוספים

שהוא  פסקאות בקבלה יש לאסוף את הי להבין את שיטתו של הגר"א כדמסודרת. משום כך, 

 האצילות.מהלך סדר אותן לפי  כתב ול

חצי משפט חסכנות גדולה. הוא כתב בכתיבתו של הגר"א קשה יותר מכל מקובל אחר, כי 

משום כך, יש לחלק כל משפט לחלקיו,   מקובל אחר.שכתב  פסקה ארוכה  קול לששכתב הגר"א  

 ה ומילה שכתב הגר"א.ולדייק בכל מיל

כדי להבין את דברי המקובלים, ודברי הגר"א בכללם, יש להבין קודם כי לפי דרכם ולפי 

, אחדות יש ספירות שונות, הנהגות  קות ושל עולמנו.  של האלו  אין ראייה חד ממדית   -חשיבתם  

כת במער קשורות יחדההתגלויות  וכל . כל הספירות וכל ההנהגותנבחנות זו מזותגלויות ה

 אחת כוללת, אבל יש הבחנה בין ספירה לספירה ובין הנהגה להנהגה ובין התגלות להתגלות.

 ביאור דברי הגר"א

 ך האצילות הוא גילוי שמו יתברטעם  א.

 שיטה מיוחדת לו לגר"א, והיא שונה מכל אשר לימדו המקובלים לפניו.

ם המקיים מצוות ומתפלל והאד  -וכמה שיטות בדבר    -המקובלים לימדו כי יש חסרון בספירות  

המשכת השפע תיקון החסרון והשלמת הספירות גורם ל יכול לתקן את החסרון שבספירות.

 .האדם מהאצילות אל

 אין בה פגם ואין בה חסרון.  -האצילות היא שלמה  הוא מלמד כי  , והגר"א סובר אחרת 

א גילוי שם ה' , עיקרה של האצילות הואינו מזכיר את המשכת השפע כלל. לפי הגר"א הגר"א

החלטה כל הפעולות הללו נובעות מ לישראל, נתינת תורה לישראל וכן גילוי אותות ומופתים.

 ללא מעשה כלשהו של האדם.ושל הקב"ה 

הוא הדרך שבה  -של הקב"ה  וסדר האצילות עוסק במשפטנו למדים, כי לפי המקובלים נמצי

והוא מחליט מהו השפע   או לא,  שופט את ישראל על מעשיהם, האם הם מקיימים את המצוות 

והגמול המגיע אליהם. לעומת זאת, לפי הגר"א, סדר האצילות אינו עוסק במשפטו של הקב"ה 

שהרי תחילה התגלה ה' למשה  ינת התורה עצמה לישראל.בנת  -דם למשפט ואלא במה שק

' שופט בסנה והודיע שמו, לאחר מכן התגלה ה' לישראל בסיני ונתן להם תורה, ורק אחר כך ה

 את ישראל.

הוא מגלה את מלכותו. כי  -הם גילוי מלכותו של הקב"ה  ,ועוד דברים רבים נוספים כל אלה,

לכל ההתגלויות לתת תורה. יש לוח זמנים  מחליטית'  מחליט לגלות את שמו, כי הואית' הוא 

 הללו, והקב"ה קבע את לוח הזמנים לכל ששת אלפי שנה.
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מגלות לפי הכלל 'יש מלך בלא עם'. הן אשונות. הן מנהיגות ובתשע ספירות רמפורט סדר זה 

שמקבל מלכותו בין אם יש עם  הקב"ה ריבון לבדו,    מחליט לבדו.הוא  כלומר, המלך מולך לבדו,  

כך הקב"ה קבע סדר זמנים: אלפיים תוהו, אלפיים תורה,  ובין אם אין עם שמקבל מלכותו.

ת שמו ונותן תורתו וקובע אימתי יתגלה שמו לכל ובכל זמן הוא מגלה א  ואלפיים ימות המשיח.

 העמים כולם.

 עבודת האדם בספירת מלכות ב. 

 אם כך, מהי אפוא עבודת האדם?

 כלומר, בהשראת השכינה בישראל. דת האדם היא בספירת מלכות לבדה.בועלפי הגר"א, 

האדם   עבודתובקבלתם את מלכותו ית'.    השראת השכינה תלויה במעשי ישראל, בתפילותיהם

 'אין מלך בלא עם'.נוהגת לפי הכלל  

: ''ואחרי אשר התבאר כי לא נברא העולם נמצא בספר הישר המיוחס לרבנו תם משפט זה

כי נברא לסיבה גדולה, והיא עבודת הבורא יתברך. כי כאשר המלך לא יקרא מלך   לצורך, נאמר

א לא נקרא בורא עד  עד אשר יהיה לו עם, כמו שנאמר ברב עם הדרת מלך, כמו כן שם הבור

: "יתברך שמו נמצא גם בראש ספר עמק המלךאשר יהיה לו נברא" )שער ראשון(. משפט זה 

פשוט לברוא העולמות כי אין מלך בלא עם, שנ' ברוב עם הגדול קודם כל דבר עלה ברצונו ה

 .הדרת מלך" )שער ראשון, פרק ראשון, דף א ע"א(

ם': 'וראשית המחשבה הוא סוף המעשה, הוא  הגר"א מביא את המשפט 'אין מלך בלא עגם 

למלוך על כל המעשים, כמ"ש דאין מלך בלא עם, והוא מלכות, שבה אין מעשה כלל, רק  

שבת שבו מלך, וז"ש ביום השביעי נתעלה וישב על כסא כבודו. לכן היא קשורה   המנוחה, והיא

נים מזוהר חדש פט בתחתונים, שאין מלך בלא עם כנ"ל, שהוא שם ההצטרפות' )ביאור תיקו

 .ע"ד, דף נ ע"ב(

זאת  לקבלת ישראל את מלכותו של ה'. יסודכאת המשפט 'אין מלך בלא עם' מעמיד הגר"א 

 למותה של ספירת מלכות, השראת שכינה, וקבלת מלכותו ית'.ש  -עבודת ישראל  

 ג. שתי קומות

 ת:שתי קומות שלמו  צירוף כל דברי הגר"א מעמיד את סדר האצילות כבניין של

לגלות את שמו, לתת תורה ומצוות, ועוד. כלומר, הוא מולך על  -הקב"ה מחליט לבדו  א.

 ישראל ועל העולם כולו.

בקיום תורה ומצוות, בתפילה, בהשראת שכינה. כלומר, הם  -ב"ה ישראל ממליכים את הק ב.

 מקבלים עליהם את מלכותו ית'.

ומחליט לבדו, חשובה יותר מהבחינה   הקב"ה מולך  -הגר"א ממשיך וכותב כי בחינה ראשונה  

 ישראל מקבלים את מלכותו ית'.  -השנייה  
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' )תהלים קטו והארץ נתן לבני אדםהשמים שמים לה', 'בפסוק:  יחדהגר"א כורך את כל אלה 

 .טז(

שלמות גמורה, בלא פגם, תוכנית של הקב"ה  - 'שמים'תשע הספירות הראשונות הן הנהגת 

 .מיישם  לבדו והוא  יצר וא לבדולגלות את שמו. תוכנית שה

השראת השכינה שאותה תלה הקב"ה בעבודת בני  - 'ארץ'אחרונה היא הנהגת הספירה ה

 האדם, 'לעבדה ולשמרה'.

השמים והארץ יחדיו הם מערכת אחת של ההנהגה האלוקית השלמה, מערכת הספירות 

 שבאצילות.
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 הרב חיים אשר ברמן

 ירושלים

 אדון עולם אשר מלך 

  הרב מרדכי הלפרין \למאמר 'היש מלך בלא עם?'  תגובה

 פשטות המתחדשיםלכבוד מערכת  

 אחדשה"ט

בגליון שעבר, חודש טבת תש"פ, תמה רבי מרדכי הלפרין על נוסח הפיוט 'אדון עולם אשר מלך 

בטרם כל יציר נברא', והלא אמרו רבותינו כי 'אין מלך בלא עם', וא"כ כיצד יתכן שם מלכות 

הנזקקת   -רעא  ן לא נבראו היצורים. הרב הכותב נר"ו ביקש לחלק בין מלכותא דאבשעה שעדיי

לעם לצורך המלוכה, לבין מלכותא דרקיעא שאינה תלויה בדבר אחר, והביא כן בשם הריי"ץ 

מליובאויטש. אלא שהקשה מדברי רבינו בחיי שכתב בהדיא שגם במלכות שמים שייך ענין זה 

 לחלק כנ"ל, והניח בצע"ג.  דאין מלך בלא עם, וממילא אין

לעניינים גדולים השייכים בתורת הסוד, וכבר עמדו עליה והנה הערה יקרה זו, היא מפתח גדול  

רבותינו זללה"ה לדורותיהם, והאריכו בה טובא בעניינים עמוקים ונפלאים. חביבות מיוחדת 

יט"א ראש ישיבת יש לי להערה זו, הואיל ושמעתיה כבר בימי עלומי מפי מו"ר הגר"ד כהן של

ל ]כפי זכרוני הדל, סיפר ראש הישיבה כי חברון, במסגרת ה'ועדים' על ספר דרך ה' להרמח"

בצעירותו הוא הציע את הקושיא לפני הגר"י הוטנר זצ"ל, אך אינני זוכר כיצד יישבה[. ומשכך, 

ם כאשר ראיתי את המאמר בגליון הקודם העירוני רעיוני לסדר בקצרה את יסודי התירוצי

די העורך שליט"א. מפני שנתבארו בדברי רבותינו, והנני מציעם לפניכם, לכבודו של ידי

שמסגרת נפלאה זו מיועדת למאמרים העוסקים בעיקר דרכי הפשט, לא ראיתי להרחיב במה 

ששייך יותר לענייני קבלה וחסידות, אלא באתי בקצירת האומר ]אחרי בקשת ההורמנא, אבקש 

כת הי"ו, שמא היה ראוי קודם פרסום מאמר החותם בצע"ג, לעיין להאיר לפני חכמי המער

לחפש מעט אם כבר עמדו בו ראשונים )חיפוש מהיר באוצר החכמה יראה כי למעלה ממאה ו

 ספרים עמדו בנושא זה(, ובפרט בענין כזה שעיקרו שייך לתחום הנסתר, ואשר יבחרו יקרבו[. 

 ובכן:

ה"ק מזיטאמיר בספרו אור המאיר )בדרוש בראשית ימי החסידות כבר עמד עליה הר .א

בהמשך הפיוט מפורש כי באמת לא נקראה מלכותו יתברך עד לשבועות(. הוא מביא כי  

'לעת נעשה בחפצו כל, אזי מלך שמו נקרא', וכמאמר הקדמונים אין   -שנבראו העולמות  

מה מלך בלא עם. ומעתה הכריח כי דוקא תואר מלך בשלימות הוא תלוי בנבראים, וזה 
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ו. אבל באמת עצם שנתחדש אחר הבריאה, שאז הקב"ה נקרא מלך במלוכה על עם קרוב

ענין המלכות שייך גם בלא עם, אלא שאינו נשלם מבלעדיו ]ומה שאמרו שאין מלך בלא 

 א העם[.עם, הענין הוא שאין המלכות נשלמת בל

ל הנועם ובדומה לזה כתב בליקוטי מהרי"ל )רבי יהודה לייב מזאקילקוב, תלמידו ש .ב

לשום הסכמה, כי היה הוה ויהיה, אלימלך(. וזה לשונו, 'הקב"ה וברוך שמו אין צריך 

ומפני זה היה מלך אפילו קודם בריאות העולם, רק לא היה אדם שיקרא מלך. וזהו לעת 

נעשה בחפצו כל אזי מלך שמו נקרא, היה קראו מלך, אבל מלך היה ג"כ קודם, ודו"ק'. 

כי המאמר 'אין מלך בלא עם' ניתן הוא להתפרש בשני פנים. היינו, המהרי"ל מבאר 

מלך בשר ודם, יסודה של המלכות הוא הסכמת העם, ועל כן בלא עם אין מלך כלל ב

וכלל. משא"כ במלכות שמים, ההשלמה הנעשית על ידי העם, היא רק מה שבפועל נקרא 

חילק בין מלכותא   מלך על ידיהם, אבל עצם המלכות היא גם קודם ]גם הרב הכותב נר"ו

כות שמים לא אמרינן כלל שהמלכות דרקיעא למלכותא דארעא, אלא שלדבריו במל

תלויה בעם, ועל זה שפיר הקשה ממה שרבינו בחיי כתב כן גם כלפי מלכות השי"ת, 

 א[.ולדברי המהרי"ל ניח

ובזה יש לפרש את הטעם שפותחים את התפילה באדון עולם. שהרי עתה אנו באים 

ומתגלית מלכות נו עול מלכות שמים ולעמוד לפני המלך, שבזה מתעלה לקבל עלי

 שמים, ודו"ק.

הרב הכותב הביא שכחילוקו )בין מלכותא דרקיעא למלכותא דארעא( כתב הריי"ץ  .ג

שניאורסון. אך המעיין בקטע שציטט יראה הרעיון הוא לחלק בין עצמותו ית' שהוא כל 

גילוי מלכותו בפועל שזה ודאי על ידי המקבלים, יכול ושייך שיהיה מלך גם בלא עם, לבין  

חינה זו אין מלך בלא עם. דהיינו, גילוי האור האלקי משתלשל במדרגות רבות, אשר ובב

השלמתם היא על ידי מדת המלכות, ודוקא במדרגות אלו שייך הכלל של 'אין מלך בלא 

לה מענין הדרגות' עם'. משא"כ הפיוט אדון עולם מכוון כלפי עצמותו יתברך, 'שהוא למע

 .יכול שייכת מלכות גם בלא עם, וע"ש היטבוכלשונו ז"ל, ובבחינה זו של כל  

ודומה כי כבר קדם לו להריי"ץ בזה, סבו, האדמו"ר האמצעי, 'ולכאורה איך יתכן לשון 

מלוכה כשהוא לבדו ממש, אלא זהו ענין המחשבה דאנא אמלוך שהיא בעצמותו ממש 

 עטרת ראש, שער ראש השנה(.שנקרא מלכות דאין סוף' )

ם שבו ואחלמה עמד בקושיא זו בספר הכללים )ח"ב ל"ד ב'(. גם הגאון המקובל בעל לש .ד

שם מפרש שתואר מלכותו יתברך לפני הבריאה הוא לשון המלכה ועצה, והשבח 

והתהילה שבזה הוא מה שהקב"ה הוא סיבת הכל. ולפי זה פירוש הפיוט הוא כזה, 'אדון 

ציא את כאשר נמלך, דהיינו שנתגלה ברצונו יתברך שמו להמ -עולם אשר מלך' 

הבריאה, היה גילוי רצון זה סיבה לכל הבריאה כולה, שהרי יכולת הקב"ה בחפצו 

 .קשורה, ועיין שם עוד באורך רב
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ופשטות כוונת הפיוט היא לומר שהמלכות היתה 'בטרם כל יציר נברא', היינו קודם  .ה

לות נשלמה כבר. וביותר שהרי כתב הנפש החיים בריאה ויצירה, אבל מלכות דאצי

מלכות דאצילות, לזאת נקראת   -ב' פרק י"ז( 'בחינת שרש נשמות כלל ישראל יחד  )שער  

כנסת ישראל', וא"כ אע"פ שעדיין הוא קודם בריאה ויצירה, מכל מקום שפיר נשלמת 

זכרון רחוק מלכותו על ידי עם קרובו, ששורש נשמותיהם הוא כבר באצילות )ועומד בי  

י בטוח בדבר(. ]וממלכות דא"ס וא"ק אין כי כעין זה שמעתי מהגר"ד כהן, ואין אנ

להקשות, וכדביאר שפיר הלשם )שם( שמזה אילה"ק כיון שענין המלכות אחד הוא, 

 ומלכות דא"ס נשלמת במלכות דאצילות ואור אחד הם, ולכן רק מהפיוט יש להקשות[.

(, אי"ל שטיינמן זצ"ל )ימלא פי תהלתך, תפילה עמ' ס"בושו"ר כי מעין זה פירש מרן הגר

'שעדיין לא היה בריאה ויצירה אלא אצילות, ונקרא מלך על האצילות'. והוסיף לבאר 

עפ"ז את המשך הפיוט 'ולעת נעשה בחפצו כל, שכבר יש אנשים, אזי מלך שמו נקרא 

דבפועל לא היה בפועל, שאנשים קוראים לו מלך, אבל בכח כבר היה מלך קודם, אלא 

 האור המאיר דלעיל.  מי שיקרא לו מלך'. וכעין פירושו של

יקר בעיני לחתום בדבריו של מורנו ורבנו הגר"מ שפירא זצ"ל. הרב זצ"ל נשאל על ידי  .ו

שומעי לקחו שכיון שמלכות שמים היא מחייבת את מציאות הנבראים, כיון שאין מלך 

בבריאת העולם, והלא העיקר הרביעי  בלא עם, אם כן תקשי לך דנמצא ח"ו שיש הכרח

רך הוא לבדו המקור לכל, ללא כל הכרח )הבאתי את הקושיא במלואה הוא שרצונו יתב

כיון שצעירים רבים מתקשים בה(. וביאר הרב זצ"ל על פי האמור בתפילה 'טוב יצר כבוד 

א לשמו', 'הקב"ה עשה עמנו טובה כל כך גדולה, עד שהוא יצר את הבריאה באופן שהו

תו יתברך. אצלו יתברך אין שום יהיה זקוק לנו, ואנחנו נברא כדי להשלים את מלכו

הכרח ליצור את הדבר שנקרא כבוד, כל מה שאנחנו תופסים כהכרח, זה במסגרת 

 .העולם שנברא ונוצר ברצונו'

והוסיף שם המו"ל בהערה, שעל כך נתייסד השבח אדון עולם, 'שקודם הבריאה לא היה 

צריכה נבראים, רק בנבראים, היות ועדיין לא נתייסד חוק זה שהמלכות  צורך אצל ה'

מעת שבחפצו עשה כל, נתחדשה שבכל המלכות שיקרא מלך בפי הנבראים', ודפח"ח 

 ]וע"ע להרמח"ל בדרך השם )ח"ד פ"ד ב'(, ובדעת תבונות )סי' נ"ח([.

 

 בברכת התורה

חיים אשר ברמן
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 רב אליהו מאיר פייבלזוןה

 ראש ישיבת פתחי עולם

 ירושלים

   יציאת מצרים כיסוד התורה כולה

 יציאת מצרים לעומת בריאת העולם ומעמד הר סיני 

מצרים כיסוד המרכזי לכל היהדות כולה. מפורסם וידוע שהתורה הקדושה מניחה את יציאת  

בר מאות בשנים, במפורש או במובלע. בדרך כלל נקודה זו עלתה לדיון אצל גדולי רבותינו כ

הציבו זה מול זה את המקום שיציאת מצרים תופסת בתורה מול המקום שתופסת בריאת 

ם מופיעים העולם. בחינה זו מראה בקלות שבריאת העולם והרעיונות שהיא מובילה אליה

י חכמינו תשובות בתורה מעט מאד, יחסית לגאולת מצרים. על הקושי הזה הועלו על ידי גדול

 שונות.

 הרמב"ן בסוף פרשת בא, מאריך לבאר שיציאת מצרים היא בירור כל יסודות האמונה: 

ל בעדה או ביחיד ויעשה עמהם מופת בשינוי מנהגו של עולם וטבעו,  -"וכאשר ירצה הא

 ביטול הדעות )הכופרות( האלה כולם."  יתברר לכל

מדבר על כך שמקור הידיעה המוחשית בנוסח אחר כתב ריה"ל בספר הכוזרי. שם הוא 

והמוחלטת שלנו על מציאות ה', הוא ההתגלות ההיסטורית לחברת בני אדם המספרת על כך 

 לבניה דור אחר דור. 

 מקור ידיעה. במילים אחרות, ריה"ל והרמב"ן מעמידים את יציאת מצרים כ

 :1תהדברו יש מן הטעם לציין כאן את דברי ראב"ע בפירושו לפסוק הפותח את עשרת 

רִים עַל   דִים לֹא יִהְיֶה לְך  אֱלהִֹים אֲחֵּ ית עֲב  אֶרֶץ מִצְרַיִם מִבֵּּ אתִיך  מֵּ ר הוֹצֵּ ֶ נֹכִי ה' אֱלֹהֶיך  אֲש  א 

י: )שמות כ, ב(  נ   פּ 

נוחתו כבוד, למה הזכיר אשר הוצאתיך מארץ מצרים, שם הוא כותב: "שאלני רבי יהודה הלוי מ

עשיתיך". ראב"ע האריך שם מאד בתשובתו, וכללות דבריו ולא אמר שעשיתי שמים וארץ ואני  

קרובה לדברי ריה"ל ורמב"ן, שביציאת מצרים נודעה מציאותו השלימה של האלוקים גם לאלו 

שם נקודה נוספת, שהתורה כולה שאינם מסוגלים לדעתו בדרך העיון. בתוך הדברים הזכיר 

 הם ביציאת מצרים.מחויבת רק לישראל מפני הטובה המיוחדת שעשה הקב"ה ל

 

 פירושו לשמות כ, ב.  1
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אפשר להעלות שאלה נוספת, אולי קשה יותר. מהו המקום שיציאת מצרים תופסת ביחס 

למעמד הר סיני וקבלת התורה? גם כאן התשובה תהיה קלה וברורה. יציאת מצרים היא 

האירועים, הנוכחים ביותר בחיי היהדות, ואילו מעמד הר סיני מקבל מקום האירוע, או סדרת  

יותר. במובן מסוים, נקודה זו היא קשה יותר להבנה. מה יכול להיות יותר מרכזי שולי הרבה 

בתורה מאשר נתינת התורה עצמה? בהשקפה ראשונה, כאן לא תועיל לנו תשובתם של 

סיני יש בה בירור מספיק של יסודות האמונה. כך   הרמב"ן וריה"ל, שהרי ההתגלות במעמד הר

ו בו ישראל מפני האותות שעשה, ובמה האמינו בו,  : "משה רבנו לא האמינ2כתב הרמב"ם

במעמד הר סיני, שעינינו ראו ולא זר, ואזנינו שמעו ולא אחר". הדברים מבוארים כבר בדברי 

 :3חז"ל

שם שקרע את העליונים כך קרע את  "כשנתן הקב"ה את התורה פתח להם ז' רקיעים, וכ

רְ  ה ה  ין עוֹד התחתונים, וראו שהוא יחידי, לכך נאמר "אַתּ  אֱלֹהִים אֵּ י ה' הוּא ה  דַעַת כִּ ת  ל  אֵּ

 .4מִלְבַדּוֹ:"

על שאלה זו אפשר להשיב שמעמד הר סיני, למרות הגילוי הנפלא שהתרחש בו, אין בו די,  

ציאת מצרים כסיפור של גאולה וכסיפור מרובה משום שקשה להעביר אותו לדורות הבאים. י

ינו הקטנים, וכך להשאירו נוכח בתודעת העם פרטים, מתאים יותר לסיפור לבנינו ולבנות 

 לדורות רבים. ההבנה הזו, עולה מתוך פסוקי התורה עצמה:

תִי  יו לְמַעַן ש ִ ד  ב עֲב  י אֶת לִבּוֹ וְאֶת לֵּ דְתִּ י אֲנִי הִכְבַּ ר ... כִּ סַפֵּּ קִרְבּוֹ: וּלְמַעַן תְּ ה בְּ לֶּ אֹתֹתַי אֵּ

ר ֶ ת אֲש  נְך  אֵּ זְנֵּי בִנְך  וּבֶן בִּ א  י אֲנִי  בְּ ם כִּ ם וִידַעְתֶּ י ב  מְתִּ ר ש ַ ֶ מִצְרַיִם וְאֶת אֹתֹתַי אֲש  י בְּ לְתִּ הִתְעַלַּ

 ב( -ה': )שמות י, א

השריש את הידיעה הא למדת שיש עניין מיוחד בסיפור הרחב ומלא הפרטים דייקא, כדי ל

 בישראל.

 לשונות גאולה ולשונות גלות

 ין בפסוקי התורה בתחילת פרשת וארא:כדי לפתוח מבט נוסף על הסוגיה, ברצוני לעי

ם  ת  עֲבֹד  י אֶתְכֶם מֵּ לְתִּ חַת סִבְלתֹ מִצְרַיִם וְהִצַּ אתִי אֶתְכֶם מִתַּ ל אֲנִי ה' וְהוֹצֵּ אֵּ ר  ן אֱמֹר לִבְנֵּי יִש ְ כֵּ ל 

ם וְה   י אֶתְכֶם לִי לְע  קַחְתִּ דֹלִים: וְל  טִים גְּ פ  ה וּבִש ְ זְרוֹעַ נְטוּי  י אֶתְכֶם בִּ אַלְתִּ אלֹהִים  וְג  כֶם לֵּ יִיתִי ל 

יִם: )שמות ו, ו חַת סִבְלוֹת מִצְר  יכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ י אֲנִי ה' אֱלֹהֵּ ם כִּ  ז(-וִידַעְתֶּ

ל יציאת מצרים. כביכול, בורא העולם שולח את פסוקים אלה הם חלק מהצהרה מקדימה ש

כאן ארבע לשונות של משה לעם ישראל, ומודיע להם על הגאולה העומדת להתרחש. מופיעות  

 

 מהלכות יסודי התורה, הלכה א.   פרק ח 2
 הובאו ברש"י על התורה, דברים ד, לה.  3
 דברים ד, לה. לפשוטו של מקרא, יל"ע אם הפסוק הזה מתייחס למעמד הר סיני או ליציאת מצרים.  4
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שהזכירו חז"ל כסיבה לתקנת ארבע כוסות בליל  -והוצאתי, והצלתי, וגאלתי, ולקחתי   -גאולה  

יציאת מצרים, ומצאו את ארבע   הסדר. כנראה חז"ל ראו בפסוקים אלה מבט כולל ומקיף על כל

ת הלשונות מבטאים את יציאת מצרים ומהותה. צריכים אנו לעיין במשמעותן של הלשונו

הללו, כל אחת לעצמה, ואיך הן מצטרפות למבנה שלם, שייתן לנו אולי הגדרה ליציאת מצרים 

 ולמשמעותה בתורה כולה.

יא נכללה בברית שנכרתה בינו לבין גלות מצרים נגזרה על ישראל עוד בימי אברהם אבינו, וה

ם במילים . הגזירה על הגלות הנוראה נוסחה ש5הקב"ה על העתיד המובטח לזרעו של אברהם

 הבאות:

נ ה: )בראשית    ... אוֹת ש   ע מֵּ ם אַרְבַּ דוּם וְעִנּוּ אֹת  הֶם וַעֲב  אֶרֶץ לֹא ל  ר יִהְיֶה זַרְעֲך  בְּ י גֵּ דַע כִּ דֹעַ תֵּּ י 

 טו, יג( 

יים שגלות מצרים כוללת בתוכה שלוש גזירות, שנמנו בכתוב לפי סדר חומרתם: נראה לעינ

ייבת עבדות, והעינוי הוא תוספת על העבדות. הזכרת גלות גרות, עבדות ועינוי. גרות איננה מח

מצרים על כל נוראותיה בברית בין הבתרים,  מלמדת  שזו הדרך שעם ישראל צריך לעבור כדי  

 שאין מפורש בכתוב באיזה אופן מהווה הגלות את הבסיס לחזון העתיד.  להגיע אל ייעודו. אלא

 ביטול כל חלקי הגלות בגאולת מצרים

ין שבשורת הגאולה ממצרים כוללת, לפני הכל, את ביטול גזירות הגלות. לכן נראה קל להב

ששלוש הלשונות הראשונות של הגאולה מכוונות כדי לבטל את שלוש גזירות הגלות. ביחס  

ם",  לשתי יִּ רַׁ צְּ לתֹ מִּ בְּ ת סִּ חַׁ תַּׁ כֶם מִּ י אֶתְּ אתִּ הוֹצ  הלשונות הראשונות, הדברים נראים פשוטים. "וְּ

לתֹ .  מתאים לומר ש בְּ ]יש בעניין  מדובר כאן על ביטול גזירת העינוי, כמובן הפשוט של המילה סִּ

 [  זה מקום עיון, ואולי פירוש המילה סבלות איננו סבל ועינוי אלא משא, עיין שמות ה, ד. 

עֲבֹדָתָם", כאן מתבטלת גזירת העבדות. כֶם מ  י אֶתְּ תִּּ לְּ צַּׁ הִּ  "וְּ

טוּ  רוֹעַׁ נְּ זְּ כֶם בִּּ י אֶתְּ תִּּ לְּ גָאַׁ ים"וְּ דלִֹּ ים גְּּ פָטִּ ְּ ש  כדי להבין נכון את משמעות המושג גאולה,  :"יָה וּבִּ

 עלינו להתבונן במשמעותה של גרות. הגר הוא אדם שאין לו קרוב ומודע, ואין מגן על זכויותיו.

סתם אדם, החי בארצו, יש לו קרובי משפחה וידידים שיעמדו לימינו אם מישהו יפגע בו שלא 

ם באדם כזה, צריך לקחת בחשבון שהוא עלול לקנות לו את קרוביו בצדק. מי שיוצא להילח

ל  כאויבים וכיריבים. לעומת זאת הגר הוא אדם שאין מחיר לפגיעה בו. מכאן מגיע המושג 'גֹּא 

ם' בתו דָּ . גואל הדם הוא מי שנזעק לנקום על הרג קרובו שלא כדין, שלא יהיה דמו נשפך 6רההַׁ

 כמים, בלי מחיר.

את עם ישראל מהגרות במצרים, נעמד הקב"ה בכבודו ובעצמו לתבוע את  כאשר מפקיעים

העוול שעשו להם המצרים. זה קורה על ידי שני דברים. על ידי הזרוע הנטויה, שהיא גילוי היד 

 

 בראשית טו.  5
 במדבר לה יט.  6
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ת בעולם בבואה להגן על ישראל, ועל ידי השפטים הגדולים, אלו העונשים שקבלו האלוקי

ים כגמול הסבל שגרמו לישראל.  משני היבטים אלה עולה המסר החריף, לישראל עצמם מצרַׁ

ולאומות כולם: ישראל יצאו כבר מחזקת גרות, ושוב לא יוכלו אחרים להציק ולהרע להם מתוך 

 נם.מחשבה שאיש לא יתבע את עלבו

כביכול, את העינוי והעבדות אפשר היה להפסיק בדרכים רבות אחרות. פרעה היה יכול כבר 

להוציאם לחרות. אפשר גם להעלות על הדעת סוג של הפיכה צבאית בפעם הראשונה להסכים  

במצרים, שהייתה מביאה לשחרור העבדים. בכל האופנים הללו, היו מתקיימות שתי הלשונות 

וצאים מסבלות מצרים, וניצלים מעבודתם. אבל כדי שיציאת מצרים תהיה הראשונות. היינו י

קב"ה לבין מי שמצר לישראל, מאבק שבו נעשה גאולה, חייב להיות מאבק גלוי ומפורש בין ה

ים.  משפט במצרִּ

אפשר להרגיש את תחושת הגאולה במילים הכתובות לפני קריעת ים סוף, אחרי הגאולה 

ל רָא  ש ְּ י יִּ נ  יָד רָמָה"  עצמה: "וּבְּ ים בְּּ אִּ  , וברש"י שם: "בגבורה גבוהה ומפורסמת".7יֹצְּ

את ביטול כל הגזירות שנגזרו על ישראל עוד על כל פנים, שלוש הלשונות הראשונות כוללות 

 מימי אברהם.

 גאולת מצרים כיסוד הביטחון 

שם אלא שכאן הייתה עולה שאלה גדולה. האם עם ישראל יצא לגלות מצרים רק כדי לצאת מ

ולבטל את הגלות? חייב להיות שבגלות טמונה מגמה להוביל את עם ישראל למקום גבוה יותר. 

ה בברית בין הבתרים נרא מָּ ה בפשטות, שבגלות מצרים יש משום תשובה לשאלת אברהם, "בַּׁ

נָּה ֶ ירָש  י אִּ ע כִּּ דַׁ  .8"א 

ית של יציאת לשם זאת הגיעה הלשון הרביעית, שהיא בעצם מטרת הגלות, והמשמעות העיקר

 מצרים. 

י אֲנִי ה' אֱ  ם כִּ אלֹהִים וִידַעְתֶּ כֶם לֵּ יִיתִי ל  ם וְה  י אֶתְכֶם לִי לְע  קַחְתִּ יכֶם הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם  וְל  לֹהֵּ

יִם: )שמות ו, ו( חַת סִבְלוֹת מִצְר   מִתַּ

יציאת מצרים נועדה ליצור את היחס בין הקב"ה לישראל. בגאולת ישראל ממצרים נקבעה   

עה של העם הידיעה כי ד' הוא אלוקינו, שדאג לנו והוציא אותנו מתחת סבלות מצרים. בתוד

 הקשר בין העם היהודי לאביו שבשמים. בידיעה הזו בא לידי ביטוי עיקר

בליל הסדר, במרכזה של ההגדה, אנחנו מספרים לילדינו על ההבטחה האלוקית. "ברוך שומר 

ת מצרים חשוב לנו לשים את סיפור הגלות הבטחתו לישראל, ברוך הוא". בסיפור יציא

ציאה והניסים והגאולה כקיום ההבטחה של ברית בין הבתרים. אין אנחנו מסתפקים בתיאור הי

 

 שמות יד, ח. 7
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שהתרחשו בה. אין אנו מעוניינים רק במה שאנו יכולים להסיק מיציאת מצרים על המציאות, 

ם כדרך קיום בעולם. על יסודות האמונה שהתבררו שם. אנו רוצים להציג את יציאת מצרי

 החיים לאור הסיפור הזה, אמורים ליצור אופי אחר של קיום.

ל קיומה. ככל שהעבר היה גדול ומפליא אין בו די. המגמה אין די בסיפור על הבטחה שהייתה וע

 היא לבנות את ההווה ואת העתיד לאורו של העבר.

לכלותינו, אלא שבכל דור ודור "והיא שעמדה לאבותינו ולנו, שלא אחד בלבד עמד עלינו  

 עומדים עלינו לכלותינו, והקב"ה מצילנו מידם".

ל קיום בעולם. בעוד שדרכו של עולם, אדם ואומה סיפור יציאת מצרים נועד לכונן סוג אחר ש

מכוננים את קיומם על תנאי השטח, ועל כלים וכוחות טבעיים שיש בידם, העם היהודי רואה 

 באהבה האלוקית. היא, ההבטחה, יסוד קיומנו. את יסוד קיומו בהבטחה ו

לעצמו את טבעו של אדם, כיחיד וכחברה, שהוא מוטרד מהעתיד. האדם איננו מסוגל לומר 

האמת הפשוטה והאכזרית, שעתידו שלו פשוט איננו ידוע. בדרך כלל בני אדם פותרים את 

שיקול דעת וסברה על העתיד הצפוי. הבעיה על ידי איסוף כמה שיותר נתוני מציאות, ועל ידי  

אין בכך שום חסרון. שכלו של האדם מאפשר לנו לקבל תמונה די טובה של המציאות, ולהבין 

ת מפת הנתונים, ברמה גבוהה של סבירות. העניין הוא, שהנתונים אינם מסוגלים מתוכה א

בשביל לתת לאדם וודאות, וכפי הנראה, ברמה הנפשית האדם זקוק לוודאות. אם לא 

להתקיים, אז לפחות בשביל לפעול. מהי הדרך לפתור את הבעיה הזו? כאן האדם מרשה 

ון מאפשר לראות את העתיד בתשעים ותשעה לעצמו לדלג על הפער של הסבירות. אם ההיגי

אחוזים )במקרים טובים, בדרך כלל הסבירות היא נמוכה יותר(, אפשר לקפוץ משם, די בקלות, 

 :9ין הזה יש מקום לצטט את לשונו של הרמח"ל ב'מאמר הקיווּי'למאת האחוזים. בעני

שתדלות, הם "תקות אמת היא הבטחון של אמת שבוטחים בהשגחה. וכל שאר בטחונות בה

וּ   בֹש  ר לֹא יֵּ ֶ י אֲנִי ה' אֲש  דַעַתְּ כִּ בטחונות של שקר. ובטחון בה' הוא בטחון אמת, שנאמר 'וְי 

י'  .10קוֹ 

של דברים. הרמח"ל אינו אומר, וכנראה אין ברצונו לומר, חשוב לשים לב לדיוקם 

שההשתדלות היא שקר. במשנת רמח"ל יש להשתדלות האדם ערך אמיתי, והצורך 

. אין כאן גם שום כוונה לזלזל בתבונתו של 11תדלות הוא חלק ממעלת האדם וחשיבותובהש

ת, הניסיון הדמיוני בהשתדלו הביטחוןפעולה ראויה. אבל -האדם, וביכולתה לגבש מדיניות

הוא שקר מוחלט. רק הביטחון בהשגחה,  –לבנות וודאות על ההשתדלות, ועל הטבע בכלל 

שעמדה לאבותינו ולנו, והיא שראויה לעמוד גם לאדם באהבה האלוקית ובהבטחה, היא 

 הפרטי מישראל, מאז גאולת מצרים.

 

 . מח"ל, מהדורת רח"פ עמ' רמ"ונדפס בספר אוצרות ר 9
 ישעיהו מט, כג.  10
 עיין בספר דרך ד', חלק ד, פרק ה, סעיף ב.  11
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, שאין 12ם דברי בעל החזו"א בזהאין הכוונה שהביטחון בד' נותן לאדם וודאות על העתיד. ידועי

הבטחון אלא הידיעה שהכל בידי שמים, ומן הראוי להוסיף גם, שהכל לטובה. כל שיתרחש 

אלוקית שהתגלתה ביציאת מצרים. למרות שאינני יודע את העתידות בלי נובע מאותה אהבה 

וודאות זו נבואה מפורשת, יכול אני לחיות בוודאות שלימה שאני נמצא בידיים טובות, ועל 

 אנחנו מעמידים את חיינו.

 תודעת גאולה

ע"   כאשר שואל אברהם בברית בין הבתרים, דַׁ ה א  מָּ נָּה"  בַּׁ ֶ ירָש  י אִּ ו התשובה במחזה באה אלי  ,13כִּּ

עהנבואה, "  דַׁ נָה" יָדעַֹׁ תּ  ָ אוֹת ש  ע מ  בַּׁ רְּ נּוּ אֹתָם אַׁ עִּ עֲבָדוּם וְּ אֶרֶץ לאֹ לָהֶם וַׁ עֲךָ בְּּ יֶה זַׁרְּ הְּ ר יִּ י ג   .14כִּּ

לפי דרכנו, יכולים אנחנו לפרש ששאלתו של אברהם לא הייתה חסרון כלשהו באמונה. כל 

ן בד'  מה שכרוך במה שבורא העולם מבטיח לו, מקבל אבי  מִּ הֶא  המאמינים באמונת אומן. "וְּ

דָקָה" בֶהָ לּוֹ צְּ ְּ ש  יַּׁחְּ  . שאלתו של אברהם 'במה אדע' הייתה, במה אוכל לדעת שאני וזרעי נעמוד15וַׁ

תמיד בעמדה הנכונה כדי שיהיה בנו די כח ורצון להילחם על ארץ הקודש ועל הברית הכרוכה 

ארץ במתנה, אלא הוטל עליהם להילחם בה. אברהם יודע שאין כוונת הבורא לתת להם את ה

ולכבוש את הארץ, ובלי מלחמתם לא יזכו בה ]אולי נודע לו הדבר במלחמתו עם ארבעת 

רית הבתרים[. שמא בדור מן הדורות יחשבו בני, חלילה, שטוב  המלכים, שהתרחשה לפני ב

יצא   להם בטומאת ארץ העמים, או שגם בארץ הקודש הם יכולים לחיות ככל הגויים? איך

לפועל החזון האלוקי, שתלוי בעמידתם של בני אדם במשך דורות רבים? על זה משיב לו 

ת מצרים תיצור בעם ישראל הבורא, שהיווצרות האומה הישראלית על ידי גלות ויציא

לדורותיו תודעה מיוחדת. תודעת עם של גאולה, עם שלא המציאות הטבעית היא יסוד קיומו, 

 קית.אלא זיכרון ההבטחה האלו

לפי הבנה זו, יציאת מצרים היא באמת המאורע שמכונן את הווייתה של היהדות. מציאותו של 

 ן העיקרי של התורה כולה.עם המכונן את חייו על אמונתו בהבטחה, זהו התוכ

] לאחר כתיבת רוב הדברים הללו, מצאתי בספר כלי יקר, תחילת פרשת וארא, את ההקבלה 

 הגלות, ולמרות הדמיון בין הדיבורים, רב יותר החילוק.[  בין לשונות הגאולה לגזירות 

 

 אמונה ובטחון פרק ב.  12
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 רפאל ספייערהרב 

 ירושלים

ל" רָאֵּ י יִש ְ ֶֽ י בְנֵּ ֵּ ת  סַח עַל ב ָ ָ ר פ  סַח הו א לה' אֲש ֶּ ֶּ בַח פ  ֶֽ  1"  זֶּ

 למכת בכורות, שלא מתו בכורי ישראל?זכר 

 א.

 שתנה:שנינו במשנה בערבי פסחים )פ"י מ"ה( וכן מובא בהגדה כתשובה לשאלת מה נ

לּוּ הֵּ "  תוֹ, וְאֵּ י חוֹב  א יְדֵּ צ  פֶסַח, לֹא י  לּוּ בְּ רִים אֵּ ה דְב  לשֹ   מַר ש ְ לֹּא א  ֶ ל ש  ר, כּ  ה אוֹמֵּ י  ל ה  מְלִיאֵּ ן גַּ ן,  רַבּ 

ה, וּ  סַח, מַצּ  ינוּ בְמִצְרַיִם. פֶּ י אֲבוֹתֵּ תֵּּ קוֹם עַל בּ  סַח הַמּ  פּ  ֶ וּם ש  סַח, עַל ש  רוֹר. פֶּ וּם   מ  ה, עַל ש   " ... מַצּ 

 כך גם אומרת התורה לענות:

ר " ֶ סַח הוּא לה' אֲש  בַח פֶּ ם זֶֹֽ ם: וַֹֽאֲמַרְתֶּ כֶֹֽ ה הַזּאֹת ל  עֲבֹד  ֹֽ ה ה  נֵּיכֶם מ  יכֶם בְּ אמְרוּ אֲלֵּ י יֹֹֽ ה כִּ י  וְה 

סַח עַ  ינוּ פּ  תֵּּ גְפּוֹ אֶת מִצְרַיִם וְאֶת בּ  נ  מִצְרַיִם בְּ ל בְּ אֵּ ר  ֹֽי יִש ְ י בְנֵּ תֵּּ יל ל בּ   כז(.  -כו  )שמות יב," הִצִּ

שעלולים היו  -מבואר שקרבן פסח אינו זכר יציאת מצרים אלא לזכר ההצלה ממכת בכורות 

 ישראל.כל בכורי ישראל למות כמו בכורי המצרים, וה' בחסדו דילג על בתי בני  

 התשובה על קרבן פסח טעונה הסבר:

הפסח הוא   מדוע קרבן פסח בא על מכת בכורות ולא על יציאת מצרים. הרי עיקר חג  א.

 זכר ליציאת מצרים. ומכת בכורות לכאורה רק פרט בה.

מה היתה ההוא אמינא שה' לא ידלג על בתינו? הרי סיבת הריגת בכורי מצרים היא  ב.

כורי ישראל. מדוע על כך שלא שלחו את בני ישראל, אם כן מדוע עונש זה יהיה גם על ב

 אמורים למות גם בכורי ישראל?

שות למשחית להשחית ואינו מבדיל בין צדיק לרשע. תשובה זו תחדד  ואם תשיב, שניתנה ר

שאם כן קרבן פסח כלל אינו על יציאת מצרים, אלא על מאורע מסוכן שהיה  –את שאלה א' 

 –ין זה קשור ליציאה עצמה  במצרים, שהמשחית הבדיל בין בתי בכורי מצרים לבתי ישראל. וא

 היכלל בפרשיה.ולא היתה הו"א שיציאת מצרים תגרום לנו ל

ובכלל, תשובה זו אינה מספקת, מדוע שהמשחית לא יבדיל בין בכורי ישראל לבכורי מצרים, 

והרי אם להבדיל בין בכורים לאחרים יודע, בין מצרים לישראל לא יידע להבדיל? וכי עד כדי 

המשתולל ויהרגו כל בכורי ישראל בשביל כך? )ועוד, שכבר בכמה מכות   כך ישלח ה' משחית

 מצוינת ההבדלה בין ישראל למצרים.(

 

 נערך ע"י יה"ל מתוך שיעור.  1
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 ב. 

נִימטרת היציאה ' עַבְד ַֽ  'וְיַַֽ

י"  -כדי לענות, נחזור לעת עומד משה לפני פרעה ודורש   נִּ דֶֻֽ בְּ עַׁ יֶַֽׁ י וְּ מִּּ לַּׁח עַׁ ַׁ  ":ש 

נִי וְיַעַבְדֵּ "  ח אֶת בְּ לַּ ַ לֶיך  ש  אֹמַר אֵּ נְך  בְּ ו  ג אֶת בִּ נֹכִי הֹרֵּ חוֹ הִנֵּּה א  לְּ ַ ן לְש  אֵּ מ  : נִי וַתְּ  )שמות ד, כד("  כֹרֶך 

ל  " אֵּ ר  י יִש ְ מַר ה' אֱלֹהֵּ רְעֹה כֹּה א  רוַיּאֹמְרוּ אֶל פַּ בָּּ ד  מִּּ י בַּ חֹגּוּ לִּ יָּ י ו  ח אֶת עַמִּּ לַּ ַ עִבְרִים    ...ש  י ה  אֱלֹהֵּ

ל רֶךְ ש ְ ה נּ א דֶּ ינוּ נֵּלְכ  לֵּ א ע  ינוּ נִקְר  ה לה' אֱלֹהֵּ ח  ר וְנִזְבְּ דְבּ  מִּ מִים בַּ ת י  ֶ גָּּ ש  פ  ן יִּ בֶר אוֹ פֶּ דֶּ עֵנוּ בַּ

רֶב  :" )שמות ה(בֶחָּ

י " ח עַמִּ לַּ ַ יש  נִּ ֵֽ דֻּׁ עַב  ֵֽ יַ  )שמות ח, טז. י, ג( " ו 

 2 עד כמה ה'יעבדוני' הוא באמת נימוק היציאה?

ן זאת ועוד, כשמשה עומד לפני פרעה הוא אומר "  בפ   חָר  ר אוֹ ב  ב  ד   עֵנו  ב ַ ", לכאורה נשמע יִפְג ָ

ה שפה אלילית 'אם לא נעבוד ונפייס אותו, הוא ישתולל שכביכול מדבר בשפתו של פרע

 ויפגענו'.

אבל בעיון אמיתי נראה שדברים אלו כנים לגמרי: כעת עם ישראל חייב לעבוד את ה' ואם לא,  

 אזי יפגענו בדבר או בחרב. ויבואר להלן.

 .3ן במובן הפשוט 'פן יפגענו' אזיל גם על המצרייםאכ

 וחרב', והיכן מצאנו בתורה שהתרחשו:עכ"פ צריך לברר מה הם ה'דבר 

אתות במקרא בכורים עונים "  דל וּבְּ מרָא גָּ טוּיָה וּבְּ רעַׁ נְּ זְּ יָד חֲזָקָה וּבִּ ים בְּּ רַׁ צְּ מִּ נוּ ה' מִּ א  יּוצִּ וַׁ

ים תִּ מפְּ ר  -  יָד חֲזָקָהב ְ "  –", ובהגדה דורשים מקרא זה וּבְּ ב  ב  -  ו בִזְרעַ נְטו יָה...  זו הַד   ר   .4...זו הַח 

צאנו את ה'דבר וחרב' מתאים למכת בכורות, לחרב ולדבר של המשחית אשר ואם כן, מ

ים'השתולל' במצרים בלילה הזה. וכן מסופר על המצרים " תִּ נוּ מ  לָּ רוּ כֻּ י אָמְּ " )יב, לג(, דהיינו כִּּ

זַׁק  בבכורות ועלול להמשיך בבן שני ושלישי עד ש'כולנו מתים'. לכן "שהמוות רק מתחיל  ח  תֶּ וַׁ

ם  יִּ רַׁ צְּ ן הָאָרֶץמִּ חָם מִּ לְּּ ַׁ ש  ר לְּ ה  מַׁ ל הָעָם לְּ רעַׁ " )שם(. והיינו " עַׁ זְּ יָד חֲזָקָה וּבִּ ים בְּּ רַׁ צְּ מִּ נוּ ה' מִּ א  יּוצִּ וַׁ

טוּיָה  ".נְּ

על עצמו על פסוק אחר, אבל שם זו החרב' חוזר  -זו הדבר, זרוע נטויה  –מדרש זה, 'יד חזקה 

 לכו"ע אזיל על עם ישראל: 

נִי נְאֻם אֲד "  ה ם לֹא  ה' אִ   ' חַי א  טוּיָּ רוֹעַ נ  ז  ה וּבִּ קָּ ד חֲזָּ יָּ יכֶם:   בּ  ה אֶמְלוֹךְ עֲלֵּ פוּכ  ה ש ְ מ   )יחזקאל כ, לג( "  וּבְחֵּ

 

  שה"י פה"י דמפקי לכולא שתא ב  – ואת דתי המלך אינם עושים" "האם זה רק תירוץ, כמו אצל המן שאומר לאחשוורוש  2

נימוק  ו  , זוכר ברית אבות ושומע צעקתינובגלל ש – הקב"ה רוצה להוציא את בנ"י ממצרים באמת ש .גילה יג ע"ב()מ

  . כאן גם רמאות 'שלושה ימים' ודאי מעורבפ ש אע" . ראה בהמשך.רק תירוץ לפרעה. או שזה סיבה אמתית זה הוא 

פרעה היה   . ימית כדי לאפשר לשחרר אותםרמאות פנ היתה  לזה, אף המצריים. אלא שזו ובאמת אף אחד לא האמין )

 ' ע"י שאילת כלים.( לנצל את מצריםאכן היתה מטרה נוספת והיא '  ה.מודע ל
 רק על המצריים. עיין רש"י ומפרשים על אתר. וי"א  3
 . ספרי דברים פיסקא ש"א 4
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החרב וכו'". ומבואר זו    -זו הדבר וכו' ובזרוע נטויה    -ועיין ספרי במדבר פיסקא קט"ו: "ביד חזקה  

עֵנו  שבני ישראל היו באמת בכלל סכנה זו של "  -להדיא הנ"ל  ן יִפְג ָ ב פ   חָר  ר אוֹ ב  ב  ד   ". ולכן ב ַ

ים  "  -נזדקקו ל   תִּּ בֶָּֽ ל הַׁ אֹת עַׁ ם לָכֶם לְּ דָּ הָיָה הַׁ ית  ...וְּ חִּ ְּ ש  מַׁ יֶה בָכֶם נֶגֶף לְּ הְּ לאֹ יִֶּֽ  ".וְּ

יין להיות עם ה' ולא מקבל את ההזמנה, כמו כלומר, יש הנהגה כזאת, כשעם ישראל לא מעונ

 ר והחרב[ עלולה לבא עליהם להעניש.ביציאת מצרים, אזי היד החזקה והזרוע הנטויה ]הדב

 ג.

 המבט העולה מן החומש )לעומת הכתוב בספר יחזקאל(

מן התיאור בפרשת יציאת מצרים שבחומש ]ספר שמות[ עולה כי בני ישראל לא היו כ"כ קשיי 

ת ממצריים, ולא מודגש שקיעתם בע"ז. כבר מיד בהתחלה, כשמגיעים משה ואהרן עורף לצא

 ושים האותות לעיניהם כתוב:ומדברים אל העם וע

ם עָּ אֲמֵן הָּ חֲווּ  וַיַּ תַּ ש ְ דוּ וַיִּ קְּ ם וַיִּ נְי  ה אֶת ע  א  ל וְכִי ר  אֵּ ר  נֵּי יִש ְ קַד ה' אֶת בְּ י פ  מְעוּ כִּ ש ְ  :" )ד, לא(וַיִּ

 נ"י לא שומעים למשה, פעמיים, בשניהם החומש מלמד זכות:וגם אחר כך כשב

מספר הכל ומתעלם בכוונה ממה שנתבאר בספר )אע"פ שלמעשה החומש מסתיר משהו ולא 

 יחזקאל. ואכן יש סיבה ללימוד הזכות שבחומש. יתבאר להלן(

 התלונה הראשונה של שוטרי ישראל כלפי משה ואהרן, אשר עטופה בלימוד זכות:  א.

ה כֹהוַיּ  " ה תַעֲש ֶ מּ  אמֹר ל  רְעֹה לֵּ צְעֲקוּ אֶל פַּ ל וַיִּ אֵּ ר  נֵּי יִש ְ י בְּ טְֹרֵּ דֶיך    בֹאוּ ש    וַיּאֹמֶר ...  לַעֲב 

ים ם נִרְפִּ ים אַתֶּ ה ... נִרְפִּ ן לֹא וְתֶבֶן עִבְדוּ  לְכוּ  וְעַתּ  כֶם יִנּ תֵּ נִים וְתֹכֶן ל  נוּ  לְבֵּ תֵּּ אוּ  :תִּ ר  וַיִּּ

נֵי  רֵי ב  טֹ  יוֹמוֹ:ש  בַר יוֹם בּ  נֵיכֶם דּ  ב  לִּּ עוּ מִּ ר  ג  ע לֵאמֹר לאֹ תִּ רָּ ם בּ  אֵל אֹתָּ רָּ ש   עוּ  יִּ גּ  פ   אֶת וַיִּּ

ה ֶ אֶת מֹש  ים אַהֲרֹן ו  בִּ צָּּ ם נִּ אתָּ רָּ ק  ם לִּ צֵאתָּ עהֹ מֵאֵת בּ  ר  הֶם וַיּאֹמְרוּ  :פַּ יכֶם' ה יֵּרֶא אֲלֵּ  עֲלֵּ

פֹּט ר  וְיִש ְ ֶ ם  אֲש  תֶּ נוּ   אֶת  הִבְאַש ְ יחֵּ עֵּ   רֵּ יבְּ ינֵּי  פַרְעֹה  ינֵּ יו  וּבְעֵּ ד  תֶת  עֲב  נוּ חֶרֶ   ל  רְגֵּ ם לְה  ד  י   ":ב בְּ

כות: שאך הם יוצאים מעם פרעה וחוטפים על הראש מסופר כאן בדרך של לימוד ז

ורואים את בנ"י ברעה, פוגשים את משה ואהרן. כביכול מובן מדוע הם מתפרצים כלפי 

 משה ואהרן.

דהיינו, שהתורה טורחת להקדים לפני כן, שהשוטרים צועקים לפני פרעה, והמצב רק 

 תה ראו אותם ברעה. וזה לימוד זכות עליהם שרק ע  –מחמיר, וראו את בנ"י ברעה  

 וכמובן הפעם השנייה היא, כשהתורה מלמדת זכות מדוע לא שמעו אל משה:  ב.

ה" ש   ה ק  עֲבֹד  ה מִקּצֶֹר רוּחַ וּמֵּ ֶ מְעוּ אֶל מֹש   " )ו, ט(. וְלֹא ש  

לָא דעל פי פשוטו זהו קושי העבודה שמצרים לוחצים אותם. וכן אונקלוס מתרגם "  וְּ

עֲיָ  ה מ  ֶ ן מש  ילוּ מִּ בִּּ חָנָ קַׁ פּוּלְּ יהוֹןק רוּחַׁ וּמִּ י עֲל  ש   הֲוָה קְּ  ".א דַּׁ

י אכן בת"י דרש "  יָא דִּ ְּ ש  רָאָה קַׁ חָנָא נוּכְּ פּוּלְּ ידוּת רוּחָא וּמִּ פִּּ קְּ ה מִּ ֶ ן מש  ילוּ מִּ בִּּ לָא קַׁ וְּ

יהוֹן יד  ", ויתבאר להלן שמפורש כן בספר יחזקאל, אך את הידוע לנו מיחזקאל התורה בִּּ

 מעלימה ומסתירה.
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שבמצב זה של בני   –עולה שמה שמשה נוכח לראות הוא  ם ריהטא מפסוקי החומש  עכ"פ, לפו

 .5ישראל, דבריו לא משכנעים דיים. זה מה שאנחנו יודעים מהחומש

מלבד זאת, מאז שהתחילו המכות להכות במצרים, לא מוזכר התנגדות לצאת. ולא עולה שום 

 טענה כלפי עם ישראל.

 ומש, עובדה זו רמוזה רק פעמיים:, כמעט ולא הוזכרה בחכמו כן, שקיעת ישראל בע"ז במצרים

יהֶם" א. ם זֹנִים אַחֲרֵּ ר אַתֶּ ֶ ינֵּיכֶם אֲש  י עֵּ י לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵּ תֻרוּ אַחֲרֵּ  )במדבר טו, לט(. 6"וְלֹא ת 

יהֶם" ב. ם זֹנִים אַחֲרֵּ ר הֵּ ֶ עִירִם אֲש  ְ יהֶם לַש ּ חוּ עוֹד אֶת זִבְחֵּ  )ויקרא יז, ז(." וְלֹא יִזְבְּ

שבני ישראל עבדו עבודה זרה במצרים הוא הפסוק ביהושע,   מפורשהמקום הראשון ה

ראוּ אֶת  כשיהושע מוכיח את העם לפני מותו: " ה יְּ תָּ עַׁ ירוּ אֶת ה'  וְּ הָסִּ מֶת וְּ ים וּבֶא  תָמִּ דוּ אֹתוֹ בְּּ בְּ עִּ וְּ

ים   להִֹּ ם  א  ר עָבְדו  אֲבוֹתֵיכ  נָּהָראֲש   בֶר הַׁ ע  דוּ   ו בְמִצְרַיִם  בְּּ בְּ עִּ  יד(.)יהושע כד, ה'"  אֶת וְּ

 ד.

 הפרשה ביחזקאל

הֶ  דַע ל  אִוּ  ית יַעֲקֹב ו  דִי לְזֶרַע בֵּּ א י  אֶש ּ  ל ו  אֵּ ר  רִי בְיִש ְ חֳּ יוֹם בּ  י ה' בְּ מַר אֲדֹנ  יהֶם כֹּה א  מַרְתּ  אֲלֵּ ם וְא 

יכֶם אמֹר אֲנִי ה' אֱלֹהֵּ הֶם לֵּ דִי ל  א י  אֶש ּ  יִם ו  אֶרֶץ מִצְר  יּוֹם :בְּ הוּא  בַּׁ ינָ  הַׁ אתִּ י ש ָ יאָם  לָהֶם יָדִּ הוֹצִּ   לְּ

אֶרֶץ ם מ  רָיִּ צְּ ר אֶרֶץ אֶל מִּ ֶ י אֲש  תִּּ רְּ ת  לָהֶם תַּׁ ש   חָלָב זָבַׁ בַׁ י וּדְּ בִּ יא צְּ כָל הִּ צוֹת:הָאֲר לְּ אֹמַר  ָ  ו 

יכֶם: אוּ אֲנִי ה' אֱלֹהֵּ מּ  טַּ י מִצְרַיִם אַל תִּ לִיכוּ וּבְגִלּוּלֵּ ינ יו הַש ְ י עֵּ קּוּצֵּ הֶם אִיש  ש ִ ר אֲלֵּ יַּׁמְּ י  וּ וַׁ לאֹ בִּ   וְּ

מֹעַׁ   בוּ אָ  ְּ ש  לַׁי  לִּּ יש    א  י  אֶת  אִּ קּוּצ  ִּ ינ יהֶם  ש  יכוּ   לאֹ  ע  לִּ ְּ ש  אֶת  הִּ י  וְּ לּוּל  ם  גִּּ יִּ רַׁ צְּ פֹּךְ  וָאֹ   עָזָבוּ   לאֹ  מִּ מַר לִש ְ

יִם: תוֹךְ אֶרֶץ מִצְר  הֶם בְּ י בּ  יהֶם לְכַלּוֹת אַפִּ תִי עֲלֵּ ש   חֲמ  עַׁ ן  וָאַׁ עַׁ מַׁ י  לְּ מִּ ְּ י  ש  תִּּ לְּ בִּ ל  לְּ ח  ינ    ה  ע  ם  ילְּ גּוֹיִּ   הַׁ

ר ֶ ה אֲש  מָּ תוֹכָם ה  ר בְּ ֶ י אֲש  תִּּ עְּ ינ יהֶם אֲל יהֶם נוֹדַׁ ע  יאָם לְּ הוֹצִּ אֶרֶץ לְּ ם מ  רָיִּ צְּ ם :מִּ יא  אֶרֶץ וָאוֹצִּ  מ 

ר דְבּ  ם אֶל הַמִּ אֲבִאֵּ יִם ו   י( -)יחזקאל כ, ה: וכו' מִצְר 

ולא  ו בעיון בפרשה זו ביחזקאל עולה הסתכלות אחרת, ונראה כביכול שהחומש הסתיר משה

 סיפר הכל והתעלם בכוונה ממה שנתבאר בספר יחזקאל.

 נראה פסוק פסוק איך יחזקאל מתייחס למה שהיה ונראה את השוני. ההבדל גדול מאוד.

 ראשית נזהה את הזמן עליו מתנבא יחזקאל:

מַר אֲדֹנ י ה' "  יהֶם כֹּה א  מַרְתּ  אֲלֵּ אֵל וְא  רָּ ש   יִּ י ב  חֳרִּ יוֹם בָּּ דִי  בּ  א י  אֶש ּ  ית יַעֲקֹב ו  הֶם לְזֶרַע בֵּּ דַע לָּ וָּּ אִּ   וָּ

אמֹר   הֶם לֵּ דִי ל  א י  אֶש ּ  יִם ו  אֶרֶץ מִצְר  י ה' אֱלהֵֹיכֶם בְּ הֶם  אֲנִּ דִי ל  אתִי י  יוֹּם הַהוּא נ ש   ם מֵאֶרֶץ  : בַּ יאָּ הוֹצִּ ל 

ם  יִּ רָּ צ  הֶם אֶל    מִּ י לָּ תִּּ ר  ר תַּ ֶ צוֹ   אֶרֶץ אֲש  אֲר  ל ה  ב וּדְבַש  צְבִי הִיא לְכ  ל  בַת ח   ו( - )שם פסוקים ה    " : ת ז 

 

ר " - צאתה התנגדות של בנ"י ליתה , שלמפרע בקריעת ים סוף המוזכר אח"כ, אנחנו יודעים מהן אמת,  5 ב  ה הַד  הֲלאֹ זֶׁ

י ם צְר  ת מ  ה אֶׁ נּוּ וְנַעַבְד  מֶׁ אמֹר חֲדַל מ  צְרַי ם ל  יךָ בְמ  לֶׁ בַרְנוּ א  ר ד  ע  וברג אבל לא כתוב למה ההתנגדות הובילה.  ,"אֲשֶׁ

 לא מוזכר התנגדות לצאת.   כלל המכות ושהתחיל 
אחרי לבבכם, זו המינות, אשר אתם  "ספרי שלח קטו( )  רבותינו ודרשו )עיין רש"י(. אזיל על עריותלכאו' ע"פ פשוטו  6

 ".זונים, זו ע"ז
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חֳרִימהו היום הזה, איפה בחומש כתוב ' יוֹם ב ָ םשה' נודע להם '  'ב ְ  ' וכו'?אֲנִי ה' אֱלהֵֹיכ 

 כתובים אלו הם כמעט מילה במילה בפסוקי תחילת פרשת 'וארא':

ה וַיּאֹמֶר" ֶ ר אֱלֹהִים אֶל מֹש  יו אֲנִי ה':  וַיְדַבֵּּ ל  א אֵּ ר  אֵּ ם  אֶל   ו  ה  ק יִצְ   אֶל   אַבְר  ל   יַעֲקֹב  וְאֶל  ח  אֵּ י  בְּ דּ  ַ   ש 

הֶם: י לָּ תִּּ י ה' לאֹ נוֹדַע  מִּ רִיתִי אֶת הֲקִמֹתִי וְגַם וּש   ם בְּ ת אִתּ  תֵּ הֶם ל  עַן אֶרֶץ אֶת ל  נ  ת כְּ   אֶרֶץ אֵּ

יהֶם ר מְגֻרֵּ ֶ רוּ  אֲש  הּ  גּ  י אֲנִי וְגַם :ב  מַעְתִּ נֵּי נַאֲקַת אֶת  ש   ל בְּ אֵּ ר  ר יִש ְ ֶ ם ים מַעֲבִדִ  מִצְרַיִם אֲש    אֹת 

אֶזְכּרֹ רִיתִי  אֶת  ו  כֵן   :בְּ י ה'    (לשון שבועה)לָּ אֵל אֲנִּ רָּ ש   נֵי יִּ ב  חַת סִבְלתֹ  אֱמֹר לִּ אתִי אֶתְכֶם מִתַּ וְהוֹצֵּ

י אֶתְכֶם אַלְתִּ ם וְג  ת  עֲבֹד  י אֶתְכֶם מֵּ לְתִּ דֹלִים:  מִצְרַיִם וְהִצַּ טִים גְּ פ  ה וּבִש ְ זְרוֹעַ נְטוּי  י בִּ קַחְתִּ   אֶתְכֶם   וְל 

ם לִי יִיתִי לְע  כֶם  וְה  י ה' אֱלהֵֹיכֶם ל  י אֲנִּ ם כִּּ תֶּ ידַע  ים וִּ חַת סִבְלוֹת  לֵאלהִֹּ הַמּוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַּ

יִם: רֶץ מִצְר  אָּ כֶם אֶל הָּ י אֶת  הֵבֵאתִּ ק וּלְיַעֲקֹב   ו  ם לְיִצְח  ה  הּ לְאַבְר  ת אֹת  תֵּ דִי ל  אתִי אֶת י  ר נ ש ּ  ֶ אֲש 

כֶם מוֹר   הּ ל  י אֹת  תַתִּ ה אֲנִי ה':וְנ   ח(   -)שמות ו, ב  " ש  

 אך בחומש מתואר מייד, אך ורק:

ה" ש   ה ק  עֲבֹד  ה מִקּצֶֹר רוּחַ וּמֵּ ֶ מְעוּ אֶל מֹש   :" )שם פסוק ט( וְלֹא ש  

 זקאל:לעומת הכתוב ביח

אוּ אֲנִ " מּ  טַּ י מִצְרַיִם אַל תִּ לִיכוּ וּבְגִלּוּלֵּ ינ יו הַש ְ י עֵּ קּוּצֵּ הֶם אִיש  ש ִ אֹמַר אֲלֵּ יכֶם: ו  מְרוּ  י ה' אֱלֹהֵּ וַיַּ

בוּ  ז  י מִצְרַיִם לֹא ע  לּוּלֵּ לִיכוּ וְאֶת גִּ ינֵּיהֶם לֹא הִש ְ י עֵּ קּוּצֵּ לַי אִיש  אֶת ש ִ מֹעַ אֵּ ש ְ בוּ לִּ " בִי וְלֹא א 

 ח( -פסוקים ז  )שם

להדיא כפי שתירגם ת"י! דבריו הופכים ע"פ ספר יחזקאל לפשש"מ. בעצם מסופר כאן  –

 לא השליכו את הע"ז. שהיתה התנגדות,

 ולא עוד, אלא שעלתה מחשבה לפני ה' לשפוך חמתו על ישראל ולכלותם:

תוֹךְ אֶ  הֶם בְּ י בּ  יהֶם לְכַלּוֹת אַפִּ תִי עֲלֵּ פֹּךְ חֲמ  אֹמַר לִש ְ יִם:ו  י   רֶץ מִצְר  מִי לְבִלְתִּ אַעַש  לְמַעַן ש ְ ו 

ם אֲש ֶ  ה בְתוֹכ  מּ  ר הֵּ ֶ ינֵּי הַגּוֹיִם אֲש  ל לְעֵּ חֵּ יִם:  הֵּ אֶרֶץ מִצְר  ם מֵּ ינֵּיהֶם לְהוֹצִיא  יהֶם לְעֵּ י אֲלֵּ ר נוֹדַעְתִּ

ר: דְבּ  ם אֶל הַמִּ אֲבִאֵּ יִם ו  אֶרֶץ מִצְר  ם מֵּ אוֹצִיאֵּ  י(  –)שם פסוקים ז  ו 

, בתחילת וארא עם ישראל ניצל משואה! והפסוק בחומש לא מתאר זאת. או שמא  זאת אומרת   -

 . ותו לא!'פן יפגענו בדבר או בחרב' )לעיל(  -כן  

 ה.

 'אלו ואלו דברי אלוקים חיים'

בהכרח אין כאן אמת ושקר. אלא קיימות שתי צורות הסתכלות: הסתכלות של דין והסתכלות 

 כות ואפשר ללמד חובה, יש מימנים ויש משמאילים.של רחמים. ושתיהן אמת. אפשר ללמד ז

זכות שנעשה בזכות והיינו, שבחומש לפני ההידרדרות היתה 'שנאה כבושה' ע"י לימוד ה

הפסח, ורק אח"כ שהגיעו לארץ וחטאו, כש'בגדה יהודה ותועבה נעשתה בישראל', חזרו 

ם ב ְ הַׁ לתבוע הראשונות. ובפרט שחטאו בענין זה, ככתוב שם ביחזקאל " ךְ אֲבוֹתֵיכ  ר  ם ד  תֶּ אַׁ
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ים אִּ מְּ טְּ ם" וכו', " נִּ גּוֹיִּ יֶה כַׁ הְּ ים נִּ רִּ ם אֹמְּ תֶּ ר אַׁ ֶ כתוב, אם לא ביד חזקה וכו',  " וכו'. ]ושם מיד האֲש 

ועי' ספרי במדבר פיסקא קט"ו, ביד חזקה זו הדבר וכו' ובזרוע נטויה זו החרב וכו', והיינו כנ"ל 

 .7פרק ב. כמין חומר[

קרוב לתשע מאות שנה היתה השנאה כבושה בין ישראל לבין אביהם )ז(, ' ועיין ויקרא רבה

' וכו'. )אמנם נתעוררה עליהן בימי יחזקאלשבשמים, מיום שיצאו ישראל ממצרים ועד שנה ש

ת בירמיהו הוזכר להם כזכות, ' הֲבַׁ ךְּ אַׁ יִּ עוּרַׁ י לָךְּ חֶסֶד נְּ תִּּ רְּ  וכו'.(זָכַׁ

ל נדנוד חטא אשר ייצא תחת ידי הכלה, אבל לאחר נמשיל לחתן ביום חתונתו אשר מעביר על כ

ים לפרשנות תקופה ארוכה שכבר האשה בגדה בו, אזי כל המעשים מתחילת דרכם נפתח

אחרת, וכביכול אומר לה 'עכשיו במבט למפרע, כבר מהחופה לא התנהגת כראוי כלל. אמנם 

לארץ וזנו אחרי אלהים   אז הסברתי ותירצתי מעשייך, אבל כעת...". כמו כן כאן, לאחר שהגיעו

ה'קוצר רוח ועבודה קשה' עומד תחת הסתכלות אחרת,   -אחרים, אפשר לפרש את הכל אחרת  

רָאָהדין. ה'עבודה קשה' משתמע כעת '  מבט של חָנָא נוּכְּ  '. ִּפּוּלְּ

 ו.

 קרבן פסח ועניין החיפזון

הֶם ל וַיּאֹמֶר אֲלֵּ אֵּ ר  ל זִקְנֵּי יִש ְ ה לְכ  ֶ א מֹש  קְר  חֲטוּ  וַיִּ ַ יכֶם וְש  חֹתֵּ פְּ כֶם צֹאן לְמִש ְ כוּ וּקְחוּ ל  מִש ְ

סַח: ם הַפּ  תֶּ חְּ קַׁ ת  וּלְּ זוֹב  אֲגֻדַּׁ ם  א  תֶּ לְּ בַׁ םבַּׁ   וּטְּ ר  דָּ ֶ ף  אֲש  סַּׁ ם   בַּׁ תֶּ עְּ גַּׁ הִּ קוֹף  אֶל  וְּ ְּ ש  מַּׁ אֶל  הַׁ י  וְּ תּ  ְּ זוּזֹת  ש  מְּּ   הַׁ

ן ם מִּ דָּ ר הַׁ ֶ ף אֲש  סָּ ם בַּׁ תֶּ אַׁ אוּ  לאֹ וְּ צְּ יש   ת  ח אִּ תַׁ פֶּ י מִּ בַר ה' לִנְגֹּף אֶת מִצְרַיִם  בּ  תוֹ עַד בֹּקֶר: וְע 

זוּזֹת  י הַמְּ תֵּּ קוֹף וְעַל ש ְ ש ְ ם עַל הַמַּ ה אֶת הַדּ  א  בֹא  וְר  חִית ל  ש ְ ן הַמַּ תַח וְלֹא יִתֵּּ סַח ה' עַל הַפֶּ וּפ 

יכֶם לִנְגֹּף: תֵּּ  כג(  –)שמות יב, כא   אֶל בּ 

 קרבן פסח בשביל מכת בכורות.נחזור לשאלה שפתחנו בה, מפני מה צריך את  

חוזר אליו הדין של 'פן יפגענו בדבר ובחרב',   –אלא כפי שנתבאר, מי שלא הקריב קרבן פסח 

 ד עם המצריים.וימות יח

ועתה נשאר לנו לברר עניין קרבן פסח, מדוע הוא אות ומונע את הנגף. מה סגולתו שנאמר בו 

כֶם"  י עֲל  תִּּ חְּ ם וּפָסַׁ דָּ י אֶת הַׁ יתִּ רָאִּ  ".וְּ

חוּ לָכֶם צֹאןאלא שהמקריב קרבן פסח אומר: 'אנחנו רוצים לצאת לעבוד את ה''. " כוּ וּקְּ ְּ ש   -" מִּ

רה של קרבן פסח בחפזון הוא לאמור: 'אנחנו מוכנים לצאת מיד'.  "משכו מע"ז". וכך כל הצו

נִי וְיַעַבְ " –]מאידך, מי שלא רוצה לצאת לעבוד את ה', הרי הוא בכלל  ת ב ְ ח א  ַ ל  ַ ן  דֵנִיש  מָא  תְּּ וַׁ

כֹרֶךָ  ךָ בְּּ נְּ ג אֶת בִּּ י הרֹ  ה אָנֹכִּ נּ  חוֹ הִּ לְּּ ַׁ ש   ". גם עם ישראל מצווים בזה.[לְּ

 

כול כעין בעל  הקב"ה מדבר כבי  .שלא מצאנו בתורה, במיוחד בספר יחזקאלחמורים מאוד  בנביאים אנו מוצאים לשונות    7

 . המביא את אשתו הסוטה לבית המקדש, ה' מדבר בקנאה ובכעס של בגידה גמורה

וא זעם של אהבה ולכן קריאת דברים אלו על חטאי ע"ז, רלוונטי תמיד, אף בימנו, אע"פ שאין  זעם זה נגד עבודה זרה ה

ה של אהבה. "עזה כמוות אהבה".  יצרא דע"ז, אעפ"כ, פסוקים אלו נוטפים אהבה עזה. קינאת הבעל לאשתו היא קנא

 וזו גם הסיבה שחטא עבודה זרה הוא הכי חמור, משום שזה בגידה. 
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 אשר ממנו נובעים הרבה הלכות בפסח מצרים ובפסח דורות.  8וזה תוכן ה'חפזון'

כך הדין שיאכלו את הפסח עם מצות, שלא הספיקו להחמיץ הלחם, כממהרים לצאת. ומצינו 

ות בתנ"ך שסעודה פתאומית שלא היה זמן להכינה, אופים מצות ]בבראשית אצל בכמה מקומ

 בעלת האוב )שמואל א, כח, כד([.לוט )יט, ג(, בשופטים אצל גדעון )ו, יט( ובשאול אצל  

לוּ אֹתוֹ וזהו עניין שאר מצוות פסח מצרים: "  כָכָה תֹּאכְּ ם  וְּ רַגְלֵיכ  ם ב ְ רִים נַעֲלֵיכ  ם חֲג  מָתְנֵיכ 

םו מַק    י דְכ  ם ב ְ ם אֹתוֹ    לְכ  תֶּ לְּ אֲכַׁ זוֹןוַׁ ָ חִפ  ח הוּא לַׁ   ב ְ סַׁ  )שמות יב, יא(ה'"  פֶּ

ם אֹתוֹ  '  -ולמעשה   תֶּ לְּ אֲכַׁ ָ וַׁ חִפ  ', שיאכלוהו במהירות, ולא ישהו הרבה בתוך אכילתם, וכל זה זוֹןב ְ

 כאדם שנחפז לצאת.

אין זמן לנתחו ולבשלו אז צולהו   –'על כרעיו ועל קרבו'    –מצוות צלי, יתכן שגם היא עניין חיפזון  

עֶ על האש כולו יחד על כרעיו ובקרבו ]ואולי אף האיסור לדורות ' וֹ' אלֹ֥  צֶם֖וְּ רוּ־בֶֽ בְּּ ְּ ש  )שם מו(  תִּ

 הוא משום כך[.

יתכן שהוא גם עניין מרור, שלא הספיקו להמתיק את הירק שאוכלים עמו ע"י בישול, וכן בגמ'  

עי' תלמוד פרק שביעי דשבת )דף ע"ד ע"ב(, דשלקי ליה אסרו לבשל מרור בגלל שהוא נמתק ]ו

 שבעא זימני, ורש"י שם[.

עשות בחפזון, להתנתק מעולה ושלא  ועומק העניין הוא: שהיציאה מארץ הגולה צריכה להי

יּוֹןידמו בעונה. ככתוב בירמיהו )נ, כח(: "  צִּ יד בְּּ גִּּ הַׁ בֶל לְּ אֶרֶץ בָּ ים מ  ל טִּ ים וּפְּ  וכו', היינו " קוֹל נָסִּ

יש  ישראל שברחו מפני החרב שבאה, והלכו לציון. ולקמן שם )נא, ו(: " טוּ אִּ לְּּ בֶל וּמַׁ תּוֹךְּ בָּ נֻסוּ מִּ

דַּׁ  ל תִּּ וֹ אַׁ ש  עֲוֹנָהּ נַׁפְּ ף נ(: "-" ועוד שם )שם מה  מּוּ בַּׁ חֲרוֹן אַׁ וֹ מ  ש  יש  אֶת נַׁפְּ טוּ אִּ לְּּ י וּמַׁ מִּּ תּוֹכָהּ עַׁ אוּ מִּ צְּ

עֲמֹדוּ ...   ה' ל תַּׁ כוּ אַׁ לְּ חֶרֶב הִּ ים מ  טִּ ל  כֶם: ...פְּּ בְּ בַׁ ל לְּ עֲלֶה עַׁ ם תַּׁ לִַּׁ ָ ירוּש   "וִּ

ים  וכן בישעיהו )מח, כ(: דִּּ ש ְּ כַּׁ חוּ מִּ רְּ בֶל בִּּ בָּ אוּ מִּ אֶרֶץ צָפוֹן    יא(:  -וכו', ובזכריה )ב, י    צְּ נֻסוּ מ  הוֹי ...  וְּ

בֶל ת בָּ בֶת בַּׁ ֶ י יוֹש  טִּ לְּ מָּ יּוֹן הִּ  .צִּ

לוֹטי"ז בבראשית )יט, טו( "ומצינו גם כע ים בְּּ אָכִּ לְּ מַּׁ יצוּ הַׁ יָּאִּ יר ... וַׁ עֲוֹן הָעִֶּֽ פֶה בֶַּֽׁ סָּ ן תִּּ מָהּ  פֶּ הְּ מַׁ תְּ יִּּ וַׁ

יָדוֹ  ים בְּּ ִּ יקוּ הָאֲנָש  יַּׁחֲזִּ לַׁת ה' עָלָיו   ... וַׁ חֶמְּ חֲרֶיךָ ...  בְּּ יט אַׁ בִּּ ל תַּׁ  ".אַׁ

בני ישראל לגרשם מרוב  ואם כן, נמצאנו למדין כי מלבד החפזון של מצרים אשר דוחקים את

פחדם, והוא הזכרת ההיפוך הגמור שהיה לפרעה שכ"כ פחד עד שגירשם, ]וכמו שכתוב 

ה לְּ )שמות ו, א(: "  ש ֶ ע  ר אֶֶֽ ֶ אֶה אֲש  רְּ ה תִּ תָּ וֹ עַׁ צֶֽ רְּ אַׁ ם מ ֶֽ ש   רְּ גֶָֽ יָד חֲזָקָה יְּ ם וּבְּ ח  לְּּ ַׁ ש  יָד חֲזָקָה יְּ י בְּ עֹה כִּּ רְּ ", פַׁ

יִּ ובתהלים )קה, לח( "  רַׁ צְּ ח מִּ מַׁ אתָםש ָ צ  " וכו'[. כן היה 'חפזון דישראל', שלא יתפסו בעוון ם בְּּ

המצריים ובשערי טומאתם. ויובן עפ"ז מה שמצינו בתלמוד בפרק ראשון דברכות )דף ט' ע"א( 

 

 כי מה עניין יש לעשות זכר ל'חפזון'. דאי לאו הכי, ו 8

הוא הדרך בשעת שמחה, להזכיר הצער והדוחק שעדיין היה ביציאה,  כך נראה שהן אמת שסיבה נוספת יש בזה, ד

, כעין שאמרו בתלמוד בפרק שלישי דקדושין )דף ס"ו ע"א(,  'לחם עונינאמר עליו 'ממה ש גם , והוא שאכלו לחם עוני

ם וכו' והעלו מלוחים על שולחנות של זהב וכו', והיינו שרואה את הצער בדבר, ושמח שעכשיו  אבותינו היו אוכלים מלוחי

 . הוא ברווח, ומתוך כך מודה לה'
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היינו כנ"ל ההיפוך מצד   -נחלקו אי חפזון דמצרים או חפזון דישראל. דמ"ד 'חפזון דמצרים' ש

יפות שאם לא ייצאו עתה תאבד הפנימיות הזאת ותחזורנה הדח -פרעה. ומ"ד 'חפזון דישראל'  

 חלילה המניעות.

נּ ה  –במכילתא מבואר עוד חיפזון שלא מובא בגמ': 'חיפזון דשכינה'   י הִּ ל   קוֹל דּוֹדִּ ג עַׁ לּ  דַׁ א מְּ זֶה בָּ

בָעוֹת  גְּּ ל הַׁ ץ עַׁ פּ  קַׁ ים מְּ )שיר השירים ב, ח(. שזה עניין החיבה של ה' כלפי עם ישראל  הֶהָרִּ

חושק בישראל'. והיינו כנ"ל הצורך להתנתק ממצרים ולהידבק בשכינה. ולזה שייך המשך ש'

עי' לקמן מה  המכילתא, יכול אף לעתיד לבא יהא בחפזון ת"ל כי לא בחפזון תצאו. ]אבל

 שנתבאר על פסוק זה.[

 ז.

 קפיצת דרגה בחסד ה'  –ליל פסח 

אל לא היו ראויים לצאת, אלא שעשה ובעומק נוסף: שבעצם כפי שראינו בספר יחזקאל בני ישר

עמם ה' חסד וציוה אותם בקרבן פסח, ובאותו לילה עשו פסח ונעשו על ידי כן ראויים, ועל כן 

 כב הדבר, ויחזרו לדרגתם הקודמת.הוצרכו לצאת בחפזון שלא יתע

אמנם כל זה בשעת היציאה וההיפרדות מארץ מצרים, אבל אח"כ, כל המשך היציאה הוא 

בנחת, שאחר שבאו לסוכות, ובאו להם ענני כבוד, אין להיחפז, אלא אדרבא ראוי לילך בנחת, 

י קָרהוא שכתוב " ים כִּּ תִּּ ְּ ש  לִּ רֶךְּ אֶרֶץ פְּּ ים דֶּ להִֹּ א נָחָם א  לֶֹֽ רֶךְּ  ... וֹב הוּאוְּ ים אֶת הָעָם דֶּ להִֹּ ב א  יַּׁסּ  וַׁ

ר בָּ דְּ מִּּ אז יבואו לארץ בלא פחד. הוא שכתוב להתיחד שם ישראל עם ה', ויראו נפלאותיו, ו  -"  הַׁ

כֶם א  בישעיהו )נב, יב(: "  פְּ סִּּ אַׁ יכֶם ה' וּמְּ נ  פְּ ךְּ לִּ י הֹל  כוּן כִּּ ל  נוּסָה לאֹ ת  מְּ אוּ וּבִּ צ  זוֹן תּ  פָּ חִּ י לאֹ בְּ י כִּּ להֹ 

ל רָא  ש ְּ ". כמו כן כאן, עמוד הענן ההולך לפניהם, ומצינו בו גם מאסף כשהדבר נצרך, ככתוב,  יִּ

 9'.ויעמד מאחריהםכו'  'ויסע מלאך ו

ובעומק העניין ביארו המקובלים )עיין פרי עץ חיים שער חג המצות פ"א(, שהקב"ה העלה אותם 

יצה, גבוה הרבה מעל לדרגתם בבת אחת בליל ט"ו לדרגה גבוהה מאוד, אשר היתה כקפ

ודת . אבל אח"כ לא נשארו בגובה מדרגתם, והיה צריך את מ"ט היום כדי להשקיע בעב10הרגילה

 ה' ולהגיע לדרגה זו באמת.

 

ומצה, שלכתחילה מיסב כל הסעודה כדברי המשנה. אלא שהעמידו החיוב במצה  רמב"ם פרק שביעי מהל' חמץ עיין ב 9

 .[אין להכריח אדם להסב כל רגע ורגע]ש ויין 

היכן עיקר   נסתפקו עם שהעמידו עיקר הדין במצה ויין, ביין מבואר לפי שארבע כוסות תקנו דרך חירות, ]אלא שוהט

ניה היא החפזון והעוני, שהוא היפך הסיבה,  יכל עני  החירות[, אבל במצה לכאורה אף שהיא זכר לגאולה, הרי

היתה   אכילתה תה מתוך הדחק, מ"מ המצה נעש  שעשיית , יש לבאר שאף נו כאןוכדהקשה תוס'. ולפי מה שביאר

שכבר באו להם ענני כבוד, וכנגד זה נאכל בהסיבה, כדרך בני מלכים. ואמנם עיקרו    'לא בחפזון תצאו'בסוכות כשכבר  

ויסב אלהים את העם, מכאן אמרו רבותינו אפי'  ' ולא לפסח, אבל רמוז בהסיבה. ]ועי' שמות רבה פ"כ,  שייך לסוכות, 

 [.' עד שיסב, שכך עשה להם הקב"ה עני שבישראל לא יאכל

נו, שהוא בשעת  מתבאר לפי מה שכתב גם דבר זה ו . לא הזכיר חיוב הסיבה בקרבן פסח ( שם)רמב"ם לעומת זאת, ב

 חפזון. 
ובא בספרים  הוציאנו בחפזון, כי אם לא נצא מיד, שמא לא ייצאו כמו שמש  ,הקב"הגם מצד  כביכול  היה  ון  חפזהמשמע ש  10

דודאי ישראל כד הוו במצרים, אסתאבו, ואתטנפו  " י טומאה. עיין בזוהר חדש )ריש פרשת יתרו(: שכבר היו במ"ט שער
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'זכרתי לך חסד נעורייך' אינו לגמרי שלם, באמת לא היו לגמרי במדרגה הזאת )לפי המתבאר 

י כל המכות וכו', שאמר להם הקב"ה עשו מספר יחזקאל(, אלא שהם עלו לזה בליל ט"ו, אחר

ברֹקרבן פסח ודם מילה ובזה 'מספיק'. כפי שחז"ל אומרים על הפסוק  ךְּ  וָאֶע  א  ךְּ וָאֶרְּ עָלַׁיִּ

י ךְּ חֲיִּ יִּ דָמַׁ ר לָךְּ בְּּ י וָאֹמַׁ ךְּ חֲיִּ יִּ דָמַׁ ר לָךְּ בְּּ ךְּ וָאֹמַׁ דָמָיִּ בּוֹסֶסֶת בְּּ תְּ " )יחזקאל טו, ו(. וזה קאי על התקופה  מִּ

יָה"  -מים מן המצוות כמבואר שם שהיו ערו עֶרְּ רֹם וְּ תְּּ ע  אַׁ  " )שם פסוק ז(.וְּ

, כמו תחתם, וה' הרג את המצרים ראוי שימותו ישראליותר ויותר מזה אמרו חכמים, שהיה 

ם" )מג, ג(:שכתוב בישעיהו  יִּ רַׁ צְּ ךָ מִּ רְּ י כָפְּ תִּּ  נתתי כפרך מצרים.'וברש"י שם מביא מדרש: , "נָתַׁ

בכוריהם מתו ואתה בני בכורי נצלת והייתם חייבים כליה כמו שנאמר והם היו לך לפדיון ש

 '.ארץ מצרים)ביחזקאל כ( ואומר לשפוך חמתי עליהם ב

מהמצרים. שאמנם גם המצריים לא רצו  יותרכתוב כאן ברש"י שעם ישראל היה חייב כליה 

ולא תהיה   לשלח אותנו, אבל כל עוד שעם ישראל לא מבקש ורוצה לצאת, התביעה עליו בלבד,

. 11תביעה על המצרים. רק אחר שבני ישראל מבקשים לצאת אזי התביעה עוברת למצרים

לב שהיה אפשר להסתכל ולומר שצריך להרוג רק את בכורי ישראל, אלא  דהיינו שהיה ש

 שהקב"ה עשה את המצרים כביכול ככופר.

 

שות הפסח, ושקיבל זהו גם תוכן קרבן פסח של דורות, שאנו מודים על שמשך לבבנו אליו לע

 כמספיק בשביל להוציאנו. את ז

 

סאבותא. וקב"ה, אפיק יתהון מתחות פולחן כל  גרמיהון בכל זיני מסאבו, עד דהוו שראן תחות ארבעים ותשע חילי דמ

ד רז"ל שישראל נתלכלכו כל כך  ודע שיש מסורת קבלה בי( " מעין שני נהר נו)חסד לאברהם  ובספר ."שאר חילין

בשיקוצי מצרים עד שבע"פ נכנסו בהיכל מ"ט שאם ח"ו היו מתעכבים יותר היו נכנסין בהיכל נ' ושוב לא היה להם  

וזהו סוד אלו לא הוציא הקב"ה את אבותינו משם עדיין אנו ובנינו ובני בנינו היינו משועבדים לפרע  תקנה עולמית 

". ויש שפקפקו על קיום שער הנ' של טומאה,  יציאת מצרים בתורה, מספר כתיבת יד במצרים ולכן נכתב נ' פעמים

אה, שער הנ' אין לו". גם באר"י לא נמצא שער  עיין ביאור הגר"א משלי )טז, ד(: "והיינו כי לס"א אינו רק מ"ט שערי טומ 

 נ' דטומאה. 

 שם.  נשקעים, שלא נתחרט ושלא 'תפס' אותנו בזמן והוציאנו ממצר  אשרולכן חיפזון זה הוא הודאה לה'  
כשעשו  קרבן פסח כביכול אמר 'אתם תעשו משהו אחד קטן מצידכם' וזה יספיק! )אע"פ שהם מתלוננים לפני ואחרי( ו 11

צְרַי ם וְאֶׁ המצרים נהרגים וישראל יוצאים. "מיד אותו,  ת מ  צְרַי ם בְנ גְפוֹ אֶׁ ל בְמ  א  שְר  י י  ֵֽ י בְנ  תּ  סַח עַל ב  ר פ  ינוּ  אֲשֶׁ תּ  ת ב 

יל צ  לעם ישראל וראה שבאמת עם ישראל רוצה )אפי' לילה אחד(   וזכויות שהי ה". דהיינו שהקב"ה לקח את מעט ה 

 מות שהרי הם אלו שלא נותנים להם לצאת. לצאת וממילא המצרים צריכים ל
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 יצחק שילתהרב 

 מעלה אדומים - ראש ישיבת ברכת משה

 ירושלים

 בענין פשט הכתובים בחיוב אכילת מצה 

 ע"א:  קכדף  פסחים  

"אמר רבא מצה בזמן הזה דאורייתא ומרור דרבנן. ומאי שנא מרור דכתיב על מצות 

ומרורים, בזמן דאיכא פסח יש מרור ובזמן דליכא פסח ליכא מרור, מצה נמי הא כתיב על  

מצות ומרורים, מצה מיהדר הדר ביה קרא בערב תאכלו מצות... תניא כוותיה דרבא ששת  

לקיך, מה שביעי רשות אף ששת ימים -רת לה' אימים תאכל מצות וביום השביעי עצ

רשות, מאי טעמא, הוי דבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל ללמד, לא ללמד על עצמו יצא 

אלא ללמד על הכלל כולו יצא, יכול אף לילה הראשון רשות, ת"ל על מצות ומרורים 

ין, ת"ל  יאכלוהו, אין לי אלא בזמן שבית המקדש קיים, בזמן שאין בית המקדש קיים מנ

 בערב תאכלו מצות, הכתוב קבעו חובה". 

לכאורה פשט הכתובים אינו מתאים עם ההלכה שהחיוב לאכול מצה הוא רק בלילה הראשון, 

 משתי סיבות:

בראשון בארבעה עשר יום לחדש בערב " הרי לא כתוב רק "בערב תאכלו מצות", אלא:  א.

, יח(. אם כן, הרי שלפי הפשט חובה )שמות יבב"  תאכלו מצות עד יום האחד ועשרים לחדש בער

לאכול מצות בכל שבעת הימים, אלא שבלילה הראשון נוספה עליה חובה לאכול מצה עם קרבן 

פסח, ''ומצות על מרורים יאכלוהו'', ומשבטל הפסח בטלה חובה זו ונשארנו עם החובה 

 הרגילה לכל שבעת הימים.

ים תאכל מצות" )דברים טז, ח(. מה בפרשת הפסח שבספר דברים נאמר במפורש "ששת ימ ב.

הפשט של כתוב זה? היו שהציעו לפרש שפסוק זה הוא המשך לפסוק שלפניו. אחרי שנאמר 

בפסוק הקודם "ופנית בבקר והלכת לאהליך", המוסב על בוקר ט"ז,  מכאן ואילך ששת ימים 

ם "ששת תאכל מצות. אבל פירוש זה קשה מאד, כי אינו מסתדר עם המשך הפסוק, שנאמר ש

ימים... וביום השביעי עצרת" משמע שהיום השביעי הוא אחרי ששת הימים, כמו "כי ששת 

ימים עשה ה'... וביום השביעי שבת וינפש", ואם "ששת ימים" מתחיל מא' דחוה"מ יוצא  

 שהעצרת היא ביום השמיני, ואם כן יצא שפסח נמשך שמונה ימים.

יש לשים  –י הקושיות. באשר לקושי הראשון בדקדוק לשון הכתוב נראה שיש ליישב את שת 

לב ללשון הכתוב. אילו שבעת הימים היו שווים בחיוב אכילת מצות, היה מתבקש שיהיה כתוב: 



 

       128  

עשר יום לחדש בערב תאכלו מצות עד יום האחד   מארבעה'בראשון )ר"ל: בחדש הראשון( 

יום השביעי" )שמות  ועשרים לחדש בערב', כמו שנאמר לגבי איסור חמץ: "מיום הראשון עד

עשר יום לחדש בערב תאכלו מצות   בארבעהיב, טו(. אבל הכתוב שינה בלשונו וכתב: "בראשון  

 עד" וגו', משמע שהאכילה בארבעה עשר בערב שונה מהאכילה בשאר הימים.

גם מהוראת התורה לגבי אכילת קרבן פסח יש ללמוד שלאכילת המצה בערב הראשון יש 

ולא רק כחלק מקרבן הפסח. כי בניגוד לפסח שני שכתוב בו: "על  מעמד מיוחד כשלעצמה,

מצות ומרורים יאכלוהו" )במדבר ט, יא(, דהיינו שאכילת המצה והמרור באה בשביל הקרבן, 

בפסח ראשון כתוב: "ואכלו את הבשר בלילה הזה, צלי אש ומצות, על מרורים יאכלוהו" )שמות 

יך לאכול את הפסח צלי אש, ולאכול מצות, על מרורים יב, ח; פיסקנו לפי הטעמים(, כלומר: צר

יאכלוהו )את הפסח(, דהיינו שאכילת המצות בלילה הזה היא גם חלק ממצות אכילת הפסח 

)כי לא לחינם היא נמצאת כאן בין הפסח למרור ולא אחרי המרור(, וגם מצוה עצמאית שאינה 

ימות ביחד באכילת כזית אחד(,  תלויה בקרבן פסח )אלא שכאשר יש קרבן שתי המצוות מתקי

מה שאין כן המרור שהוא רק חלק ממצות אכילת הפסח )"על מרורים יאכלוהו"(, וכאשר אין 

קרבן אין מצות מרור. וכך פירש הרמב"ן את "צלי אש ומצות" )בפירושו השני שכתב שהוא 

 יותר נכון(.

"שבעת ימים  את הפסוק כדי לנסות ליישב את הקושי השני, עלינו להבין כיצד פירשו חז''ל

 –מצות תאכלו". תוכן המצווה ''שבעת ימים מצות תאכלו'' הוא שאם אתם רוצים לאכול פת 

תאכלו מצות, ולא חמץ, כיוון שחמץ נאסר עליכם. )וכך נראה בפשט הפסוק, שמסמיך את 

מצוות אכילת מצה לאיסור אכילת חמץ ''שבעת ימים מצות תאכלו...כי כל אוכל חמץ ונכרתה 

 זהו בעצם איסור עשה לאכול חמץ.  הנפש ההיא''. שב''ש(. אם כן,

לפי זה נראה לענ"ד להבין את הפסוק הקשה "ששת ימים תאכל מצות" כך: ששה ימים מתוך 

תאכל –השבעה שנזכרו מקודם )"לא תאכל עליו חמץ, שבעת ימים תאכל עליו מצות", טז, ג( 

לקיך לא תעשה מלאכה" -השביעי עצרת לה' א  מצות, כלומר: יש לך איסור לאכול חמץ, "וביום

 ביום השביעי נוסף לך עוד איסור, האיסור לעשות מלאכה.  –

לפי זה, מה שהגיעו אליו חכמים באמצעות מידת "כל דבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל", הלומדת 

מההשוואה בין "ששת ימים תאכל מצות" ל"שבעת ימים" שיום אחד יצא מן הכלל לומר שאין 

מתאים עם מה  –לאכול בו מצה, והוא מלמד על כל השבעה שגם בהם אין חובה לאכול  חובה

שהבנו מפשט הפסוק "ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי... לא תעשה מלאכה" שמצות 

 .אכילת המצות כל שבעת הימים היא רק מניעת אכילת חמץ
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 שמואל וולך הרב

 ירושלים -גילה 

 שלוש התגלויות ביציאת מצרים

בפרשת יציאת מצרים מתגלה ה' למשה ג' פעמים שבהם הוא מעמיד את אופני התגלותו 

 ביציאת מצרים. 

 .)ו, ב(יה  וגילוי שם הוו  )ד, כא(, בדרך ממדין  )ג, א(ההתגלות בסנה    -הפרשיות הם 

שהולך להתברר במערכה. ה' ברצוני לנסות לשמוע בכל אחת מההתגלויות אלו עניין אחר 

מעמיד בכל אחת מההתגלויות יסוד אחר שעומד בבסיס המערכה נגד מצרים, כך שעם 

 הניצחון על פרעה  שלושה גילויים שונים.

 בסנה  -התגלות ראשונה 

הוא   וכעת , לפניו עלתה ודוחקם צרתם, אלישר ששוועת ואומר האש בלבת למשה מתגלה' ה

 :ישראל  ץאר  אל  ולהעלותם  להצילם יורד

אֹה'  ה  וַיּאֹמֶר אִיתִי  ר  נִי  אֶת  ר  י  עֳּ ר  עַמִּ ֶ יִם  אֲש  מִצְר  ם  וְאֶת  בְּ ת  י  צַעֲק  מַעְתִּ נֵּי  ש   יו  מִפְּ י  נֹגְש   י  כִּ דַעְתִּ   י 

יו  אֶת ד:  מַכְאֹב  רֵּ אֵּ ילוֹ   ו  ד  לְהַצִּ רֶץ  מִן  הַעֲלֹתוֹ וּלְ   מִצְרַיִם  מִיַּ א  ה  אֶרֶץ  אֶל  הַהִוא  ה  ה  טוֹב  ב    אֶל  וּרְח 

בַת אֶרֶץ ב ז  ל  ש   ח  נַעֲנִי  מְקוֹם אֶל  וּדְב  י הַכְּ אֱמֹרִי וְהַחִתִּ י וְה  רִזִּ י וְהַפְּ ה: וְהַיְבוּסִי וְהַחִוִּ   נֵּּההִ  וְעַתּ 

נֵּי  צַעֲקַת ל בְּ אֵּ ר  ה יִש ְ א  י  בּ  ל  אִיתִי  וְגַם אֵּ חַץ אֶת ר  ר הַלַּ ֶ ם לֹחֲצִים מִצְרַיִם  אֲש  ה :אֹת  ה  וְעַתּ    לְכ 

חֲך   ל  רְעֹה אֶל וְאֶש ְ א פַּ י אֶת וְהוֹצֵּ ל בְנֵּי עַמִּ אֵּ ר  יִם  יִש ְ צְר   ט(  –)שמות ג, ז   :מִמִּ

 אל ממצרים והיציאה הפקידה על להם ולספר ישראל לזקני לילךה' על משה  מצווה בהמשך

 : לפרעה  גם  נשלח  משה.  ודבש  חלב  זבת  ארץ

מְעוּ  את   לְקֹלֶך   וְש   ה וּב  ל וְזִקְנֵּי אַתּ  אֵּ ר  ם מִצְרַיִם מֶלֶךְ  אֶל יִש ְ יו וַאֲמַרְתֶּ ל  י ה' אֵּ ים אֱלֹהֵּ עִבְרִיִּ   ה 

ה ינ נִקְר  לֵּ ה וּ ע  ה וְעַתּ  רֶךְ  נּ א  נֵּלֲכ  ת דֶּ ֶ לשֹ  מִים ש ְ ר י  דְבּ  מִּ ה בַּ ח  ינוּ  ה'לַ  וְנִזְבְּ  )שמות ג, יח( :  אֱלֹהֵּ

 .אחר  סיפור  ולפרעה  אחד  סיפורלישראל   ספרל , משה מצווההפלא  למרבה

. לפרעה ודבש חלב זבת לארץ עליה ועל לצמיתות ממצרים יציאה עלמשה  מספר לישראל

, העבריים  לאלהי  לזבוח  במדבר  ימים  שלשת  דרך  לצאת   קשהוה משה להציג בלעומת זאת, מצו

 שיעבדו את אלוהיהם יחזרו למצרים. שאחרכשהמשמעות הברורה היא  

 כדרישה  זאתהיא שעל פי פרשה זו משה אינו מצווה להציג    אליה  לב  לשים שיש  נוספת  נקודה

 דורשים  ואנחנו  אלינו  נגלה'  העבריים  אלהילומר ש'  אלא,  ישראל  את   לשחרר  פרעה  אל'  ה  מאת 

 .שלהם  אישית  דרישה  מציגים ישראל  אלא, לפרעה דבר  ציווה  לא' ה.  אותו  לעבוד לצאת 
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בני אדם.  זכויות יא ה  דורשים שישראל הראשונה שהדרישהביאור פרשה זו, ב שנראה ומה

 םיתרבותירוחניים ו לחיים האפשרות להםתינתן , שלמרות היותם עבדים מבקשים הם

 .אותו  לעבוד  וברצונם: 'אלהי העבריים',  משלהם  אל  להם  יש.  יםעצמאי

מהעבודה הרוחנית על המופרזים שתכליתם ביטול כל  שחרור לא מפרעה מבקשים ישראל

 מאוחרים בזמנים ואף ההם בימיםמצויה  יתהיה העבדותמישראל.  1כבוד, עצמאות וחיים

ות בישראל שחרגה מעבודת , אך החטא המיוחד של המצרים היה העינוי וההתעמרבהרבה

עבד רגילה. המצרים בהתעמרותם דרסו את קומתם של ישראל בעינוי ושללו מהם את היכולת 

 לקיים חיים נפשיים ואישיים. 

החריגה של שיעבוד מצרים משיעבוד רגיל של עבד נובע ממטרתה הראשונית של העבדות 

, העבודה  בכוח  להיעזר  כדירק  ,  כלכלי  לצורך  תהיהי  לא  בנו  נשתעבדו  שהמצרים  ות העבדשם.  

 יתהיה שהעבדותספר שמות  בתחילת  שמפורשכדי לשבור את רוחם של ישראל. כפי  אלא

 המסכנות שערי ל"חז שתיארו וכמו. רוחם את  ולשבור בסבלותם ענותו מען' להתחכמות '

. וכן דברי הושלמה כשהבניה נהרסות  היו אלא למצרים להם נצרכות היו לא ורעמסס פיתום

 שלילתשם ל אלא תהיהי לא העבדות ל שעבודת הקטן לגדול ועבודת האיש לאשה. חז" 

ם המוחלט של ישראל. וזאת בשונה מעבדות רגילה שבה יש כבוד בסיסי לעבד  יַׁ וּ ודיכּ העצמיות  

 .2ומקום לביטוי עצמי שלו

אֲנ   ה עַל ה  עֲבֹד  ד ה  כְבַּ י ש   תִּ דִבְרֵּ עוּ בְּ הּ וְאַל יִש ְ וּ ב  ים וְיַעֲש   )שמות ה, ט( קֶר: ש ִ

 לישראל ליתן ואסור שקר היא, אפילו החירות הפנימית והרוחנית, החירות  פרעה של לדידו

 .אליה  להידרדר

 .זוהמינימלית   דרישה, שרק כך תוכל להתברר הימים שלושה  הם מבקשיםן  כל וע

 . ה' מרחם עלעינויהו התעמרותה כנגד, החלש, הוא מתגלה כעומד לצד במצרים נלחם' כשה

 .צרתו  בעת  ומושיעוהעני ונכה הרוח  

ת מיציא  כתוצאה  המסכן  לצד  לעמוד  ביותר  מחויבים  אנו,  בתורה  רבים  בפסוקים  שרואים  וכמו

ם" רָיִּ צְּ אֶרֶץ מִּ יתֶם בְּּ יִּ ים ה  רִּ י ג   . 3מצרים "כִּּ

 . מיציאת מצרים  העולההבסיסי    המסר שזהו  כיוון העבדות   בדיני  פותחת  משפטים  פרשתוכן    

 :ירמיה  אהנבי  וכמאמר

ל  אֵּ ר  י יִש ְ מַר ה' אֱלהֵֹּ אמֹר: כּהֹ א  ת ה' לֵּ אֵּ הוּ מֵּ יוַיְהִי דְבַר ה' אֶל יִרְמְי  נכִֹּ י אָּ רַתִּּ ית כָּּ רִּ  אֶת ב 

יוֹם  אֲבוֹתֵיכֶם י בּ  אִּ ם הוֹצִּ ם  מֵאֶרֶץ  אוֹתָּ רַיִּ צ  ית  מִּ בֵּ דִּ  מִּ חוּ אִיש  לֵאמֹר  יםעֲבָּ לְּ ַ ש  נִים תְּ בַע ש   ֶ ץ ש  : מִקֵּּ

 

צְרַי  חותנו "וכדברי משה ליתרו  1 ר בְמ  ל אַחַי אֲשֶׁ ה אֶׁ שוּב  ה נּ א וְא  לְכ  יםא  ם חַי  ה הַעוֹד  רְאֶׁ  ד, יח(.  " )שמותם וְאֶׁ
ת להשתעבד  בדומה לכך, עבד כנעני יוצא בראשי איברים, כי יש גבול של יחס אנושי כלפיו שאם הוא נחצה כבר אין זכו  2

 בו.
 שמות כב, כ; דברים י, יט ועוד.  3
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עִ  חִיו ה  יכֶם אֶת א  מְעוּ אֲבוֹתֵּ ךְ וְלֹא ש   עִמּ  י מֵּ פְש ִ חְתּוֹ ח  לַּ נִים וְש ִ ש  ש   ֵּ דְך  ש  ר לְך  וַעֲב  כֵּ ר יִמּ  ֶ בְרִי אֲש 

זְנ ם: לַי וְלֹא הִטּוּ אֶת א  וּ אֶת   אֵּ עֲש  ם הַיּוֹם וַתַּ בוּ אַתֶּ ֻ ש  הוּ...: וַתּ  עֵּ ינַי לִקְרֹא דְרוֹר אִיש  לְרֵּ עֵּ ר בְּ ש   הַיּ 

 טו(  –)ירמיה לד, ח  

בו התערב ה' בנעשה במצרים ודרש את  יוםהמ שדרישה זו לשחרור עבדים מגיעה לנו הרי

 החירות.

 :ואתחנן שבפרשת   בלוחות  השבת   במצוות  וכן

כַרְתּ   : וְז  מוֹך  תְך  כּ  ך  וַאֲמ  נוּחַ עַבְדְּ ... לְמַעַן י  ך  ך  וְעַבְדְּ ה וּבִנְך  וּבִתֶּ ה אַתּ  אכ  ל מְל  ה כ  י  כִּ  לֹא תַעֲש ֶ

ך  ה' אֱלֹ ן צִוְּ ה עַל כֵּּ ה וּבִזְרֹעַ נְטוּי  ק  ד חֲז  י  ם בְּ אֶרֶץ מִצְרַיִם וַיּצִֹאֲך  ה' אֱלֹהֶיך  מִש ּ  יִית  בְּ הֶיך   עֶבֶד ה 

ת:  בּ  ַ וֹת אֶת יוֹם הַש ּ  טו(  –)דברים ה, יד  לַעֲש 

 בדרך ממדין  -התגלות שניה 

 :למצרים ממדין  בדרך  למשה מתגלה'  ה

ה ל אֶ  ה' וַיּאֹמֶר ֶ ך   מֹש  לֶכְתְּ וּב בְּ ש  ה  ל  ה מִצְרַיְמ  ל  רְאֵּ ר הַמּפְֹתִים כּ  ֶ י  אֲש  מְתִּ דֶך   ש ַ ם בְי  ית   וַעֲש ִ

ח  וְלֹא  לִבּוֹ   אֶת  אֲחַזֵּּק  וַאֲנִי   פַרְעֹה  לִפְנֵּי לַּ ַ ע    אֶת   יְש  מַרְתּ  ם:  ה  רְעֹה  אֶל  וְא  מַר  כֹּה  פַּ נִי  ה'   א    בְכֹרִי  בְּ

ל אֵּ ר  לֶיך   אֹמַר: ו  יִש ְ ח אֵּ לַּ ַ נִי  אֶת ש  נִי בְּ ן וְיַעַבְדֵּ אֵּ מ  חוֹ  וַתְּ לְּ ַ נֹכִי הִנֵּּה לְש  ג א  נְך   אֶת הֹרֵּ כֹרֶך   בִּ :  בְּ

 )שמות ד, כא( 

 .השחרור את '  ה  בשםפרעה  מ  לדרוש'  ה מאת   שליח  הוא  המש  כאן

 שלח' מצווה (העבריים אלהי ולא) ישראל אלהיוכאן גם לא מודגש שהיציאה היא לשלושה ימים. 

, ישראל של' מופיע כגואלם  ה. בפרשה זו שחרורו את ודורש העם כאבי מופיע' ה'. יעמ את 

 .וצוקה צרה  מכל  ומושיעם  לצדם  עומדבניו,  

ד   ה וּבְי  מ  אֹתֹת וּבְמוֹפְתִים וּבְמִלְח  מַסּתֹ בְּ רֶב גּוֹי בְּ קַחַת לוֹ גוֹי מִקֶּ בוֹא ל  ה אֱלֹהִים ל  אוֹ הֲנִסּ 

ה וּבִזְרוֹעַ נְטוּי   ק  :  חֲז  ינֶיך  מִצְרַיִם לְעֵּ יכֶם בְּ כֶם ה' אֱלהֵֹּ ה ל  ש   ר ע  ֶ כֹל אֲש  דֹלִים כְּ אִים גְּ ה וּבְמוֹר 

 )דברים ד, לד(

 קריאת  בברכותכפי שאנו אומרים  ו.  להם  מחויבהוא  וש  תויומרע  עמוהם    שישראל  גילה'  ה  כאן

 אחר הזכרת יציאת מצרים בוקר וערב:  שמע

ה הוּא ינוּ אַתּ  יהֶם  עֶזְרַת אֲבוֹתֵּ יעַ לִבְנֵּיהֶם אַחֲרֵּ ן וּמוש ִ גֵּ ם מ  עול  נוּ ה'   מֵּ אַלְתּ  צְרַיִם גְּ ... מִמִּ

דִים  ית עֲב  ינוּ. וּמִבֵּּ דִים אֱלהֵּ . וְזֵּ קַעְתּ  . וְיַם סוּף בּ  לְתּ  א  . וּבְכורְך  גּ  גְתּ  ר  יהֶם ה  כורֵּ ל בְּ נוּ. כּ  דִית  פְּ

 . עְתּ  יםטִבַּ ידִּ ידִּ . וַיְכַסּוּ מַ  וִּ ר: הֶעֱבַרְתּ  הֶם לא נות  ד מֵּ יהֶם. אֶח  רֵּ יםיִם צ  חוּ אֲהוּבִּ בּ   עַל זאת ש ִּ

ל.  יםוְרומְמוּ אֵּ ידִּ דִּ נוּ י  ת  נָּ חות...זְמִירות ש ִ  ו  בּ   ירות וְתִש ְ

 ובערב אנו אומרים:

עֲבִיר   יוהַמַּ נָּ ע.    בָּּ תְהומות טִבַּ יהֶם בִּ יהֶם וְאֶת שונְאֵּ י יַם סוּף. אֶת רודְפֵּ זְרֵּ ין גִּ אוּ  בֵּּ רָּ יוו  נָּ תו.   בָּ בוּר  גְּ

מו: חוּ וְהודוּ לִש ְ בְּ  ש ִ

 שכל תוכן ברכות אלו הוא העמידה של ה' לצד ישראל בניו.
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 פרעה  לפני ועלבפ הדרישה  הצבת

 איזה, מעתה יש להתבונן פרעה בפני להעמיד הונצטו שמשה אמירות שתי ראינו כאן עד

 .לפרעה משה  מציב  מהדרישות

אוּ  וְאַחַר ה בּ  ֶ רְעֹה אֶל וַיּאֹמְרוּ  ןוְאַהֲרֹ  מֹש  מַר כֹּה פַּ י  ה' א  ל אֱלֹהֵּ אֵּ ר  ח  יִש ְ לַּ ַ י אֶת ש  חֹגּוּ  עַמִּ   לִי וְי 

ר דְבּ  מִּ רְעֹה  וַיּאֹמֶר:  בַּ ר  ה'  מִי  פַּ ֶ מַע  אֲש  קֹלוֹ   אֶש ְ ח בְּ לַּ ַ ל  אֶת  לְש  אֵּ ר  י  לֹא  יִש ְ דַעְתִּ  אֶת  וְגַם  ה'   אֶת  י 

ל אֵּ ר  חַ  לֹא יִש ְ לֵּּ ַ  : אֲש 

יאֱ  וַיּאֹמְרוּ  עִבְרִים לֹהֵּ א ה  ינוּ  נִקְר  לֵּ ה ע  רֶךְ  נּ א נֵּלֲכ  ת דֶּ ֶ לשֹ  מִים ש ְ ר י  דְבּ  מִּ ה בַּ ח  ינוּ  ה'לַ  וְנִזְבְּ  אֱלֹהֵּ

ן נוּ  פֶּ עֵּ בֶר יִפְגּ  דֶּ רֶב אוֹ  בַּ  ג(  -)שמות ה, א   . בֶח 

' ה  מאת   ציווי,  השניה  כשבפיהם הטענה מהפרשה  משה ואהרון לפרעה  באו  בתחילהמבואר ש

 . ישראל  עמו  את  לשלח

י"  :בזלזול זו לבקשה מתיחס פרעה ר ה' מִּ ֶ ע אֲש  מַׁ ְּ קֹלוֹ  אֶש  י אֶת ה' בְּּ תִּּ עְּ ם ... לאֹ יָדַׁ גַׁ ל אֶת וְּ רָא  ש ְּ  יִּ

לּ חַׁ   לאֹ ַׁ  "!אֲש 

י  :הראשונה  מהפרשה  הבקשה  באה  מיד אחר כך להֹ  ים  א  רִּ בְּ רָא  הָעִּ קְּ ינוּ   נִּ . אותו  לעבוד  לנו  תן  ,עָל 

 (4. בחרב או בדבר בנו יתנקם שהוא מפחדים שאנחנו ביחוד)

 רוחם  את יותר    לשבור  מצווה  הוא  מידאלא  .  כלל  בזלזול  חסלבקשת החירות הזו פרעה לא מתיי

קֶר"  ָ י ש  ר  בְּ דִּ עוּ בְּּ ְּ ש  ל יִּ אַׁ  .של ישראל "וְּ

, שוטרי ישראל כועסים פרעהשל    ובאטימות   הנתקל  שבקשתם  ואחר  לישראל  הורע  שרק  אחר

 בעיני פרעה ועבדיו. משה שב אל ה' בטענה כי:על משה ואהרן שהבאישו את ריחם  

ם הַזֶּה...:  ע  רַע ל  מֶך  הֵּ ש ְ ר בִּ רְעֹה לְדַבֵּּ אתִי אֶל פַּ ז בּ  א   )שמות ה, כג( מֵּ

ציווי ה' נופל על אוזניים ערלות, התחושה היא שאין יכולת לפעול לשחרורם, ושהמציאות 

 אדישה לגמרי  לזוועות שמתרחשות בקרבה. 

 ה:אז עונה ה' למש

ה לְפַ   ר אֶעֱש ֶ ֶ ה תִרְאֶה אֲש  אַרְצוֹ: ...עַתּ  ם מֵּ ֵּ רְש  ה יְג  ק  ד חֲז  ם וּבְי  חֵּ לְּ ַ ה יְש  ק  ד חֲז  י בְי  )שמות  רְעֹה כִּ

 ו, א(

 כעת מתחיל מהלך חדש, בו הקב"ה לא ידפוק על השולחן , אלא יהפוך אותו.

ן אפשרות לשנות טענתם של שוטרי ישראל, אותה הביא משה להשם, אכן מוצדקת. באמת אי

שה או דרישה. שינוי של מציאות כה אטומה יכול להיות רק  את המציאות המצרית על ידי בק

 

 וכפרוש הרמב"ן.  4
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על ידי ניעור ושידוד כל המציאות, ניעור המגלה את זהותו של בורא העולם המקיים אותו בכל 

 עת, והוא הדורש את הצדק מיד עושי עוול.

 שם הוויה  - שלישית התגלות

 .ה"יהו  שם  האלוקי. זהו גילוי  גילויב  קומה  נוספת  פרשת וארא  בתחילת

ר ה אֶל אֱלֹהִים וַיְדַבֵּּ ֶ יו וַיּאֹמֶר מֹש  ל  אהוי"ה:  אֲנִי אֵּ ר  אֵּ ם אֶל ו  ה  ק אֶל אַבְר  ל  יַעֲקֹב וְאֶל יִצְח  אֵּ   בְּ

י דּ  ַ מִי ש  י לֹאהוי"ה  וּש ְ הֶם נוֹדַעְתִּ  ג(  -)שמות ו, ב  :  ל 

 יכולים  בו  מהצדק,  נפרד  קיום  לו  שישומשדר    שריר  שהעו  המצרים  של  והקשוח  5החזק  העולם

 ותהתינוק  דם  למעשיהם.  להתנגדבמציאות    כוח  אין.  תשתוק  והמציאות   ולאבד  להרוג  המצרים

 . עליה הנשפך הדם  על  כיסתה  והאדמה ,ביאור  שקע

 .ההוויה כמקיים את  'ה  מתגלה  כעת

, זו המתיימרת להתקיים ת הקיימ המציאות  בפירוק רק להתגלות יכול 'הוויה' שם גילוי  

לכשעצמה, מחוץ לתביעות הצדק. את המציאות הזו צריך לאתחל ולנער. מכות מצרים באות 

לטלטל את המציאות המצרית ולהראות שתביעת הצדק תנצח את המציאות האטומה 

 והמרושעת שיצרו המצרים, כי השם יתברך, אדון הארץ.

ונעלמת  רת את תביעת הצדק החבויההצורה בה מתגלה ההתערבות האלוקית היא כמעור

, פיח 6חלהני ולא לצוף ביאור ששקע הדם כל את  תעורר הדם מכת במציאות האטומה. כך, 

כבשני הלבנים שבהם נשתעבדו בני ישראל יעלה השמימה וירד כשחין פורח על כל ארץ 

 .7מצרים

אית, מישהו העולם יפגוש את אדוניו, ולנֶצח יתגלה שיש מי שעומד מאחורי המציאות הנר

 לו.שאכפת  

המכות לא נועדו להראות שהשי"ת חזק יותר מפרעה, אלא שהוי"ה הוא זה שעומד מאחורי 

 המציאות. הגילוי הזה אפשרי רק כשהקב"ה מפרק את המציאות במכותיו.

 ברך:ית   שמו  גילוי  היאהנצבת ביציאת מצרים,    השלישית  התכליתוזו 

י אֲנִי ה' בִּ  דְעוּ מִצְרַיִם כִּ ם: וְי  ל מִתּוֹכ  אֵּ ר  נֵּי יִש ְ אתִי אֶת בְּ יִם וְהוֹצֵּ דִי עַל מִצְר   נְטֹתִי אֶת י 

 )שמות ז, ה( 

 

לת", שלה' אין מלחמה בחוזקם של ישראל ועל כן קדש כל  לכן המוות הוא לבכורים, חוזקם של המשפחות. "ובכורך גא  5

מהמערכת  רחם ונהגו ישראל צום לבכורים בערב פסח כיוון שבכל שנה הבכורים צריכים לברר האם כוחם היה כחלק  

 האלוקית.   
 מהרב מיכאל בר. 6
 מהרב יוסי וידר.  7
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 וכמו שאומר משה לפרעה:

דַע לְמַעַן ינוּ:  תֵּּ ֹֽ ין כה' אֱלֹהֵּ י אֵּ  )שמות ח, ו( כִּ

דַע לְמַעַן רֶץ:  תֵּּ ֹֽ א  קֶרֶב ה  י אֲנִי ה' בְּ  ות ח, יח( )שמכִּ

עֲבוּר ֹֽ תְך   בַּ רֶץ:  כֹּחִי אֶת הַרְאֹֹֽ ֹֽ א  ל ה  כ  מִי בְּ ר ש ְ  )שמות ט, טז( וּלְמַעַן סַפֵּּ

 ובנחמיה:

יו וּבְ  ד  ל עֲב  פַרְעֹה וּבְכ  ן אֹתֹת וּמֹפְתִים בְּ תֵּּ יהֶם  וַתִּ זִידוּ עֲלֵּ י הֵּ דַעְתּ  כִּ י י  ל עַם אַרְצוֹ כִּ עַש  כ   לְך    וַתַּ

ם ֵּ הַיוֹּם ש   )נחמיה ט, י( : הַזֶּה כְּ
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 הרב מרדכי פראנק

 רושליםי

   עשרת המכותחלוקת 

   מטה משה ומטה אהרן –צפרדע כינים  דם

פַת הַיְאֹר  אתוֹ עַל ש ְ בְתּ  לִקְר  ה וְנִצַּ יְמ  א הַמַּ בֹּקֶר הִנֵּּה יֹצֵּ רְעֹה בַּ ךְ אֶל פַּ ך  לֵּ פַּ ר נֶה  ֶ ה אֲש  טֶּ הַמַּ ו 

קַּ  ש  תִּּ חָּ נָּ דֶךָּ ל  יָּ  :ח בּ 

י אֲנִ  דַע כִּ זֹאת תֵּּ ד בְּ מַר יְדֹו  ד  כֹּה א  םי יְדֹו  יִּ י עַל הַמַּ דִּ יָּ ר בּ  ֶ ה אֲש  טֶּ מַּ ה בַּ י מַכֶּ נֹכִּ נֵּה אָּ יְאֹר   הִּ ר בַּ ֶ אֲש 

ם:  וְנֶהֶפְכוּ לְד 

ה אֱמֹר אֶל אַהֲרֹן  ֶ ד אֶל מש  ם עַל וַיּאֹמֶר יְדֹו  ם עַל נַהֲרֹתָּ רַיִּ צ  ךָּ עַל מֵימֵי מִּ ד  טֵה יָּ ךָּ וּנ  קַח מַטּ 

עַל כָּּ  מֵיהֶם ו  עַל אַג  אֹרֵיהֶם ו  וֵה מֵימֵיהֶם י  ק  צִים  ל מִּ עֵּ ל אֶרֶץ מִצְרַיִם וּב  כ  ם בְּ ה ד  י  ם וְה  וְיִהְיוּ ד 

נִים: אֲב   וּב 

וּ כֵ  עֲש  אֹרוַיַּ י  ר בַּ ֶ ם אֲש  יִּ ך  אֶת הַמַּ ה וַיַּ טֶּ מַּ רֶם בַּ ד וַיָּּ דוָֹּ ה י  וָּּ ר צִּ ֶ אֲש  אַהֲרֹן כַּ ה ו  ֶ ינֵּי פַרְעֹה  ן מש  לְעֵּ

פְכוּ  ה  יו וַיֵּּ ד  ינֵּי עֲב  ם. וּלְעֵּ יְאֹר לְד  ר בַּ ֶ יִם אֲש  ל הַמַּ  ( כ בדילוגים - )שמות ז, טו  כּ 

 יש לעיין בפסוקים אלו בכמה שאלות:

 כלשון הכתוב לעיל?לתנין'  ולא 'אשר נהפך    לנחש'למה אמר לו 'המטה אשר נהפך  א.

 למה אמר 'הנה אנכי מכה' והלוא אהרן הכה? ב.

ב אמר לנטות מטהו לעבר כל מימי ארץ ושיש כאן סתירה שמתחילה אמר שיכה על המים ו ג.

 ?מצרים

 ? למה לא הוזכר שנטה אהרן ידו על כל מימי מצרים כאשר נצטווה ד.

הֲרֹן  'מה משמע   ה. אַׁ ה וְּ ֶ ן מש  וּ כ  יַּׁעֲש   והלוא רק אהרן עשה?  'וַׁ

הנה להלן במי מריבה אמר ה' למשה 'והמטה אשר הכית בו את היאור תקח בידך', ומבואר  ו.

 טה הלז ביד משה ואילו כאן מבואר שהיה זה מטהו של אהרן?שהיה המ

פתים לישראל והוא הנהפך לנחש,  מטה משה שבו עשה המו  :י מטות יש כאןנונראה לחדש שש

המופת לפרעה ונהפך לתנין. ובמכת דם נעשו שני מעשים, האחד  את ומטה אהרן שבו עשה 
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טה על כל מימי מצרים והוא הנעשה משה, והשני נטיית המ  דייל  הכאה על היאור והוא נעשה ע

 .8ע"י אהרן. וכבר עמד על חידוש זה בכלי יקר

הוצרכו להתחלק  ויון שנעשו שני המעשים בעת ובעונה אחת  ומה שהוצרכו שניהם לזה הוא כ

משה היכה את היאור לפני פרעה שהוא המעשה העיקרי והחשוב, ואהרן עשה את   .בעשייתם

הכלי יקר הבנת לא כזה שרים הנגררים אחר היאור ]והמעשה המשני שהוא הכאת מימי מצ

 שכתב בהיפך זה[.

ולא פירש  .ן הנאמר 'ויעשו כן משה ואהרן'אבל הוא נלמד מ ,ולא נתפרש שעשה כן אהרן

 הכתוב אלא את מעשה משה בהיותו המעשה העיקרי הנעשה לעיני פרעה ועבדיו.

ה עלינו להבין למה צפרדע  שומ ,משה נעשתה דייל ע ת דםמעתה שנתברר לנו שעיקר מכ

עכ"פ רוב   ךיתה בהכאת היאור, איאהרן. ואפשר שאף שחשיבות המכה ה דייל וכינים נעשו ע

נמשך מזה שאף  ,וכיון שאהרן עשה את רוב המכה .יתה בהכאת כל מימי מצריםיהמכה ה

כי חטיבה אחת המה כנודע מדברי רבי יהודה שחילק את  ,ע והכינים נעשו על ידודהצפר

ע דומה למעשה אהרן בדם ולא למעשה . ומה גם שמעשה הצפרד'בא"ח  ,עד"ש  ,דצ"ך'ות להמכ

 שהרי לא את היאור היכה אלא נטה מטהו על כל מימי מצרים.  ,משה

 - ש המכות הראשונות במטה אהרן נעשו, שלשת האמצעיות נעשו בלא מטהוונמצא ששל

לשת והאחרונות נעשו במטה משה דהיינו או מאליהן או בשחין בידי משה ואהרן בלי מטה, וש

 ובוודאי שיש כאן סדר עולה בחומרת המעשים מן הקל אל הכבד.בלא אהרן כלל.  

ואין  ,והמייחד את שלשת המכות הראשונות כחטיבה אחת היא עובדת היותם בבחינת מטרד

בהם נטילת חיים מכל סוג שהוא. על כן אופיים הוא יותר בבחינת אזהרה והתראה לבאות, ולא  

 כות של ממש.מ

 הואוהפליתי ביום ה  – ערוב דבר שחין

שלש המכות האמצעיות הללו מתייחדות בהיות ענין ההפלאה שבין מצרים לישראל ענין 

למען הודיע שה' פועל בקרב הארץ. ונראה שכיון שטבע הערוב להתפשט וללכת  ,מרכזי בהם

בר והשחין שהם וכל שכן הדֶּ   .על כן יש כאן נס גלוי במה שלא בא אל ארץ גושן  ,ממקום למקום

 ר בטבען מתפשטות מאד.אש  ,מחלות מדבקות 

 והנה לשונות הפסוקים בשלשת המכות הללו ילמדונו על מרכזיות ענין ההפלאה.

 שבערוב הוא אומר:

רֹב לְמַעַ  ם ע  י הֱיוֹת ש   לֶיה  לְבִלְתִּ ד ע  י עֹמֵּ ר עַמִּ ֶ ן אֲש  ֶ יתִי בַיוֹּם הַהוּא אֶת אֶרֶץ גּש  דַע  וְהִפְלֵּ ן תֵּּ

א   קֶרֶב ה  ד בְּ י אֲנִי יְדֹו  אֹת הַזֶּה: :רֶץכִּ ר יִהְיֶה ה  ח  ך  לְמ  ין עַמֶּ י וּבֵּ ין עַמִּ י פְדֻת בֵּּ מְתִּ )שמות ח,   וְש ַ

 יט( -יח

 

 פירושו לשמות ז, כט.  8
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 בר הוא אומר:בדֶּ ו

ל לִבְנֵּי יִ  מוּת מִכּ  יִם וְלֹא י  ין מִקְנֵּה מִצְר  ל וּבֵּ אֵּ ר  ין מִקְנֵּה יִש ְ ד בֵּּ ה יְדֹו  ר: וְהִפְל  ב  ל דּ  אֵּ ר   ש ְ

ד אֶת   עַש  יְדֹו  ד:וַיַּ ת אֶח  ל לֹא מֵּ אֵּ ר  קְנֵּה בְנֵּי יִש ְ יִם וּמִמִּ ת כֹּל מִקְנֵּה מִצְר  מ  ת וַיּ  ר  חֳּ ר הַזֶּה מִמּ  ב   הַדּ 

ח אֶת  לַּ רְעֹה וְלֹא ש ִ ב פַּ ד לֵּ כְבַּ ד וַיִּ ל עַד אֶח  אֵּ ר  קְנֵּה יִש ְ ת מִמִּ רְעֹה וְהִנֵּּה לֹא מֵּ לַח פַּ ש ְ ם:וַיִּ ע   ה 

 ז בדילוג(-)שמות ט, ד

 אומר:ובשחין הוא  

יִם. ל מִצְר  ים וּבְכ  חַרְטֻמִּ חִין בַּ ְ ה הַש ּ י  י ה  חִין כִּ ְ נֵּי הַש ּ ה מִפְּ ֶ ים לַעֲמֹד לִפְנֵּי מש  כְלוּ הַחַרְטֻמִּ   וְלֹא י 

 )שמות ט, יא( 

אופן שהיה עיקרה השפלת המצריים ב ,ובוודאי שבא הפסוק לתת ציור ברור אודות מכה זו

תה יוהי ,בהיות שישראל לא לקו בשחין ,שאי אפשר היה להם לעמוד בפני משה ךכל בזוי כ

 גדולה למצרי לעמוד לפני ישראלי.  הבוש

מטרד בעלמא למצרים ה זה שלא הי ,וביאור זה יש בו כדי להטעים משמעותה של מכה זו

 ןשה ,הערוב והדברשהיא באה אחר  מכת שחין מעלת ללקות בשחין, כי אם כן אין להבין מה 

אלא עיקרה של מכה זו להשפיל המצרים מאד ביחס   ,מכות קשות הפוגעות באדם וברכושו

שאם עד כה היו ישראל שפלים  ,ולהפלות הפלאה ברורה ביניהם בהיפוך היוצרות  ,לישראל

 ים בפני המצרים אזי עתה נהיה הדבר להיפך ממש.אונדכ

ובאות הן להפוך את היוצרות בין   ,בסדרת המכות הציר המרכזי    ןם שמכות אלו הנו למדיאנמצ

 . 9שהוא מגביה שפלים ומשפיל גאים  ישראל למצרים ולקיים את האמור על ה'

המכות שתי    .שאין המטה מופיע בהן כלל  נוגעת לכך  ש מכות אלוובשלנוספת  הבחנה חשובה  

המכה ואילו  .בלא תיווכם של משה ואהרן ,ות ה' ישיר דייל נעשו עמבין השלוש הראשונות 

בפיח כבשן שזרקו על פני ארץ   ,נעשתה ממש על ידי משה ואהרןש  ,השלישית היא ממש להיפך

מטה   דייל  ואין לנו בכל המכות דבר כזה, כי כולם נעשו ע  .מצרים והפך לאבק פורח אבעבועות 

של מטה על   השרק באופן סמלי יוצאת לפועל בהכא  ,פעולה אלוהית ממשכלומר ב  ,האלוהים

 או השמים.הארץ  

דבר להראות השכיון שעיקרן של מכות הערוב ו .פי מה שקדם לנול וסוד הענין מתבאר יפה ע

על כן אינו מתאים שישראל עצמם  ,ה' בין מצרים לישראל עמו הנבחר שעושהאת ההפלאה 

ה' בעמו צריך להיות מצידו ולא מצד העם   לרה שכי אדם קרוב אצל עצמו, וגילוי הבחי  .יעשוהו

ידיהם ממש, כי היא באה   ,משה ואהרן  דייל  לו. ולעומת זאת מכת שחין נעשתה לגמרי עהנבחר  

היה רק  של ההפלאה במכת השחין ועניינה   .לאחר שכבר נתבררה הבחירה האלהית בישראל

כן בדין היה שתבוא מכה   ועל  ,שיכירו את שפלות המצרים לעומת רוממותם הם  ,עבור ישראל

  .זו מידיהם ממש

 

 ברכה אחרונה מברכות קריאת שמע.  9
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 חושך 

, שהרי אין בה נזק מתמשך אלא מטרד קשה לשעתו ךכל ה אין זו מכה משמעותית כלכאור

תה מתאימה יותר למכות ילכאורה הי ןכם וא .שאינו גובה חיי אדם, וכמוה כצפרדע וכינים

כת בכורות לעצמה ולא לשימה בסוף כל תשעת המכות ]שהרי מ ,הקלות יותר ,הראשונות 

 ות לה[.עומדת ואינה חלק מסדרת המכות הקודמ

הרי זה מה שהארבה עצמו הייתה בו בחינת  ,ה שלפניהואם באנו למצוא את השייכות לארבֶּ 

שהרי נאמר בו שהחשיך את עין כל הארץ. אך עדיין אין בזה כדי להניח את הדעת  ,חושך

 זי כל כך.  בביאור הימצאותה של מכה מינורית זו במקום מרכ

 את פתרון החידה הזאת, וכה נאמר במכה זו: כמדומה שכאשר נעיין בלשון הכתובים נמצא

יִם  מ  דוֹ עַל הַש ּ  ה אֶת י  ֶ םוַיֵּּט מש  רַיִּ צ  ל אֶרֶץ מִּ כָּ ה בּ  ך  אֲפֵלָּ ֶ י חש  הִּ מִים וַי  ת י  ֶ לש  אוּ אִיש   :ש ְ לֹא ר 

לש ֶ  יו ש ְ חְתּ  מוּ אִיש  מִתַּ חִיו וְלֹא ק  מִים אֶת א  יָּה אוֹר בּ  ת י  אֵל הָּ רָּ ש   נֵי יִּ ל בּ  כָּ םוּל  בֹתָּ : )שמות מוֹש  

 כג( -י, כב

הוי אומר שיש כאן סימליות ברורה של חושך למצרים ואורה לישראל, ויש כאן אמירה ברורה 

  לישראל שתיכף עתידים הם לצאת מאפלת מצרים לאור הגאולה.

ף חושך היא מכה שעיקרה הפלאה בין לכאורה היה מקום להקשות שלדברינו נמצא שאאמנם  

בשונה כי    ,שייכת היא לקבוצת עד"ש. ברם יש חילוק מהותי בין הדברים  ןכם  מצרים לישראל וא

ישראל בתור ביטוי לכוחו של ה' אשר יכול להפלות בין כאן הפלאה הין יאין ענממכות עד"ש, 

אין רבותא בדבר שהרי  בדברים אשר לפי דרך הטבע היו צריכים להתפשט אנה ואנה,    למצרים

 ,להתפשט למקום אחר שיש בו אורשל החושך בטבעו  שאין ,שיהיה מקום אשר לא הוחשך

 מכה זו הוא ביטוי מוחשי ליציאת ישראל מאפילה לאורה.  כדברינו שתוכןאלא  

 כינים שחין חושך 

שאין בהן  בכךמתאפיינות  ,ת השלשות של דצ"ך עד"ש בא"חהמסיימות א ,שלוש מכות אלו

אלא מעצמן  ,המכהאת יים הודעה למשה ולא התראה לפרעה, ואף לא בקשה מאת פרעה לס

הלכו כלעומת שבאו. עוד מאפיין להם והוא שאין בצידן נזק ניכר של אבדן חיי אדם או בהמה 

ן שאף דם וצפרדע אין בהם אלא מטרד או צומח והם בעיקרם מטרד זמני חמור. ]ואם יטען הטוע

קרבנות  אף אתה אמור לו שהעדר מים הוא סכנה מוחשית לחיים וסביר מאד שמכה זו גבתה

גרמה לנזקי ממון חמורים  קוםמכל בנפש שמתו בצמא, ואף הצפרדע אף שאין בה סכנה מ

את  שהרי לבד מהרעש הגדול הרי נכנסה לכל  מקום כגון תנורים ובצקים ובזה השחיתה

 מאכליהם והמאיסה את תנוריהם[.  

ואין בהן  מכות אלו יש אופי של סיכום לשתי המכות שקדמו להן,לוכאשר נתבונן נמצא ש

נסמכות על המכות שלפניהן בכדי ליצור   מכות אלו  .תכלית עצמית של הוצאת ישראל ממצרים

 בירור סופי של המסר העולה משתי המכות שלפניהן.    
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כי בדם וצפרדע ניסו החרטומים  ,10והחרטומים שאצבע אלהים היא הודו פרעה בכינים

הכינים הביאו לכך שפרעה ועבדיו הכירו נמצא ש  .11ורק בכינים נכשלו  ,להוציאם ועלתה בידם

 אצבע אלהים המה.     ,ביד ה' השולטת עליהם והודו למפרע שאף הדם והצפרדעים

לא יכלו  מתואר כי נמצא שהוא משפט הסיכום שבו ,שחיןכאשר נבקש את המייחד שב

בכך   ,הוהיינו שההפלאה בין ישראל למצרים הגיעה לשיא מעלת   .החרטומים לעמוד לפני משה

 שלא יכלו המצרים לעמוד בפני הישראלים לגודל שפלותם ומאיסותם מחמת השחין.  

הוא ביטוי סופי לברד והארבה שלפניו, כי הברד והארבה עניינם חושך למצרים  החושך

דָה "וכדברי עבדי פרעה לאחר הברד  ,בהשחתת ואבדן הארץ על כל יבולה ועציה י אָבְּ כִּּ

ם רָיִּ צְּ ךְּ הָאָרֶץ" והוא האמור בו  החושך,וז ענין כבר בארבה רמבאמת ו .12"מִּ ַׁ ש  חְּ תֶּ החושך ו. 13"וַׁ

ונמצא   ,נטולת תקוה ושגשוג ואורה ,מטיב לבטא את מצב הארץ השרויה בבוקה ומבולקה

וכבר זכרנו שהוא מבטא גם  .המכות  השהוא סיכום הן לשתי המכות שלפניו והן לכלל שמונ

נו למדים שמכה אמאפלה לאורה. ונמצשראל בבחינת יציאה את הגאולה המשמשת ובאה לי

למכת בכורות שהיא גאולת  ,המכות שהן אבדן מצרים הזו היא החוליה המקשרת בין שמונ

 ישראל.

 דצ"ך עד"ש בא"ח 

 ועל פי דרכנו למדנו שקבוצות המכות עולות משלב לשלב, וכאשר יתבאר להלן.

י אֶת  לאֹ' הוא תגובה למה שאמר פרעה השלב הראשון תִּּ עְּ ועל זה באו לו שלוש המכות   .14'ה  יָדַׁ

שאין בהם נזק ניכר אלא רק מוכיחות שאלהי ישראל הוא בעל כח העושה בעולמו   ,הראשונות 

לא שת לבו כלל אליה, במכת  דםן זה, שבמכת יכרצונו. ואף תגובת פרעה מותאמת לעני

 יםכינהצפרדעים, ובמכת כבר הכיר בה' וביקש ממשה שיעתיר לה' להסיר ממנו  צפרדעיםה

שהרי הודו החרטומים   ,כבר הכיר על פי דברי החרטומים שאלהי ישראל עליון עליו ועל אלהיו

 שרק הוא בעל היכולת לזה ואילו הם בכל אלוהיהם ולהטיהם אינם יכולים לעשותה.   

בא להראות את ההפלאה בין מצרים לישראל, והוא בא בתגובה למה שאמר פרעה   השלב השני

רָא  ' ש ְּ גַׁם אֶת יִּ 'וְּ לּ חַׁ ַׁ באה העת ללמדו שאלהי   ,כי מעתה שכבר הכיר פרעה וידע את ה'  ,15ל לאֹ אֲש 

שיראה שהמכות הפוגעות  דייל ע לימוד זה הוא .ישראל בחר בישראל להיות לו לעמו הנבחר

שטבען להתפשט ממקום למקום. ואף כאן ניתן  יפל עף א ,פוגעות כלל בישראל ןבו ובעמו אינ

אין פרעה שת לבו כלל אל ההפלאה בין  ,ערוב ,במכה הראשונה ;לעילווכח בדפוס הנזכר ילה

 

 , טו. שמות ח 10
 והיינו מן הסתם מפני שמחמת קוטנם אינם יכולים לעשות בהם להטים כבבריות גדולות יותר.  11
 שמות י, יז.  12
 שמות י, טו.  13
 שמות ה, ב.  14
 שם.  15
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ובקשה זו  ,עד שהוא קורא למשה ומבקשו שיישארו ישראל לזבוח בארץ ,מצרים לישראל

כבר   דבר  ה שהיאיעל אי הבנתו את הצורך בהבדלת ישראל מתוך מצרים. במכה השני  מלמדת

מה שמוכיח שכבר החל  ,עד אחד נתן לבו לשלוח לראות האם אכן לא מת ממקנה ישראל

באו הדברים לידי שחין  להפנים את ענין ההבדלה בין מצרים לישראל. ובמכה השלישית שהיא  

 ,כאשר נתבאר לנו לעיל בכך שלא יכלו המצרים כלל לעמוד במחיצה אחת עם ישראל ,גמר

 כלל שידורו במחיצה אחת.  פשראי  מלי לכך שאשזהו ביטוי ס

 ,הטלתם בתוך חורבן  דייל  את מצרים ולבטל את כל כוחם וגבורתם עבא לאבד    השלב השלישי

החורבן נוצר על   .בוקה ומבולקה שיש בה כדי לבטל את כל ישותם המדינית כמעצמה עולמית 

ובא הדבר לידי ביטוי  .בא להשלים את כילוי מה שהותיר הברדש ארבהולאחריו הברד ה ידי

 ,16. ואף כאן אפשר לזהות את הדפוס הנזכר לעילן הזהיכאשר קדם לנו ביאור העני  חושךשלם ב

ם"   ,שלאחר הברד אמרו לו עבדיו לפרעה רָיִּ צְּ דָה מִּ י אָבְּ ע כִּּ דַׁ מדברים אלו ניתן ללמוד ו  ",הֲטֶרֶם תּ 

רְעֹה" לעומת זאת בארבה נאמר: ו ,שפרעה עצמו טרם הפנים את חורבן הארץ ַ רֹא   וַיְמַהֵר פ  קְּ לִּ

יֹּאמֶר   הֲרֹן וַׁ אַׁ ה וּלְּ ֶ מש  י לַׁ לְּ לָכֶם  ה'חָטָאתִּ יכֶם וְּ להֹ  ירוּ לַׁ   ,א  תִּּ עְּ הַׁ ם וְּ עַׁ פַּׁ ךְּ הַׁ י אַׁ אתִּ טָּ א נָא חַׁ ה ש ָ תָּ עַׁ  ה'וְּ

יכֶם  להֹ  ת הַז  הא  ו  ָ ת הַמ   ,מחורבן הארץניתן להרגיש את בהלתו העצומה  ",וְיָסֵר מֵעָלַי רַק א 

הארבה  אף מכנה אתפרעה  .מה שלא נמצא כן בשאר המכות ,אשר הוא ממהר לקרוא להםכ

זֶּה וֶת הַׁ מָּ כבר . ונמצא שעתה הפנים פרעה את העובדה שארצו במצב של אבדן וחורבן. ו''הַׁ

שמצרים שרויה באפלה ולישראל אור  ,החושך בא להשלים את הסמליות שבמצבביארנו ש

 במושבותם.

תחילה בא ה' להראות למצרים את עצם מציאותו וכוחו, לאחר מכן לימדם , ומו של דברסיכ

בעמו ישראל והמה נעלים ונבדלים לו מן המצרים, ולאחר מכן הראם ולימדם שהם שבחר 

המאבד    ,אל מול גבורת אלהי ישראל  הםעצמם כמר מדלי וכשחק מאזנים נחשבו וכאפס וכאין  

 ן.את כל ארצם וממיט עליהם חורב

שיוציאו את ישראל  נת מל ובסגנון שונה קצת יש לומר: כאשר בא להילחם עם מצרים ע

לאחר  .רות, אזי תחילה יש לו ללמדם מי הוא, כדי שידעו מיהו הנלחם בהם, וזה ענין דצ"ךלחי

עבור ישראל,  יאשה ,מכן הפלה בין ישראל למצרים כדי שידעו תכלית ומטרת מלחמתו בהם

בסוף באה המלחמה עצמה דהיינו באח"ב שבהם הפיל חורבן גדול על ארץ   ורק  .וזה ענין עד"ש

 ל כל היושבים בה.וע  אלהיהמצרים על  

 מכת בכורות 

אלא לעצמה היא עומדת בהיותה  ,מכה זו אינה שייכת לקבוצה מקבוצות המכות שלפניה

 שבה הופרשו ישראל מתוך מצרים וגורשו מתוכם. אכן כאשר נתבונן בה ,הגאולה בעצמה

 

אלא שאינו מובהק כל כך כבשתי הקבוצות הראשונות, היות ובברד כבר הגיע פרעה לידי תשובה שלמה, כאשר כתב   16

 בזה הרב אלחנן סמט.
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כי יש  ,17נמצא שהיא כוללת בקרבה את כל שלושת ההיבטים הנזכרים בתשע המכות שלפניה

ם "הכרת פרעה בשליטת ה' על מצרים, וזה מתבאר ממה שאמר פרעה למשה ואהרן  בה   תֶּ כְּ רַׁ וּב 

י  ,לאמר שהכיר הכרה שלמה בכך שה' קובע את גורלם של מצרים ]שזהו ענין דצ"ך[ ,18"גַּׁם אֹתִּ

ר "כאשר אמר משה בפירוש  ,וכן יש בה הפלאה מוחלטת בין ישראל למצרים ֶ עוּן אֲש  דְּ ן תּ  עַׁ מַׁ לְּ

לֶ  ליַׁפְּ רָא  ש ְּ ין יִּ ם וּב  יִּ רַׁ צְּ ין מִּ וכמובן שיש בה חורבן ואבדון למצרים  ,]שזהו ענין עד"ש[ 19"ה ה' בּ 

זו הינה כיליון והמצרים עצמם חששו שמכה    .]כענין בא"ח[, שהרי לא היה בית אשר אין שם מת 

ים"מוחלט עליהם כפי שנאמר  תִּ נוּ מ  לָּ רוּ כֻּ י אָמְּ מכה זו בחצי ובוודאי שלא לחינם נעשתה . 20"כִּּ

והרי זה  ,כי אף היא יש בה ביטוי של חושך ואבדון גמור למצרים וכעין מכת חושך ,הלילה

אור ובאותה שעה ממש לבני ישראל היה  .מתאים לחצי הלילה שהוא שיא חשכת הלילה

 חוגגים את חג הפסח ואוכלים מזבחי ה'.  ,בהיותם בבתיהם באורה ושמחה  ,במושבותם

 

  

 

 אכן באמת יש בה שייכות לקבוצה האחרונה יותר מלשתי הקבוצות הראשונות, שהרי עיקרה אבדון וחורבן על מצרים. 17
 שמות יב, לב.  18
 שמות יא, ז.  19
 , לג. שמות יב 20
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 הרב אריה מאיר

 ליל ההולדת וימי הזיכרון - הפסח וחג המצות  חג

 מה למצה בערב הפסח? 

ידוע הדבר כי שמו של החג בפינו הוא חג הפסח, אך בתורה לא נקרא כך, אלא אך ורק בשם 

'חג המצות'. עוד יודעים הכול כי עיקר חג הפסח הוא ליל הסדר, בעוד שעיקר זמן היציאה 

צאים'' ולזמן זה שייך גם עניין המצה כמבואר בתורה ממצרים היה ביום, ככתוב ''היום אתם יו

מצות כי בעצם היום הזה הוצאתי את צבאותיכם מארץ מצרים'' וכן ''ויאפו את ''ושמרתם את ה

 הבצק אשר הוציאו ממצרים עוגות מצות'', הרי שהמצה היא זיכרון ליציאה ממצרים. 

לת הפסח כנסמכת אליה, למרות זאת הקדימה התורה את אכילת המצה לערב יחד עם אכי

מצת"  שחיוב אכילת מצה הוא דווקא בלילה  ויותר מכך דרשו חז"ל מן הפסוק "בערב תאכלו

הראשון. ואמנם דבר זה צריך עיון, כי לכאורה הוא סותר את פשטי המקראות, אך יש לכך רמז 

בתורה, במה שציוותה התורה לאכול מצה עם קרבן פסח. וכן בכל הלכות פסח הדגישה 

המעולה בו מתרחש  תורה את עניין הערב פעמים הרבה, לאמור כי הוא עיקר וכי הוא הזמןה

 הכל. אם כן עלינו להבין מה עניינה של המצה לערב הפסח ולחגיגת הפסח.

 שתי חגיגות

שעניינו הקרבת קרבן פסח ואכילתו.   הפסחוראשית נראה לבאר ששתי חגיגות יש כאן, חגיגת  

מן השחיטה וההקרבה )שזמנם קודם לזמן כניסת חג המצות, והוא מתחיל משלהי י"ד ז

יסת ליל ט''ו( , ומסתיים בחצות הליל בתום אכילת הקרבן. ועניין החג הוא חזרה המתחיל בכנ

על חגיגת הפסח המקורית בליל מכת בכורות, בה שבר ה' את כוח מצרים, ואת בני ישראל 

אנחנו מצידנו נכנסנו עם ה' בברית הבדיל מתוכם, ופסח עליהם ולא הרגם עם המצרים, ו

 את היציאה ממצרים למחרת היום.  באכילת הקרבן. ומעשה הפסח אפשר

, המתחיל בזמן בו המצה מונחת על השולחן בעקבות חגיגת הפסח, כנאמר המצותוישנו חג 

"על מצת ומררים יאכלוהו" כלומר בליל ט"ו, ואורכו שבעה ימים עם דגש עיקרי על היום 

שראל בפועל ום אשר יצאתם ממצרים". עיקרו הוא הזיכרון לדורות של יציאת בני יהראשון "הי

 ממצרים כאשר "משארתם צרורות בשמלתם על שכמם", והוא מזכיר את צורת היציאה.

ואולם למרות כל זאת הוקדמה אכילת המצה ללילה הראשון, והוא הפך להיות עיקר גם לחג  

אף שמצד השתלשלות העניינים עיקר עניין המצה  המצות, שעיקר חיוב מצה הוא בלילה זה,

שה שתי החגיגות הללו נסמכות ונקשרות האחת בשנייה. את אופי הקשר שייך ליום. כך שלמע

 הזה נדרשים אנו להבין לעומקו.



 

              143 

 התבוננות בפרשיות התורה  

הנחות אלו ננסה להבין את מערכת הפרשיות הענפה והמורכבת של הפסח -לאור שאלות

כ'( ה' -א'רשת בא. פרשת בוא מחולקת לכמה פרשיות: בפרשה הראשונה )י"ב והמצות בפ

מדבר אל משה ומוסר לו את דין קרבן פסח ואכילת מצה. ובפרשה השנייה מדבר משה לעם 

כ"ט(. -ישראל וחוזר על דברי ה', אבל בשינויים רבים, ואינו מוסר את דין מצה )שם פסוקים כ"א

יציאת בני  –שילוח בני ישראל ממצרים. פרשה רביעית פרשה שלישית היא מכת בכורות ו

נ"א(. פרשה שישית -עוד כמה מהלכות הפסח )מ"ג  –מ"ב(. פרשה חמישית  -צרים )ל"זישראל ממ

נפתחת במצוות פטר רחם, עוברת לדין אכילת מצה וסיפור יצ''מ וחוזרת לפטר רחם )פרק   –

 י"ג(.

 וננסה לבאר את הדברים.

מצית תוכן כל החגים שיחוגו בני ישראל במצרים, כאשר המסגרת בפרשת דברי ה' נמסרת ת 

החודש הראשון בו ישנם שלבים שונים מראשית החודש עד שמגיעים לרגע  -היא חודש האביב

המכונן, הוא ליל הפסח. הפסוק המסיים את טקס הפסח הוא ציווי לעשות זיכרון לגאולת 

גותם אותו חג לה' לדורותיכם חוקת עולם מצרים בכל הדורות "והיה היום הזה לכם לזיכרון וח

שבעת ימים מצות תאכלו אך ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם מיום תחגוהו" ומיד אח"כ " 

 הראשון עד יום השביעי".

ובפרשה זו היה ניתן לפרש שהזיכרון לדורות אינו כולל את חג הפסח, אלא רק את חג המצות. 

 הזה היא ע''י אכילת מצות שבעת ימים. כלומר, שהדרך בה עלינו לזכור את היום

בחוזרו על דברי ה' לעם הוא קורא לעם להקריב את הפסח ואינו מזכיר   אך משה אינו מפרש כך,

כלל את עניין המצות, שכן הוא מדבר לעם עוד לפני שיצאו, לפני שנשאו על שכמם את בצקם, 

הוא מגדיר את מטרת ושם הוא מצווה שכאשר יגיעו לארץ "ושמרתם את העבודה הזאת" ו

רון "והיה כי תבאו .. ושמרתם את העבודה הזאת: העבודה כדרך לספר לבנינו ולהעביר את הזכ

והיה כי יאמרו אליכם בניכם מה העבודה הזאת לכם: ואמרתם וגו'". הרי שבהכרח ציווי ה' 

ום בתחילה על זיכרון הדורות חל גם על עבודת הפסח אך מתוך התייחסות לכלל ענייני "הי

גם את עבודת הערב וגם את  הזה", הכולל את חג המצות יחד עם חג הפסח, שכן היום כולל

 אירועי המחרת, בו יתברר כי יצא העם עם עוגות מצות כמתואר אח"כ. 

נמצא אם כן שהקב"ה בדיבורו למשה דיבר על שני אירועים, נס הלילה ושחרור היום, הטומנים 

אותם ביחד לומר כי אינם נפרדים אלא הם בעלי משמעות בחובם משמעויות שונות, אולם כרך  

אחידה. ככתוב ''על מצת ומרורים יאכלוהו''. לא בכדי היה הלל כורכן אלא בכדי לסמן עוקבת ו

 עובדה זו.

מתוך זה ניתן להבין את קביעת חז"ל כי עיקר חיוב מצה הוא בליל הפסח, ודרשו מן הפסוק  

תאכלו מצות עד יום האחד ועשרים לחודש בערב"  "בראשון בארבעה עשר יום לחודש בערב

ולא "מהראשון עד" וכו' שמשמע שאז העיקר, ויש לכך יסוד בכל מבנה  בראשוןמהלשון 

הפרשה השמה את הדגש על היום הראשון כעיקר, ועל הערב כעיקר יותר עיקרי, הערב הוא  

ן וכמו שכתוב הסיבה לכל והיום הוא התוצאה, שבעת הימים הם רק נספחי היום הראשו
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מ"ב( -אח"כ בפרשת היציאה )פסוקים ל"ז "ושמרתם את המצת כי בעצם היום הזה יצאו", וגם

אזי מודגש היטב, "בעצם היום הזה יצאו... ליל שימורים הוא" כלומר הדגש הוא על היום הזה, 

 ותמיד חוזרים ללילה שהוא הרגע המכונן, אין לספר על היום בלא שנספר על הלילה.  

ית שם הוא עיקר כי הנושא בפסח הוא הראשית, וככל שניתן לחוות יותר את הראש נראה

הדגש של המצווה, בנקודת הראשית שהיא ערב הפסח, שנראה בהמשך שהיא גם ראשית 

 מבחינה עקרונית יותר ולא רק בכך שזה מוקדם יותר בזמן.

 המצה כמסמלת את רגע החירות 

ל"ו(, -ושילוח בני ישראל ממצרים )פסוקים כ"ט אחרי פרשיות הפסח בא תיאור מכת בכורות 

מ"ב( וסיפור המצה מתואר בשני שלבים: בפרשת השילוח -יציאה )פסוקים ל"זואזי מתוארת ה

נאמר "וישא העם את בצקו טרם יחמץ" ואח"כ בפרשת היציאה "ויאפו את הבצק אשר הוציאו 

א עשו להם" כלומר שאפו את ממצרים עוגות מצות כי לא חמץ כי גורשו ממצרים.. וגם צידה ל

ותו כראוי. כך שהלחם הזה מייצג את תודעת היציאה הבצק שהוציאו משם בלא יכולת להשה

לשלביה, את הרגע שלפני, הנשיאה של הבצק שלא הספיק לתפוח, והרגע שאחרי, אפיית 

הלחם בתור בני חורין היוצאים בחיפזון, זו תמונת העבד המשולח שאינו יוצא מעדנות אלא  

 נלחץ לצאת כדי לתפוס את מצב הרוח הרגעי שאפשר את השחרור. 

 כמו הכל התרחש בלילה 

עוד נקודה חשובה היא שכאשר מתוארת היציאה התורה אומרת שיצאו "בעצם היום הזה" 

ואחר כך משנה וקובעת "ליל שימורים הוא"  רק כאן כאשר הם יוצאים מתברר כי ישנו יום 

ולמרות זאת חוזרת התורה ומסכמת מיד כי העיקר הוא  מסויים שהוא הוא היום הגדול,

ל השימורים. כאן עולה הפרדוכס במלא עוזו, התורה מתארת את היציאה בתחילה לי-הלילה

כהשתלשלות ישירה מהלילה, כאילו אין פער בין הלילה ליום, אך בסוף היא מדגישה כי יצאו 

 לילהוא  היוםוונת התורה היא שהם בעצם היום ואזי אומרת "ליל שימורים הוא" לכאורה כ

את ייחודו של הלילה כבסיס לייחודו של היום כולו, שבאמת  שימורים! שמא ניתן לנו לראות

 מה שקרה ביום צומח מתוך הלילה, ונחשב כהתרחשות הלילה. 

 הפרשיות שאחרי היציאה 

אלו נ"א(משלימה את פרשת הפסח במצוות ודינים צדדיים יותר אך הם -הפרשה הבאה )מ"ג

הדגשה כי נתמלאו הדינים, וכי כמותם הנותנים לפסח משנה תוקף של חוק וערך חמור, כמו 

יתמלאו גם לדורות. יש כאן גם את המטרה ליתן רווח בין פרשה לפרשה, בין תיאור היציאה 

 הניסי ליציאה באופייה הריאלי ולדיבור אל היוצאים מנקודת המבט של בני חורין.

צבאותם,  החוזר על יציאת בני ישראל ממצרים בעצם היום הזה על אח"כ ישנו פסוק בודד 

כחוזר על הביטוי צבא, אך שונה הביטוי כאן מנוסחתו בפרשת היציאה, שכאן נאמר 'צבאות' 

בסתם, כדרך התורה לכנות את בני ישראל במקומות רבים, אבל שם נאמר הביטוי יוצא הדופן 

ניין הלילה הניסי, ושבסופו התורה שבה 'צבאות השם'. נראה שמקודם היה זה חלק מע
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מורים הוא" ולכן ישראל באותו מעמד הם "צבאות ה'" ואילו כאן מדובר על ומסכמת "ליל ש

 היציאה ה"ריאלית". 

ט"ז( מצוה ה' את משה על הבכורים ומשה חוזר על -ואז בפרשה האחרונה )פרק י"ג פסוקים א'

סיום הפרשה, אומר משה לבני ישראל את דין חג  מצוותו לבני ישראל. וראו זה פלא, רק כעת, ב

טעם -ונראה לפרש שזהו חג שניתן ליוצאים, שכבר מבינים את טעמה של חירות המצות. 

המצה, וניתן לדבר עכשיו על זאת. עם זאת הוא מבליע גם דיבור על עבודת הפסח "ועבדת את 

הדבר נסוב על המצות העבודה הזאת בחדש הזה", גם אם בקריאה פשוטה היה ניתן לומר כי 

י הכוונה לעבודת הפסח, אך היא מתוארת כבאה בנשימה שאח"כ, אזי ברור לקורא המעמיק כ

אחת עם המצה, כתיאור התורה עד כה את הסיפור כולו. אלא שלעיל היה המשקל העיקרי על 

 הפסח, והמצה נטפלה לו, ואילו כאן שם משה רבינו את המשקל העיקרי על המצה. 

מבתחילה. אין היא  שך, בדין סיפור יציאת מצרים, מקבלת ההגדה צביון אחרוכך גם בהמ

תגובה לשאלה של הילד אלא חינוך יזום, שהמסר שלו גם הוא מסר בוגר "בעבור זה עשה ה' 

לי" כלומר יש כאן הבנה של הטקס והמצוה כסיבה ליציאה, לא כמקודם שהמסר היה זיכרון 

שמתקיים כאן בין הקב"ה לעמו  "ואף אתה אמור לו גרידא לנס, יש כאן הפנמה של היחס 

ות הפסח", שכן כעת הם כבר עם משוחרר ועצמאי וניתן לראות את העניין לא רק כנס  כהלכ

 חד צדדי אלא כברית הדדית.

ומה שמעניין ביותר, אין אזכור בפרשה זו למילה שמירה, שהיא מילת מפתח בפרשיות שלפני 

" "ליל שימורים הוא" חוץ מ"ושמרתם את החוקה הזאת היציאה, כגון "ושמרתם את המצת

ועדה" שאין בה שום משמעות יתר, השמירה אינה נושא אלא למה שקשור בלילה ובפסח,  למ

הוא כתוב גם על המצה אך זו אמורה שם בתור המשך של עבודת הפסח והשלמה שלו, 

ציאה, הרי השמירה קשורה למתח שנמצאים בתוכו, לדרמה שכבר אינה נמצאת אחרי הי

לסיפור שבו, אך חג המצות ככלל אינו בהכרח ששוב, גם אזהרת שמירת המצה קשורה ללילה ו

כרוך בפן הזה והוא גם מתקיים בפני עצמו, כזיכרון ולא כשמירה. עד כאן דנתי בפרטי משמעות 

 פרשיות התורה ומתוכם אנסה כעת להבין את פשר הלילה הזה ואת היחס שבין הפסח למצה:

 רגע הלידה הפסח כ

הפסח נחגג כטקס שמטרים את המאורעות ויוצר גם הפסח וגם המצה מאופיינים בחיפזון, אך  

אותם, והוא מצווה להיחגג במכוון בדרך החיפזון, סעודה שכולה אומרת: אנו מזומנים לצאת 

וממהרים לצאת. גם הצורה של הסעודה, סעודה ביתית של כבש שלם על האש ללא שבירת 

 ישוב דעת. נת אכילה חפזונית של הולכי דרכים הקצובים בזמן בלא עצמות המאפיי

גם המצה שאוכלים עליה את הפסח היא בוודאי חלק מהחיפזון הזה, שאמנם עדיין לא חוו אותו 

בצורת יציאה בפועל אך כעת חוגגים את האופי הזה של החיפזון כטקס ובשל כך מטרימים את 

עושה של הלילה בפסח הוא המקור לחיפזון היום אכילת המצות, כביכול החיפזון הכמו מ

את המצה, עם ישראל מצווה בפסח להציב את עצמו כאילו הוא גאול, עמדה היוצרת שהוליד 

–ומולידה את קיומו. כך טעם המרור של העבר המר מצטרף בחגיגת הפסח אל טעם העתיד 

את המעבר בן הרגע    המצה בו יצאו למחרת, חגיגת הפסח היא הציר הקושר את העבר והעתיד,
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ם יחדיו, טעם החירות וטעם מר השעבוד, שכן זהו הרגע מגלות לגאולה, בו ישנם שתי הטעמי

 של ההתחוללות, של הלידה. של מר חבלי הלידה עם טעם החיים החדשים הבוקעים. 

 הלידה וכזמן חג המצות כזיכרון 

כרון העבר באמצעות כעת נבין את את מקום שתי החגיגות בהם פתחנו, חג המצות הוא זי

ואילו חגיגת הפסח שנאמרה עוד בהיותנו עבדים אינו   התנהגות המשמרת זיכרון, כבכל חג.

אלא טקס של סיפור, של העמדת עצמינו כמכוננים ויוצרים את קיומנו החדש מתוך הנס, כך 

ות פסח מצרים כולו כמו נועד עבור העתיד, וזו הדרך בה עושים אותו כל שנה, חייב אדם לרא

 וכמו להוליד את עצמו מחדש. את עצמו, להעמיד את עצמו בתוך המתח של ההתרחשות,

ניתן לומר כי חג המצות הוא הזיכרון שמוגדר בזמן, אך כהמשך וכפיתוח של הרגע המכונן 

הוא ליל השימורים, שהוא עוד אינו מוגדר כיום, אין לו מסגרת זמן מלאה והוא רק אירוע שכולו 

מן, כך גם אין אירוע המתרחש אמנם בזמן אך הוא עצמו מתרחש מעבר לז חיפזון,-התרחשות 

פער בין הלילה ליום, ומרוץ החיפזון נמשך עד אמצע היום, אך גם הוא כמו בטל לעבר הלילה, 

מתרחש מעבר לכללי הזמן הרגילים, הוא מתנהל באותו חיפזון מפתיע וניסי השייך ללילה. 

מן מן כמו ביום, ומה שמתרחש בו הוא אינו עומד בכללי הזבלילה הרי אין הערכה וחלוקה של ז

הרגיל, הלילה הוא זמן החלום ומה שמתרחש כאן הוא מעין חלום, אך כזה שמתברר כמציאות 

 שהלא הוא מתרחש בסוף "בעצם היום הזה".

 ליל שימורים 

ש  משומר ובא מששת ימי בראשית, לילה אותו ה' שומר כבר מרא-זה משמעו של ליל שימורים

ליל הולדת עמו, שכמו -ה והטבעהבריאה, עבור אותה התרחשות שהיא מעבר לכללי הבריא

לידה אין הוא מתרחש בזמן, אלא בתהליך אינטנסיבי שנמצא מעבר לזמן הרגיל,  ורק לאחר 

שהוא מתרחש אנו מגדירים שהוא קרה ביום מסויים, אשר היא נקודת ההתחלה של שנות הרך 

 החורגת מהזמן, היא לידת הזמן הישראלי המיוחד.הנולד. זו נקודת התחלה  

זה אינו נחגג לדורות כזיכרון העבר אלא כהעמדת עצמנו בתוך העתיד, יצירת המעבר לילה 

משעבוד המרור לחירות המצה, ולפיכך מצווים אף אנו בשימור, השימור עניינו לעמוד בתוך 

ת את החיטים של המצות המתח של ההתרחשות מתוך מודעות אליה, כפי שרבא דורש ללתו

"ושמרתם את המצות", שכן השימור הרגיל )חשש חימוץ(  כדי שיהיה ממה לשמר ולקיים את 

אינו באמת דורש ערנות מיוחדת שהרי גם בצקות של נכרים מותרים בפסח, כל זה קשור רק  

לחובת מצה שהיא לשמה, השייכת רק בלילה ראשון, הוא לילה הסיפור, ליל הפסח, ליל 

רים את הלילה הזה כזמן לידתה רים, שימורו של הקב"ה הוא גם שימורנו שלנו, אנו שומהשימו

של תודעתינו הישראלית עבור השנה כולה ועבור בנינו. גם הסיפור כה חשוב בלילה זה שכן 

 הוא העמדת עצמנו בתוך ההתרחשות שכביכול מתרחשת מחדש עבור דור העתיד.

ראשית, כפי שביארנו למעלה את טעם היות חובת מאותה סיבה נחשב הלילה הזה כנקודת 

יל ראשון בלבד, אך זה אינו רק משום שהוא התחלה בפועל, אלא נקודת ראשית המצה בל

מבחינה מהותית, זה רגע ההתחוללות בו הכל בוקע מן האין אל היש, ולפיכך הוא עיקרו של 

  .החג כולו, החג בו הכל מתחיל
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 ישראל מאיר בריסקמןהרב 

 ליקווד 

 ן בענין קביעת מזוזה זכר ליציאת מצרים"ביאור דברי הרמב

 : ל"וז (טז ,יג שמות ) בא פרשת בסוף ן"רמבה כתב (א

 שלא במופתים עדות הדורות בכל לנו להיות והכל ,מצרים ליציאת זכר רבות מצות

 אחד בזוז מזוזה הקונה כי. האלהים אמונת להכחיש לכופר פה פתחון יהיה ולא, ישתכחו

 וגם, והשגחתו הבורא ובידיעת העולם בחדוש הודה כבר ,בענינה ונתכוון בפתחו וקבעה

 רצונו עושי על מאד גדול הבורא שחסד שהודה מלבד, התורה פנות בכל  והאמין, בנבואה

 .ל"עכ'. וכו לחירות עבדות מאותו שהוציאנו

 אלא בה אין יוהר, במזוזה מצרים יציאת מצינו היכן(, בא פרשת) ת "עה בכתבים ז"הגרי והקשה

 .מצרים יציאת  נזכרה לא ובשניהם, שמוע אם והיה שמע של פרשיות

 :ל"וז', וגו אלקינו' ה ישראל שמע כ"עה ד ,ו דבריםב ן"רמבה כ"מש פ"ע ז"הגרי ותירץ (ב

 כמו" אלהיך" אמר ולא", אלהינו' ה" לומר כאן הכתוב נה יש כי ,בזה להתבונן צריך ואתה

(, ג - א ,ט להלן) "אלהיך' ה כי ,'וגו היום עובר אתה לישרא שמע", מקום בכל שאומר

 הפרשיות בכל וכן(, ד - ג ,כ להלן) "אלהיכם' ה כי ,'וגו היום קרבים אתם ישראל שמע"

' ה את  ואהבת" אמר בכאן  וגם, "אלהיך' ה" או "אלהיכם' ה" יזכיר ישראל עם שידבר

 הנוראות ואת הגדולות את משה עם עשה כי ", אלהינו' ה" ביחוד הזכיר אבל. "אלהיך

( יב ,סג ישעיה) שכתוב מה על לרמוז, גדולה אחד ת"דל והנה .1תפארת שם לו לעשות

 .ל"עכ". עולם שם לו לעשות מפניהם מים בוקע[ תפארתו זרוע משה לימין  מוליך"]

 מופתי והיינו, הנוראות  ואת הגדולות את משה עם עשהש מרומז שמע של ראשון שבפסוק הרי

 .ז"הגרי ד"עכ. סוף ים וקריעת ריםמצ יציאת 

 בכתוב מפורש אינו מ"יצי ענין דבריו לפי שהרי, דוחק קצת הוא לכאורה ז"הגרי ביאור אמנם

 מזוזה הקונהש נאמר איך כ"וא, הסוד פ"שע ענין הוא וגם, מרומז רק אלא', וגו ישראל שמע

 מישראל אדם כל אין לוהל וסוד רמז והרי, מ"ביצי הודה כבר ,בענינה ונתכוון בפתחו וקבעה

 .להם ומכוון יודעם

 

 ישעיה סג, יד: "כבהמה בבקעה תרד רוח ה' תניחנו כן נהגת עמך לעשות לך שם תפארת".   1

ין, שהאבות היה גלוי השכינה להם והדבור עמהם במדת הדין רפה ונהג עמהם  וכתב הרמב"ן בשמות ו, ב: והנה הענ 

בה, ועם משה יתנהג ויוודע במדת הרחמים שהוא בשמו הגדול, כטעם "מוליך לימין משה זרוע תפארתו" )ישעיה סג,  

 עכ"ל.  יב(, וכתיב )שם, שם, יד( "כן נהגת עמך לעשות לך שם תפארת". 

מדת הרחמים, כענין שכתוב )ישעיה ח, יג( "אותו תקדישו והוא מוראכם",   - מורא הגדול" וברמב"ן דברים לד, יב: "וה

 ולזה מתכוונים בספרי במכת בכורות ובקריעת ים סוף, כי כתוב בם )שם סג, יד( "לעשות לך שם תפארת". עכ"ל.



 

 

       148    

( ב ,כ שמות ) יתרו בפרשת  לשיטתו ן"רמבשה ל"די, אחר באופן ן"הרמב דברי לבאר ונראה (ג

 :ל"וז שם שכתב

 שידעו אותם ויצוה יורה -" 'ה אנכי" אמר .עשה מצות הזה הדבור - "אלהיך' ה אנכי"

, ויכולת בחפץ הכל היה מאתו מוןקד הווה כלומר, להם אלהים והוא', ה  יש כי  ויאמינו

 . אותו לעבוד שחייבים להם אלהים והוא

 כי , החפץ ועל המציאות  על  תורה  משם  הוצאתם כי, "מצרים  מארץ הוצאתיך אשר " ואמר

 ישתנה  לא  העולם  קדמות  עם  כי , החדוש על  תורה  וגם, משם יצאנו  ממנו ובהשגחה בידיעה 

 בעבור "( יד  ,ט  לעיל ) שאמר כמו, הייחוד על התור  והיכולת, היכולת על  ותורה , מטבעו דבר

 . אלה בכל  ועדים  היודעים  הם  כי , "הוצאתיך אשר " טעם  וזה . "הארץ בכל  כמוני  אין  כי  תדע

 להם ואמר, לפרעה שבויים, עבדים בבית במצרים עומדים שהיו - "עבדים מבית" וטעם

 הוא  כי, שיעבדוהו ,לאלהים להם הזה והנורא והנכבד הגדול השם שיהיה  חייבין שהם זה

 ויקרא) "מצרים מארץ אותם הוצאתי אשר הם עבדי" כטעם, מצרים מעבדות אותם פדה

 המלות כי, שמים מלכות קבלת( ב ,יג ברכות) רבותינו בדברי תקרא המצוה וזו(. נה ,כה

 .ן"הרמב ל"עכ. 2'וכו. העם כנגד במלך  הם הזכרתי אשר האלה

 מארץ הוצאתיך אשר אלקיך' ה אנכי" שהפסוק לפרש ושכונת , שם דבריו בביאור נראה אשר (ד

 הוא" מצרים מארץ הוצאתיך אשר" שהכתוב באופן, חלקים לשני נחלק" עבדים מבית  מצרים

 כלומר", אלקיך" הכתוב המשך הוא" עבדים מבית " הכתוב ואילו'", ה אנכי" הכתוב המשך

. "עבדים מבית הוצאתיך אשר אלקיך ואנכי, מצרים מארץ הוצאתיך אשר 'ה אנכי" כתוב כאילו

 (. דרישא אסיפא קאי - דסיפא וסיפא, דרישא ארישא קאי - דקרא דסיפא דרישא)

 אשר והמצוה והתורה האבן ת וחול את  לך ואתנה" כ"עה( יב ,כד) לקמן ן"ברמב שמצינו וכמו

. והמצוה התורה על" להורותם"ו, הלוחות  על יחזור" כתבתי אשר"ו :ל"וז ",תםולהור כתבתי

. ל"עכ ."להורותם והמצוה והתורה, כתבתי אשר האבן לוחות את לך ואתנה" ,הכתוב שיעורו

 '(.ה י"ע נכתבו הלוחות  רק שהרי משום כן לפרש והוצרך)

 :ל"וז שפירש", ולחשן לאפד מלאים ואבני שהם אבני" (ז ,כה שמות ) כ"עה י"ברש מצינו ז"וכעי

 שהם אבני ,כיצד: שם זקנים ובדעת. ל"עכ ,לחשן איםוהמל ואבני, לאפוד השהם אבני

 כתפות על  האבנים שתי  את ושמת וכתיב שהם אבני  שתי את  ולקחת כדכתיב  ,לאפד

 הרבה מצינו גונא האי וכי ,'וגו אבן מלואת בו ומלאת כדכתיב ,לחשן מלואים ואבני ,האפוד

 . ל"עכ. 3"ובארץ בשמים לראות המשפילי  ,לשבת המגביהי" ,מתפרשים מקראות

 

למה נאמר, לפי שהוא אומר   "לא יהיה לך אלהים אחרים על פני"  והמשך דבריו שם: וכך אמרו במכילתא )בפסוק הבא(   2

"אנכי ה' אלהיך", משל למלך שנכנס למדינה, אמרו לו עבדיו גזור עלינו גזירות, אמר להם לאו, כשתקבלו מלכותי  

'  אגזור עליכם גזירות, שאם מלכותי אינכם מקבלים, גזירותי האיך אתם מקיימין. כך אמר המקום לישראל "אנכי ה 

שקבלתם מלכותי עליכם במצרים, אמרו לו הן, כשקבלתם מלכותי קבלו גזרותי,  אלהיך", "לא יהיה לך", אני הוא 

 כלומר אחר שאתם מקבלים עליכם ומודים שאני ה' ואני אלהיכם מארץ מצרים, קבלו כל מצותי. עכ"ל.
י משה  ו(, וכתב האבן עזרא: אמר רב   - "מי כה' אלהינו המגביהי לשבת, המשפילי לראות בשמים ובארץ" )תהלים קיג, ה    3

  - ואבני מילואים  , לאפוד -בארץ, וכמוהו אבני שוהם  -בשמים, המשפילי לראות  - וכו' כי כן הפירוש, המגביהי לשבת 
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 במצוה הנכללים נפרדים דינים שני על להורות באים הפסוק חלקי ששני ן"הרמב ביאר ובזה (ה

 :שם ן"הרמב וכלשון, זו

 הווה( א) כלומר .להם אלהים והוא( ב)', ה  יש כי( א) ויאמינו שידעו אותם ויצוה יורה

  .ל"עכ .אותו לעבוד שחייבים להם אלהים והוא( ב), ויכולת בחפץ הכל  היה מאתו קדמון

 מכח ויחודו' ה ידיעת  הוא וענינו ",מצרים מארץ הוצאתיך אשר 'ה אנכי" הוא הראשון ןהדי

 ורצונו ויכולתו' ה מציאות את  לעינינו שהוכיחה מצרים יציאתש כלומר. מצרים יציאת מופתי

 האלו הענינים כל על המורה השם שהוא, ה"הוי שיש להאמין אותנו מחייבת  ,ויחודו והשגחתו

 על תורה משם הוצאתם כי, "מצרים מארץ הוצאתיך אשר" אמרו: שם ן"הרמב כלשוןו]

 וראית "מצרים מארץ הוצאתיך"ש מאחרש, הכתוב כונת  וזוהי'[. וכו החפץ ועל המציאות

 היודעים הם כי, "הוצאתיך אשר" טעם וזה: שם ן"הרמב וכלשון] יכולתיו מציאותי את בעיניך

 '".ה אנכי"ש תדע מזה[, אלה בכל ועדים

 שמים מלכות קבלת הוא וענינו ",עבדים מבית הוצאתיך אשר אלקיך אנכי" הוא השני והדין

 ,טו) במדבר י"רש כ"כמש, ואדוניך מלכך פירושו" אלקיך" כי, ]עבדים מבית  שהוציאנו מאחר

 השנה בראש י"רש כ"וכמש. ל"עכ .'וכו ,מלככם אני כרחכם על -' וכו "אלהיכם' ה אני" (:מא

 מעבדות והוציאנו שהואיל כלומר[. ל"עכ. לכם אדון אני לשון הוא - "היכםאל' ה אני" (:א ,לב)

 שהם: שם ן"הרמב וכלשון. ]לעבדים לו ונהיה לאדון עלינו אותו שנקבל מחייב ז"הרי, לחירות 

 אותם פדה הוא כי, שיעבדוהו, לאלהים להם הזה והנורא והנכבד הגדול השם שיהיה חייבין

 "אלקיך אנכי" לפיכך, "עבדים מבית הוצאתיך"ש מאחרש ,כתובה כונת וזוהי[. מצרים מעבדות 

 . עבדי ואתה

 ן"הרמב שפירש ל"הנ השני הדין דהנה, נפלא באופן בא בפרשת  ן"הרמב דברי יתיישבו ובזה (ו

, שמע קריאת ענין זהו הרי, עבדיו ואנו יםקלאל נול השם שיהיה בוחיה דהיינו, יתרו בפרשת

 מלכות קבלת ( ב ,יג ברכות) רבותינו בדברי תקרא המצוה וזו: זה דין על שם ן"הרמב כ"וכמש

 שמים מלכות  קבלת רבותינו שקראוהו הוא, שמע של ראשון פסוק והרי, 4ל"עכ, שמים

 לפי שמע של ראשון בפסוק הוא מפורש זה דין הרי ואמנם(, ש"עי, שם ברכות ' בגמ כמבואר)

 י"רש שפירש וכמו"[, אלקיך' ה אנכי"ד דומיא" ]אלקינו' ה" שם נאמר שהרי, מקרא של פשוטו

 לאדון השם את  עליו שמקבל שמע בקריאת כדאיתא - שמים מלכות  קבלת: ל"וז( א ,כא) ברכות ב

, מלכות  - אחד' ה אלהינו' ה ישראל שמע (ב ,לב) ה"ר' בגמ שאמרו וזהו, ל"עכ, מיוחד ולמלך

 

וע"ע בספר  ) בארץ. עכ"ל.  -  בשמים, ומשפילי לראות  - לשבת לחשן. עכ"ל. וכ"כ הרד"ק שם: ויש מפרשים, המגביהי

 . (ה על דרך זושפירש כמה פסוקים בתור הכתב והקבלה שמות יב, טו 
א שקראוה חכמים "קבלת מלכות  י ב( שמצות יחוד ה' ה עשה) ספר המצוותמבואר ברמב"ן דלא כהרמב"ם שכתב בו  4

כי המלות האלה אשר הזכרתי הם   : וז"ל המשך דבריו שםבשזהו שבא הרמב"ן לאפוקי במה שכתב  יתכןשמים", ו 

דלא  הוא קבלת מלכותו עלינו להיותו מלכנו ואנחנו עמו, וי לדעתו ענין קבלת מלכות שמים , עכ"ל, ככנגד העם במלך  

ענין מלכות שמים הוא ידיעת יחודו, שלפ"ז אינו כנגד העם כלומר להיותו מלכנו, אלא כלפי מלכות שמים  כהרמב"ם ש

 והבן.  ה.עצמכשל
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 מלכות פסוקי הזכרת  חובת ידי םבה שיוצאים הפסוקים מן שהוא, ל"קי והכי. )כ"ע. יוסי' ר דברי

 5(.ה"בר

 שהרי, מצרים יציאת על מורה שמע של ראשון פסוק אכן, יתרו בפרשת  ן"הרמב שלדברי ונמצא

 כ"וכמש, עבדיו ואנו אלקינו' ה שיהיה כלומר, שמים מלכות  בקבלת  נתחייבנו מ"יצי מכח רק

 :שם ן"הרמב

 להם ואמר, לפרעה שבויים, יםעבד בבית במצרים עומדים שהיו - "עבדים מבית" וטעם

 הוא כי, שיעבדוהו, לאלהים להם הזה והנורא והנכבד הגדול השם שיהיה חייבין שהם זה

  .ל"עכ", מצרים מארץ אותם הוצאתי אשר הם עבדי" כטעם, מצרים מעבדות אותם פדה

 כתוב שלה ראשון פסוק אשר, שמע פרשת  בה שיש] בענינה ונתכוון בפתחו מזוזה בעוהק כ"וא

 ממילא כ"וא, עבדיו ואנו אלקינו הוא' שה הודה הרי[ שמים מלכות  קבלת  דהיינו", אלקינו' ה" בו

 אלא אינו, אלקינו שהוא מה עיקר כל שהרי, לחירות  מעבדות  שהוציאנו גם בהודאתו נכלל כבר

 .6תלחירו מעבדות  שהוציאנו אחרמ

 :ל"וז שכתב בא בפרשת ן"הרמב לשון היטב מדוקדק ז"ולפ (ז

 שהודה מלבד ',וכו הודה כבר בענינה ונתכוון בפתחו וקבעה אחד בזוז מזוזה הקונה כי

  .ל"עכ, לחירות עבדות מאותו שהוציאנו רצונו עושי על מאד גדול הבורא שחסד

 בסתמא נקט ולא, לחירות  מעבדות  שהוציאנו ן"הרמב שנקט מה היטב יוטעם ת"לפמשנ אשר

 ידיעת רק מחייבת  אלא, אלקינו שיהיה מחייבת אינה מ"יצי עצם שהרי, ממצרים שהוציאנו

, יתרו בפרשת  הדברות בעשרת שנאמר הראשון הדין דהיינו', )וכו והשגחתו יכלתו, מציאותו

 ורק"(, מצרים מארץ הוצאתיך אשר' וכו 'ה אנכי" ענין שזה, שם ן"הרמב בדברי לעיל ת"וכמשנ

, שם שנאמר השני הדין דהיינו) ,אלקינו שיהיה מחייב ז"הרי לחירות מעבדות  שהוציאנו מה

 ונמצא"(, עבדים מבית הוצאתיך אשר אלקיך אנכי" ענין שזה, ן"הרמב בדברי לעיל ת"וכמשנ

 .לחירות מעבדות שהוציאנו, דוקא זה בענין הודה ממילא, אלקינו הוא' שה שמכיר שמי

 .ז"הגרי עליו שהקשה ממה ן"הרמב דברי ביישוב תורה של לאמיתה אמת  הוא ד"ולענ 

 

בכל יום, וכו', ר' לוי   ובזה יש לבאר מה שמצינו בירושלמי ברכות )פרק א הלכה ה( מפני מה קורין )שתי( פרשיות הללו  5

 , וכו'. ע"כ.  " ה' אלהינו שמע ישראל  " -  " ה' אלהיך אנכי  "אמר מפני שעשרת הדברות כלולין בהן, 

באר מצות  באה לכתב שהיא מצוה ש ם הוא וגו', ג "שמע ישראל"הרמב"ן בפרשת ואתחנן )דברים ו, ד( עה"כ והנה 

שהוא לענין    ' אחד", ולפ"ז אינו כמו שנתבאר בירושלמי הנ"ללענין סיפא דקרא ד"הכתב כן  , אך שם  "אנכי ה' אלקיך"

  " אלהיך  אנכי ה'"גם בזה מצוה שיבאר. כי בדבור    -   )ה' אחד("   שמע ישראל ה' אלהינו"]וז"ל הרמב"ן שם:  "ה' אלקינו".  

,  יהיה היחוד, וכמו שאמרו )מכילתא בחדש ה( רבי נתן אומר מכאן תשובה למינים שהם אומרים שתי רשויות הן

 . וה הזו, עכ"ל[מי מיחה כנגדו, אבל בא לבאר המצ " אנכי ה' אלהיך"שכשעמד הקב"ה על הר סיני ואמר 

דרשו   "ה' אחד"ודלא כהרמב"ן, כי לענין  ,"ה' אחד"ואמנם בירושלמי שם מבואר להדיא שאינו לענין סיפא דקרא ד

   .ע"כ ".ה' אחד" -  "אחרים על פנילא יהיה לך אלהים "בירושלמי שם שהוא כנגד דיבור אחר, שכן אמרו שם, 
והיה לך לאות על ידך ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה’ בפיך כי ביד חזקה  "עה"כ    (ט  ,שמות יג)וכן מבואר ברמב"ן     6

והיה לך לאות על ידך ולזכרון בין עיניך כי ביד חזקה הוציאך ה' ממצרים למען   - , וז"ל: שיעורו "ממצריםאך ה’ י הוצ

למען שתהיה תורת  שתכתוב על ידך ועל בין עיניך יציאת מצרים ותזכור אותה תמיד,  רושו ורת ה' בפיך. ופיתהיה ת 

 עכ"ל.  ם. ה' בפיך לשמור מצותיו ותורותיו כי הוא אדוניך הפודך מבית עבדי 
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 שלמה לאבלהרב 
  ירושלים

וֹ ו בְפָרָש ָ * רִכְב  רְעֹה ב ְ ַ  יוסו ס פ 

 סוס ורכב על הים 

 בשירת הים נאמר:

אֹה   י ג  ה לַה' כִּ יר  ש ִ אמֹר א  ה הַזּאֹת לַה' וַיּאֹמְרוּ לֵּ יר  ִ ל אֶת הַש ּ אֵּ ר  ה וּבְנֵּי יִש ְ ֶ יר מֹש  ש ִ ז י  )א( א 

ם: ה בַיּ  מ  ה סוּס וְרֹכְבוֹ ר  א   גּ 

בִי וַאֲרֹמְמֶנְהוּ:ע  )ב(  י א  הוּ אֱלֹהֵּ לִי וְאַנְוֵּ ה זֶה אֵּ וּע  הּ וַיְהִי לִי לִיש  ת י  י וְזִמְר   זִּ

מוֹ: ה ה' ש ְ מ   )ג( ה' אִיש  מִלְח 

עוּ בְיַם סוּף:   יו טֻבְּ לִש   ם וּמִבְחַר ש   ה בַיּ  ר  ילוֹ י  רְעֹה וְחֵּ בֹת פַּ  )ד( מַרְכְּ

ישראל מהמצרים על ידי נס קריעת ים סוף.  ניולכאורה עיקר שירת הים היה על הצלת ב

הישועה הגדולה שנקרע הים ועברו ישראל בתוכו בחרבה, ומאידך כשהמצרים נכנסו חזר הים 

 לאיתנו והמצרים כולם טבעו, וראו ישראל את המצרים מתים, וכמו שנאמר: 

יִם וַיַּ  ד מִצְר  ל מִיַּ אֵּ ר  יוֹּם הַהוּא אֶת יִש ְ ע ה' בַּ ַ ם:רְ )ל( וַיוֹּש  פַת הַיּ  ת עַל ש ְ ל אֶת מִצְרַיִם מֵּ אֵּ ר   א יִש ְ

ה'   אֲמִינוּ בַּ ם אֶת ה' וַיַּ ע  ירְאוּ ה  מִצְרַיִם וַיִּ ה ה' בְּ ש   ר ע  ֶ ה אֲש  דֹל  ד הַגְּ ל אֶת הַיּ  אֵּ ר  רְא יִש ְ )לא( וַיַּ

ה עַבְדּוֹ: ֶ  וּבְמֹש 

שאנו אומרים  המצרים, וכמואם כן השירה הייתה צריכה להיות על הצלת ישראל ומיתת 

המעביר בניו בין גזרי ים סוף ואת רודפיהם ואת בברכת 'ואמונה כל זאת' בתפילת ערבית: '

ובמקום זה מתחילה השירה בדבר  ,שונאיהם בתהומות טבע, וראו בניו את גבורתו שבחו וכו'

יָּ "   –מיתת הסוסים והרוכבים, שזו הייתנ גאוות ה'   בוֹ רָמָה בַׁ רֹכְּ ה, מדוע חשוב ". ויש לתמוםסוּס וְּ

לציין אם הסוסים טבעו או ניצלו, ומה לנו אם נפלו המצרים לים יחד עם הסוס שרכבו עליו או 

 בלעדיו.

ילוֹ יָרָה וכן יש לתמוה בהמשך, שמדגיש את גבורת ה' שהוא איש מלחמה, "  ח  עֹה וְּ רְּ בֹת פַּׁ כְּּ רְּ מַׁ

יָּם זכיר המרכבות. ורק  ם, ומה יש לה", וכי הייתה המלחמה עם המרכבות או עם המצריבַׁ

ש  בהמשך מדבר על המצרים עצמם  קַּׁ ל מוֹ כַּׁ ךָ יֹאכְּ לַּׁח חֲרֹנְּ ַׁ ש  הֲרֹס קָמֶיךָ תְּּ ךָ תַּׁ אוֹנְּ רֹב גְּּ וכל  )ז( וּבְּ

 ההמשך.

 ובסוף השירה, שנכתב מעין סיכום ושיטה אחרונה, נאמר שוב:

א  י ב  יו בַּ )יט( כִּ ָּ ש  רָּ פָּ בּוֹ וּב  כ  רִּ עהֹ בּ  ר  םסוּס פַּ לְכוּ  וַיּ   יָּּ ל ה  אֵּ ר  ם וּבְנֵּי יִש ְ י הַיּ  הֶם אֶת מֵּ ב ה' עֲלֵּ ֶ ש 

תוֹךְ הַיּ ם ה בְּ ש   בּ   .בַיַּ

יָּםגם בשירה המקוצרת של מרים והנשים נאמר רק "  בוֹ רָמָה בַׁ רֹכְּ אָה סוּס וְּ י גָאֹה גָּ ירוּ לַׁה' כִּּ ִּ ", ש 

 ומשמע שעניין הסוס ורוכבו היה עיקרה של השירה.
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  ורכב פרעה מופיע גם בתיאור התורה למעלה:שמעותי בסוס העיסוק המ

ם)כ  יו אֶל תּוֹךְ הַיּ  ש   ר  רְעֹה רִכְבּוֹ וּפ  יהֶם כֹּל סוּס פַּ בֹאוּ אַחֲרֵּ פוּ מִצְרַיִם וַיּ  רְדְּ  ג( וַיִּ

ש    עַמּוּד אֵּ ף ה' אֶל מַחֲנֵּה מִצְרַיִם בְּ קֵּ ש ְ מֹרֶת הַבֹּקֶר וַיַּ אַש ְ ם אֵּ )כד( וַיְהִי בְּ ה  ן וַיּ  נ  יִם:וְע   ת מַחֲנֵּה מִצְר 

י ה' נִלְח   ל כִּ אֵּ ר  נֵּי יִש ְ ה מִפְּ נוּס  דֻת וַיּאֹמֶר מִצְרַיִם א  כְבֵּ הוּ בִּ יו וַיְנַהֲגֵּ בֹת  ת אֹפַן מַרְכְּ סַר אֵּ ם  )כה( וַיּ 

יִם: מִצְר  הֶם בְּ  ל 

י המקום אלא וכי סוס אחד היה אלא מגיד שאין כולם חשובין לפנ -כל סוס פרעה "  וברש"י:

עמוד ענן יורד ועושה אותו כטיט ועמוד אש מרתיחו, וטלפי  -בעמוד אש וענן  .חדכסוס א

 מכח האש נשרפו הגלגלים והמרכבות נגררות -ויסר את אפן מרכבתיו . סוסיהם משתמטות 

 וכו'".

הרי שהייתה כאן מלחמה מיוחדת עם הסוסים והמרכבות, שנשרפו הטלפים וגלגלי המרכבות. 

שאין כולם חשובין לפני המקום במלחמה בסוסים, עד שנצרך להדגיש  ך להבין מה העניין  וצרי

. ועוד, שבין כך נכנסו המצרים לים עם הסוסים והמרכבות, וטבעו כולם וצללו אלא כסוס אחד

 תהומה, ומה היה הצורך בנס המיוחד הזה.

 :והנה לפני זה נאמר

יהֶם וַ  פוּ מִצְרַיִם אַחֲרֵּ רְדְּ ם)ט( וַיִּ יגוּ אוֹת  ִ ש ּ ילוֹ עַל    יַּ יו וְחֵּ ש   ר  רְעֹה וּפ  ל סוּס רֶכֶב פַּ ם כּ  חֹנִים עַל הַיּ 

עַל צְפֹן:  י הַחִירֹת לִפְנֵּי בַּ  פִּ

ירְאוּ מְאֹד  יהֶם וַיִּ עַ אַחֲרֵּ ינֵּיהֶם וְהִנֵּּה מִצְרַיִם נֹסֵּ ל אֶת עֵּ אֵּ ר  אוּ בְנֵּי יִש ְ ש ְ )י( וּפַרְעֹה הִקְרִיב וַיִּ

צְעֲקוּ  ל  וַיִּ אֵּ ר     אֶל ה': בְנֵּי יִש ְ

יש לתמוה, איך יירא מחנה גדול של שש מאות אלף איש מהרודפים והקשה האבן עזרא: "

אחריהם, ולמה לא ילחמו על נפשם ועל בניהם? התשובה, כי המצרים היו אדונים לישראל, 

להלחם וזה הדור היוצא ממצרים למד מנעוריו לסבול עול מצרים ונפשו שפלה, ואיך יוכל עתה  

 .וכו' "   היו ישראל נרפים ואינם מלומדים למלחמהעם אדוניו, ו

. 1ועדיין צריך להבין ממה יראו כל כך בני ישראל, הרי חמושים עלו בני ישראל מארץ מצרים

וכיוון שהכינו עצמם למלחמות והצטיידו בנשק למלחמה עם עמי ארץ כנען, למה לא יכלו 

 להילחם עם המצרים.

מצרים היו העם החזק ביותר באותה תקופה, ויש בזה בס"ד, דמצינו שהומה שנראה לבאר 

 להבין מה היה מקור כוחו וסיבת עוצמתו.

הנה בספר בראשית אנו נפגשים עם בעלי חיים מבויתים שמשחר האנושות השכיל האדם 

להשתמש בהם לצרכיו. זמן קצר לאחר בריאת האדם מצינו בהבל שהיה רועה צאן, ובאברהם 

הִּ (  אשית פרק יבברנאמר ) יְּ ים:וַׁ לִּּ מַׁ אֲתֹנֹת וּגְּ פָחֹת וַׁ ְּ ים וּש  עֲבָדִּ ים וַׁ חֲמֹרִּ  י לוֹ צֹאן וּבָקָר וַׁ

 

 שמות יג, יח.  1
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כשהלך אברהם לעקידת יצחק הוא חבש את חמורו ולא נסע בעגלה, ואף לא רכב על סוס, אף 

ותאמר האתון : " 2פסיקתא זוטרתאשהוא בהמת הרכיבה העיקרית. וכמו שמצינו גבי בלעם ב

אב לבלעם למה לא רכבת על סוס טוב כי רכבת על האתון הזה. ם. מלמד שאמרו שרי מואל בלע

אמר להם הסוס שלי בשדה הוא והאתון למשא והסוס לרכיבה. אמרה לו האתון הלא אנכי 

אתונך אשר רכבת עלי מעודך עד היום הזה בין למשא בין לרכיבה אין לך זולתי. ושמא תאמר 

 3". לא מעודך עד היום הזהמזמן קרוב אני לך איני לך א

הרי שהיה בזיון לרכב על חמור, שהיה מיועד כפי הנראה רק לעניים ופשוטי עם. ויש לתמוה 

אבל היו האבות כלם : " 4טובא שהרי האבות חיו בעשירות מופלגת כמלכים, וכדברי הרמב"ן

למה ם, ". והשאלה ששאלו את בלעכמלכים, ומלכי גוים באים לפניהם וכורתים עמהם ברית

 נשאלת גם על אברהם אבינו. טוב  לא רכבת על סוס  

ים (, " בראשית פרק כדושוב במסע אליעזר לחפש אשה ליצחק נאמר ) לִּּ מַׁ רָה גְּ ח הָעֶבֶד עֲש ָ קַּׁ יִּּ וַׁ

יר נָחוֹ  ם אֶל עִּ יִּ הֲרַׁ ם נַׁ לֶךְּ אֶל אֲרַׁ יּ  יָּקָם וַׁ יָדוֹ וַׁ כָל טוּב אֲדנָֹיו בְּּ לֶךְּ וְּ יּ  י אֲדנָֹיו וַׁ לּ  מַׁ גְּּ ואם לקח כל טוב   :" רמִּ

וניו מדוע לא לקח סוס ועגלה, ובפרט שרכיבה אינה מתאימה לאשה משום צניעות, אד

תניא דבי רבי ישמעאל לעולם יספר אדם בלשון נקיה שהרי בזב  " 5מסכת פסחיםוכדאיתא ב

  [,לפי שאין הגון להזכיר רכיבה ופיסוק רגלים באשה  :רש"י... ]קראו מרכב ובאשה קראו מושב  

התם משום  ,כתיב ותקם רבקה ונערתיה ותרכבנה על הגמליםובאשה לא כתיב בה מרכב וה

 לקח בשבילה סוס ועגלה.." ואם כן מדוע לא  ביעתותא דגמלים אורחא היא

פָחוֹת ( "בראשית פרק לוביעקב אבינו נאמר ) ְּ בּוֹת וּש  י לוֹ צֹאן רַׁ הִּ יְּ אֹד וַׁ אֹד מְּ יש  מְּ רֹץ הָאִּ פְּ יִּּ וַׁ

ים: חֲמרִֹּ ים וַׁ לִּּ מַׁ ים וּגְּ עֲבָדִּ ל זה בולטת היעדרות הסוס. ושוב במתנת יעקב לעשו מצינו שנתן " ובכוַׁ

 סוסים.  לו כמה מיני בעלי חיים מבויתים, אך לא

לאבות הקדושים לא היה סוס ולא עגלה, כי סוס  -והתשובה לכל זה היא בתכלית הפשטות 

וגם היינו ביות הסוס ואילופו לשימוש האדם ברכיבה ובמשא, טרם היה בימים ההם,    -לרכיבה  

 עגלה לא הייתה עוד, וכמו שיתבאר לפנינו.

בראשית פרק מז יז( מצרים: )הפעם הראשונה שאנו פוגשים סוס בתורה היא בימי יוסף ב

קָר "  בָּ נ ה הַׁ קְּ מִּ צֹּאן וּבְּ נ ה הַׁ קְּ מִּ ים וּבְּ סּוּסִּ ף לֶחֶם בַּׁ ן לָהֶם יוֹס  תּ  יִּּ ף וַׁ יהֶם אֶל יוֹס  נ  קְּ יאוּ אֶת מִּ יָּבִּ וַׁ

יְּ  ים וַׁ חֲמרִֹּ וא:וּבַׁ הִּ נָה הַׁ ָ ּ ש  הֶם בַּׁ נ  קְּ כָל מִּ חֶם בְּּ לֶּ ם בַּׁ " והמשמעות היא שהסוס היה נפוץ מאוד,  נַׁהֲל 

שתפס מקום בראש בין בעלי החיים האחרים שנתן להם יוסף לחם תמורתם. וכן בהמשך עד 

סּוּסִּ " ג(  שמות פרק טבמכת דבר נאמר ) דֶה בַּׁ ָ ש ּ ר בַּׁ ֶ ךָ אֲש  נְּ קְּ מִּ ה יַׁד ה' הוֹיָה בְּּ נּ  ים הִּ חֲמֹרִּ ים בַּׁ

אֹד: ד מְּ ב  בֶר כָּ צֹּאן דֶּ קָר וּבַׁ בָּ ים בַּׁ לִּּ מַׁ גְּּ  שון." שוב זכה הסוס למקום הראבַּׁ

 

 פרשת בלק ]מתחיל בדף קכו עמוד א[   ,במדברעל לקח טוב מדרש   2
 . ובגמ' ע"ז ד, ב בשינוי לשון  וכן הוא בעוד מדרשים  3
 פירושו לבראשית כה, לד.  4
 ג, א.  5
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מפשטות הכתובים משמע שמלבד במצרים לא היו סוסים בנמצא, ועל כל פנים באזור ארץ 

ישראל. אם כן יש אפילו להניח שהסוס הוא המצאה מצרית. הם בייתו את הסוס, לרכיבה ואז  

י מלחמה. ובהמשך נפוץ שימושו על פני כל הארץ, ושימש את האנושות ככלי תחבורה לכל

 עיקרי.

דברים ר מכן שמקור הסוסים בעולם היה מצרים, וכמו שנאמר בפרשת המלך )ומצינו גם לאח

בּוֹת סוּ "טז(  פרק יז רְּ ן הַׁ עַׁ מַׁ מָה לְּ יְּ רַׁ צְּ יב אֶת הָעָם מִּ ִּ לאֹ יָש  ים וְּ ה לּוֹ סוּסִּ בֶּ ק לאֹ יַׁרְּ ". וברש"י שם סרַׁ

כמה שנאמר בשלמה, ותעלה ותצא מרכבה  ,שהסוסים באים משםכתב בתוך דבריו "...

 ".בשש מאות כסף וסוס בחמשים ומאה )מלכים א' י כט(ממצרים  

גם את העגלה ככלי תחבורה מצאנו לראשונה במצרים. אנו פוגשים אותה לראשונה בתורה 

ם עֲגָלוֹת וְּ "יט(    בראשית פרק מהבימי יוסף במצרים: ) יִּ רַׁ צְּ אֶרֶץ מִּ חוּ לָכֶם מ  וּ קְּ יתָה זֹאת עֲש  ה צֻוּ  תָּ אַׁ

יכֶם ש   נְּ לִּ כֶם וְּ פְּּ טַׁ יכֶם וּבָאתֶם  לְּ אתֶם אֶת אֲבִּ ש ָ   :"וּנְּ

כי לא היה  ,עתה אני מצוה אותך לקחת עגלות ובהמות למשוך -ואתה צויתה "  :רשב"םוכתב 

ודוגמא זו בתלמוד אין פרה וחזירה  ,האדם יכול להוציא מן המלכות עגלה כי אם על פי פרע

 ".יוצאה ממצרים אלא אם כן נטלה האם שלה

במצרים. ויש מקום לומר שהמצרים היו אלו שהמציאו את הגלגל, ואת היינו שעגלות היו רק 

האפשרות לבנות רכב בצורת עגלה רתומה לבהמות. ובזה הקדימו את שאר העולם בקידמה 

המונופול שלהם עד שאפילו יוסף שהיה שליט במצרים,  של כמה דורות. וכל כך שמרו על

וציא עגלה ממצרים, רק המלך פרעה וניהל למעשה את כל הממלכה, לא הייתה לו רשות לה

 בעצמו יכול היה לצוות על זה.

והנה לא מצינו שיוסף שלח סוסים יחד עם העגלות להביא את בני ישראל למצרים. ולפי 

עגלות עתה אני מצוה אותך לקחת  רשב"ם שמה שאמר פרעה 'הדברים האלו יש לדייק מלשון ה

אבל סוסים לא הרשה פרעה אף בנסיבות כל בהמות היינו חמורים וכדומה,    -'  למשוך  ובהמות

כך מיוחדות אלה. וגם עגלות לא הרשה פרעה רק לצורך הנשים והטף, ולהביאם מיד מצרימה 

 בחזרה.

 ובהמשך כשחזרו בני יעקב אל אביהם נאמר:

נַעַן אֶל יַעֲקֹב אֲבִיהֶם:)כ בֹאוּ אֶרֶץ כְּ יִם וַיּ  צְר  עֲלוּ מִמִּ  ה( וַיַּ

דוּ ל  גִּ הֶם:)כו( וַיַּ י לֹא הֶאֱמִין ל  ג לִבּוֹ כִּ פ  יִם וַיּ  ל אֶרֶץ מִצְר  כ  ל בְּ ֵּ ף חַי וְכִי הוּא מֹש  אמֹר עוֹד יוֹסֵּ  וֹ לֵּ

ף אֲש ֶ  י יוֹסֵּ בְרֵּ ל דִּ ת כּ  יו אֵּ ל  רוּ אֵּ ף )כז( וַיְדַבְּ לַח יוֹסֵּ ר ש   ֶ לוֹת אֲש  עֲג  רְא אֶת ה  הֶם וַיַּ ר אֲלֵּ בֶּ ר דִּ

חִי רוּחַ יַעֲקֹב אֲבִיהֶם:   את אֹתוֹ וַתְּ ש ֵּ  ל 

שכתב  רש"י דברי  וצריך להבין איך ידע יעקב על ידי העגלות בוודאות שעוד יוסף חי, וידועים

 .'ימן מסר להם במה היה עוסק כשפירש ממנו, בפרשת עגלה ערופהסשם, '

וגם ראה את העגלות אשר שלח יוסף על פי אבל הרשב"ם מפרש כדרכו על דרך הפשט: "... 

פרעה, ותחי רוח יעקב, כי שמר את הדבר שסוף יוסף להיות מושל ]והעגלות הללו[ אינן יוצאות 
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דעת זקנים מבעלי ". ועל דרך זה כתב במעלהממצרים כי אם על פי מושל, כמו שפירשתי ל

 שם.התוספות  

וּעָה" לא(  פרק כא)משלי נאמר ב וכבר ש  תְּּ לַׁה' הַׁ חָמָה וְּ לְּ יוֹם מִּ ומבלי להיות בקי  ".סוּס מוּכָן לְּ

בתורת המלחמה בכלל ובתורת המלחמות של זמנים קדומים, עובדא היא שכלי המלחמה 

שונה, היה הסוס. ובאותה תקופה רק למצרים העקרי בעולם הקדום, עד מלחמת העולם הרא

 שהם היו הממלכה החזקה בעולם העתיק, ואיש לא עמד בפניהם.  היו סוסים, ופשוט

ובנוסף שיכללו המצרים את המצאת הגלגל והעגלה לצרכים צבאיים, לבנות מרכבות 

גאוות  אימתניות נושאות גייסות, מעין הנגמ"ש של ימינו, וזה יחד עם הסוסים והפרשים היה

 ועוצמת הצבא המצרי. 

ת המלחמה בתורה שהסוס והרכב היו עיקר המערך וגם לאחר אותו זמן מצינו בפרש

ב (: "דברים פרק כהמלחמתי, וכמו שנאמר ) ם רַׁ יתָ סוּס וָרֶכֶב עַׁ רָאִּ בֶךָ וְּ ל אֹיְּ חָמָה עַׁ לְּ מִּּ א לַׁ צ  י ת  כִּּ

הֶם ירָא מ  ךָ לאֹ תִּ מְּּ  ".מִּ

צאו חמושים בכלי זיין ממצרים, לא מצינו שהיו להם סוסים ומעתה מובן שאף שבני ישראל י  

אוֹת "  )לז(: שמות פרק יברכבות. וכמו שנאמר בומ ש  מ  ש   ס סֻכֹּתָה כְּּ ס  מְּ עְּ רַׁ ל מ  רָא  ש ְּ י יִּ נ  עוּ בְּ סְּ יִּּ וַׁ

י  לִּ גְּ אֹד:וכו' ...  אֶלֶף רַׁ ד מְּ ב  נֶה כָּ קְּ צֹאן וּבָקָר מִּ  ופשטות משמעות הפסוקים שלא היה להם אלא " וְּ

לחם עם חרבות וקשתות נגד צבא  בקר וצאן ולא סוסים. ובזה הייתה להם לכל היותר יכולת להי

דומה, וכמו שהתנהלו המלחמות עד עידן מצרים על ידי חרב איש ברעהו, אבל לא הייתה להם 

 שום יכולת להילחם עם הצבא המצרי האדיר שיצא נגדם עם רכב ופרשים.

 :וכשפרעה רדף אחרי בני ישראל נאמר

קַח עִמּוֹ  אְסֹר אֶת רִכְבּוֹ וְאֶת עַמּוֹ ל   :)ו( וַיֶּ

לּוֹ:   ם עַל כֻּ לִש ִ יִם וְש   חוּר וְכֹל רֶכֶב מִצְר  אוֹת רֶכֶב בּ  ש  מֵּ ֵּ ח ש  קַּ  )ז( וַיִּ

ש    ר  רְעֹה וּפ  ל סוּס רֶכֶב פַּ ם כּ  ם חֹנִים עַל הַיּ  יגוּ אוֹת  ִ ש ּ יהֶם וַיַּ פוּ מִצְרַיִם אַחֲרֵּ רְדְּ ילוֹ עַל  )ט( וַיִּ יו וְחֵּ

עַל צְפֹן:  י הַחִירֹת לִפְנֵּי בַּ  פִּ

 כן יראו בני ישראל מאוד, כי לא היה להם שום סיכוי נגד המצרים.ל

. ועוד לפני אין כולם חשובין לפני המקום אלא כסוס אחד -כל סוס פרעה וכאמור מרש"י, 

המצרי, הוצאו מיד מכלל הישועה הגדולה שבר ה' את גאון מצרים, שהסוסים, גאוות הצבא 

המרכבות הוצאו מכלל פעולה כשהגלגל, פעולה כשנשמטו טלפיהם מכח עמוד האש. וכן 

גאוות המצרים ותפארתם, הוסר מהמרכבות, כמו שנאמר ויסר את אופן מרכבותיו, וכדברי 

 '.מכח האש נשרפו הגלגלים והמרכבות נגררות רש"י '

בעת אשר סוס ורוכבו רמה בים. וזה ביאור ואחר כך הייתה התבוסה הסופית של המצרים 

אָ 'הפסוק,  י גָאֹה גָּ יָּםכִּּ בוֹ רָמָה בַׁ רכְֹּ ארי אתגאי על גיותניא וגיאותא דיליה ' וכתרגומו, ',ה סוּס וְּ

 '.היא סוסיא ורכביה רמא בימא
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שכמה שהמצרים היו גאים על צבאם של סוס ורוכבו, נתגאה וגבר עליהם ה' בעת קריעת ים 

יָּם סוּססוף כש בוֹ רָמָה בַׁ רכְֹּ בֹת כבות כש, ובהמשך ה' איש מלחמה והתגבר גם על המרוְּ כְּּ רְּ מַׁ

יָּם ילוֹ יָרָה בַׁ ח  עֹה וְּ רְּ  .פַּׁ

משפיל גאים עדי ארץ והודו לשמו, שה'  ראו בניו את גבורתו שבחובזה מובן שבעת אשר ו

, בהדגשה מיוחדת על השפלת ותבוסת הצבא המצרי האימתני של ומגביה שפלים עד מרום

 סוס ורוכבו ומרכבות פרעה. 

 :פרק יא()  ושעובזה יש לבאר גם מה שנאמר ביה

רֶכֶב רַב מְאֹד:)ד(  רֹב וְסוּס ו  פַת הַיּ ם ל  ר עַל ש ְ ֶ חוֹל אֲש  ב כַּ ם עַם ר  ל מַחֲנֵּיהֶם עִמּ  ם וְכ  צְאוּ הֵּ  וַיֵּּ

עֲדוּ  וּ  ל:  )ה( וַיִּ אֵּ ר  ם עִם יִש ְ חֵּ רוֹם לְהִלּ  י מֵּ ו אֶל מֵּ חֲנוּ יַחְדּ  בֹאוּ וַיַּ ה וַיּ  לֶּ אֵּ כִים ה  ל   כֹּל הַמְּ

לִים  )ו( וַיֹּ  ם חֲל  לּ  ן אֶת כֻּ נֹכִי נֹתֵּ ת הַזּאֹת א  עֵּ ר כּ  ח  י מ  נֵּיהֶם כִּ א מִפְּ יר  עַ אַל תִּ ֻ אמֶר ה' אֶל יְהוֹש 

עַקֵּּ  יהֶם תְּ ל אֶת סוּסֵּ אֵּ ר  :לִפְנֵּי יִש ְ ש  אֵּ רֹף בּ  ש ְ יהֶם תִּ בֹתֵּ  ר וְאֶת מַרְכְּ

 ט(בפסוק  )  :רד"ק וכתב ע"ז

השם את סוסיהם תעקר דרך מצוה אמר לו, להודיע כי מה שאמר לו  -את סוסיהם עקר "

ויש לשאול מה טעם אמר לו מצוה זאת במלחמה זו מה שלא צוה לו במלחמה אחרת ויש  

כי אם בלכידת העיירות היו המלחמות רכב  במלחמות האחרות לא היו בהם סוס ולפרש כי  

ה  גם חמשת המלכים על גבעון באו ללכדה ולא היו צריכין לסוס ורכב אבל זו המלחמ

היתה מערכה שערכו מלחמה עם רב להלחם עם ישראל והיו צריכים לסוסים ולרכב והיו  

עמהם לרוב כמה שכתוב וראית סוס ורכב עם רב ממך ולא תמצא שאמר כן במלחמות 

הסוסים והרכב שהיו הגוים נלחמים בהם ובטחו ברכבם רות וצוה הקדוש ברוך הוא לאבד  אח

ה וישראל בלא רכב וסוס נצחום והפילום חללים כי כי רב ולא ידעו כי שקר הסוס לתשוע

לפיכך לא רצה האל ית' שיבוזו ישראל להם הסוסים והמרכבות כדי שלא   לה' התשועה

עם הסוסים יעשו המלחמות לפיכך צוה יהושע לעקר  יבטחו בהם גם הם ויחשבו בלבם כי
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ב, רק במלחמה ההיא. ובהמשך מצינו סוס ורכב  ובאמת בכל מלחמות יהושע לא מצינו סוס ורכ

ברזל במלחמת סיסרא בספר שופטים. שבאותה העת החלו הסוס והרכב לחדור אט אט לשאר 

 צינו בספר מלכים שכבר נפוצו על פני כל הארץ. הארצות מחוץ למצרים, וכעבור זמן מ

ירָא   יוחד שלוכאמור לבני ישראל באתה העת לא היו סוס ורכב, ולכן היה כאן ציווי מ ל תִּּ אַׁ

נ יהֶם פְּּ כדי שלא  ,לא רצה האל ית' שיבוזו ישראל להם הסוסים והמרכבות "  . וכאמור ברד"ק,מִּ

לפיכך צוה יהושע לעקר  ,שו המלחמות יבטחו בהם גם הם ויחשבו בלבם כי עם הסוסים יע
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 ֵּ ש  ה בַסּוּסִים וַאֲנַחְנוּ בְּ לֶּ רֶכֶב וְאֵּ ה ב  לֶּ יר:אֵּ ינוּ נַזְכִּ  ם ה' אֱלֹהֵּ

ד: תְעוֹד  מְנוּ וַנִּ לוּ וַאֲנַחְנוּ קַּ פ  רְעוּ וְנ  ה כּ  מּ   ט( -)תהלים כ, חהֵּ


